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RESUMEN: La expulsién de los moriscos de Espafa en 1609 marca una nueva tase en la
historia de la polémica islamo-cristiana. Uno de los conceptos nuevos quc aparecen en
sus escritos es la idea de Mahoma como el Mesias. La idea de que Mahoma es el Salvador
prometido en las escrituras de judios y cristianos cs también la idea central del Evangelio
de Bernabé, una polémica pscudepigralica anti-cristiana con mucha influencia sobre las
rclaciones interrcligiosas en cl mundo cntero. En el siglo XVII, la idea de Mahoma
considerado como el Mesias quedaba estrictamente relegada a este pequefio grupo de
escritos moriscos y al Evangelio de Bernabé. La cuestion a resolver en el presente estudio
comparativo cs: jcomo se puede explicar esta sorprendente correspondencia? ;es fruto de
la influencia literaria y religiosa de una fuente sobre otra? ;podria la explicacion ser que
se tratasc de un autor comin? ;o es puramente casual el hecho de que encontremos esta idea
tanto cn cl Evangelio de Bernabé como en los escritos moriscos?

En el presente estudio ponemos el énfasis en uno de los mds importantes textos

polémicos, escrito por Juan Alonso, converso espafiol al Islam cntre 1602 y 1612,
existente en un manuscrito inico (ms. 9655 de la Biblioteca Nacional, Madrid). Los
notables paralcios entre este texto y ¢l Evangelio de Bernabé parecen indicar una
dependencia histérica del Evangelio de Bernabé de la obra de Juan Alonso. Sin embargo,
no podemos sacar de la documentacion dispenible conclusiones firmes con respecto a la
autoria del Evangelio, aunque nuestra investigacion nos lleva mis cerca al ambicnte
histérico en que cscribid,
SUMMARY: The expulsion of the Moriscos from Spain in 1609 marked a new phase in
the history of Muslim Christian polemics. One of the new concepts appearing in their
writings is the idca that Muhammad is the Messiah. That Muhammad is the Saviour
promised in the writings of the Jews and the Christians is also the ceniral idea of the
so-called Gospel of Barnabas, an Islamic pseudepigraphical anti-Christian polemic with
a targe influence on the present-day interreligious relations in the entire world, But in the
seventeenth century outside this small group of Morisco writings and the Gospel of
Barnabas the idea was not found ar all.

The question addressed in the present comparative study is how this striking
correspondence is to be explained: is it the fruit of the literary and religious influence of
one source upon the other? Is it perhaps to be explained by the assumption of a common
authorship®”? Or is it a sheer coincidence that we find this idea both in the Gospel of
Buarnabas and in Morisco writings? We will focus here on one of the most outstanding

I' El estudio de Gerard Wiegers ha sido posible gracias a una beca de la Real
Academia Holandesa de Artes y Cicncias (KNAW). Abreviaturas: EBS = Evangelio de
Bernahé, Sydney, EBV = Evangelio de Bernabé, Viena, LTK = Lexikon fiir Theologie und
Kirche. Esta es una version ligeramente revisada del articulo publicado en inglés bajo el
misma titulo en Bibliotheca Orientalis LIT n® 3/4, abril-junio 1995, pp. 245-291.

Tlu, 1(1996)



198 Gerard Wiegers

polemical texts of this corpus, writtcn by Juan Alonso, a Spanish convert to islam,
between 1602 and 1612, It is extant in a unique manuseript (ms, 9655 of the Biblioteca
Nacional in Madrid) only. The remarkable parallels between this text and the Gospel of
Barnabas point to a historical dependency of the Gospel on the work of Juan Alfonse. In
spite of this, the extant historical evidence does not allow us to draw firm conclusions
with respect to the authorship of the Gospel of Barnabas, even though it seems to bring
us much closer 1o the milicu in which the text was written,

PRIMERA PARTE

INTRODUCCION

La expulsidn de los moriscos de Espaia en 1609 marca una nueva fase en la historia
de la polémica islamo-cristiana. Los moriscos, que habian estado sujetos a la
vigilancia de las autoridades cristianas, ticnen ahora libertad para expresar sus ideas
acerca de la religion que les fue impuesta. Efectivamente numerosos estudiosos
moriscos en el exilio aportan importantes contribuctones, con una visidn original,
al género de la polémica religiosa. Uno de los conceptos nuevos que aparecen en
estos escritos cs la idea de Mahoma coma el Mesias, y, aunque Cardaillag, en su
conocido estudio sobre la polémica religiosa, es ¢l primero que observa este
fenémeno, no explica la importancia religiosa del término tal y c6mo se usa en sus
fuentes 2.

En su susodicho estudio, Cardaillac dedica también atencién al hecho de que
en uno de los escritos polémicos musulmanes se alude una vez al llamado Evangelio
de Bernubé como texto «donde se hallard la luz» 3. Este descubrimiento dio nuevo
impulso al debate desencadenadoe en torno a la autoria y al dmbilo en que se movia
este cnigmatico texto. El problema no resuelio hasta la fecha de s1 habia que buscar
al autor en los circulos moriscos sc limpone con nueva fucrza. Entre aquellos que
continuaron batiéndose en lavor de la procedencia morisca 4 del Evangelio de Bernabé
despuds de Ia aparicion del cstudio de Cardaillac se encuentran Slomp, Epalza vy,
recientemente, Bernabé Pons que, en su tesis doctoral sobre ¢l manuscrilo cspaiiol
del Evangelio de Bernabé, arguye que cn esla invencién podrian haber estado
profundamente involucrados dos autores moriscos, Ibrahim Taybili y Ahmad b.

2 L. Cardaillac, Meorisques ot Chrétiens, un affrontement polémique

{1492-71640). Paris, 1977, p. 383, ofr. M. de Epalza, Jésus otage. Juifs. cheitions et
musulmany en Espagne (Vie-XVie 5.0, Paris, 1987, p. 202,

3 Cardaillac, Op. cit., pp. 293-294.

4 Para argumentos en lavor de la procedencia morisca antes de 1977, véase M.
de Epalza, “Sobre un posible autor espaficl del evangelio de Barnabé”, Al-Andalus, 28
(1963) pp. 479-491; 1. Slomp, en: 8. “Abdul-Ahad, S, and W H.T. Gardner: The Gospel
of Barnabas, Hyderabad, 1975, pp. xi-xii.
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Qasim al-Hajari 3. Uno de los principales argumentos que utiliza Bernabé Pons para
demaostrar la implicaciin de Taybili es que su obra contieng una combinacidn de
ideas tipicas del Evangelio de Bernabé, o sea, el mesianismo de Mahoma combinado
con la negacidén de que Jesis sea hijo de Dios 6. Efectivamente Taybili, en los versos
siguientes, tomados de su largo poema anticristiano, expresa la opinidn de que
Mahoma es el mesias prometido en las escrituras:

«Otrosi que ¢l messias prometido en la ley / que se
entiende ser profeta, santo / perfeclo en lodo y escoxido / Ia
criatura mas justa y mas perfecta / de quantas sc an criado y an
benido / a quien toda esta maquina Respeta / Muhamad, el
Racul espegialado / en todos los Ragules que an llegado» 7.

Sin embargo, Bernabé Pons pierde de vista el hecho de que Taybili se
encontraba aqui bajo la influencia de otra obra polémica espafiola, la de Muhammad
Alguazir, que habia sido escrita por instigacion del sultin Mawldy Zaydan de
Marrakesh en los alrededores de 1611 8. El propio Taybili califica explicitamente su
poema de comentario a fa obra polémica de Alguazir ¥, de modo que no parece
necesario partir del supuesto de que tomé la idea del mesianismo de Mahoma
directamente dcl Evangelio de Bernabé sino de la obra del propio Alguazir 19. La idea

5 L. F. Bernab¢ Pons. Edicidn y estudio del manuscrito espafiol del Evangelio
de Bernabé, Evangelio hispano-isldmico de awtor morisco {siglos XVI-XVII), Tesis
doctoral, Alicante (en 5 vols.. inéditos), pp. 609-621; pero ¢fr. L. F. Bernabé Pons, £/
Evangelio de Bernabé: Un Evangelio isldmico espafiol, Alicante {en prensa), par. 2.4.
“El cxilio morisco”, epilogo, “La autoria del Evangelio de Bernabé”; sobre al-Hajar,
véase G.A Wiegers, "A life between Europe and the Maghrib: the writings and travels of
Ahmad b. Qasim al-Hajart al-Andalus1 (born ca. 977/1569-70Y°, The Middle East and
Europe: Encounters and Exchanges (= Orientations. Anuario de la Asociacidon Holandesa
para ¢l Mcdio Oriente y Estudios Islamicos (G.J. van Gelder y E. de Moor, cds.), vol. |,
Amsterdam, Atlanta, 1993, pp. 87-115,

6 Bernabé Pons, fdicidn..., pp. 502 ss., p. 606.

7 L.F. Bernabé Pons, [ cdntico isldmico del morisco hispanotunecino Tayhili,
Zaragoza, 1988, p. 203,

8 Cfr. L.P. Harvey, "A second Morisco manuscript at Wadham College, Oxford:
A 18-157 Al-Qantara, X, fasc. 1 (1989) pp. 257-272; cfr. G.A. Wiegers, “Diplomatic et
polémigue anti-chrélienne: naissance et influence de l'oeuvre de Muhammad Alguazir
(vers 1021/1612), Actes du Ve Symposium Internationad d'Etudes Morisques sur: le Ve
centenaire de la chute de Grenade 1492-1992, Zaghouan, 1993, 3 vols,, vol. 2, pp.
747-756.

Y Bernabé, Cdntico, pp. 140-141.

10 BNM ms. 9074, [ 52r: «Otrossi quel prometido messias en la ley sc
enticnde protfeta qua hahia de cumplir la ley de Dios como lo higo: nuestro sanctissimo
protfeta Muhamad...»: este pasaje s¢ cncuentra también en la traduccién latina de ia obra
que Alguazir envia al cstanider holandés Mauricio de Nassau alrededor de 1612 (véase
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de que Mahoma fuese el Mesias ya s¢ encuentra en escritos moriscos de Marruccos
en 1611, desde donde sc extendié al norte de Europa y Tinez. ;Pero de donde
procedia csta idea?

Segan Jomier y Slomp, ta idea central del Evangelio de Bernabé es que
Mahoma es ¢l Salvador prometido en las escrituras de judios y cristianos. Usando
una expresidn de Slomp, esta creencia es el «hilo conductors de todo ¢l libro U,
aunque, evidentemente, no se encuentre en ¢l Islam sunni ortodoxe 2 El Islam
sunnf reconoce la figura de un mesias, pero sélo como creencia en la venida del
Mahdi (a diferencia de Jesus, que se crefa que no habia muerto, el profeta murid y no
volverd a la tierra). A veces el Mahdi se identt{ica con uno de los descendientes de
Mahoma o con Jesis, eslo es ¢l profcta ¢Isa, pero nunca con ¢l Profeta del Islam
por antonomasia, ¢s mds, la creencia en ¢l MahdT nunca fue obligatoria en ¢l Islam
sunni. Lo cierto es que [a idea del Mesias en el Islam surgié cn el siglo diecinueve
¢n el seno de la Ahmadiyya (secta heterodoxa a ojos sunnies), cuyo fundador Mirza
Ghulam Ahmad se consideraba a s{ mismo como ¢l masift y el mahdi 13, A
pesar de tedo este podemos concluir que en el siglo XVII ia idea de Mahoma
considerado como el Mesfas quedaba estrictamente relegada a unn pegueiio grupo de
escritos moriscos y af Evangelio de Bernubé.

La cuestion que nos gustaria resolver en el presente estudio es ;j¢émo se
puede explicar esta sorprendente correspondencia? ¢ Es fruto de la influencia literaria y
religiosa de una fuente sobre otra? jPodria la explicacidn ser que se tratase de un
autor comiin, como supone Bernabé? ;O es puramente casual el hecho de que
cncontremos csta idea tanto en ¢l Evangelio de Bernabé como en los escritos
moriscos? Dicho de otro modo: jLa idea de Malioma considerado como el Mesias
surge ¢n los eseritos moriscos y en ¢l Evangelio de Bernabé como pura coincidencia
o puede rastrearse algdn tipo de interdependencia? Y, en este dltimo caso, ;podemos
incluso -como hace Bernabé Pons- intentar identilicar el autor del Evangelio de
Bernabé? Al final de cste estudio veremos que, aun {altindonos algunos hechos clave
que nos permitan resolver el martirizante problema de la autoria del Evangelio de
Berrabé, hemos logrado, sin embargo, responder a [as preguntas que nos

Wiegers, “Diplomatie ct polémique anti-chréticnne...”), esto es, Z. Grapius (ed.), Alunet
ben-Abdatla Mohammedani Epistola theologica de articulis gvibusdam fidei ad
serenissimos Auriacum et Portugalliae Principes (Z. Grapius, ed.), Rostock, 1703, p.
120: «Preaterea ille qvi promissus erat in lege Det Messias erat Propheta qvi debehat
adimplerc tegem Dei el eliam fecit noster Prophecta Mahumetus...».

1T J. Jomier, “L'Evangile selon Barnabé”, MIDEQ, VI {1959-1961) pp.
137-226, p.led, I, Slomp, “The Gaspel in Dispute”, [slamaochristiana 4 (1978) pp.
67-111 (reeditado con la afadidura de notas bibliogrdlicas y una lista de correcciones
hecha por el Centro de Servicios (Dienstencentrum) de las lglesias Relormadas do
Holanda, Leusden (Holanda), p. 80.

12 Cfr. H. Lazarus-Yafeh, fntertwined worlds. Medieval [stam and Bible
Criticism, Princeton, 1992, p. U8 ss.

13 Y. Friedmann, Prophecy Continuous. Aspects of A lmadi Religious Thought
and its Medieval Background. Berkeley, Los Angeles, Londres, 1989, p. 111,
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plantedbamos vy sefialar toda una seric de nuevos paralelismos y hechos histdricos
importantes. Entre otras cosas, mostraremos que pucden £ncontrarse nimerosos
paralelismos notables entre uno de los escritos antes <itados y ¢l Evangelio de
Bernabé, o cual podria explicarse por una autorfa comtin, pero también por cualquier
otra razon.

E! método que hernos seguido es el de comparar entre si varios escritos en
los que se encuentra Ja nocidn del mesianismo de Mahoma. La fuente fundamental
que hay que tener en cuenta es un texto de un autor que sorprendentemente no ha sido
contemplado por ninguno dc los que han investigado hasta ahora el Evangelio de
Bernabé, Juan Alonso Aragonés. Bl ms. 9655 de 1a Biblioteca Nacional de Madrid
contienc un intercsantisimo tratado isldmico anticristiano y antijudio escrito en
castellano por Juan Alonso. La aspiracion principal de este tratado parece ser
demostrar que Mahoma es el mesias prometido de [as cscrituras judias y cristianas,
o, el mesias general, como dice el texto casiellano. El ms. 9655 no les es
desconecido a los cstudiosos modernos, Primero lo describié Eduarde Saavedra y
Moragas en su estudio sobre la literatura 1sldmica espanola y mds tarde lo usé
extensamente Cardaillac como fuente para su estudio sobre la polémica religiosa
enire moriscos y cristianos en los siglos XVI y XVIIL Primero Saavedra y luego
Cardaillac 1dentifican al autor como un hombre llamadoe Juan Alonso que era
licenciado en teologia (maestro en teulujia) y que cscribié varias obras en poesia y
cn prosa en castellano en los alrededores de 1600-1620. De estas obras sc deduce
claramenic que ¢l autor se habia convertido al Islam, quizd en el norte de Africa.
Parece que vivid alli en contacto estrecho con moriscos expulsados de Espafia entre
1609 y 1614, época aproximada cn §a que escribid la obra citada. Aunque estd sin
datar y so6lo existe una copia muy deteriorada, pucde establecerse que el original
debid haber sido escrito entre 1602, fecha de publicacidn de una de las fuentes del
tratado, y 1612, fecha en que s copié un resumen parcial de la obra 14,

El presenie estudio empezé a tomar lorma cuando, despugs de haber lefdo el
estudio de Van Koningsveld sobre la imagen islamica de Pablo y el origen del
Evangelio de Bernabé 15, empecé a preguntarme si otras fuentes moriscas escritas en
el exilio (tema principal de mis investigaciones actuales} tendrian algo que decir
acerca del papel historico de Pablo. Fue en esa fase cuando me di cuenta del valor de
las obras de Juan Alonso para la interpretacion del Evangelio de Bernabé, y asi decid{
publicar mis hallazgos en la forma del presente articulo de investigacion. Me doy
perfecta cuenta de que ¢l tema mercce un tratamiento més profundo que espero poder
presentar cn un future proximo.

Empezaremos por un andlisis del ms. 9655, de cuyo contenido no daremos
cuenta exhaustiva sino un simple resumen. Especial atencidn dedicaremos a aquellas
partes gue puedan estar conectadas temdticamente con el Evangelio de Bernabé que se
estudiard en la iltima parte. Dada la complejidad de la composicion del ms, 9655,
tendremos que pasar de largo sobre numerosos detalles. Soy consciente del peligro de

14 BNM ms. 9067, se discutird abajo.

I5 P.S. Van Koningsveld, “The Islamic Image of Pau) and the Origin of the
Gaspel of Barnabas”, Jerusalem Studics in Avabic and [slum, de préxima aparicidn
(1996).
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caer en el error de enfatizar indehidamente los clementos que son dtifes para mis
propositos y he procurado dar cuenta cquilibrada y coherente del contenido sin perder
de vista la concision. A continuacidn del andlists del manuscrito, citaré brevemente
olras obrag escritas por Juan Alongo, los pocos datos biogrificos que poscemos de él
y lo que subemos del dmbito en que se movian sus obras. La seccidon IT estd dedicada
a la comparacton entre el ms. 9655 y ¢l Evangelio de Bernabé, Para terminar he
formulado varias conclusiones provisionales, hipdtesis y sugerencias para futuras
investigaciones. A través de todo el estudio se encontrardn citas del Evangelio de
Bernabé que siguen de cerca la traduccidn inglesa de Laura y Lonsdale Ragg (1907).
En las secciones dedicadas al ms. 9655 de la Biblioteca Nacional de Madrid se ha
usado un tipo mds pequefio en el texto principal para distinguir claramente la
argumentacién de Juan Alonso de mi comentario.

Me agradaria expresar mi sincero agradecimiento al De. L.F. Bernabé Pons
{Alicante} por el envio de una copta de su tesis doctoral no publicada, al profesor A.
Hamilion {Leiden}, al profesor L.I*. Harvey (Oxford) y at Dr. J. Slomp (Leusden}
por sus valiosas ohservaciones sobre lag versiones en borrador de este estudio, al
protesor LH. de Jonge (Leiden) por su ayuda respecto a las fuentes del Nuevo
Testamento, al profesor P.8. van Koningsveld (Leiden) por poner a mt disposicién
su inédito estudio sobre la imagen isldimica de Pablo y cl origen del Evangelio de
Bernabé, por nuestras estimulantes discusiones sobre el tema de las polémicas
religiosas y por sus obscrvaciones criticas sohre la version en borrador de este
articulo, al Sr. C. van Tilburg, M A. (Leiden) por su asistencia técnica durante la
preparacion de este estudio y al Sr. B. Belden de Ja Sydney University Library por
enviarme un microfilme del manuscrito castellano del Evangelio de Bernabé. Por
tltimo, deseo expresar mi sincero agradecimiento a M. R. Conde Asorey (Leiden)
por traducir este articulo al espaiiol.

I ANALISIS DEL MS. 9055 DE LA BIBLIOTECA NACIONAL DE MADRID

El primer estudioso que dedicd atencidn a las obras de Juan Alonso fue
Eduardo Saavedra, el pionero decimondnico de los estudios aljantiados 16, que en su
indice de literatura isldmica castellana cita varios poemas pelémicos, que
discutiremos mis adelante, e incluye el ms. 9655, Después de Saavedra, el vinico
investigador que wilizd extensamente ¢l manuserito fue Louis Cardaillae, en su libro
sobre Moriscas v Cristianos, un enfrentamicato polémico (1492-1640) 17, Cardatllac
caracteriza el ms, 9655 como una obra sincera 18, un verdadero enfoque comparativo

I6 B, Saavedra, “Discurso que ¢l Ecsmo. Sr. D. Eduardo Saavedra leyd en Junta
Piblica de la Real Academia Espaioli. ¢l dia 29 de diciembre de 1878, al tomar pescsion
de su plaza de Académico de mimero”, Memorias de la Real Academia Espafiola V1
Madrid, apéndice 1 frdice general de la literatura aljamiada, pp. 170-172.

17 Cardaillac, Op. cit.

18 Cardaillac, Op. eir., p. 170
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de las creencias de judfos, cristianos y musulmanes: «L'auteur, tout au long de son
exposé, y met en paratlizlle les religions chrétienne, juive ct musulmanes» 19. Como
fuentes importantes identifica la obra del autor protestante Cipriano de Valera
(1532-post 1602) 20, Tratados del papa vy de la misa, y el libro de Bernardo Pérez de
Chinchdn Libro Hamade antialcorano, obra polémica antiislimica muy influida por
¢l pensamicnto crasmiano, publicada en Valencia en 1532 21, Cardaillac afirma que
¢l tono es a menudo tranquilo y a veces més parecide a un didlogo que a una
invectiva. Scgin €1, la obra se escribid en Espafia, porque sélo alli habrfa podido el
autor consultar las fuentes antes citadas. Las vividas descripciones de testigos
oculares de la venta de bulas o indulgencias y otras manifestaciones de la vida
religiosa de la Espafia catélica tenfan que estar basadas cn experiencias personalces
recientes 22, Es la obra de un hombre «qui ayant trouvé la Vérité éprouve le besoin
de se justifier et de la faire connaitre. Encore en Espagne, il écrit, dans le secret bien
sir, le texte du ms. 9655; son adhésion religicuse veut Elre compléte: il veut vivre
en terre de l'islam, approfondir sa foi, acquérir dans ce domaine une culture
équivalente a celle qui est la sienne dans le catholicisme» 23, Cardaillac incluye en
forma de apéndices un fragmento del ms. 9655, folios 206-207 24, algunos poemas
de Juan Alonso hallados en otro manuscrito y la historia de Rey Jesis de Siria en
versién abreviada del mismo manuscrito 25, cosas todas éstas que contemplaremos
mds adelante. En esta descripeion del manuserito, Cardaillac dice que la obra no
parece ser de «composicion muy rigurosa» 26, Aunque indudablemente tiene razén,
es posible encontrar la idea en el mismo manuscrito. Echemos un vistazo al propio
manuscrito.

En la descripcion de Saavedra (Saa n® VIII, la dnica que conocemos hasta
ahora) leemos como sigue:

Cadice en 4.9, escrito con letras latinas, de principios
del siglo XVII 6 fines del XV1, con las pdginas recuadradas, sin
principio ni fin, falto de algunas hojas intermedias, con papel

1 Cardaillac, Op. cit., p. 162.

20 Véase para éste E. Boehmer, Bibliotheca Wiffeniana. Spanish Reformers of
twe centuries from [520, Strassburg, Londres, 3 vols. 1874-1904, vol. III, pp.
149-174. ‘

21 Cfr. G.W. Drost. De Moriscos in de Publicaties van Staat en Kerk
(1492-1609). Fen bijdrage tot het historisch discriminatie-onderzoek (tesis doctoral
Leiden), Valkenburg, 1984, pp. 125-129,

22 Cardaillac. Op. cit., p. 163.

23 Cardaillac, Op. cit., p. 170

24 Cardaillac, Op. cit., pp. 438-439.

25 BNM Ms. 9067, f. 196r-200r, en Cardaillac Op. cit., pp. 471-472,

26 Cardaillac, Op. cit., p. 162, "La composilion y est fort peu rigoureuse; le
morisque n'hésite pas & répéter les arguments qui lui sont chers gt & revenir plusieurs fois
sur le méme théme".
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delgado; encuaderacion drabe. Es un paralelo y concordangia de
las religiones cristiana, judaica y mahometana, fundado cn
lextos de la Sagrada Escritura y de los Santos Padres. Discule y
compara diversas herejias, principalmente las arriana, cbionita y
«luterax», y 4 la yglesia catdlica la llama «papistica». Cita el
Antialcordn, tal vez el que fuc impreso en 1532 por Bernardo
Pérez de Chinchén. En la guarda dice «Apologia contra la
religién cristiana». Esta obra pudiera ser la del Maestro de
Teologia Juan Alonso, citada en Ce 169 (nim V, pdg 12v, que
constaba de mds de cuarenta cuadernos 27),

El ms. comienza en el folio 13 y lermina en ¢l 261; falta tanto el principio
como el fin. Al final estd muy deteriorado. El papel puede datarse entre 1630 y
164028,

El manuscrito consta de cuadernillos de 16 [olios. Por o que se sabe hasta
ahora, éste es un patrén que no se encuentra en los manuscrites isldmicos cscritos
en caracteres drabes del mismo periodo. Por cso serfa interesante comparar este Lipo
de composicidn con la de Jos otros manuscritos espaioles de moriscos en el exilio.
Los cuadernillos estdn numerados como sigue: [-16=1], [0=2], [16r=3] 29, 33 =4,
49=5, 65r= 6, 81 =7, 97 =8, 113 = 9 (faltan folio 114-127) 129 = 10, 145 = 11,
161 =12, 177 =13, 193 = 14, y 209 = I5. Desde aqui no se han encontrado mds
nimeros, quizd debido al deterioro del papel que va haciendo poco a poco ilegible la
numeracién de los cuadernillos. En ¢f folio 15 el reclamo es de otra mano y el folio
siguiente, f. 16, no parece ser original. Faltan los folios 229-231.

De lo dicho agui arriba podemos concluir, en primer lugar, que al principio
faltan alrededor dc 32 folios y, en segundo lugar, a base del hecho de que las hojas
que faltan no estaban numeradas, que [a {oliacidn sc rcalizdé después de unirse los
cuadernillos. En el orden de los cuadernillos no se han hallado irregularidades (cada
cuadernillo consta de 16 folios). En cada fado verso de un folio figura un reclamo. El
manuscrito s¢ interrumpe en ¢l folio 261,

Bl cuerpo del texto estad enmarcado en doble cuadro 3¢, Bl texiw mismo estd
escrito en castellano en caracteres latinos, Ocasionalmente cncontramos alguna
palabra en drabe, -segun puede juzgarse por las pocas letras usadas- ¢n cscritura
magrebi. En el folio 2571 observamos la palabra Muhammad escrita en escritura

drabe, En el folio [35r figura la interesante frase: «... y assi lc nombran aatim

27 BNM ms. 9653,

o 28 Filigrana: bandera, estrecho parecido con Heawood (E. Heawood,
Watermarks mainly of the 17th and 18th Centuries. Hilversum, 1950), no. 1369: sin
datar; no. 1370, Londres ¢. 1630-1640; no. 1380: 1636.

29 Estos folios faltan en el manuscrito.

30 Cfr. Van Koningsveld, Op. cit., p. 21. Esta cs una técnica oriental. A mi
entender, no aparccen cncuadres cn ninglin otro manuscrito hispano morisco eserito
después de la expulsidn,
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annauina» (y as{ le llaman khatim al-nabiyyin, o sea, el sello de los profetas); el

)

copista, o quizd el autor mismo, no transcribe la £2a °. Ocasionalmente
encontramos pequefias citas en hebreo, aungue la escritura hebrea en si no se usa
nunca. Mds adelante nos ocuparcmos de algunos do cstos pasajes y términos
transcritos del hebreo.

Otra caracter{stica que hay que tener ¢n cuenta son las notas marginales

escritas cn drabe y en castellano. Encontramos notas marginales en drabe cn los
folios 131v, donde leemos wodboe y U5 (=«notax), t. 1351 a5, y [ 147v: 45. La

escritura usada para los caracteres drabes en el cuerpo del texto dilicre de la de lag
notas marginales y parcce ser de la misma mano que las notas castellanas: en el
folio 225 aparece ojo («nota») tres veces. El drabe de las notas marginales estd cn
letra cursiva magrebi, a diferencia de las palabras drabes del cucrpo del texto, que han
sido cuidadosamente caligrafiadas. Parece que las notas drabes v las castellanas son
de la misma mano. Por otra parte encontramaos anotaciones de lectores tales como
cruces y signos de interrogacion, probablemente escritas a Lipiz, que datan de un
periode posterior. Estd foliado en numerales occidentales.

Lo anterior parece indicar que el manuscrito circuld en el norte de Africa,
mientras que la techa del papel sugiere que incluso se copié alli. El hecho de que
Saavedra deseriba la encuadernacién como «drabe» constituye ofro argumento para
suponer que el manuscrito circuls cn el norte de Africa.

Contenido de la obra

Como hemos visto arriba, ¢l orden de los cuaderniilos muestra que [altan
unos 30 folios. Estos debieron contener una introduccién donde figurarian algunos
datos biogrdficos. En el tratado BNM 9653, que probablemente {ue escrito por el
morisco Ibrahim Taybili, se menciona un texto compueste por un hombre que habia
ido a Tetudn (norte de Marruecos) en busca de 1a religion verdadera renunciando a
UNos IMgresos Seguros:

Mucho habia que decir cn este particular contradigiendo
el heror de la trinidad como assi lo higo en vn libro particular
gue conpusso el maestro Juan Alonso, maestro en teulujia,
trayendo testos de todas sus escripturas y con ellas mesmas
contradige la lalssa seta que siguen y lo giego que estdn en ella
como cl tanbien lo confiessa, siendo hijo de padres cristianos,
pero guiado de vna buena conssideracion referida con la
dedicatoria gue higo a la ssoberana altega, que no atendiendo a
ssi sus padres fucran mores, judios ni cristianos, buscaba
desenganiarse y saber la berdad de lo que le conbenia,
considerande y mirando los tres caminos de las tres leyes, qual
deflos era ¢l que guiaba a la salbagion, para caminar por cl, y
haltandola como la hallo se bino a Tetuan a siguirla y dejando
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rentas cxgesibas se contento con ¢l trabaxo de su perssona,
ocupado cn ganar su sustento misscrablemente 31

Esto parece indicar 1%, que Juan Alonso es el autor de! manuscrito de la
Biblioteca Nacional de Madrid 9655, cuyo contenido responde ficlmente a esta
descripeidn aungue falie el prologo descrito aqui; 2°, que ¢s muy probable que Juan
Alonso fuera un sacerdote descendiente de cristianos vicjos que sc habia convertido al
Islam y vivia entre musulmanes en ¢l norte de Africa; y 3° que la introduccién
contenia una especie de justificacion autebiogrifica de la escritura de la obra 32,
Efectivamente, todo el poema dedicatorio se ha conservado también en el ms. 9653.

Despudés del poema, el autor del BNM 9653 continlia como sigue:

esto 5010 ¢ gquerido traer en este particular remitiendo
¢l saber mas a dos quadernos que solo pudimos alcangar de mas
de quarenta que son gue no salen a luz por condigiones
estraurdinarias de pressonas que gustan de encubrir lo que podia
ser de mucho probecho pues esto poco lo a sido para algunos
qul...] buelto al camino conogiendo la berdad y cchando de ber
el poco fundamento de la trinidad y dichos de Atanagio 33,

El manuscrito 9655 empicza en medio de 1o que podemos identificar como
una discusion y refutacion sistemitica del eredo aposiolico, probablemente en forma
de 14 articulos come se encuentia en las obras de Tomds de Aquino 34, El problema

31 BNM s, 9653, 1. 12v, ¢fr. Cardaillac, Op. cit., pp. 168-Y.

12 Cardaillac, Op. cir., 164: «il semble bicn que nous ayons 14 I'oeuvre d'un
Chrétien nosycllement converti a I'lslam; ¢t méme une (elle connaissance des textes
sacrés of ta grande tfamiliarité de l'auteur avee ['administration des sacrements ... nous
conduisent dés maintenant & nous poser la guestion: J'auteur ne serait-il pas un prétre
passé & U'lslam?»

33 BNM ms. 9653, (. 13r-v,

M Secunda Secundae Summa Thealogive (= Thomae Aquinatis Opera Omnia,
tome VI, Rome 1895, Quaestio 1. articulus VHE «Et ideo prima distinctio eredibifium
est quod guaedam pertinent ad maicstalem divinitatis; gquaedam vero pertinent ad
mysterium humanitatis Christi, quod est pietatis sacrameniam, at dicitur ¥ ad Tim. 11
[vers. 16]. Circa maicstatem autem divinitatis tria nobis credenda proponuntur. Primo
gquidem, unitas divinitatis: et ad hoc pertinet primas articulys. Sccundo, trinitas
Personarum: et de hoc sunt tres articuli secundum tres Personas, Tertio vero proponuntur
nobis opera divinitatis propia. Quorum primum pevtinet ad cosse paturael e sic
proponitur nobis articulus creationis, Secundum vero pertinet ad esse gratiac: et sic
proponuniur nobis sub uno artcelo omnia pertinentia ad sanctificationem humanam.
‘Tertium vero pertinet ad esse gloriae: et sic ponitur alius articulus de resurrectione carnis
et de vita aeterna. Bt ita sunt sepiem articuli ad divinilwem pertinentes, Similiter ctiam
circa humanitatem Christi ponuntur septem arliculi. Quorum primus est de incarnatione
sive de conceptione Christi; secundus de navilate elus ex Virgine: tertius de passione
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central es la divinidad de Jesds. Este dogma sc basa en 5 pifares que cl autor somete
individualmente a un estudio histdrico crilico.

El primer pilar de la divinidad de Jesds parcee ser la expresion «Hijo de
Dios» del Antiguo y Nuevo Testamento. Aqui Juan Alonso trata de demostrar que
csta expresion no significa literalmente «hijo de Dios». Al cxaminar de cerea las
fuentes det Nuevo Testamento (L. 14r ss.) muestra que Jesds, incluso cuando habla
de si mismo como Hijo de Dios o de Dios como su padre, lo hace sélo en sentido
metaférico. El concepto de Jesds como hijo de Dios hizo su aparicidn bajo influjo
de las autoridades de la iglesia latina: sus doctores, sus papas ete, En nuestra fuenic
s¢ hace desde el principio refercncia a Jesds como el «cvangelico miesias», para
distinguirlo del «mesias general». Esto implica que Jests no cra ¢l mesias
prometido en los escritos de los judios sino una especie de mesias parcial,
probablemente equivalente a un profeta islamico clisico; quizd pedemos interpretar
el término como «aquel que los evangelios conservados llaman el mesias». El Jesis
de Juan Alonso no es hijo de Dios sino mas bien su servidor; es un profeta y, como
tal, el dltimo precursor y verdadero anunciador del mesias universal, El mesias
universal no es, como Jests, descendiente de David, sino de Ismael, ya que es el
Santo del monte Pardn {(que fa tradicién musulmana identifica con la Meca) y por
tanto debe entenderse que es el profeta Mahoma. La principal distincién que implica
¢l uso del término «cvangelico mesias» {rente al de «mesias general» es que la
misidn del primero queda limitada a Isracl, mientras que el dltimo fue enviado para
¢l mundo entero.

Ya desde cl principio, cl autor deja bien claro que las escrituras conservadas
del Antiguo y del Nuevo Testamento estdin corrompidas y que las autortdades de la
iglesia latina son las principales culpables. Esto es vdlidoe por lo que respecta al
término padre (pater), que la iglesia latina interpreta en sentido literal, y a los
cambios hechos deliberadamente en ¢t texto original, por egjemplo, en ¢l caso de la
transfiguracion en ¢l monte Tabor y en fas palabras pronunciadas con ocasion del
bautisino de Jesas (M 3, 17), cuando sc oyd la voz del ciclo que hablaba de Jesds
como «mi hijo», en que se cambié el texto original por el rextus receptus®,

El segundo pilar (. 18vinima gg) son los lugares del Nuevo Testamento en
que sc habla de la supuesia preexistencia («antiguidad del origen», I. 24r) de Jesis,
tales como Juan | (al principio era ¢l Verbo); Juan 8 {cuando se le pregunta a Jesus
quién cs); las palabras de Juan Bautista en Juan 3 y Miqueas 5:2 (profecia sobre
Belén). Ninguno de estos lugares puede aceptarse como prueba de la divinidad de
Jesus.

El tercer pilar (f. 25v ss.) consta de los milagros hechos por Jesus, que
scgun [a iglesia romana demuestran su divinidad. Scgin Juan Alonso todos los

profetas hicicron milagros v alounos de cllos hicieron incluso unos milagros mucho

¢ius ct morte ¢t sepultura; quartus est de descensu ad inferos; quintus cst de resurrectione;
sextus de ascensione; septimus de adventu ad juducium. Et sic in universo sunt
quatuordecim». Existen otras referencias a un Credo en 14 artfeulos, véase, por ejemplo,
f. 8Ov,

15 BNM ms 9655, f. 15v, véasc también mds adelante, el texto original se
califica como "¢l original diuino® (f. 18r), pero al referirse a cste original divino ci autor
no explica si ticne accese a €l
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mds importantes que Jesds (o sea, los milagros «celestiales» por contraposicién a
los «materiales»). Asf que fos milagros tampoco pucden servir de confirmacidn de
su naturaleza divina (f. 27v).

El cuarto pilar consta de las profecias del Antiguo Testamento que sc
supone que demuestran ta naturaleza divina de Jesds, argumentos que asimismo se
desechan pov no tener valor.

Por dltimo, ¢l quinto pilar estd constituido por la resurreccién y la
ascension (f. 35r).

La conclusidn que se saca (en f. 511) de toda la seccidn precedente es que la
divinidad de Jesds no se puede probar: Jesds es enteramente hombre, profeta y
servidor.

Luego se examina el conceplo del Espiritu Santo a base de fuentes del
Antiguo y Nuevo Testamento y se saca la conclusién de que el Espiritu Santo no cs
una hipdstasis de Dios y que, donde los textos hablan de la Trinidad, los doctores de
la iglesia romana han corrompido las cscrituras (f. 35r). Esta critica de los funda-
mentos de la contfesidn cristiana se apoyan de forma decisiva en un «documentos (f.
56r) que conlirma la verdadera identidad del crucificado: la historia del Rey Jess de
Siria. Este documento se presenta al lector por medio de una breve discusién del
término ‘ungir’, cn la que se muestra que en ¢l Antiguo Testamento ¢l término
gricgo para ungido (cn cl texto se explica asi: chrisros de erismare, la palabra hebrea
es mesiox) sc usa para tres categorins de personas: sacerdotes, profetas y reyes 30,
Con esta introduccion se inicia ¢l relato siguiente (véase también ¢l apéndice).

En la ciudad de Damasco vivia una vez un rey llamado Jaju (cn otros
lugares del texto se escribe como Jehu y Jesis; Jaju es probablemente un crror de
copista por Jasu) cuya hija se enamord de un eriado del palacio y quedd encinta de él
pero no se lo contd a nadic. Dio a luz a un nifio y se lo entregd a otra mujer que lo
crié cn un pueblecito pequeifio. El nifie dio enseguida muestras de un talento
extraordinario y estaba ansioso de aprender. Su madre adoptiva lo mandd a Damasco,
por ser ésic un centro de ensciianza, donde atrajo la atencién del rey que aprecid
mucho sus consejos y lo casd con su ja. Asi, sin saberlo, llegd el joven a casarse
con su madre. Al morir cl rey, el yerno adoptd ¢l nombre de su suegre. Cuando
Hegd cl momento de su solemne ascension al trono haja el nombre de Jesis, mandé
le habfa confiado al nifio afios atrds. El rey Jesids, que era justo y temeroso de Dios
y habia sido ungido de acuerdo con las prescripeiones de la ley de Moisés (se pinta
como judio), al ofr la verdad y darse cuenta de su gran pecado, decidio retirarse a
hacer penitencia. Este acontecimicento tuvo hugar en tiempos de la predicacién del
«mesias del evangelio», cuya lama sc habia extendido con gran rapidez. El rey
abandoné su palacio y «en auito vinilde» 37 sc fue en busca de Jesas. Cuando lo
encontrd, mezeldndose con sus seguidores, un dngel le descubrid a éste dltimo Ia
verdadera identidad del recién llegado, diciéndole que en 'y por este hembre Dios habia

36 BNM ms 9655, 1. 57r.

37 El autor parece pensar co ¢l ‘hibito de penitencia’ hidbito que llevaban los
penitentes.



Mahoma visto como Mesias 209

decidido cumplir ¢l articulo (de {e) de la resurreccién para la salvacion de los judios,
en particular de los saduceos, que negaban obstinadamente la resurreccién 38 y
perscguian al «evangelico mesias». Como recompensa Dios le perdonarfa sus
pecados garantizdndole la vida eterna y lo harfa resucitar al tercer dia para llevarlo a
la gloria en cuerpo y alma y cl dia del Juicio conlundiria a los que ncgasen este
articulo {la resurrcccién de la carne] y que era voluntad del Creador que el rey
volviesc |sic] a Jerusalén donde tendria lugar la crucifixién mientras que él, el
evangelico mesias, subirfa al cielo donde permancceria hasta el momento ordenado y
después descenderia a la tierra en compaiiia de Elfas y Enoc para reparar el dafio
causado por el maldito anticristo 39,

Quc la persona crucificada, en expiacidn de sus culpas, era el Rey Judio de
Damasco, se demuestra a base de los evangelios canodnicos y del Antiguo
Testamento. Juan Alonso proporciona 14 argumentos, de los cuales los principales
son los siguientes.

El término nazareno usado cn la inscripeién de la cruz no hace referencia al
lugar de Nazaret sino al hecho de que el crucificado era Nacirita, término que él
nterpreta primariamente como relerido a alguien dedicado al servicio del Sefior de
manera retirada y penitencial y secundariamente como referido a aquellos que han
sido santos desde el seno de su madre, Asi en muchos lugares las escrituras hablan
de «Nascarenos» (o sca, Naciritas). Es absurdo pensar que Jests lo hubiera tomado
del lugar de Nazaret: los que visitan Granada, Sevilia o Toledo no adoptan el nombre
de granadino, sevillano o toledano por el solo hecho de pasar por cstas ciudades. Asf
pues también serin absurdo suponer que Jesds se adjudicarfa ¢l nombre de nazareno
$0lo porque sus padres pasaran por Nazaret al volver de Egipto a Judea. Fue Pilatos
el que dio el nombre de nazareno al Jesds penitente, ungido rey de los judios 40, El

I8 Véase también £, 105r.

3 Como sc verd, aqui se encuentra ¢l mismo esquema de acontecimientos que en
el Evangelio de Bernabé. ‘

4¢ «Quc ¢l apellido de nacareno sigun la sagrada escriptura nos enseia sc le
deuia a aquel que se daua al culto de Dios y su rrecludia [sic] penitengia, y a los que desde el
vientre de sus madres tucron santificados. Esto se muestra claro en ¢l capitulo 6 de los
Numeros y otros lugares de la ecscripture de Moyses y sigun ¢l capitalo 40 de las
lamentagiones de Jeremias donde trata de los nacarcnos de los hijos de ysrrael y sigun el
capitilo 16 de los Jueces donde Sanson dijo a Dalia [a] Rramera que a su caucga no podia
llegar nauaja por quanto era nas¢arcno desde ¢l vientre de su madre, Pues a este santo rey
como se santifico al criader y se rrecludio a verdadera penitengia por cso le puso Pilatos
el titulo que le conuenia y assi le asento Jesus Nagareno, rey de Judios. Que claro consta
que no se le puso cl apellido de nagareno porque boluiente de Ejipto a Judea paso por
Nagaral que es cosa rridicula porque si a todos los que pasan por Siuilka o Toledo o
Granada les ubieran de apellidar con los tales apellidos de seuillanos toledanos o
granadinos que dellos vbiera, quanto y mas que pasando por otros diucrsos fugarcs, que
mas rragon apellidarse por los vnos gue por los otros pues a el cvangelico mesias sigun
esto le auian de apellidar con mas rragon con el apellido de donde nagio o de donde
rresidio en ¢l ticmpo gue estuuo en Exibto y no el apellido del lugargito mas minimo por
donde paso (63v-64r)».
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profcta Jesds, cl evangelico mesias, cra en realidad Elfas, como se predijo en
Malaquias 4, y como indican discusiones tales como la que se encuentra en Juan
1,19 4t Juan Alonso concluye que los cristianos distinguen cuatro venidas del
evangelico mesias (f. T3r s8.), «Pero que esta 4% venida que le ynputan ser para
juzgar en ¢l juigio sca ymaxinagion rridicula y tan fustranca come las otras
ymaginagiones de las tres arriua rreleridas esta patente. Por quanto su rrescruagion
sin morir y su buelta al mando sera para el mismo efccto que ¢l primer Elias. Fue
lebantado tanuien sin morir como sc quenta en el libro 29 de los rreyes capitufo 2»
42, Al igual que la mision del primer Elias, la misién del scgundo, o sea del
evangelico mesias, no iba dirigida a toda la humanidad (1. 75, ¢fr. 1. 971.) sino sélo
a Israel, a fin de reconciliar al pueblo con Dios mediante una segunda alianza (berith,
1. 97n).

Como bien se sabe, todos los tedlogos musulmanes del perfodo cldsico
niegan que fuesc Jests e crucificado y proponen varias explicaciones para establecer
la identidad dc la persona que lo reemplazd 43, Segin Juan Alonso. el «documento»
aludido prueba que cl crucificado cra el Rey Judio Jesus de Siria, Este relato encierra
algunas reminiscencias de tradiciones contentdas en los auténticos cvangelios
apderifos como el de Basilides 44, segin ¢l cual Simon de Cirene habria reemplazado
a Jesis, pero no puede comprobarse su origen en ninguno de cllos 45, ni relacionarse
con la tradicidn isldmica aludida antes. De hecho, cste relatoe parece haber sido
inventado por el propio Juan Alonso probablemente con ¢l solo propésito de
explicar los evangelios canénicos como testimonios textuales del mesianismo de
Mahoma, implicando al mismo tiempo que la mayoria de los relatos de la muerte
ete. de Jesis, que s encuentran en los cvangelios candnicos, en realidad se relieren
al Jesds de Damasco y que por consiguicnle sus tesis centrales no son fiables 40,
Otra cosa que hay quc observar en ¢l relato. que tiene fuertes reminiscencias de la
wagedia de Edipo Rey, es gue Damasco se pinta como terrtorio judio. ; Seria €ste un

41 «Pues este evangelico mesias fuc este verdadero Elias» (. 66v).
42 . T3y,

43 Jomier, Op. cit. p. 190n; M. Hayek, Le Christ de U'lslam, Paris, 1959, p.
225.

44 P. Hendrix, De Alexandrijnse Haeresiarch Basilides. Een bifdrage ror de
geschiedenis der Gnosis (tesis doctoral Leiden), Amsterdam, 1926, p. 48,

45 Véase W. Schneemelcher, Newtestamentliche Apokryphen in deutscher
Ubersetzung. 1. Evangelien (6.Auflage, Tibingen, [990), I Apestolisches Apokalypsen
und Verwantes (5. Auflage, Tibingen, 198%9); A. de Santos Otero, Los Evangelins
apécrifos, Madrid, 19632, Hendrix. Op. cit.

46 Como veremos, ¢l Evangelio de Bernabé, que pretende ser la version
original incorrupta del evangelio, ha eliminado todos estos etementos ‘corrompidos’.
Cardaillac 1977, 282-3, considera que este refate es un ‘recit morisque’, lo cual sugiere
que circulaba entre los moriscos como una especie de “Leyenda morisca’ (término usado
por A, Vespertino Rodrigucz, Leyendas aljamiadas vy moriscas sobre personajes
hiblicos. Introduccion, edicion. estudio lingiiistico v glosario, Madrid, 1983,
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error de Juan Alonso como resultado de su lamentable falta de conocimientos
histdricos y geogrificos o sc tralarfa de reminiscencias de ciertas tradiciones
isldmicas referentes a Pablo, en las que Siria y Damasco juegan también un papel y
en las que se le representa como un rey judio? 47 Si esto luese asi, quizd debiéramos
interpretar ciertos elementos del relato del rey Jesds como una alternativa de los
relatos paulinos isldmicoes. Volveremos a cste problema mas adelante.

Ahora se continta la discusion sobre el credo cristiano examinindose
criticamente ¢l papel dc la iglesia romana en la formulacién del mismo. El autor
muestra que los papas han jugado un papel esencial al reclamar autoridad doctrinal (F,
84v). Algunos sacramentos, como el de la penitencia (f. 79r ss.) y la eucaristia (f.
94r ss.), y algunos ritos, como el de la circuncisidn (f. 92r), fueron corrompidos por
la iglesia romana que cambid su forma y su condenido.

Este no es cl lugar oportuno para entrar en detalles, pero tomemos por
cjemplo la doctrina de la penitencia. El manuscrito dice que los obispos de Roma se
constituyen en sucesores de Pedro. De ahi que, en virtud de 1a autoridad que les es
conferida supuestamente en el Gltimo capitulo de Marcos, pero en realidad en
flagrante contradiccién con él, se arroguen el derecho de perdonar los pecados (f.
8 1rnfray. Ni Jesus ni ninguno de sus discipulos usé jamds la formula ego te
absolvo. Segin ¢l Nuevo Testamento, sdlo Dios perdonaba los pecados, como se
dice, por ejemplo, en Lucas 7,48, donde Jesids le dice a Maria Magdalena:
«remituntur libi peccala», o sea, indicando claramente que no es €l, Jesiis, sino Dios
el que perdona 48, Segin el autor hay dos maneras de perdonar los pecados: 1) por
penitengia, como se ilustra en Génesis 6, o, en ¢l caso de pecados cometidos por
Sragilidad o ygnorancia, y 2) por el sacrificio de tres especies de animales, que realice
el sacerdote por el perdon de los pecados. Al llegar a cierta altura de su
argumcniacidn, el autor no sélo llega a la conclusidn de que la iglesia romana tiene
la culpa de la corrupcidn de la cristiandad, sino que ademds muestra a partir de seis
profecias (f. 88 ss.) que esta iglesia es la encarnacion del anticristo.

Desde el folio 98r la atencién se centra en Israel. En primer lugar, Juan
Alonso describe la ingratitud de Israel para con Dios por sus continuas caidas en la
idolatria que provocan una y otra vez el castigo divino mediante la dominacién de
pueblos extranjeros (estudiado en . [ 10v-1]3v por separado) 4%, y aunque ¢l pueblo
sc arrepicnte siguc cayendo en sus anliguos crrores. En este apartado parece que el
autor sefiala en la historia de la cristiandad un proceso similar de corrupeidn ligado a
la caida en la idolatria y el pecado. En el caso de Israel considera a los fariseos (que

47 Véase P.S. van Koningsveld y G.A. Wicgers, “The polemical works of
Muhammad ai-Qaysi (1. 1309) and their circulation in Arabic and Aljamiado among the
Mudejars in the fourtcenth century”, Al-Qantara, XV (1994) pp. 163-199; Van
Koningsveld, Op. cit.

48 Esta es la lectura de la Vulgata. El ms. {f. 81v) dice «wremitum tuur tiui
pecala». Obsérvese que -como veremos mds adelante- el mismo punto de vista se
encuentra en el Lvangelio de Bernabé en ¢l cual Jests hace hincapié una y otra vez en que
es Dios el que perdona y que él, un mero ser humano, no ticne tal poder.

49 En el capitulo 48 del Evangelio de Bernabé también se presenta la
dominacidn romana de Palestina come un castigo por los pecados de Isracl.
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con los saduceos y los csenios forman fas tres sectas que distingue en ¢l antiguo
judaismo) 3V coma los corruptares de las eserituras, Segun ¢l esto se ve también en
el hecho de que el evangelico mesias llame a los fariseos « ynualedores de lu palabra
de Dios (haciendo referencia a Mc 7% y Mt 15). Como cxpene mis adelante, en
otro apartado, el principal pecado de los fariscos es que empezaron a seguir sus
propias tradiciones (humanas) encarnadas en ¢l Talmud desvidindosc
subsiguientemente de la revelacion original de Moisés 52, Segiin Juan Alonso, Dios
renovo su alianza con Abraham cuatro veces. La Gitima la predijo Jercnias, 31 [sic],
donde dice que una virgin conginira un baron 3. Lo cual nos introduce en la
discusion general ([, 110v ss.) de nueve profecias del Antiguo Testamento en las que
se anuncian las dos venidas del precursor del mesias, Elias 34, Como sc dijo antes, ¢l
segundo Elias es el evangelico mesias.

No estd muy claro si fa seccion siguiente (f. 128-159r) constituye un
nuevo parrato o si es la continuacidn del pdrrafo anterior, Trata de tos 13 signos del
Antiguo Testamento de [os que se deduce que Mahoma es el mesias general. Estas
partes de la ebra parecen basadas en la literatura islamica antijudia 55,

El folio 1539y muesta un fendmeno poco comiin: ¢l tituto de un capitulo,
y menoes comun adn, escrilo en letras maytsculas. En ¢l se lee: «Desde aqui ua
tratando los modos de oragiones y sacrifigios que los tres pueblos araue xpiano y
judio oy hagen». Esta seccidn, que parcee ser parte original de la obra, trata
comparativamente [as ceremonias de las tres religiones, Segtn el autor, las tres
religiones tienen cn pringipio una base comparable: los judios tienen al profeta
Moisés, los cristianos al hijo de la Virgen Maria y los drabes al Santo del monte

S f104-105.

SUCfr. Traduccidn de Valera a Marcos 7, 13, «invalidande la palabra de
Dios...».

52 Véase también f. [95v. En tanto que los estudiosos modernos (véasc por
ejemplo ¢! articulo sobre los fariscos en el Anchor Bible Dictionary de A, Saldarini)
limitan su existencia al espacio de tempo comprendide entre el periodo hasmoneo
(siglo segundo u. de C.) y la destruccion del segundo templo en el afio 70 d. de C. Juan
Alonso parece creer que la existencia de los Tariseos como entidad en si se extiende desde
antes de la cautividad de Babilonia haste ¢l perfodo del Talmud, o sea, hasta tiempos del
profeta Mahoma. Mds adelante veremos que también en ¢l Kvangelio de Bernabé sc
encuentran elementos de esta concepeidn,

330 1006v.

54 En I 127y el texto se interrumpe porque [alta el resto. No obstante, cl folio
siguiente es ¢l ndmero 128, 1o cual sugicre que la foliacién se hizo despucés de la
encuadernacién del manuscrito.

55 Véase C. Adang, Musiim Writers on Judaism and the Hebrew Bible from 1bn
Rabban to {bn Hazm (tesis doctoral Nijmegen), Nijmegen, 1993,
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Parin 56, Por otra parte, todos cllos reconocen una ley que es una guia para lo bueno
v para conogimiento de lo malo, las catorce obras de misericordia 77 v los «pregeptos
privativos»: apetito de ojos, upetito de carne, etc. Las tres yglesias prescriben los
cinco pregeptos forcosos y los siete sacramentos 38 con diferentes yntengiones y
diversos modos, actuados con su sinbolo de fee distinto y con los articulos sefialados
a la tal pertenegientes, el qual entre los demas actos de cada yglesia es todos los dias
publicado en lo qual todas tres manifiestan aver Dios y que esencialmente cs vin ente
unico perfecto y con uecinte atributos». Las tres iglesias suscriben la misma
definicidn de fe, o sea la frase de Hebreos 11,2 que dice «creer y sauer y sin dudar la
substangia de toda cosa por Dios en sus scripturas mandada por sus profetas sin
anbiguidad 39 declarada y dicho». El hombre estd dotade de razdén natural, sin
cmbargo necesita que Dios le ilumine, como nos ensefia David y con él Pablo. En
cucstiones ambiguas el creyente debe seguir la interpretacidn f{ijada. Pero hay
muchas cosas en las escrituras que son ambiguas y que parecen pertenecer a los
secretos de Dios, como cuando va a ocurrir ¢l in del mundo, como ilustra Mateo 24
6. El conocimiento de tales cosas no es necesario para la salvacion; de ahi que sea
mucho mas sensato abstenerse de discutir sobre dichas cucstiones y concentrarse en
realizar buenas obras. Esto estd enteramente en la linea de la doctrina erasmista de la
adidforn, con el énfasis en la realizacidn de buenas obras mids que cn la doctrina, y al
mismo tempo constituye una advertencia de permanccer alejado de tas disputas
religiosas.

A continuacidn, el autor procede a examinar la doctrina de la fe en o que él
Hama «la iglesia drabe» (I, 162vinfra). Bsta iglesia es la dltima de las tres y tiene

36 Adang, Op. cit., p. 276, «[lbn Qutayba] said: And among the signs
concerning him in the Torah is that it is said: ‘God came from Sinai and rose up from Seir
and appeared from the mountains of Parary’ (¢fr. Deut. 33, 2). [....]. Now, as God's rising
up Irom Seir must refer to the Messiah, so His appearance from the mountains of Paran
must mean His revelation ol the Koran to Mubhammad on the mountains ol Paran, which
are the mountains of Mecea, There is no disagreement between the Muslims and the
Pcople of the Book concerning the fact that Paran is Mecca, and if they do allege that it
is somewhere other than Mecca -for their misrepresentations and lies arc undeniable- we
shall say, Is it not in the Torah that Abraham settled Hagar and Ishmael in Paran?»

57 A saber: «bisitar ¢l enfermo, dar de comer al hambriento, de beber ai
scdiento, vestir al desnude, ospedar al peregrino, apagiguar los rrefiidos, y enterrar los
muertos. Dar consejo al que lo o menester, corregir los que ban crrados, consolar los
tristcs, perdonar por dios las ynjurias, sulrir con pagiengia la flaqueca del projimo,
encaminar al ygnorante y rrogar a Dios hasta por nuestros enemigos». Enseguida saltan
a la vista las diferencias con las obras de misericordia ortodoxas’.

58 «baptismo, conlirmagion, penitengia, comunion, eslrema ungton y orden
sagerdolal y matrimonial»,

39 Ms.: «conbiguidads», probablemente un error de copista: «a m» s¢ interpretd
COMO «C O Ny,

50 1 161v-162r.
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cinco preceptos imperativos, que resultan ser los cinco pilares 61, y también
reconoce «los cinco [sic] sacramentos», dejando de lado los del orden sacerdotal y el
matrimonio 62 y la doctrina que consta de los trece articulos de la fe. Segiin el
autor, estos trece articulos pueden reducirse a sets: 1) creer en Dios «y que es vno en
la mas perfecta vnidad de todas las vnidades, criador y glorificador y con veinte
atributos perfectos e ynfinitos atributado linpio ¢l coragon y pensamiento de woda
ydolatria ynterna y esterna» 63; 2) creer en seres angélicos y buenos espiritus; 3)
creer en todas las escrituras y los profetas, a diferencia por un lado de la iglesia
cristiana que no acepta el Cordn y por otro de la iglesia hebrea que no acepta ni €l
Corin ni el Evangelio. Ninguna de las dos acepta las escrituras proféticas tales como
la de Esdras 3 y 4, que aprecia mucho el autor; 4) creer que todos los profetas desde
Addn han sido enviados por Dios como luz y guia del mundo %4; y creer que son
hijos perfectos de saluagion, a diferencia de las otras dos iglesias «que a el conpas de
las Scripturas susodichas niegan a sus portadores y ponen duda en la saluagion del
santo profeta y rey Salomon» 63, 5) creer en la resurreccion de la carne y en el dia del
juicio en el cual se cumplird lo que ha sido predestinado; 6) creer en la
predestinacion.

Los otros siete articulos pueden considerarse como un mcro suplemento o
ilustracién de estos seis.

Luego, el autor trata consecutivamente los sacramentos v el lugar que €stos
ocupan en las ceremonias. 1) El baptismo, en cuya seccidn trata de la oracidn (f.
164r-v), las reglas de la pureza, el sacrificio y la circuncisién; 2} la confirmacién (1.
174r ss.) y 3} [a extremauncién (f. 175v).

Segin Juan Alonso da razén de los sacramentos originales in¢orruptos, tal
y como se encuentran en la antigua iglesia hebrea, la primitiva cristiana y drabe, era
la purificacion corporal y espiritual. Por esta razén, el bautismo no sc practicard
s6lo una vez en la vida sino cada vez que se celebra una ceremonia religiosa 60, Lo
que el autor llama bautismo puede equipararse a las abluciones observadas por los
musulmanes y los judios. El que los cristianos consideren que cl bautismo sélo debe
practicarse una vez en la vida (f. 165v) se debe a las actividades corruptoras de la
iglesia romana (f. 166r). Las iglesias hebrea y drabe condenan esta forma de practicar

61 Por ejemplo fa «testifagion con oragion y palabra vocal que ay Dios que es
vno y que su araue caudillo fue su profecta y mensajero portador del testamento perfecto
de la ley divina verdadero y de saluagion», o sea, la shahida,

62 En la pereepeidn catdlica, cstos dos sacramentos son voluntarios y no se
consideran necesarios para la salvacidn.

63 f, 163pnlra

64 Cfr. las glosas drabes contenidas en el manuscrito italiano det Evangelio de

Bernabé que también hablan de la luz de Mahoma, o sea, al-ndr al-nabawd.

65 Clara referencia a la doctrina islimica de que los profetas son ma“stin, o sea,
libres de pecado.

66 FEsto podria explicar la susencia totat de la figura de Juan Bautista en el
Evangelio de Bernabé.
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el bautismo considerdndola como una desviacion de la revelacion divina (que adn se
segufa en Ja iglesia cristiana primitiva) y como pura invencién humana (f. 167r ss.).
La doctrina de Jesis no difierc de las doctrinas de los profetas enviados antes de €l
5ino que aspira a renovar ¥ restaurar sus ensefianzas librandolas de las deformaciones
humanas que se habian deslizado en cllas 67, Estas ensefianzas incluyen la pureza
fisica y espiritual tanto en el caso del bautismo como en el de la circuncisién. El
Islam constituye el verdadero término medio entre cstas dos religiones, lo cual se
demuestra en sus creencias y en sus prescripeiones rituales, como la circuncisidn. El
Islam prescribe tanto la circuncisién corporal como la espiritual, que también habfa
sido practicada en la primitiva yglesia, pero los papas la deformaron y hoy en dia,
dice Juan Alonso, la iglesia incluso castiga duramente a aguellos de sus miembros
que circuncidan a sus hijos (como los moriscos y los marranos cn la Espafa del
siglo dieciséis). Aqui, como en otros muches lugares de su obra, se observa un feroz
criticismo del autor respecto a la igiesia romana 63, Segiin él, el mismo proceso de
corrupcidn que tuvo por resultado la introduccion del ritual det dleo como parte del
bautismo es el que condujo a la rotunda prohibicién de la circuncisién (f. 1681,

La circuncision fisica y espiritual constituye el sacramento de la
confirmatio en la iglesia drabe (172v-173psupra} ag diferentes partes del cuerpo que
deben purificarse simbolizan diferenles acontecimientos ligados a la salvacién (f.
173r-174r). La iglesia hebrea también conocfa originalmente estos ritos ya que
habian sido ensefados por Moisés, pero han caido en desuso. Los judios dicen que
esto ¢s a causa de la opresién que sufrieron, pero, si se mira como ilevan a cabo y
organizan sus ritos en libertad, este argumento no resulta convincente 69,

Los otros sacramentos reconocidos por las tres iglesiag se consideran como
sacramentlos espirituales, especialmente la confesidn tanto interior (f. [78v) como
exterior (f. 179v). Esta dltima forma es esencial en las iglesias hebrea y cristiana,
pero no en fa drabe, en la que la confesidn cxterior se considera no como esencial
sino solo como «agidental» {f. 180v). Una y otra vez, el autor Ylega a la conclusion
de que 1a doctrina y el ritual de la iglesia romana se basan en meras invenciones
humanas. En el folio 182r empieza a discultir las regulaciones alimentarias tomando
como punto de partida las palabras de Pablo en el capitule 4 de la primera epistola a
Timotco:

Pero el Espiritu claramente dice que en los tltimos tiempos
apostataran algunos de la fe, dando oidos al espiritu del error v a

67 «Todo o qual susodicho por ynposigiones umanas se las rrepugnan las dos
yglesias araue y hebrea y asi [a araue como aquclla que lee y admite las primitivas xpianas
scripluras. Dicen que supuesto que ¢l hijo de a virgen preyco baptismo y lo encomendo
tan encaregidamente diciendo por cl capifilo 5 de Juan que el que no rrenagiere con agua y
con nucho espiritu que no entraria ¢n la gloria..» (f, 166v),

6% Cfr. Slomp, “The Gospel in Dispute”, p. 88.
p p

62 [ 174r: «La yglesia hebrea conficsa este acto como les consta por Moyses
el lugar susodiche pero oy no lo tienen en vso por la subjecion que digen que padecen por
lo qual no lo pueden actuar. Pero pues por experiengia consta vsar y administrar con
liuertagl sus rritos su rragon susodicha no parege concluyentes,
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las ensefianzas de los demonios, embaucadores, hipdcritas, de
cauterizada conciencia, que prohiben las bodas y se absticnen de
los alimentos creados por Dios para que los fieles, conocedores
de la verdad, los tomen con hacimiento de gracias 70,

En la scgunda epistola a los Tesalonicenses 2, 4, Pablo explica quién es
¢ste. Es ¢l Enemigo que se alza ergulloso contra todo lo bueno hasta sentarse en el
templo de Dios y proclamarse Dios a si mismo. A este enemigo lo identifica con el
papa, como personificacion de la iglesia romana, a quien, segiin se deduce de [a cita
de la epistola a Timoteo, hace responsable de los cambios introducidos en las reglas
alimentarias: alimentos licitos sc declararon ilicitos.

Contra esto ¢f autor presenta pruebas, procedenies del Antiguo y Nuevo
Testamento (Lev 11, Is 66, Act 10), de que ciertos alimentos, como el cerdo y el
vino, no cstaban permitidos (f. 184r). En tiempos del autor

Este precepto privatiuo del uino ni lo guardan los hebreos, ni lo
obscrua ¢l puchlo xpiane v sobre todos el pucble araue es el
mas contaminado en el tul uigio porque son muy pocos los que
del tal no son partigipes, pero dello no esta la falta en los
testamentos ni en los caudillos 71

Sthitamente, fa disputa sobre las reglas de alimentacidn queda relegada a un
segundo plano. En el Toho 186v, ¢l autor dice que no debe perder de vista su
objetivo, la discusion del sacramento de la confesion, y en los folios siguicnles
relorna a su tema anterior y muestra que, si ose conlemplan directamente las
escrituras, el poder que la iglesia catdlica romana reclama respecto a su papel en fa
confesién resulta ser una falsificacion deliberada y consciente (. 186v-190r).

En el felio 190r comienza una nueva seccidn, gue s¢ inicia con una hreve
introduccién al tema de la oracidn, en la que el autor explica como se prescriben las
cinco oraciones diarias en la alianza entre Dios y los drabes 72, Nétese que éstaes la
primera vez que se menciona una alianza entre Dios y los drabes. Quizd se
comentase ka existencia de esta alianza en los folios siguientes al 127, Como en el
resto del texto, también aqui se describe ¢l ritual isldmico en terminologia no
isldmica, aunque a veces si se hace referencia a ella, por ¢jemplo, en el caso de la
oracién de la tarde, la galat al--casr, que se llama del al agar en el Tolio 191y,

mientras que a la Sorat al-faufa sc la llama la dominical oragion.

70 Nicar-Colunga, Sagrada Biblia, 1 Timotco, 4. 1-3,

V£ 185rinia. Hay que observar que en el relato de Tas Bodas de Cand (Juan 2:
111, segin el Bvangelio de Bernabé (capitule 13) la reacaidn de Jesds al comentario de
ya no ticnen vino « Y a mi qué me importa?s (I che importa cio ho madre mia) se
considera como si él no le diera ninguna importancia al vino.

72 Aqui vuelve o usarse ka palabra hebrea usada comdnmente para designar la
alianza entee Isracl y Dios en el Antiguo Testamento, a saber, berit, véasc {. 190v,
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Es digno de notar la forma en que s hace referencia a los cuatro madhhabs.
El caudilio arabe habia determinado que durante la oracion cada uno de los cuatro
angulos (quadrangulo) del munde diera una sefal especifica. El dngulo oriental, por
ejemplo, orard con aspecto de tembior y temor con Esavas 66 verso 20) (f.
192r-192v). Estas diferencias strven para fres fines: 1) hacer resaltar la lealiad de los
creyentes, 2) delinir la identidad de cada lado del templo v 3) probar que el caudillo
era el mesias general cuyo puchblo serviri a Dios de todas las maneras posibles, todas
cllas igualmente correctas, acentuande de esa forma su unidad,

A continuacidn sc comentan los ritos y festividades de Israel. Al comentar
las festividades cl autor usa la palabra fuge, o sea pascua, que, segdn ¢, los gricgos
llaman vasis y los latinos fransitus (1. 194v) - términos que evidentemente son muy
adecuados para las fiestas estacionales. Habla sucestvamente de la pascha (194r), de
la fiesta del pan deimo (agicmos (194v), de pentecostes (f, 1951) v de la fiesta de los
taberndculos, para la que usa un érmino gricgo, ¢enophega [0 sea, skénopégial
ademas del nombre verndculo normal cabaiiuelas. En esta seccidn cita a menudo a un
autor llamado Esteflorino o Estofterino 73, que pucde identificarse como el
matemdtico y astrdnomo Johannes Stocffler, autor de la obra titulada Calendarium
Romanum magnum (Oppenheim 1518) 74, Dice que la experiencia demuestra que
hoy en dia las fiestas se cetebran de forma distinta. Esto es debido a que los rabinos
fariscos corrompicroen las escrituras y las reemplazaron por sus propias tradiciones
humanas, creando €] Talmud. Comeo los carailas han apuntado correctamente, estas
tradiciones no son auténticas. Después de estudiar algo mds profundamente un
aspecto de ta actividad deformadora 75, en los folios 198r-201v, ¢l autor retorna a lo
que describe como «en suma lo substangial que ay de saucr de las ynstituciones
papisticas y 1o que cn su iglesia siguen y ¢elebran (£ 201v)», Estas son unas listas
de los papas temdos por responsables de haber introducido innovaciones rituales
respecto a las eragiones, templos sanctos y fiestas, (F. 198v), ayunos, la missa (f.
199v), y los sacramentos (1. 2011), scguidas de breves comenlarios acerca de dichas
innovaciones. Parte de lo que se presenta agui es en esencia un resumen de temas que
ya s¢ trataron antes. La conclusion (£ 201v-206r) de esta scecidn trata de las
deformaciones introducidas por los papistas v de las diferencias existenles entre éstos
y los luteranos, que al rechazar estas deformaciones estan mds cerca de los drabes que
de los papistas. En esta seccidn trata también de la reforma del calendario
gregoriano?,

73 Véase también f. 105r,

74 Véase A, Gralton, Joseph Scaliger. A Study in the History of Classical
Scholarship, Vol. 1: Textual Criticism and Excgesis, Oxford, 1983; Vol. 1I: Historical
Chronology. Oxford, 1993, Vol. II, pp. 239-240. Doy las gracias al profesor H.J. de
Jonge, gue identificd este personaje.

75 El problema de que se trata es la autenticidad de los textos que describen el
sacrificio de Abraham y la identidad de su hijo (f. 197-198r),

70 £ 203v.
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A continuacidn sigue una seccién dedicada al problema de las relaciones
entre el libre albedrio y la predestinacién 77, que resulta ser la primera de una serie de
secciones de estructura mucho mds ordenada. Aqui no s6lo encontramos una divisién
mucho mds clara en secciones y subsecciones, sino que también se hace mis visible
el enfoque escoldstico del autor, ya que uliliza argumentos en pro y en contra y
abreviaturas 16gicas, tales como una d entre puntos (.d.) y una q entre puntos {.q.)
78 ; Podrian significar dalfil (argumento) vy qivas? Estas observaciones mantienen
su vigencia hasta la interrupcién abrupta de la obra en el folio 261,

La seccién siguiente trata del problema de los textos candnicos y apéerifos,
terminologia usada por el propio autor 79, Estd dividida en cuatro partes: 1) ¢l canon
judio, 2) el canon cristiano, 3) ¢l canon isldmico. La parte 4 trata de la relacion entre
las escrituras y la tradicion y en ella volvernos a encontrar una clara division en
subsecciones (f. 225v, ragones desta opinion, ete.). Es listima que en la parte
correspondicnte a la literatura cristiana apdcrita falten tres folios (229, 230, y 231).

Las escrituras candnicas son aquellas que una religién considera como
«regla y canon» y en las que se apoya su dogma. Los [libros] apdcrifos son aquellos
que se han apartado {(por razones particulares) de esta regla 30, En primer lugar cl
autor exarmina los 22 libros del canon judio (I 222r-222v}, dando, ademds del titulo
latino, la traduccion hebrea y Ia traduccién castellana del hebeeo. Asi tenemos, por
ejemplo, «cxodo heb vee.leh.xe moth, estos son los nombres» 8E Los judios no
s6lo consideran que los otros libros no son candnicos sino que sobre ellos recae
anatema, excepto en dos casos: el Eclesidstico o la Jesus Sirach y los libros de los
Macabeos. Su comentario le lleva a rechazar categdricamente los puntos de vista que
le adscribe a los judios 82

77 £, 203v.

78 {. 208 «objegiones en conlra»; [0 211v «ragones desta opinion»; f. 215v
«diferengias», «objeciones en contras; {L 2190 «ragones de la opinien mas comuns.

19 f, 222r; «Punto 29 de lo opinion [ms. lapinion] de las scripturas el qual
‘consta de quatro partes»,

80 «Fs de notar en quanto al primero que cada rrelixion rreputa por libros
canonicos aquellos que ticne puestos en rregla y canon donde apoya su prophesion y los
apocuphos [sic] son aquellos que son guitados de la tal rregla por particulares
yntengiones» (F, 222r).

81 Parece casi scguro que ha compuesto esta lista a partie de los titulos de la
Biblia de Valera. Véase también f. *4v (exhortagidn al lector).

82 En esta seccidn hallamos una referencia a Arias Montano (1527-1598), que
dice asf: «Es de notar gute los Xpianos luteros siguen la pargialidad hebrea en lo
susodicho de los libros apochrifos y los xplanos papistas los admiten todos en su canon
ecepte 3v y 4 (de Esdras), por guanto dicen gue Arias Montano, autor entre los
apochrifos, estos dos no pone y porque sto, Jeronimo dige que nadie se deleyte con los
suefios destos dos libros» {f. 226r). Esla es una referencia indirecta a la Biblia Poliglota
Complutense, en la redaccién de la cual jugd no poco papel Arias Montano (c¢fr. B.
Rekers, Benito Arias Montano, (1527-1598), Londres, 1972, p. 72). Todo ¢l pasaje,
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La parte 2 trata de las escrituras cristianas, o sea, de lo que €l llama los
cinones luterano y papista %3, En esta panordmica de la literatura cristiana apderifa,
el autor sorprendentemente se basa exclusivamente en la obra de Jerdnimo, abreviada
en el ms. BNM 9655 como Descript. Eclesiast. [sic]. Segiin Juan Alonso, Jerénimo
distinguia 1) una epistola de Policarpo, obispo de Esmirna y discipulo del apdstol
Juan, 2) siete epistolas de Ignacio, 3) los hechos de Pablo y Tecla 84, y 4) «La
escritura del ledn bautizado». Aunque no es enteramente seguro, porque faltan los
dos folios aludidos arriba, es probable que ¢l autor tratara aqui de los evangelios de
los ebionitas y de los cristianos de Corinto que describe como judios convertidos y
predecesores de los perspicaces arrianos $5 considerando estos movimientos
antitrinitarios como {a mas auténtica expresion del pensamiento primitivo cristiano,
restos de los cuales se encuentran todavia en la iglesia. Asi Paolo Giovio 86 (ms.
Pablo Jobio) nos relata una disputa mantenida entre ¢l cardenal Bembo y ¢l papa
Le6n X sobre un pasaje de las Escrituras durante la cual este dltimo observé que era
evidente para todos lo itil y ventajosa que les habia sido la fibula de Cristo 87, A
diferencia de lo que ocurria en el cristianismo luterano y catdlico de la época de Juan
Alonso, en ticmpos de Jerénimo no sc¢ habian mantenido ocuitos estos libros
apécrilos, pero, con el consentimiento del papa Dimaso, le habian servido para
decidir cudles eran las verdaderas escrituras 88,

De lo arriba dicho el autor saca dos conclusiones de las cuales la primera es
la dnica que se puede leer, y aiin s6lo parcialmente, cn ¢l ms. Empieza afirmando

incluida la referencia a Arias Mentano, fuc tomado a su vez de la traduccion castellana de
la biblia de Valera de 1602, véasc f. *5v {exhortacidn al lector).

83 f 227v: «29 parte del punto es de las scripturas cristianas»,

84 O sea, Acta Pauli et Theclae, hechos apderifos de Pablo, conocidos por
cxistir por lo menos cuatro versiones latinas de cllos, véase Schneemelcher, Op. cic, 11,
pp. 193-243.

B3 f, 228r, «Los xpianos corinptianes y cuionitas que feeron de judios
convertidos a la fee de quien salieron los acutisimos arrianos con cuyas opiniones uan
comunmente ynsertas las que ¢l alcoran en la materia evangelica a sus araues ensefia, la
qual opinion antitrinitaria fue la que en el primitivo tenpo de la xpiandad floregias,

86 Historiador y médico italiano (1483-1352), autor de diversasVitae de
hombres famosos incluida la Vire de Ledn X, del cual podria tratarse aqui, sobre él véase
s.v. en: Enciclopedia italiana di scienze, lettere ed arti.

87 f. 228v: «...y lo propio sc sinlio del papa feon degime afio 1322 del qual
testifica Pablo Jobio qua altercando con el cardenal Uenbo sebre ¢ierto lugar de la
scriptura dixo ser al mundo maniliesto ¢l proueche y viilidad que la fabula de xpo Ies auia
traido que s¢ entiende en el sentido que ta trinitaria yglesia lo prophesaua».

88 f 22Bv: «Es tergero notable qre todas las scripturas xpianas en gencral
susodichas en los dos notables de la xplandad tutera y papistica todas por canonicas las
obtienen, pero esto se entiende scgun las versiones que dellas fue por su parte hechas
detestando to que a bencplagito del Papa Damaso Santo Jeronimo higo como en sus
ystorias se quenia los quales no los oculta, antes en conprouacion de su verdadera version
las obtuvieron patentes de sucries».
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que los cristianos rechazan las escrituras cristianas originales.. 8%, El resto de la
seccion consta de dos tolios sotamente "9 en los cuales se comenta lo poco
lidedigno, y por tanto poco valioso, de las escrituras cristianas candnicas. La
constatacion de esta falta general de valor parece ser el fin general de la discusidn del
canon cristiano, En esta scecidn empiczan a apreciarse las lagunas resultantes de las
malas condiciones del manuscrito (I 234} que se incrementan hacia el inal ¢
impiden una interpretacién apropiada.

Habria mucho que decir a propdsito de la scecién anterior, especialmente
con vistas al Evangelio de Bernabé. Aunque no podemos entrar en todos los detalles,
haremos dos observaciones. Hay que notar que el autor se basa exclusivamente cn
Jerénimo y no contempla ningan escrito posterior acerca de los textos apdcerifos,
como ¢l decreto pscudogelasiano (decretum Gelasianuimn de libris recipiendis et non
recipiendis) que data del siglo sexto, en el que se alude por primera vez al Evangelio
de Bernabé 91, Las citas de Jerdnimo se encuentian en su De Viriy illustribus, que a
veces se denomina De scriproribuy ecclesiasticis 92, En el capitulo V11, Jerénimo
escribe: «Luego, entre los apaerilos, contamos los hechos de Pablo y Tecla y toda la
fabula del ledn bautizado» 2. Aqui se menciona en verdad a un leda bautizado, pero
Jerdnimo no habla de ningdn escrito apderilo de un ledn bautizado como pretende
Juan Alonso 94,

Por otra parte, la cpistola de Policarpo, obispo de Esmirma (muerto en los
alrcdedores de 155 d. de C. no se ¢lasifico nunca como apderifa. En el capitulo XVII
de su obra antes mencionada, lerdnime dice simplemente gue es una epistola muy
atil 93, Tampoco cuenta entre los apdcrifos las sicte epistolas de Ignacio.

Otro tema digno de mencién en este capitulo es la acusacion de ocultacion
de ciertos escritos. Apareniemente, ¢l autor acusa a las iglesias cristianas de ocultar
evangelios lales como el de los ehionitas, pero luege dice que la verdadera escritura
no pucde nunca permanceer escondida precisamente por ser de naturaleza divina, v
que tarde o temprano saldrd a la luz puiblica Y6,

La tercera parte de esta seccidn (F 235r-10 2491} trata, como se recordard, del
canon de la rglesia drabe. De nuevo encontramos una clara division en dos

89 «que se orreputan las versiones hechas de las apostolicas scripturas
premitiuas por fec de yndignas y a sus sequages...»

90 1 232r-234v.

9 Cfr. L. and L. Ragg, The Gospel of Barnabas. Edited and translared from the
Italian ms. in the fmperial Library ar Vienng, Oxford, 1907, p. xlv,

92 C.A. Bernouilli (ed.), Hicronymus and Gennudins. De Viris inlustribus,
Freiburg i.B., Leipzig, 18495, ¢fr. Cardaillac, Op. eir., p. 385,

93 «lgitur periodoi Pauli et Theclae ¢t totam baptizati tabulam leonis inter
apocrypha computemuss».

94 Schneemelcher, Op. cit., 11, p. 242,
95 «...seripsil ad Philippenses ualde utilam epistulams.

Y6 {, 232r.
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subsccciones tituladas «experiengia magistra» 97, Este canon consta del Cordn y del
libro de Ya shari ta y sunna 9% Bl pueblo araue considera que el Coran cs la
«hordenagion de su caudilio fauoregido de la rrebelagion del angel Gabriel». El autor
comenta consecutiva y ampliamente los argumentos contra ¢l Cordn, muchos de los
cuales sc encuentran en el citado polémico Libro llamado antivlcorano de Bemardo
Pércz de Chinchdn 99, Luego viene ta gbjecidn contra la segunda parte (objecion en
lat 2¢ parre). La segunda parte contra la que se oponen estas objeciones trata del
concepto del purgatorio. Como hemos viste, esta parte del ms. estd muy estropeada.
Bajo el titulo de «ragones araues» (f, 246v) compuesto de tres apartados llamados
experiencia magistra, quizd una referencia a la experta opinién del autor sobre ciertas
cuestiones cn su calidad de magister sanctae theologiae 190, se trata el problema de la
relaciGn entre el Cordn y fas revelaciones anteriores llegdndose a la conclusion de
que el Cordn, a pesar de haber sido revelado el dllimo, contiene la revelacién perfecta
predicha en las anteriores. Entre estas profecias se incluye, por ejemplo, cl Libro de
los siete sellos mencionado en el Apocalipsis.

La sigulente seccidn trata del rango de la Tradicién vista como doctrina
revelada oralmente o por eserito (£.249r, «quarta parti [..]s tradigioncs») 101, Aqui

27 f, 23511 «3% parte del punto tocanic a las scripturas arauess; (. 242v:
«objegion en la 22 parte»; 1. 246v: «ragones araucs»; [ 2481 «experiengia magistras; [
248v: «cxpericngia magisiras.

98 f 235r: «libro de la jara zuna o derecho, que son declaragiones hechas en los
rrequisitos negessarios que se deuen obscruar en la execugion de los cumplimicntos de los
pregeptos por ¢l alcoran mandados».

99 Estos son: 1. (f. 2351} que ¢l Cordn no fue escrito por inspiracion divina, 2.
que ¢s una mezela de la doctring judia y eristiana inspirada por el monje Arrio (1, 235v),
3. la paturaleza material del paraiso islimico ([, 236r), 4. las huries (horras) (237v) 5. la
poligamia (238r), ¢fr. Libro Hamado aniialcorano, sermon 21, £0124 ss,, 6 (D). las
prescripeiones alimentarias, especialmente la prohibicidn del vino (238v), 7. que el
Cordn es chra de los demonios ?7 (L 240v). 8. que ¢l Cordn llama a Maria la madre de
Jesus crroneamente hermana de Aardn (1, 241v-242v), ¢fr, Libro Hamado anticlcorano, 1.
112, Parece posible que ¢l dltimo punto polémico se reficra a la vida eterna, o sea, al
problema del cielo y del infierno y de lo que pueda ser el purgatorio. En [L 242v dice «[...]
ta qual tiene tres particularidades, es 19 porgue dige el alco[rano...] la scpultura. ...
[...has]ta el dia del juigio a ninguna le es dada perfecta pena ni gloria, 3%, que ay lugar
diputado para purgacion en la otra vida. Lo gual contrastan los luteros, 48 ser viil la
oragion y obras bucpas por los difuntos que tanuien detestan fos susodichos. La primera
parte la alirman los araves por su libro, 20 dicho porque no ay contradigion |....]guna de
la scriptura, y la del antialcoran es ynsuligiente por quanto con cosas materiales quicre
medir las espirituales diciendo quee aunque sobre Ia scpultura pusiesen vn cauallo la noche
que ¢s enterrado. ¢l difunto no se espantaria, 3¢ porque Oscas 20 14 se sienta hablar Dios
con ¢l alma [...j».

100 Existe también la posibilidad de que se reficra a un maestro islimico,

181 «Tradigiones son dotrina dada de mano en mano o de boca o por scripto
fuera de la palabra scriptas.
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volvemos a encontrar el tratamicnto escoldstico que ya nos es familiar 192, Segin el
autor, la iglesia de Dios no deberfa permitir nunca las conposigiones humanas (f.
249v), lo cual implica que las tradiciones no deberian presenlarse nunca como
cnsefanzas del caudillo divino, que no deberian considerarse jamds indispensables
para la salvacidn [0 sea, ser consideradas como parte del dogma] y que no deberian
contener cuestiones absurdas o ridiculas. Tntre sus [uncioncs principales se
encuentran primero mejorar la actitud moeral y la vida del creyente y segundo
ayudarle a servir a Dios en todos sus deberes espirituales y seculares 103,

La siguientc sceeidn (I 252r) trata del bien conocido problema polémico de
las relaciones entre Ismacl o Isracl 104, Consta de dos partes, en la primera se
examina la genealogia dc Abraham y en la segunda (29 parte del 30 punto del
capitilo primero, £. 260r) el problema de la identidad del hije que Abraham estaba
dispuesto a sacrificar. ;Sc trataba de Ismael o de Isaac? El texto se interrumpe en ¢l
folio 261.

Ahora que hemos llegado al final del exto, antes de ocuparnos de algunos
datos biobibliogrdficos del autor y del dambite en quc sc movian sus ohras,
comentaremos brevemente los resultados oblenidos a partir de nucstra panoramica.
Nos ocuparemos del cstado del manuscrito de que disponemos, del método y la
cstructura de la obra, del dominio de las lenguas del autor y de su formacién cultural.

(Continuard)

102 [ 249v: "objeciones”; {. 250v: "scgundas objegiones”; f. 251r; "ragones
desta opinion”.

103 f, 251v-252r.

104 «Punto 30 del primero capitulo ¢l qual consta de partes [sic, sin ndmero] y
trata del orijen carnal de los tres puchloss.



