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RESUMEN

Los ciclos de la naturaleza han marcado profundamente tanto la cosmovision reflejada en los himnos
védicos como el desarrollo del ritualismo brahmanico. Siguiendo un progresivo proceso de abstraccion,
el hombre asocia cada vez mas su destino a estos ciclos cosmicos lo que conduce a la doctrina de la
transmigracion de las almas.
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Cosmic cycles and the image of continual rebirth in the Vedas

ABSTRACT

The vision of the cosmos in the Vedic hymns, as well as the evolution of brahmanic ritualism, are
deeply marked by the cycles of nature. Following a progressive process of abstraction, men increasingly
link their destiny to these cosmic cycles, leading in the end to the doctrine of transmigration of souls.
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1. INTRODUCCION

La observacion de los ciclos de la naturaleza ha marcado profundamente la cos-
movision reflejada en los himnos védicos y el desarrollo del ritualismo brahmanico.
A la vez que se liga el destino del hombre al ritual, la concepcion de los ciclos cos-
micos de continua renovacidon experimenta un progresivo proceso de abstraccion, lo
que, sin duda, ha influido decisivamente en la formulacion de doctrinas posteriores
como la transmigracion de las almas.

Comenzaremos nuestro estudio con los grandes ciclos cosmicos protagonizados
por la propia naturaleza, los movimientos del sol, de la aurora y de la luna, continua-
remos con los ciclos que conforman las unidades de tiempo y la imagen de la rueda,
que derivan de esos movimientos ciclicos de la naturaleza; el siguiente apartado lo
dedicaremos a los ciclos del fuego, del agua y del Soma, marcados por los ciclos
cosmicos pero en los que el hombre ya interviene activamente; y finalmente comen-
taremos las implicaciones de la identificacion del hombre con los ciclos rituales, la
evolucion hacia la doctrina de la transmigracion de las almas.

2. LOS CICLOS DE LA NATURALEZA

VS 20.23cd

samd vavarti prthivf sam usdh sam u sﬁ}yah \
sdm u visvam idam jagat \!

Gira la tierra, la aurora y el sol,

todo este mundo conjuntamente.

Una de las caracteristicas fundamentales del mundo que nos rodea es que todo
esta en continuo movimiento. El girar constante de los astros marca los tiempos y
ciclos terrestres y con ello la vida de los hombres. En practicamente todas las cultu-
ras de la Antigiiedad encontramos divinidades ligadas a ciclos naturales que pasan
por algan tipo de muerte y resurreccion?. Muchas son de caracter agrario y simboli-
zan el morir y resurgir anual de la naturaleza®. En los himnos védicos, en cambio, es

1 El texto védico se cita con ligeros cambios de las ediciones publicadas en Internet (http://titus.uni-
frankfurt.de/indexs.htm). La edicion de los himnos del Rgveda (RV) se basa en la segunda edicion de T. Au-
frecht, Bonn, 1877, fue introducida en la base de datos por H. S. Ananthanarayana y revisada por F. J. Marti-
nez Garcia; el texto del Yajurveda Negro, la Taittiriya-Samhita (TS) se basa en la edicion de A. Weber,
Leipzig, 1871-1872, y fue editada por M. Fushimi; la recension madhyandina de la Vajasaneyi-Samhita (VS)
del Yajurveda Blanco se basa en la edicion de A. Weber, Berlin, 1849, y fue introducida por M. Kiimmel; y la
recension Saunaka de la samhita del Atharva-Veda (AV) se basa en las ediciones de Ch. Orlandi, Pisa, 1991, y
de R. Roth und W. D. Whitney, Berlin, 1856, fue introducida por V. Petr y P. Vavrousek.

2 Se trata de los dioses que también se conocen como dying gods, término acufiado por J. G. Frazer, The
Golden Bough: A Study in Comparative Religion, London, 1890 (trad. esp. Madrid, 2003).

3 Compérese con Perséfone en la mitologia griega o la figura de IStar en las religiones del Antiguo Orien-
te Proximo.
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a los ciclos representados por los astros y regidos por el orden cosmico (r¢d*) a los
que se presta mas atencion. Sin embargo, aunque se insista en el movimiento cicli-
co no queda claro que su movimiento sea circular. Todo indica que el desarrollo de
la astronomia védica en la literatura posterior se debe a una influencia mesopotami-
ca mas tardia’.

2.1. EL SOL

El sol nace y muere cada dia a los ojos de los hombres y marca el cambio de dia,
de estacion y el ciclo anual. El curso del sol representa como ningtin otro elemento el
orden del cosmos, el rzd, al que, seglin la concepcion védica, todo estd sometido, in-
cluido los dioses. Especialmente los himnos de la coleccion mas antigua, la Rgveda-
Samhita®, presentan un marcado caracter solar. Tan so6lo hay un himno dedicado a la
noche que destaca, precisamente, su aspecto luminoso’. Las referencias al sol en las
samhitds son innumerables; aqui se presentan Unicamente algunos pasajes caracte-
risticos en los que se alude a su movimiento ciclico y se interpreta su salida diaria
COMmMo un nuevo nacimiento.

El sol como astro es habitualmente llamado Strya. El dios Savitr, a su vez, sim-
boliza la fuerza que irradia el disco solar y que despierta el mundo por la mafana,
provocando con su marcha el descanso por la noche:

RV 4533

apra rajamsi divyani parthiva $lékam devah krpute svaya dhdarmane /

pra bahi asrak savitd savimani nivesdyan prasuvann aktibhir jagat //

El ha llenado las esferas celestes, las terrestres; el dios realiza su llamada siguien-
do su propia ley;

Savitr en su impulso ha extendido sus brazos, avanza haciendo descender y ha-
ciendo surgir el universo cada noche.

Savitr representa mucho mas que el cuerpo celeste del sol: es la fuerza que bri-
lla a través del sol; la divinidad que adjudica a los dioses la inmortalidad y los pla-
zos de vida a los hombres®. El mismo no parece verse afectado por la aparicion y la

4 Rtd es la fuerza activa que ordena y estructura el cosmos. Como fuerza que mantiene el orden universal
simboliza también la realidad y la fuerza que es sostenida por la realidad, la «verdad», que reina sobre todo lo
que existe.

5 D. Pingree, “The Mesopotamian Origin of Early Indian Mathematical Astronomy”, Journal for the His-
tory of Astronomy 4 (1973), pp. 1-12.

6 Para una introduccion general a los textos védicos véase J. Mendoza, “Los libros sagrados del hinduis-
mo”, en Los libros sagrados en las grandes religiones, eds. A. Pifiero y J. Pelaez, Cordoba, 2007, pp. 21-58.

7 RV 10.127. Es en el Atharvaveda donde el miedo a la noche se refleja en un mayor niimero de himnos
(4V 19.47-50).

8 RV 4.54.2.
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desaparicion del sol. Stirya, en cambio, representa el disco solar y la luz que des-
prende’; es quien mide los dias'® y, por tanto, prolonga también los dias de la
vida'l,

La importancia del saludo y de la despedida diaria del sol se ha mantenido en el
hinduismo hasta hoy en dia. El verso conocido como gayatri o savitri'? sigue siendo
el mantra central en el hinduismo y se recita o se medita sobre ¢l todos los dias a la
salida y a la puesta del sol.

La imagen del despertar diario del sol y, por tanto, la idea de que el sol duerme
durante la noche es una de las posibles explicaciones de su desaparicion noctur-
na'3. No son muchos los himnos védicos en los que se interpreta el aparente movi-
miento del sol como un continuo morir y renacer!# y pertenecen a himnos tardios
del Rgveda:

RV 1.6.4

ad dha svadham dnu pvinar garbhatvam eriré /

dadhana nama yajiiiyam //

Entonces ellos (Indra y sus ayudantes) han dispuesto que seglin su propia ley vol-
viera de nuevo al estado de embarazo,

ganandose un nombre digno de sacrificio.

El sol vuelve al vientre materno durante la noche para volver a nacer el dia si-
guiente. Este verso se refiere al mito de Vala que simboliza el establecimiento del
nuevo orden cdésmico. Indra y sus ayudantes, después de derrotar al monstruoso
Vala, han liberado la luz al abrir la cueva en la que estaban encerrados el sol y las
vacas escondidas por el propio monstruo. El sol vuelve para un «nuevo embara-
zo» (punar garbhatvam) al vientre de la oscuridad, simbolizado por la cueva, y
renace de ¢l una y otra vez. De modo que el renacer diario se reinterpreta como

® Ambos nombres se pueden relacionar con la raiz verbal sii- («poner en movimiento, crear, sacar a la
luzy). Tanto el sufijo de agente *-fer, como el sufijo adjetival -ya dejan clara sus funciones especificas. Tam-
bién la luz celestial svar, la luz del Mas Alla, deriva de la misma raiz verbal.

10 RYV1.50.7.

I RV 8.48.7.

12 RV 3.62.10.

13" A. Hillebrandt, “Der Nachtweg der Sonne”, Zeitschrift fiir Buddhismus und verwandte Gebiete 6, 1
(1924-25), pp. 114-117. Dia y Noche también son imaginados como mujeres, madres del Sol, o como sus
mantos con los que se viste de dia o de noche (7.5 3.2.2). En RV 1.115.4 y 2.38.4 es la Noche la que rodea res-
pectivamente a Siirya y a Savitr con su manto oscuro. Savitr monta en el carro y se cubre de la oscuridad te-
nebrosa (krséna rajasa) en RV 1.35.2, 4; cfr. AV 13.2.43. Otra imagen es la de Savitr circulando alrededor de
la Noche (RV 5.81.4). Mas tardia es la concepcion del sol mostrando a la tierra su lado oscuro cuando gira de
noche hacia el Este (ditareya Brahmana 3.44.6ss.).

4 W. N. Brown, “Agni, Sun, Sacrifice, and Vac: A Sacerdotal Ode by Dirghatamas (Rig Veda 1.164)”,
Journal of the American Oriental Society 88, 2 (1968), pp. 199-218, defiende que también los versos RV
1.164.30, 32 y 38 hacen alusion a los sucesivos nacimientos del sol; como veremos mas adelante, no compar-
to su interpretacion en este caso.
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un acto cosmogoénico. El sol nace del tapas'>, el ardor creativo del que surgio
todo el universo:

AV 13.2.25

réhito divam aruhat tdpasa tapasvi /

sd yonim aiti sé u jayate piinah sd devanam dadhipatir babhiva //

El rojizo ha ascendido el cielo con ardor, concentrado en el ardor;

éste vuelve al vientre materno y nace de nuevo, éste se ha convertido en el gober-
nante de los dioses.

2.2. USAS, LAAURORA

El sol no sale directamente de la oscuridad, sino que es precedido por la aurora.
Usas'® es la diosa que releva a su hermana la Noche (ndkta) y como simbolo de la es-
peranza anuncia la salida del sol, la llegada del nuevo dia:

RV'1.92.10-11

punah- -punar Jdyamana puram samandm varnam abhi sumbhamana /

$vaghniva krtniir vija aminand mdrtasya devi jardyanty ayuh //

La anciana que nace una y otra vez luciendo el mismo color;

la diosa que envejece al mortal reduciendo su tiempo de vida, como el habil juga-
dor de dados sus malas tiradas.

vyirnvati divo antam abodhy dpa svasaram sanutdr yuyoti /

praminati manusyd yugani yosa jardsya céaksasa vi bhati //

Descubriendo los limites del cielo se ha despertado; ella empuja a su hermana a las
lejanias.

Disminuyendo las edades de los hombres, 1a doncella brilla con el ojo de su novio.

Pero Usas, la novia que se sonroja ante la llegada de su novio, Siirya (el disco so-
lar), recuerda, a la vez, que ha pasado el dia anterior. Su aparicion se asocia, incluso
de manera mas explicita que la del sol, con el paso de los dias y la disminucion del
tiempo de vida de los hombres. Los hombres ven pasar a la Aurora durante un tiem-
po y desaparecen; otros la veran en el futuro. Ella, en cambio, eternamente joven,
amanece'’ sin cesar una y otra vez:

15 Tdpas en los himnos tardios del Rgveda simboliza el «ardor» creativo, el calor de la incubacion, del que
surge el universo (RV 10.129.3; 10.190) y el ardor interno provocado por la entrega personal al culto de los que
tratan de comprender el r#d en su interior (RV10.109.4; 10.154; 10.169.2; 10.183.1). A este segundo aspecto se
dedican los que deciden retirarse de la actividad fisica, en la medida de lo posible, para crear en su interior este
ardor que les permita vivir desde dentro la verdad que se esconde detras de la apariencia. Los que siguen este
camino se convierten en sabios, en conocedores del rtd. Con el tiempo tdpas se refiere al ascetismo.

16 Sobre el culto a Usas véase B. Oguibénine, La déesse Usas : Recherches sur le sacrifice de la parole
dans le Rgveda, Louvain-Paris, 1988.

7 Encel verso RV 1.123.2 es llamada punarbhi («resurgida»).
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RV 1.113.11

iviis 16 yé pirvataram dpasyan vyuchdntim usdsam martyasah /

asmabhir i nii praticdksyabhiid 6 té yanti yé aparisu pasyan //

Se han ido los mortales que vieron nacer la aurora resplandeciente mas antigua;
ahora se ha dejado contemplar por nosotros; vienen los que la van a ver en el futuro.

Asi, Usas, «anciana pero joven»'®, que como fenémeno natural es en si efimera,
se convierte en un simbolo de la inmortalidad:

RV3.61.3

usah pratz'cf bhivanani visvordhva tisthasy amrtasya ketuih /

samandm drtham caraniyamand cakrdm iva navyasy @ vavrtsva //

Usas, volviéndote hacia todos los seres te eriges como el estandarte de la inmorta-
lidad.

Dirigiéndote a la misma meta como una rueda, vuélvete de nuevo hacia aqui, tu
eres la (diosa) mas reciente.

La aurora nace en diferentes puntos del horizonte a lo largo del afio y presenta
una gran variedad de colores. Ningun amanecer es igual al del dia anterior. De modo
que se plantea inevitablemente la pregunta de si es la misma aurora que surge dia
tras dia o si cada dia nace una distinta.

RV 4.51.4ab
kuvit sa devih sandyo navo va yamo babhiiyad usaso vo adya /
(Sera éste un viaje antiguo o uno nuevo, vosotras, divinas auroras?

En el libro X se formula la pregunta de forma mas clara, revelando un profundo
interés de caracter metafisico-especulativo por el conocimiento de la realidad que se
esconde detras de la apariencia:

RV'10.88.18

katy agndyah kati siiryasah kdty usasah kdty u svid apah /

népaspijam vah pitaro vadami prchami vah kavayo vidmdne kam //

(Cuantos fuegos, cuantos soles, cuantas auroras, cuantas aguas hay?

No os planteo una pregunta capciosa, Padres', os pregunto, sabios, solo para saberlo.

Una posible respuesta la encontramos en el libro VIII:

8 RV3.6l.1c.

19 Los Padres (pitdras) son los sabios y los antepasados ya fallecidos hace un tiempo que al concluir su
vida en la tierra se han convertido en inmortales y disfrutan en las esferas celestiales en compaiiia de Yama, el
rey de los muertos, y de los demas inmortales. Un familiar muerto no forma parte del grupo de los pitdras
hasta que no se haya celebrado un ritual especifico. También los miticos Rsis o los Kavyas, los sabios canto-
res responsables de transmitir la sabiduria, son considerados pitdras.
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RV 8.58.2

éka evagnir bahudhd samiddha ékah siiryo visvam dnu prdabhiitah /

ékaivésah sarvam iddm vi bhaty ékam va idém vi babhiiva sérvam //

Uno solo es el fuego que se enciende de multiples maneras, uno es el sol que todo
lo preside;

una sola es la aurora que ilumina todo este (mundo). Efectivamente Uno es todo
este (mundo).

Es este uno de los primeros versos en los que se atisba la doctrina del Uno, la
idea de que todo el cosmos esta formado por un ser universal?®. Hay que recordar, no
obstante, que este tipo de preocupaciones transcendentes y, sobre todo, la pregunta
sobre el origen del mundo, mas alla de una explicacion mitologica, surgen en la ulti-
ma fase de composicion de los himnos del Rgveda.

Es significativo que no encontremos un pasaje que haga, fuera de toda duda, re-
ferencia al atardecer que, por «vestirse» de los mismos colores que la aurora, seria su
pareja logica?!. Es probable que se deba al silencio casi total en el Rgveda acerca de
los elementos relacionados con la oscuridad y la muerte. Lo que importa es que el
sol vuelva a salir, que la luz del dia vuelva a iluminar el mundo. Del anochecer, de la
muerte, no se habla en los himnos mas antiguos. Ya mencionamos que ni siquiera
Nakta, la divinidad de la noche, representa la oscuridad, sino la luminosidad de la
noche, su aspecto tranquilizador que se debe a la luz desprendida por las estrellas. La
labor en la que se turnan ambas hermanas consiste en proteger a la humanidad ante
la oscuridad dando paso a la luz del nuevo dia.

2.3. LALUNA

La luna en el Rgveda desempeia un papel claramente subordinado al sol, tanto
en importancia como en relevancia?’. Sin duda, encontramos los versos mas signifi-
cativos referentes a la luna en el himno matrimonial:

20 Véase RV 10.129.

2l No queda claro si usds también se puede referir al atardecer. H. Grassmann, Wérterbuch zum Rig-Veda
/ 6. iiberarbeitete und ergdnzte Auflage von M. Kozianka, Wiesbaden, 1873 (reimpr. 1996), s. v. «usas», pro-
pone que la forma en dual usdsa en RV 8.27.2b implica tanto al amanecer como al atardecer. Sin embargo, la
Aurora aparece frecuentemente en dual con su hermana la Noche. El tipo de compuesto que forman los dos
nombres permite, si se trata de un dual incorporativo, que solo se exprese el segundo en dual, sobreentendién-
dose el primero. Esto explicaria la forma de dual usdsa, descartando, asi, la propuesta de Grassmann. Otro
ejemplo de usds que ofrece dudas a la hora de interpretar si se refiere al atardecer o si es meramente una me-
tafora del dia, lo encontramos en RV 10.127.3 y 7.

22 Tal como recuerda H. D. Griswold, The Religion of the Rigveda, Delhi, 1971, p. 111, tanto Oldenberg
como Hillebrandt han relacionado la luna con la sede del dios Varuna, el dios soberano al que se ha tratado de
relacionar con Ovpavdg (sobre este dudoso parentesco véase H. Liiders, Varuna. Aus dem Nachlaf$ herausge-
geben von L. Alsdorf, Gottingen, 1951, p. 3 n.2) y Ahura Mazda, representa los aspectos oscuros de la noche,
las aguas, de los tiempos primordiales. La identificacion del sol con Mitra y de la luna con Varuna es tentado-
ra; pero asi como el primer caso es dudoso, no encontramos indicios suficientes en el Rgveda para asumir la
vinculacion de Varuna con la luna; véase H. Liiders, op. cit., p. 6.
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RV'10.85.18-19

pirvapardm carato maydyaitai $isi krilantau pari yato adhvardm /

visvany anyé bhivanabhicdsta rtimr anyé vidadhaj jayate pvnah //

Tan pronto yendo por delante como detras avanzan los dos como por obra de ma-
gia, como dos nifios jugando rodean el sacrificio.

El uno contempla todos los seres, el otro nace de nuevo, marcando las épocas.

navo-navo bhavati jayamané "hnam ketiir usdsam ety dgram /

bhagdam devébhyo vi dadhaty aydn pra candramas tirate dirghdm ayuh //

(La luna) renace una y otra vez, como estandarte de los dias se dirige hacia la aurora.
Con su llegada adjudica a los dioses su parte, la luna alarga el tiempo de vida.

Este pasaje?® pertenece a un himno tardio del Rgveda. Los dos nifios que rodean
el sacrificio jugando, alternandose entre ellos, son el sol y la luna. Aqui es la luna la
que nace de nuevo, ordenando el tiempo?* y fijando con su ciclo las fechas que co-
rresponden a las ofrendas, alargando de esta manera la vida de los oferentes.

También en el siguiente himno se aplica al ciclo lunar, que apenas se menciona
en el Rgveda®, el mismo lenguaje de morir y renacer:

RV'10.55.5

vidhum dadranam samane bahﬁnd},n yuvanam santam palito jagara /

devdsya pasya kavyam mahitvadyd mamara sd hydh sam ana //

Al solitario que corre en compaiiia de muchos, al que es joven, el anciano se ha
tragado.

Admira la sabiduria del dios en su grandeza, hoy ha muerto el que ayer respiraba
plenamente.

Indra traza las fases de la luna y, por tanto, es debido a su sabiduria por lo que la
luna que un dia «respira plenamente», «ha muerto» al dia siguiente.

El sol y la luna marcan el ritmo de los sacrificios; su curso y su cambio de apa-
riencia, en cambio, es establecido por los dioses, de modo que en su calidad de cuer-
pos celestiales, visibles para los hombres, no se consideran dioses, pues éstos viven
mas alla:

2 El segundo verso testimonia segin H. G. Narahari, Atman in Pre-Upanisadic Vedic Literature, Madras,
1944, p. 180, que los poetas del Rgveda ya conocian la idea de supervivencia tras la muerte y nacimientos su-
cesivos. Segun €l los poetas adscriben a la luna el imaginario del destino de los hombres. Eso si, admite que
no se encuentre referencia alguna a una teoria del karma.

24 Enel verso 5 es llamada «distribuidora de los afios» (sdmanam akrtih).

25 Aun asi A. Hillebrandt, op. cit., asocia la imagen del continuo renacer principalmente con la luna y no
con el sol o la aurora (a pesar de los versos recogidos mas arriba); su punto de vista, sin embargo, es puesto en
duda por H. D. Griswold, op. cit., p. 234.
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RV 10.12.7-8b

ydsmin devd viddathe maddyante vivisvatah sadane dhardyante /

siirye jyotir ddadhur masy aktiin pari dyotanim carato djasra //

En la asamblea en la que los dioses se deleitan; en la sede de Vivasvant®® se sostienen®’;
—han depositado la luz en el sol, las noches en la luna; ambos giran su brillo sin
descanso—;

ydsmin deva manmani samcaranty apicyé nd vayam asya vidma /
en el pensamiento en el que los dioses convergen, —ellos estdn ocultos— nosotros
no lo sabemos.

La luz se asocia al sol, que en el Rgveda rige las ofrendas dirigidas a los dioses y
los rituales destinados a prolongar la vida; las sombras nocturnas se relacionan con
la luna que rige las ofrendas que se han de llevar a cabo con la luna llena y la luna
nueva, los sacrificios dirigidos a los antepasados.

En el libro VII del Atharvaveda se recogen una serie de himnos dedicados a divi-
nidades relacionadas con el ciclo lunar, como 4V 7.79 que se dirige a la diosa Ama-
vasya, la noche de luna nueva. En los primeros dos versos se alude a una idea central
relacionada con la luna en los textos posteriores al Rgveda: los sacrificios y los bien-
hechores (sukrtas) van a la luna nueva donde se encuentran con los dioses.

AV7.79.2

ahdm evasmy amavasya3 mam a vasanti sukyto mayimé /

mayi deva ubhdye sadhyas céndrajyesthah sam agachanta sarve //

Pues yo soy Amavasya, hacia mi, en mi se reunen los bienhechores;

a mi acudieron tanto los dioses como los sadhyas®3, todos con Indra como lider.

Creciendo asi, se convierte en el simbolo de prosperidad (versos 3-4). Evidente-
mente se intensifica la imagen de plenitud con la diosa de la luna llena, Paurnamasf,
en el himno siguiente. En AV 7.81.5, al contrario, se pide que la luna se llene con el
aliento vital (prand) de los enemigos, mientras que ella llene a los que la invocan
con riquezas y descendencia.

En los siguientes dos versos del Yajurveda Blanco queda patente lo que hemos
tenido que matizar para el Rgveda: la luna se convierte en el simbolo cosmico del
elemento que vuelve a nacer.

VS 23.9-10 (=45-46)
kéh svid ekaki carati ké u svij jayate pinah \
kim®svid dhimdsya bhesajam kim v avapanam mahat \\

26 Vivasvant aqui se nombra en calidad de primer sacrificador.

27 Aceptamos aqui el empleo intransitivo de esta forma del causativo del verbo dhr-, aceptado por Grass-
mann, op. cit., aunque seria el tinico ejemplo.

28 Seres celestiales que habitan debajo de la esfera de los dioses.
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(Quién avanza solitario?; ;quién nace de nuevo?;
(cual es el remedio del frio?; ;cual es el gran receptaculo?

sirya ekaki carati candrdma jayate prinah \

agnir dhimdsya bhesajam bhiimir avdpanam mahdt \\

El sol avanza solitario; la luna nace de nuevo;

el fuego es el remedio del frio; la tierra es el gran receptaculo.

Es en la época posterior al Rgveda cuando ya se relaciona fuera de toda duda el
Soma?, que antes estaba ligado principalmente al sol*’ y a la luz celestial, con la luna’!.
El aumento de su relevancia esta vinculado al surgimiento de la literatura ritualista y a
los conocimientos secretos de los sacerdotes recogidos en los comentarios ritualistas,
los brahmanas. La luna se ha convertido en el modelo cosmico de un renacimiento ci-
clico®? y como tal ha marcado sin duda la configuracion de la doctrina de la transmigra-
cion de las almas®? en la que desempefiara un papel esencial, pues representa el punto de
retorno para aquéllos que no logran acceder a la esfera luminosa de la inmortalidad®*.

3. LAS UNIDADES DE TIEMPO Y LA IMAGEN DE LA RUEDA
3.1. EL DIA, EL MES, LAS ESTACIONES Y EL ANO

Los ciclos que hemos mencionado hasta ahora se deben a movimientos astrales que
indican el paso del tiempo y conforman el orden temporal. El sol marca el dia, el afio y
el paso de las estaciones; la luna, el mes. Estas cuatro unidades regulan la vida de los
hombres y las obligaciones de los hombres con los dioses, la realizacion de las ofrendas
y los sacrificios. Las Estaciones (r#iis) comienzan a ser consideradas divinidades inter-
medias en las samhitds tardias y desempefiaran un papel central en el Jaiminiya-Brah-
mana®, donde actian como guardianes que vigilan el camino hacia la inmortalidad.

2 Soma es la bebida sagrada que preparan los sacerdotes en complejos rituales y que representa la fuerza
cosmica gracias a la cual los dioses conservan su poder. Indra, el dios guerrero por antonomasia, es el princi-
pal bebedor de Soma.

30 En el Rgveda es Soma quien deposito la luz en el sol (RV 6.44.23 y 9.97.41), lo ha generado (RV 9.96.5;
9.110.3) o lo hace brillar (RV 9.63.7) y surgir por el cielo (RV 9.107.7). Sin embargo, en RV 10.85.2, en el him-
no de cual proceden los versos citados un poco mas arriba, parece que ya se relaciona a Soma con la luna.

3U Kausitaki-Brahmana (KB) 7.20; S'atapatha-Brdhmana (S‘B) 1.6.4.5; véase J. v. Negelein, Weltans-
chauung des indogermanischen Asiens, Erlangen, 1924, p. 45; H. D. Griswold, op. cit., pp. 233-238.

32 Sobre la influencia de la luna en los ciclos vitales y temporales véase también M. Eliade, Traité d’His-
toire des Religions, Paris, 1968, pp. 139-164.

33 P. Horsch, “Vorstufen der indischen Seelenwanderungslehre”, Asiatische Studien 25 (1971), pp. 99-157.

3 Brhad-Aranyaka-Upanisad (BAU) 6.2 y Chandogya-Upanisad (ChU) 5.3-10.

35 JB 1.18, 46, 49 y Jaiminiya-Upanisad-Brahmana 3.3.4.1ss. El interrogatorio en el camino al Mas All es
estudiado por J. Mendoza, “Un itinerario al Mas Alla: Laminillas orficas de oro y Jaiminiya Brahmana 1.46-
507, en Orfeo y la tradicion orfica: un reencuentro, eds. A. Bernabé y F. Casadesus, Madrid, 2008, pp. 933-961.
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RV 1.164.11, 15

dvadasaram nahi tdaj ]araya vdrvarti cakram pdri dyam rtdsya /

a putrd agne mithundso dtra saptd Satani vimsatis ca tasthuh //

La rueda de doce radios del Orden gira una y otra vez alrededor del cielo, pues no
puede gastarse.

Descansan sobre ella, Agni, los hijos en parejas, setecientos veinte®.

sakamjanam saptatham ahur ekajam sdl id yama i'sayo devaja iti /

tésam istani vihitani dhamasa sthatré rejante vikrtani riipasah //

Dicen que el séptimo de los nacidos en parejas es uno solo®’. Seis son gemelos,
llamados los sabios nacidos de dioses®.

De éstos los que se mueven estan fijados segin la norma®’; en lo que esta quieto
vibran cambiando de forma.

Visnu®, «el joven que no es un nifio» y que se caracteriza por su elevada estatu-
ra, empuja la rueda*! de los trescientos sesenta dias y noches, cada uno con su nom-
bre, al compas que marcan los cantores*?

RV 1.155.6

catirbhih sakam navatim ca namabhis cakrdm nd vritém vyatimi avivipat /
brhdcchariro vimimana rkvabhir yivakumarah praty ety ahavam //

Con cuatro veces noventa nombres ha puesto en movimiento a las parejas como
una rueda que gira.

De elevada estatura, al compas de los cantores, avanza el joven que no es un nifio
hacia el combate.

El afo®, la unidad de tiempo mas completa, representa la barrera entre el mundo
mortal e inmortal. Asi se narra en un pasaje de la Taittiriya-Samhita como los dioses
colocaron el afio en el camino de los hombres para que no les puedan seguir al mun-
do de los inmortales.

36 Es decir, los trescientos sesenta dias y noches.

7 El mes intercalar se afiadia al final del afio para compensar el desfase entre el afio solar y los doce ci-
clos lunares.

38 Seglin la tradicion védica el afio se dividia en seis estaciones.

3 Los dias.

40 Visnu empieza a adquirir mas importancia en los himnos tardios del Rgveda y con el tiempo relevaré a
Indra en gran parte de sus funciones.

41 También en RV 1.185.1 se compara la alternancia de dia y noche con el movimiento de una rueda.

2 Otro ejemplo més de la interaccién entre dioses y hombres.

4 Un afio es, segun la Taittiriya-Sambhita, €l plazo simbolico para concluir un proceso importante, dar un
paso decisivo o conseguir algo. Asi un juramento vence después de un afio (7S 5.7.6.1.2-3), el mismo plazo
que Prajapati, «el sefior de las criaturas», necesita para su procreacion (7S 5.5.2.5.3-8). El asvamedha (el sa-
crificio del caballo con el que se celebra la consagracion de un rey) se desarrolla a lo largo de todo un afo. El
levantamiento del altar de los fuegos del sacrificio se realiza anualmente (7.5 5.6.7.3.13-16); incluso los miti-
cos Rbhus tuvieron que trabajar durante un afno «con gran esfuerzo y puntualidad» antes de alcanzar la inmor-
talidad celestial (RV 1.110.4).
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75 6.5.3.1.1-9; 3.4-5

yajiiéna vdi devah suvargdm lokdm ayan

te ‘'manyanta

manusycf no ’nvdbhavisyantfti

16 samvatsaréna yopayitva suvargdm lokdm ayan

tém F'saya rtugrahdir evanu prajanan

yad ,rtugrahd' grhyante suvargdsya lokdsya prajiiatyai

dvadasa grhyante

dvadasa md'sdh samvatsarah

samvatsardsya prajiatyai

()

akramanam eva tat

sétum yajamanah kurute suvargdsya lokasya samastyai

Por medio del sacrificio los dioses alcanzaron las esferas celestes. Ellos pensaron:
«los hombres nos seguiran hasta aqui»; bloquearon (el camino) con el afio y se
fueron al cielo. Esto lo descubrieron los Rsis** gracias a las libaciones a los Esta-
ciones; cuando las libaciones se vierten, (sirven) para revelar el mundo celestial.
Se vierten doce, el afio (consiste en) doce meses, para revelar el afio. (...)
Efectivamente el sacrificador se construye una escalera y un puente para alcanzar
el cielo.

En este texto ya se plantea que solo con el cumplimiento de los deberes rituales
es posible salirse del eterno movimiento de la rueda del tiempo. Los dioses fueron
los primeros en alcanzar las esferas celestiales mediante el sacrificio. Para afianzar
su posicion privilegiada, bloquearon el camino con los ciclos temporales que gobier-
nan los continuos procesos de nacer y morir. Esto lo descubrieron los Rsis a través
del culto a las divinidades que rigen las estaciones y con ese conocimiento abrieron
el camino hacia la esfera inmortal. De modo que tan s6lo se puede acceder al mundo
inmortal superando las divinidades que controlan los ciclos, rindiéndoles el culto co-
rrespondiente y sabiendo como realizarlo. Esta imagen no implica aqui la imagen de
la rueda de las transmigraciones, pero ya refleja la posibilidad de que algunos hom-
bres mortales pueden traspasar la frontera de la temporalidad y alcanzar la inmortali-
dad si realizan el culto debido y adquieren el conocimiento necesario. Del destino de
los demas, de la inmensa mayoria, en cambio, no se nos dice nada.

3.2. KALA, EL TIEMPO DIVINIZADO

En los himnos AV 19.53 y 54 el tiempo, kala, es invocado como una divinidad
primordial:

4 Los siete miticos sabios que compusieron los himnos védicos.
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AV 19.53.1-3

kalo asvo vahati saptarasmih sahasrakso ajaro bhiriretah /

tam a@ rohanti kavdyo vipascitas tasya cakrd bhivanani visva //

El Tiempo (kala) tira como un caballo con siete riendas, de mil ojos, sin envejecer,
de abundante semilla,

a ¢l lo montan los cantores inspirados; sus ruedas son todos los seres.

sapta cakran vahati kala esd saptd'sya nabhir amr}am nv dksah /

sd imd visva bhivanany aijat kaldh sd fyate prathamé mi devdh //

Siete ruedas conduce este Tiempo, siete son sus bujes e inmortalidad su eje;
éste unge todos estos seres, éste, el Tiempo, marcha como primer dios.

piirnah kumbhé ‘dhi kald ahitas tam vai pdsyamo bahudhd ni santam /

sd imd visva bhivanani pratyan kalam tam ahith paramé vyoman //

Un cuenco repleto es depositado en el Tiempo; ahora, en efecto, concebimos que
éste es de muchas formas;

¢l precede a todos estos seres; a ¢l lo 1laman Tiempo en el cielo mas elevado.

Los que montan al Tiempo son los sabios cantores que, gracias a su conocimien-
to, lo han trascendido. Todo esta en movimiento, salvo el centro de las ruedas; solo
los ejes no se mueven. Esta imagen de la rueda la volvemos a encontrar en la Katha-
Upanisad ¥ donde se indica que precisamente en este punto imaginario reside el ser
eterno, el arman.

El Tiempo es la fuerza creadora que ha juntado los seres y que «siendo su padre,
se convirtio en su hijo» (verso 4); la que creo cielo y tierra y todos los seres existen-
tes y futuros (verso 5). En el Tiempo se establecieron la mente (mdnas), el aliento
(prand) y el nombre, naman (versos 6-7). Kala, padre de Prajapati*, esta formado
por el ardor creativo (tdpas), lo preeminente y brahman (verso 8); convertido en
brahman, soporta el ser supremo (verso 9).

AV 19.54.1

kalad apah sam abhavan kalad brahma tapo disah /

kalénéd eti siiryah kalé ni visate piinah //

Del Tiempo surgieron las aguas, del Tiempo brahman, el ardor y las direcciones;
a causa del Tiempo sale el sol, en el Tiempo se pone de nuevo.

Es significativo que en estos himnos, donde se desarrolla toda una cosmogonia a
partir de Kala, nazca de él incluso brahman, que seglin la doctrina upanisadica es el
ser supremo, eterno y universal, pues se insinuda, asi, también en ellos que tan solo se
puede alcanzar la inmortalidad transcendiendo la mortalidad.

4 KathU2.22.
46 En los brahmanas Prajapati es generalmente considerado el dios supremo y universal.
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4. LOS CICLOS COSMICOS EN LOS QUE INTERVIENE EL HOMBRE

En la concepcion védica del cosmos el hombre desempefia una funcion clave en
el mantenimiento del orden cosmico al preparar el Soma y realizar los demas ritua-
les, ofrendas y sacrificios. La vida se mantiene sobre la tierra gracias al intercambio
entre hombres y dioses*’. Este intercambio se fundamenta en la fuerza magica del ri-
tual*® que con el conocimiento apropiado, estableciendo las identificaciones perti-
nentes, permite transformar los objetos.

4.1. EL FUEGO (AGNI)

Junto a divinidades que representan ellas mismas un ciclo natural, encontramos
otras que en parte se ven arrastradas por el movimiento ciclico de las primeras. Una
de ellas es Agni que, como fuego del hogar, se ve afectado por el movimiento del
sol: Agni ha de ser despertado cada mafiana al amanecer®, cuando se avivan las bra-
sas, «se rejuvenecen las canosas»*’, y se convierte, asi, en un «nuevamente nacido»
(ndvajata)®'. Antes, incluso, que al sol, se aplica a Agni ya en los libros mas antiguos
la imagen del renacer diario’:

RV29.5

ubhdyam te nd ksiyate vasavyam divé-dive jayamanasya dasma /

krdhi ksumdntam jaritaram agne kydhi pdatim svapatydsya raydh //

Tus posesiones en ambos mundos no se agotan, t1, milagroso, que naces dia tras dia.
Haz, Agni, que el cantor sea rico en comida, conviértelo en un sefior que gobierna
su propia riqueza.

El fuego del sol se convierte de noche en el fuego ritual y del fuego ritual nace de
nuevo el sol:

RV 10.88.6ab
miirdhd bhuvé bhavati naktam agnis tatah siryo jayate pratar udydn /
De noche Agni es la cabeza del mundo; de ¢l nace Stirya al amanecer por la mafiana.

47 Sobre el ciclo que describe el intercambio entre dioses y hombres véase E. Wilden, Der Kreislauf der
Opfergaben im Veda, Stuttgart, 2000.

4 M. Witzel, On Magical thought in the Veda [Inaugural Lecture], Leiden, 1979 y P. Horsch op. cit.

Y RVS5.1.1.
Las brasas encanecidas por las cenizas; RV 5.2.4d.
RV 7.3.3a; ideas similares se expresan en R}V 3.2.7 y 5.15.3.
Véase también RV 1.144.4cd: diva nd ndktam palité yivajani purii cdrann ajdro manusa yugd // «De
noche y de dia (nace) el encanecido (de nuevo) en un joven, sin envejecer pervive muchas edades de los
hombres.»

52
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La idea que se refleja aqui es la que subyace a uno de los rituales védicos funda-
mentales: el agnihotra. Este ritual, que consistia en la recitacion de unos versos
acompafiada de una libacién de mantequilla clarificada®®, se realizaba a diario en dos
momentos criticos: a la salida del sol por la mafana y en el momento de su puesta al
atardecer. «Agni es la luz, la luz es Agni» son las palabras que, segin el Kausitaki-
Brahmana™*, se recitaban con la primera libacién. Como apunta Bodewitz>>, se trata
de acompafiar mediante procedimientos magicos este proceso cosmico y de transfe-
rir el sol, simbolizado por la ofrenda, al fuego®. El sol debilitado debe ser reforzado,
tanto para superar los peligros de la noche y del frio al final del dia, como para recu-
perar sus fuerzas a su salida por la mafana®’. El agnihotra representa la esencia del
sacrificio cosmico™.

Agni, como recuerda Horsch®, es a la vez padre, madre € hijo®; lleva la semilla
de su padre®!, pero es, a su vez, el padre de su padre®. Para encender el fuego sacri-
ficial se frotan dos maderas; un acto que simboliza el momento de la creacion. Agni,
provocado por el calor que se crea entre las dos maderas, nace de sus padres, pero €l,
a su vez, los devora: no hay creacion sin destruccion.

RV 10.79.4

tad vam rtam rodast pra bravimi jayamano matdara garbho atti /

nahdm devisya martyas ciketdgnir angd vicetah s pracetah //

Esta es la realidad (rd) que os proclamo, RodasT (cielo y tierra): el recién nacido
devora a sus padres.

Yo como mortal no entiendo al dios; pero Agni es sabio, ¢l lo comprende.

El fuego terrenal no es la tnica forma de Agni, pues esta presente en las tres es-
feras. En el «espacio intermedio» (antariksa), se manifiesta en forma de relampago y
como Agni vaisvanara, el fuego «de todos los hombres» del sol y ojo de los dioses,
ve todas las cosas e ilumina y calienta la tierra desde el cielo. El epiteto jatavedas
(«el que conoce los nacidos») alude principalmente al fuego sacrificial, a la funcion

3 RV5.1.3.

* KB2.6.1.

35 H. W. Bodewitz, The Daily Evening and Morning Offering (Agnihotra) According to the Brahmanas,
Delhi, 2003, p. 3.

36 El principal procedimiento es el de la identificacion de un objeto con otro que en este momento se con-
vierte a todos los efectos en este otro elemento.

57 Sobre el origen mitico del ritual véase H. W. Bodewitz, op. cit., pp. 14-33.

8 En el Jaiminiya-Brahmana (JB 1.3-4) se menciona el agnihotra como la reduccion maxima del sacrifi-
cio realizado por Prajapati que durd mil afios, mediante el cual alcanz6 la inmortalidad celestial, seguido pos-
teriormente por los demas dioses.

39 P. Horsch, op. cit.

0 RV3.27.9.

6 RV 3.1.10.

02 RV 6.16.35.
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de Agni como hotr, como el sacerdote por antonomasia, que actua como intermedia-
rio entre los mundos®?

Son numerosas las referencias en el Rgveda al mitico episodio de la huida de
Agni a las aguas que se narra mas extensamente en los himnos RV 10.51-53%4,

RV'3.9.2

kayamano vana tvam ydn matjr ajagann apdh /

nd tdt te agne pramrse nivdrtanam yad diiré sann ihabhavah //

Si ti que te alegras con las maderas, te has ido junto a tus madres, las aguas,
entonces no debes, Agni, olvidar tu regreso; si ti estas lejos, has estado antes aqui.

Agni por miedo al cargo de kotr huye a las aguas y se esconde en las plantas.
Pero al ser descubierto por Yama®, Varuna le recuerda que tiene que acondicionar
los caminos hacia los dioses y transmitir las ofrendas de los hombres, tarea que habi-
an realizado los hermanos mayores de Agni®. Varuna le promete una vida sin edad y
que no va a sufrir dafos. Agni finalmente acepta, exige su parte de las ofrendas y es
elegido hotr. La huida de Agni y su posterior reafirmacién en su cargo representa el
paso del desorden al orden, Agni se somete a un ritmo, un ciclo y se convierte en el
sacerdote principal.

4.2. EL CICLO DE LAS AGUAS

Indra maté la serpiente Vrtra que, al retener las aguas, habia provocado una pro-
funda alteracion del orden del universo. Al caer sobre la tierra, Indra encauzo las
aguas en siete rios, estableciendo con este acto el rzd.

La vaca simboliza la nube prefiada de agua, que bebe el agua a través de sus «patas»
(los rayos del sol), lo eleva al sol®’ y se rejuvenece, una y otra vez, al soltar su carga:

RV 3.55.16a-c

a dhendvo dhunayantam Gsisvih sabardiighah $asaya dpradugdhdh /
navya-navya yuvatayo (...)

Que se acerquen murmurando las vacas lecheras que no tienen terneros, que dan
leche continuamente, que no se han quedado secas,

rejuveneciéndose, una y otra vez (...)

% E. B. Findly, “Jatavedas in the Rgveda: The Gods of Generations”, Zeitschrift der Deutschen Morgen-
ldndischen Gesellschaft 131, 2 (1981), pp. 349-373; E. B. Findly, “The Meaning of Vedic Vai$vanara”, Wie-
ner Zeitschrift fiir die Kunde Siidasiens 26 (1982), pp. 5-22 y A. Hayakawa, “Three Steps to Heaven”, Asiati-
sche Studien 54, 1 (2000), pp. 209-247.

64 Este episodio se recoge mas tarde en 75 2.6.6.1; SB 1.2.3.1; 1.3.3.13 y KB 1.2.

S RV'10.51.3.
% RV10.51.6.
67 RV 1.164.7; véase W. N. Brown, op. cit.
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Pero el ciclo que asegura el correcto funcionamiento del cosmos es mas complejo:
el agua del océano superior® cae del cielo por obra de los dioses y fertiliza la tierra. De
la tierra, en cambio, vuelve al cielo convertido en humo negro que desprenden las lla-
mas doradas del fuego en el que los hombres queman sus ofrendas para los dioses.

RV 1.164.47, 51

krsnam niydham harayah suparnd' apo vasana divam ut patanti /

tG avavrtran sadandd rtasyad id ghrténa prthivi vy udyate //

Por una trayectoria negra vuelan los pajaros dorados, cubriéndose de agua, hacia
el cielo.

Ahora han vuelto de la sede del rza; efectivamente, se unge la tierra con mantequi-
1la clarificada®.

samandm etdd udakdm tic caity dva cahabhih /

bhiimim parjanya jinvanti divam jinvanty agnéyah //

La misma agua asciende y desciende a lo largo de los dias.

Las lluvias reconfortan la tierra, los fuegos reconfortan el cielo.

Por tanto, ya no podemos hablar de un ciclo de la naturaleza, sino de un ciclo”
en el que el hombre interviene activamente, que, igual que el agnihotra, representa y
refuerzan el rtd. Ya Frauwallner’!' habia identificado estos procesos que conformaran
la base de la «doctrina de los cinco fuegos» como un antiguo ciclo de aguas’.

4.3. SOMA

La preparacion y la ofrenda del Soma, «el espiritu del sacrificion (atma yajiids-
ya)”® conforman el eje central del ritual védico’. El Soma asume en gran medida las
caracteristicas del agua, del fuego y de la fuerza vital del aire, asi como de las pala-

%8 RV 10.98.6.

9 Es decir, con lluvia fertilizadora.

70 Véase también RV 1.79.2y otros ejemplos en H. Liiders, op. cit., pp. 313s. Asi mismo encontramos al-
gunas variantes en textos posteriores como VS 22 y 26 (viento-humo-nube-rayo-trueno-lluvia), 4B 2.28 (re-
lampao-lluvia-luna-sol-fuego) y SB 5.3.5.17 (ardor-fuego-humo-nube-lluvia) o Leyes de Manu 3.76 (ofrenda-
fuego-sol-lluvia-alimento-seres vivos). En cambio, en Kausitaki-Upanisad 2.11-12 se excluye la lluvia.

"L E. Frauwallner, Geschichte der indischen Philosophie, vol. 1, Salzburg, 1953, p. 49.

2 H. W. Bodewitz, trad., Jaiminiya-Brahmana I, 1-65/Translation and Commentary with a Study Agniho-
tra and Prandagnihotra, Leiden, 1973, pp. 244s.

3 RV9.2.10.

74 T. Oberlies, Die Religion des Rgveda. Erster Teil: Das religiose System des Rgveda, Wien, 1998, ex-
plica la religion védica a partir del culto del Soma. Es la divinidad a la que se dirige el mayor nimero de
himnos en el Rgveda, después de Indra y Agni. Soma tiene en Haoma un paralelo iranio, que indica que con
toda probabilidad proviene de época indo-irania. A partir de los himnos mas recientes del Rgveda, Soma jun-
to a Agni y Brhaspati, traducido generalmente como el «Sefior de la plegaria», son las tres principales divi-
nidades rituales.
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bras rituales. Los dioses se alimentan de Soma y el principal deber de los hombres,
en este caso de los brahmanes y de los oferentes que hayan recibido la consagracion
necesaria, consiste en su preparacion. El Soma se preparaba tres veces al dia, por la
maifiana, al mediodia y por la noche. La ofrenda matutina se dirige principalmente a
Agni, la segunda a Indra y la vespertina a los Rbhus, pero no son, ni mucho menos,
los inicos «bebedores de Somay. Entre los innumerables beneficios que derivan de
su consumo’, el Soma permite a sus consumidores experimentar, al menos, momen-
taneamente el estado de inmortalidad celestial’®.

Griswold”’ divide la evolucion de la concepcion de Soma en el Rgveda en cuatro
estratos. Segun ¢l predomina en los himnos més antiguos el origen celestial de
Soma’®. Antigua es también la imagen de Soma como un trago de inmortalidad, am-
brosia. En los himnos més recientes se distingue entre el Soma terrenal y el celeste.
Y, finalmente, la identificacion mistica de Soma con la luna, implicita’ en algunos
de los himnos de los libros I y X, y explicita en la literatura védica posterior.

Por tanto, Soma, igual que Agni, tiene un origen celestial®’, de forma que cuando
el hombre prepara y ofrece Soma a los dioses, éste en cierta manera vuelve a sus ori-
genes. Ambos se establecen en la tierra guardando su paralelo celestial, en el plano
macrocésmico. De los relatos miticos sabemos que Agni y Soma son dos dsuras que
demuestran que son capaces de ordenarse y de someterse al nuevo orden cosmico.

Oberlies®! describe un «ciclo del Soma» que, como si fuera una variante del ciclo
de aguas, consiste en que los hombres aseguran la inmortalidad de los dioses ofre-
ciéndoles Soma, mientras que la vida en la tierra se renueva gracias al agua enviada
por los dioses.

La preparacion del Soma®? nos ofrece una imagen interesante: el Soma es expri-
mido® por las dos piedras y brota de las plantas. Es la fuerza del ritual, con la inter-
vencion de los sacerdotes, la que hacer brotar de las plantas su esencia y la transfor-
ma en alimento para los dioses. Tan s6lo la esencia purificada se traslada a la esfera
de los dioses, la parte puramente material se deja atras y ya no cuenta®.

2

75 Véase RV 8.48.

76 RV 8.48.3; también el himno RV 10.119 describe un estado provocado por el consumo de Soma.

7 H. D. Griswold, op. cit., pp. 236s.

8 Soma, igual que Agni, tienen un origen celestial (RV 1.93.6; RV 4.27.4.), de forma que cuando el hom-
bre prepara y ofrece Soma a los dioses, éste en cierta manera vuelve a sus origenes.

7 Véase también A. A. Macdonell, Vedic Mythology, Strassburg, 1897, pp. 112s.

80 RV'1.93.6; 4.27.4.

81 T. Oberlies, op. cit., pp. 478s.

82 El ritual de preparacion consistia en prensar, filtrar y mezclar el Soma.

8 Soma deriva de la raiz verbal su- «exprimir».

8 El cuerpo del hombre después de la muerte, sin embargo, no es descartado en su totalidad pues es trans-
formado y sublimado por el fuego sacrificial, tal como se describe en el himno RV 10.16; véase M. Kahle,
“Los caminos al Mas Alla en los himnos del Rgveda”, en Conversaciones con la muerte: la relacion del hom-
bre con el Mas Alla a través de los textos, eds. R. Martin Hernandez y S. Torallas Tovar (en prensa) y M.
Kahle, “Two Ways to Heaven: RV 10.16 and 10.14 ”, en Proceedings of The Fourth International Vedic
Workshop, ed. J. P. Brereton (en prensa).
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De modo los ciclos rituales, en un principio externos al hombre, han marcado la
configuracion de la «doctrina de los cinco fuegos» (paricagnividya) que, aplicada al
hombre, sigue un esquema muy parecido.

5. ENTRE LO INMORTAL Y LO MORTAL

Ya hemos mencionado que los libros mas recientes del Rgveda, principalmente
los libros I y X, recogen algunos himnos especulativos que reflejan un profundo in-
terés por el origen del universo y muestran un nivel muy elevado de reflexion filoso-
fica que culminara en las ensefianzas de las upanisads. Asi podemos observar como
la oposicion entre luz y oscuridad o diferentes movimientos ciclicos se integran en
un sistema filos6fico mas complejo.

El siguiente pasaje es uno de los versos® en el que se formula la doctrina del
Uno: el universo es uno, todo parte de ¢l y se integra en €l. En el origen no se distin-
guia el dia de la noche. Pues con el dia y la noche se rompe esa unidad del Uno y sur-
ge la dualidad entre un estado determinado y su estado opuesto. El surgimiento de
estos dos estados opuestos crea la necesidad de un continuo movimiento de alternan-
cia entre uno y otro: el pulso de la vida.

RV'10.129.2

nd mrtyvir asid amitam nd tarhi nd ratrya dhna asit praketdah /

anid avatam svadhaya tad ékam tasmad dhanyan na parah kim canasa //
Entonces no existia ni muerte ni inmortalidad, no habia limites entre dia y noche.
Lo Uno respiraba sin aire por su propio impulso. No habia ninguna semilla de algo
mas aparte de éste.

El universo comienza a respirar por si mismo y a partir de ese momento la vida
consiste en inspirar y espirar:

RV 1.164.30-32

ande chaye turdgdtu jivam éjad dhruvam madhya a pastyanam /

Jivé mrtasya carati svadhabhir amartyo mdrtyend séyonih //

Respirando reposa lo vivo y, a la vez, avanza con paso veloz, moviéndose pero fir-
me en medio de las corrientes.

Lo vivo del muerto camina por su propio impulso. Lo inmortal procede del mismo
vientre que lo mortal.

dapasyam gopam anipadyamanam a ca parda ca pathibhis carantam /
sd sadhricth sa visicir vasana a varivarti bhuivanesv antah //

85 RV'1.164.10; 3.54.8; 3.56.2; 8.58.2; 10.82.6; 10.129.

Ilu. Revista de Ciencias de las Religiones 123
2010, 15, 105-128



Madayo Kahle Los ciclos cosmicos y la imagen del continuo renacer en los Vedas

He visto al pastor®® yendo y viniendo por sus caminos sin parar.
Este, recubriéndose con las (aguas) que fluyen en una misma direccion y en la
contraria, se mueve entre las existencias.

yd im cakara nd sé asyd veda yd im daddrsa hirug in nii tdsmat /

sd manir yénda parivito antar bahupraja nirrtim @ vivesa //

El que lo ha producido no lo conoce; ante quien lo ha percibido, se desvanece.

El, envuelto en el regazo materno, teniendo mucha descendencia, ha entrado bajo
el dominio de Destruccion.

Este himno del que ya hemos comentado algunos versos es, sin lugar a dudas,
uno de los himnos del Rgveda mas complejos y mas dificiles de interpretar. Su com-
prension se complica aun mas por el continuo cambio de iméagenes. El tema central,
al menos de este pasaje, es el misterio de la vida, intimamente relacionado con la res-
piracion®’. Pero la vida es algo mas, superior a las idas y venidas de inspiracion y la
espiracion. La fuerza espiritual provoca el movimiento y se mueve por el impulso
que ella misma ha provocado; por ello lo mortal tiene el mismo origen que lo inmor-
tal. Mas alla de que en los versos se haga referencia a elementos concretos, la idea
que subyace es que el elemento que da vida se mueve entre los seres adoptando dife-
rentes formas y recubriéndose de diferentes elementos. En el momento en el que se
integra en un cuerpo se hace invisible; garantizando la union de los elementos se so-
mete, a la vez, al dominio de las fuerzas destructivas. Pero sélo gracias a ellas se
puede reproducir. Lo inmortal y lo mortal tienen un mismo origen y entre los dos es-
tados opuestos se produce una alternancia continua; sin embargo, nunca se puede
percibir los dos estados a la vez:

RV 1.164.38

dpan pran eti svadhdya grbhité "martyo mértyend sayonih /

1d $asvanta visiicing viyanta ny anydam cikyir nd ni cikyur anydm //

Inspira y espira tomado por su propia naturaleza. Lo inmortal proviene del mismo
vientre que lo mortal.

Los dos se mueven continuamente en direcciones opuestas; cuando la gente perci-
be lo uno, no percibe lo otro.

80 Segtin K. F. Geldner, Der Rig-Veda, aus dem Sanskrit ins Deutsche iibersetzt und mit einem laufenden
Kommentar versehen, trad. alemana, vol. 63, Cambridge (Mass.)-London, 1951, se refiere a la respiracion;
Sayana, P. Deussen, Aligemeine Einleitung und Philosophie des Veda bis auf die Upanishads, 5, vol. 1, 1,
Leipzig, 1922, W. N. Brown, op. cit., y W. Doniger O’Flaherty, op. cit., entre otros interpretan que es el sol. A
favor de la interpretacion de Geldner habla el hecho de que en los versos siguientes el himno se va acercando
al tema de la silaba yc, intimamente ligada a la respiracion, y deriva en un canto a la palabra sagrada vac (ver-
sos 39-42). Por otro lado, la imagen del pastor se asocia mas frecuentemente al fuego (cf: RV 1.96.4,2.9.2y
6,3.10.2, 3.15.2 entre otros).

87 M. Witzel y T. Goto, trads., Rig-Veda. Das heilige Wissen. Erster und zweiter Liederkreis, Frankfurt a.
Main, 2007, pp. 733-747.

124 "[lu. Revista de Ciencias de las Religiones
2010, 15, 105-128



Madayo Kahle Los ciclos cosmicos y la imagen del continuo renacer en los Vedas

En estos versos se alude, sin nombrarlo explicitamente, a prand, el aliento vital,
otro concepto esencial en la filosofia posterior. El aliento vital nace de nuevo en el
hijo, quien lo recibe de su padre®®.

En el libro X encontramos otro relato. De nuevo los sabios que compusieron los
himnos del Rgveda se inspiran en la aparicion y la desaparicion diaria del sol:

RV 10.72.8-9

astail putrdso dditer yé jatds tanvas pdri /

devam’iipa prait saptabhih para martandam asyat //

Ocho son los hijos de Aditi que nacieron de su cuerpo.

Con siete se marcho junto a los dioses, a Martanda lo apart6.

saptabhih putrair aditir upa prait parvyam yugam /
prajdyai mrtydve tvat piinar martanddam abharat //
Con siete hijos ingres6 Aditi en la nueva era.

A Martanda lo recupero, para que nazca y muera.

Martanda, que no es otro que el sol, es apartado de los demas dioses inmortales.
Con este hecho se abre la primera era (yugd). Pero, dado su origen, la gran madre de
los dioses recupera a su octavo hijo de vez en cuando. Con ello origina el dualismo
entre procreacion y muerte con los dos momentos opuestos de nacer y morir como
frontera entre uno y otro.

La vida comienza en el momento en el que un elemento pasa de un estado a otro
y con ese cambio se crea una dinamica de alternancia. Todo impulso tiene que ser
compensado por el impulso contrario. El mundo de los dioses, el mundo inmortal es
eterno, no existe el tiempo. El tiempo s6lo surge en el momento en el que hay movi-
miento. El espacio y el tiempo estan intimamente ligados el uno al otro.

6. LOS CICLOS COSMICOS Y LA TRANSMIGRACION DE LAS ALMAS

M. Eliade®, en uno de sus trabajos mas conocidos, estudia ampliamente el fend-
meno de lo que ¢l llama «el mito del eterno retorno». Segun él, la fuerza de todo ele-
mento mitoldgico y ritual reside en la repeticion imaginada o escenificada de unos
arquetipos que, en ultima instancia, le sirven al «hombre arcaico» para comprender y
aceptar mejor su destino, al recordar una y otra vez diferentes momentos del acto
cosmogonico, y reconocerse como participe de un ciclo cosmico.

No cabe duda de que la reescenificacion de la cosmogonia conforma uno de los
elementos centrales del ritual védico. S6lo hay que recordar la importancia de la sali-

88 4V 11.4.20; P. Horsch, op. cit.
89 M. Eliade, El mito del eterno retorno, Madrid, 1972.
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da el sol en el Rgveda o los pasajes en prosa, insertados en el Yajurveda Negro, que
comentan el complejo proceso de construccion del altar del fuego sacrificial que se
repite anualmente. En los brahmanas los ciclos naturales son reemplazados por ciclos
de continuas transformaciones, en los que un elemento pasa al siguiente, gracias al
poder magico del ritual, recorriendo los elementos cosmicos que forman el universo.
Una imagen interesante se describe en el Aitereya-Brahmana donde el conocimiento
de esta serie de transformaciones®, que gira alrededor de brahman —que aqui se iden-
tifica con el aliento vital prana—, protege al rey contra sus enemigos. Es decir, los ele-
mentos se transforman, el conocimiento (vidyd) no; mueren las manifestaciones de
brahman, brahman mismo representa el ciclo de transiciones®!. Pero al contrario de
las «cinco divinidades» (parica devatah) que mueren y renacen uno en otro, los ene-
migos no deben volver a nacer. De modo que por un lado existe un elemento eterno
que asegura la continuidad y por otro hay una serie de elementos que se transforman
unos en otros y finalmente hay otros rechazables que pueden no volver a nacer.

Como ya se ha mencionado, todos estos ciclos confluyen en la doctrina de los
cinco fuegos, que se desarrolla en los brahmanas y se asocia definitivamente con el
destino del hombre en las upanisads. Segln la doctrina de la transmigracion de las
almas en su formulacion mas antigua en las upanisads®?, el ser humano, antes de na-
cer de nuevo como hombre, recorre los diferentes elementos y las diferentes esferas
del mundo mortal®®*. De modo que podriamos afirmar que el hombre recuerda la cos-
mogonia recorriendo la cosmologia®.

Muchos de los pasajes que comentamos en este articulo han sido aducidos como
testimonios de que ya existia la creencia en la transmigracion de las almas en época
en la que se compilaron las colecciones de himnos védicos, las samhitas®. Asi, Wit-
zel®® observa que hay suficientes indicios para suponer que la creencia de que el
alma vuelva a nacer en la misma familia haya formado parte de la cosmovision de
los pueblos indoeuropeos; lo que, de ser cierto, habria que considerar un ciclo natu-
ral mas. Autores como Keith®’, a su vez, descartan toda referencia explicita a la

% La doctrina que se describe en 4B 8.28 y que se denomina «morir alrededor (parimara) de brahman», no es,
sin embargo, stricto sensu un ciclo, pues se concibe como una serie reversible cuyo punto de inflexion es el viento.

91 H. W. Bodewitz, “The Cosmic, Cyclical Dying (parimara). Aitareya Brahmana 8,28 and Kausitaki Up-
anisad 2,11-12.” en Sanskrit and World Culture, ed. W. Morgenroth, Berlin, 1986, pp. 438-443.

2 BAU6.2'y ChU 5.3-10.

% El mundo mortal, sin embargo, ya no esta limitado por el curso del sol, sino se expande hasta la esfera lunar.

% Véase M. Kahle, “Empédocles y la paiicagnividya”, en Actas del V Congreso Espaiiol de Antiguo
Oriente Proximo, eds. J.-A. Belmonte y J. Oliva (en prensa).

% R. D. Ranade, 4 Constructive Survey of Upanishadic Philosophy, Poona, 1926, pp. 147-152, llega a
afirmar que en los libros del Rgveda ya se encuentran «los tres momentos claves en la idea de la transmigra-
ciony, citando entre otros los versos RV 1.164.31; 10.16.3 y 10.58.1-22.

% M. Witzel, “The Earliest Form of the Concept of Rebirth in India”, conferencia impartida en Tokyo /
Kyoto 1983.

9 A. B. Keith, The Religion and Philosophy of the Veda and Upanishads, 2 vols, Cambridge (Mass.),
1925, p. 570 y también A. A. Macdonell, Vedic Mythology, Strassburg, 1897, p. 166; P. Deussen, Die Philoso-
phie der Upanishad s, 4, vol. 1, 2, Leipzig, 1920, p. 268; R. E. Hume, The Thirteen Principal Upanishads
Translated from the Sanskrit, 2, Oxford, 1931, p. 54 y, con matices, H. G. Narahari, Atman in Pre-Upanisadic
Vedic Literature, Madras, 1944, p. 178.
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transmigracion de las almas en el Rgveda; dejando abierta la posibilidad de que algu-
nas teorias y creencias reflejadas en los himnos védicos hayan propiciado el surgi-
miento posterior de esa doctrina. En esta linea, Horsch®® trata de buscar y estudiar en
los Vedas los elementos que hayan podido marcar el proceso de su configuracion®.

La especulacion acerca de la cosmogonia y la preocupacion por el origen del ser
humano y su destino después de la muerte tan s6lo afloran en los himnos mas recien-
tes del Rgveda'®. Si queremos establecer diferentes etapas en la evolucion de la doc-
trina de la transmigracién de las almas en la literatura védica, podriamos afirmar que
el ritual védico sostiene el orden universal al acompaiar ritualmente los diferentes
ciclos cosmicos, especialmente los momentos en los que se produce una renovacion.
Mediante el culto a los dioses se fortalece el orden cosmico; la mentalidad del do ut
des, la idea de un intercambio entre dioses y hombres, subyace a todo ritual védico.
Este intercambio, a su vez, representa una fluctuacion entre la esfera mortal de los
hombres y la inmortal de los dioses, el pulso de la vida.

Los ciclos rituales imitan los c6smicos pero se caracterizan por recorrer las dife-
rentes esferas, lo que les convierte principalmente en cosmoléogicos. Este aspecto se
desarrolla en profundidad en los comentarios ritualistas de los himnos védicos, en
los brahmanas, y es en esta época en la que el destino del hombre queda indisoluble-
mente ligado al ritual, especialmente después de la muerte!?'.

Finalmente, en las upanisads mas antiguas el destino del hombre que no encuen-
tra el camino de los dioses, la via hacia la inmortalidad eterna, es sometido en todas
sus consecuencias a un ciclo cosmico-ritual que tan solo llega hasta la frontera entre
la esfera inmortal y el mundo mortal. De modo que podemos observar un proceso de
abstraccion desde los himnos védicos mas antiguos hasta las especulaciones filosofi-
cas de las upanisads: los ciclos naturales se conciben como temporales; el manteni-
miento de este orden temporal requiere la intervencion del hombre. El hombre al in-
tervenir activamente en el proceso ciclico lo transforma en ritual y acaba por

% P. Horsch, op. cit.

9 Sobre la configuracién de esta doctrina véase también E. R. Lujan, “El mundo del Mas All y el desti-
no del alma en la India antigua”, en Orfeo y la tradicion orfica: un reencuentro, eds. A. Bernabé y F. Casade-
sts, Madrid, 2008, pp. 963-990 y M. Kahle, “Antecedentes de la transmigracion de las almas en la India”, en
Reencarnacion: La transmigracion de las almas entre Oriente y Occidente, eds. A. Bernabé, M. Kahle y M.
A. Santamaria (en prensa). Es especialmente importante en este tipo de trabajos tener muy presente el riesgo
de interpretar un pasaje determinado a la luz de doctrinas posteriores, perdiendo de vista el contexto en el que
ha surgido, puesto que la tradicién brahmanica siempre ha asumido que las samhitas ya recogen todas las
doctrinas y creencias posteriores. En esta linea, muchos autores tienden a considerar los Vedas y la literatura
védica como un conjunto y conceden poca relevancia a una evolucion diacronica reflejada en las diferentes
fases de composicion y compilacion de los textos.

100 H. W. Bodewitz, “Life after Death in the Rgvedasamhita”, Wiener Zeitschrift fiir die Kunde Siidasiens
38 (1994), pp. 23-41; J. Mendoza, “Mitos Cosmogonicos y Cosmogonias Filosoficas en la religion védica”,
en Actas del V Congreso Espariol de Antiguo Oriente Proximo, eds. J.-A. Belmonte y J. Oliva (en prensa).

101 J. Mendoza, “Muerte e inmortalidad en los brdhmanas: la transicion hacia la doctrina de la reencarna-
cion”, en Reencarnacion: La transmigracion de las almas entre Oriente y Occidente, eds. A. Bernabé, M.
Kahle y M. A. Santamaria (en prensa).
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identificarse con él: el ciclo cosmico se convierte en un ciclo vital'®2, Sin embargo,
en este mismo instante, con la creciente abstraccion del pensamiento, el ritual co-
mienza a perder relevancia. Ya no son los méritos rituales los que determinan el futu-
ro del hombre, sino sus actos valorados desde diferentes perspectivas. En el momen-
to en el que la idea del renacimiento ciclico se une con la teoria del karma surge la
doctrina de la transmigracion de las almas. La consciencia de estar sometido a un ci-
clo de reencarnaciones, sin embargo, redobla los esfuerzos para tratar de escapar de
¢l. La liberacion final, a su vez, tan s6lo se alcanza al trascender la temporalidad y
todo movimiento ciclico.

La fuerza que se oculta detras de los cuerpos visibles en el mundo mortal, tal
como hemos observado en los casos de Agni y de Soma, parte de su origen espiri-
tual, de la esfera inmortal. Los dioses, al trascender el mundo temporal, se asientan
en ella gracias a su conocimiento. Los hombres tan solo la alcanzan si por medio del
ritual, que reinterpreta y escenifica la cosmogonia a través de la cosmologia, com-
prenden que les corresponde un lugar en la inmortalidad.

102 P, Horsch, op. cit.
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