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0. INTRODUCCION

Espatfia esta con razén orgullosa de su Siglo de Oro (siglos XVI-XVII) por las
magnificas realizaciones culturales que en ese siglo se produjeron. Del mismo modo
la India puede estar orgullosa de su Milenio de Oro, que corresponde grosso modo al
primer milenio de la Era Cristiana.

Nos referiremos en este trabajo solo a las realizaciones filosdficas que engrande-
cieron ese Milenio indio. Nada diremos, por consiguiente, ni de sus realizaciones /i-
terarias y ni de sus realizaciones artisticas.

También dejaremos de lado aqui las sorprendentes semejanzas que hemos en-
contrado en nuestro estudio de las confrontaciones entre la Filosofia de la India y la
Filosofia Occidental, tema de investigacion a que nos hemos dedicado en los Gltimos
diez afios, destinado a acabar con el mifo de la aparente insuperable oposicion entre
el pensamiento de la India que estaria signado por la irracionalidad y el pensamien-
to de Occidente, presuntamente el tinico merecedor del nombre de filosofia, que es-
taria caracterizado a su vez por la mas lucida racionalidad. Este estudio y las men-
cionadas confrontaciones y semejanzas ya han dado como fruto algunas publicaciones
entre las cuales nos interesa destacar las siguientes:

1. Un libro en espaiiol publicado en 2002 (130 pp.) por la Fundacion Instituto de Es-
tudios Budistas, FIEB, de Buenos Aires, Argentina: Sobre el mito de la oposicion entre
“filosofia” occidental y “pensamiento” de la India. El sistema filosofico indio Samkhya.
Dualismo Espiritu /Materia. Materialismo sui generis. Evolucionismo. Ateismo.

2. Un libro en inglés publicado por la editorial Georg Olms, de Hildesheim
(Alemania), en 2004 (293 pp.), en su coleccion Philosophische Texte und Studien,
que lleva por titulo On the Myth of the Opposition between Indian Thought and
Western Philosophy, que incluye un primer capitulo dedicado a Hegel y el “origen
del mito”, y otros al estudio de algunas concepciones filosoficas de la India con-
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frontadas con otras sorprendentemente similares de Occidente, que surgen en el de-
nominado Periodo Védico, en la Epoca Brahmanica —en especial en las Upanis-
hads—y, finalmente, en el Sistema filos6fico Samkhya, considerado como la cum-
bre del racionalismo indio — libro que fuera resefiado por el conocido Indologo y
Budodlogo austriaco Ernst Steinkellner, en Wiener Zeitschrift fiir die Kunde Siida-
siens Band XLVIII (2004), pp. 224-225.

3. Un libro en espaiol publicado por la Editorial Kairds, de Barcelona, Espaia,
en 2006 (187 pp.), La Filosofia Yoga. Un camino mistico universal, que aplica el
mismo método de confrontacion de las ideas de la India con las ideas de Occidente
mediante la presentacion de textos originales (acompafiados de nuestras traduccio-
nes de los mismos, tanto indios como occidentales, en que esas ideas estan expresa-
das). En este caso hemos sefialado las similitudes entre el sistema filos6fico denomi-
nado Yoga propio de la India y la Mistica Cristiana ligada a los postulados de la
Filosofia Cristiana de Occidente.

4. Una serie de articulos entre los cuales destacamos un articulo, que sintetiza
nuestras conclusiones sobre el tema, que fuera publicado en espafiol: “Unidad en la
diversidad: Las tradiciones filosoficas de la India y de Occidente”, en °Ilu Revista de
Ciencias de las Religiones, 10, Madrid (2005) pp. 211-224, y asimismo en inglés:
“Unity in Diversity: Indian and Western Philosophical Traditions”, en Firenze, Italia,
en 2005, formando parte de un volumen colectivo editado por el Profesor Federico
Squarcini, Boundaries, Dynamics and Construction of Traditions in South Asia, y
publicado por Firenze University Press/Munshiram Manoharlal, pp. 607-618; otro
articulo, “El mito de la oposicion entre filosofia occidental y pensamiento de la In-
dia. El Brahmanismo. Las Upanishads”, publicado en la misma revista */lu, en 2003,
N° 8, pp. 159-200, en que se enuncian las tesis fundamentales a las que llegamos con
este estudio y que se ocupa especificamente de dos doctrinas de las Upanishads: at-
man/brahman 'y las correspondencias entre el macrocosmo y el microcosmo vincu-
lando a ambas con doctrinas griegas y occidentales que presentan asombrosas simili-
tudes; y el articulo “Lo que la Filosofia de la India le debe a Hegel”, publicado por la
Revista Pensamiento de la Universidad de Comillas, Madrid, (2002), vol. 58, niim.
222, pp. 353-385, que se ocupa del “origen del mito”, es decir la tesis de Hegel de
que no hubo filosofia en la India, seguida por muchos filésofos y asimismo por mo-
dernos estudiosos de la filosofia occidental.

1. ANTECEDENTES DEL MILENIO DE ORO

El Milenio de Oro de la India no surgio de la nada, fue preparado en el periodo
de 1500 anos que lo precedieron, contados desde la llegada a la India de los Indoeu-
ropeos que ingresaron en ella por los desfiladeros del Oeste de los Himalayas por la
misma época en que otros Indoeuropeos se instalaban en lo que después serian Gre-
cia, Italia, y otras regiones europeas. S6lo podremos referirnos por razones de espa-
cio a algunos de ellos.
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1.1. EPOCA VEDICA. LOS HIMNOS DEL RIG VEDA

Con la llegada de los Indoeuropeos a la India se constituye la Cultura Védica,
que en su evolucion daria lugar, entre cinco y ocho siglos después, a la Cultura
Brahmanica y, en los alrededores del inicio de nuestra Era, a la Cultura Hinduista,
que perdura hasta el presente en la India: 3500 afios de ininterrumpida evolucion cul-
tural, autdctona y autonoma.

En la Epoca Védica se compusieron los poderosos Himnos del Rig Veda (uno
de los cuatro Vedas, que contienen la Shruti o Revelacion en términos occidenta-
les), 1028 en numero. Son himnos de inspiracion religiosa, dirigidos a los Dioses,
o de caracter historico, en que se describe como fue la conquista de la India por los
Indoeuropeos — una obra de violencia como han sido todas las conquistas, las de
los Asirios, Romanos, Mongoles, Espaifioles, etc. Algunos himnos presentan mag-
nificas intuiciones filoséficas, como el Himno de la Creacion X, 129, que procla-
ma, que lo Uno fue el origen de todo, o como los hermosos Himnos dedicados a la
Diosa Aurora, que celebran el Orden Cosmico, que regula el quehacer de todo el
Universo.

1.2. EPOCA BRAHMANICA. LOS TEXTOS BRAHMANAS

La Epoca Brahmanica fue una época de reflexion y de valiosas intuiciones. A la
Epoca Brahmanica le debemos los textos llamados “Brahmanas”. Son textos excep-
cionales, de alucinante interés, de extraordinaria riqueza de ideas. Sus autores perte-
necen a la casta de los brahmanes. Los brahmanes son los expertos en el rito, los
guardianes de las tradiciones, los peritos en el manejo del pensamiento y de la pala-
bra, los intelectuales de la India, constituyendo la casta mas alta al lado y por encima
de los guerreros y gobernantes, de los comerciantes y agricultores, y de los desdicha-
dos shiidras o servidores.

Los textos Brahmanas nos revelan la “ciencia pre-cientifica” y la “cosmovi-
sion” que esa casta desarrolld en esos lejanos siglos y que ha sido magistralmente
descrita y analizada por el gran ind6logo alemén Hermann Oldenberg en su obra
Vorwissenschaftliche Wissenschaft. Die Weltanschauung der Brahmana-Texte,
Gottingen, 1919.

El saber de los brahmanes era ciencia, porque era una actividad racional que ob-
servaba los hechos, los analizaba para descubrir su esencia, los agrupaba por sus si-
militudes, buscaba explicaciones de los hechos individuales y una explicacion del
todo, general y capaz de ser constituida en sistema, no contentandose con el conoci-
miento que los sentidos y el encuentro con la realidad nos proporcionan, aspirando a
un conocimiento que trascendiese ese conocimiento primario.

Ese saber era pre-cientifico, porque no disponia de los medios, como el lenguaje
matematico, instrumentos, etc., que la ciencia en su verdadero sentido, ha ido difi-
cultosamente adquiriendo, porque las tradiciones heredadas del pasado lo abruma-
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ban obstruyendo el campo de su vision y porque su esfuerzo explicativo se aplicaba
con frecuencia a cosas que no pertenecian al ambito de la existencia real, sino al &m-
bito de la existencia fantasiosa, como seres sobrenaturales, acciones de magica po-
tencia, relaciones extraordinarias entre cosas ajenas entre si, incurriendo asi en la fa-
lacia asrayasiddha, descrita por la 16gica india, de raciocinios en los cuales la
existencia del ser o cosa a que se refieren no ha sido validamente establecida.

Esta ciencia pre-cientifica constituia una cosmovision, un darshana, en termino-
logia india. Un darshana es una manera de ver y concebir la realidad en que vivi-
mos. Cada cultura, mas atn, cada época en una cultura tiene su darshana, adecuado
al desarrollo cultural del momento y que con el transcurso del tiempo se va transfor-
mando hasta ser dejado de lado y reemplazado por otro.

Cabe preguntarse: (Es la ciencia pre-cientifica, en que elementos irracionales y
racionales coexisten, un fendmeno que se dio solo en la India, en la remota época a
que nos hemos referido, o bien es un fenomeno que se ha producido también en otras
culturas, incluso en la occidental, en diversos momentos de su desarrollo? No entra-
remos a dilucidar esta cuestion, limitdndonos a sefialar que nosotros nos inclinamos
por la segunda alternativa.

1.3. LA ESCUELA LINGUISTICA INDIA. PANINI

Nos referiremos ahora muy brevemente a la Escuela Lingiiistica india que flore-
cio en los cinco o seis siglos que precedieron al Milenio de Oro. La debemos men-
cionar, pues esta escuela contribuy6 grandemente al surgimiento y desarrollo del Mi-
lenio de Oro, ya que en su estudio del idioma sdnscrito puso al descubierto su
esencia y posibilidades y fijo las normas que rigen su estructura, funcionamiento y
uso; y gracias a esa labor analitica y normativa proporciono a los pensadores de la
India un instrumento realmente tinico como es el idioma sanscrito, perfectamente es-
tructurado, de inagotable capacidad expresiva, que sigue al pensamiento en sus mas
abstractas especulaciones o mas sutiles razonamientos, y puede expresarlo sin desfi-
gurarlo, en forma concisa y siempre clara. Mencionaremos Unicamente al mas im-
portante lingiiista de esta escuela, Panini, que vivio en el siglo VI o V antes de Cris-
to. L. Bloomfield, el conocido lingiiista norteamericano, consideraba al tratado
lingtiistico de Panini como “uno de los mads grandes monumentos de la inteligencia
humana”, juicio que comparten cuantos estudian su obra.

Entre los méritos y logros de la Escuela Lingiiistica india, que no tuvieron pa-
rang6n en ninguna de las culturas de la antigiiedad, se encuentran los siguientes, que
revelan la sutileza y perspicacia de su actividad cientifica:

— la clara conciencia del concepto de raiz y de los sufijos que a ella se le agregan,

y consecuentemente la clara conciencia de la esencia del idioma sanscrito, que
es la misma de los restantes idiomas indoeuropeos, como el griego y el latin, y
que se manifiesta en forma mas evidente mientras mas nos remontamos en el
pasado;
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— el reconocimiento de la importancia del sistema de alternancias vocdlicas, que

es trama fundamental del idioma sanscrito;

— el haber captado que en los elementos propios del habla no se da transformacion

sino sustitucion, y el haber sometido su andlisis del lenguaje a este principio;

— el andlisis del idioma no a partir de nociones filosoficas, l6gicas o psicologi-

cas, sino a partir solo de nociones lingiiisticas;

— el haber creado, para llevar a cabo su analisis del sanscrito, una terminologia

técnica con sentidos precisos y dotada de un sistema de normas y de meta-nor-
mas que determinan el valor de las primeras y permiten su exacta aplicacion, y
el establecimiento de un sistema de expresion simbdlica que permite una expo-
sicion de notable precision y brevedad.

También la deuda que la lingiiistica indoeuropea tiene para con Panini, y que no
podemos dejar de mencionar, es muy grande, ya que su surgimiento y desarrollo fue-
ron posibles gracias a la obra de Panini, cuyo conocimiento llegd a Europa recién a
principios del siglo XIX. El método de Panini fue utilizado por Franz Bopp, el lin-
giiista aleman que en 1816 publico su estudio comparado del sistema de conjugacion
del sanscrito, griego, latin, persa y aleman, obra que marco6 época e inicio el auge de
los estudios lingiiisticos comparativos indoeuropeos.

1.4. UPANISHADS

En esta misma Epoca Brahmdnica se componen también las Upanishads, textos
fundamentales de la Cultura India, que fueron conocidos y admirados por Schopen-
hauer. S6lo nos referiremos a tres temas tratados en ellos.

Ante todo la nocion de Brahman. Brahman es descrito en la Taittiriva-Upanis-
had 111, como el origen de todo: “Aquello de lo cual todo lo existente surge, gracias
a lo cual todo, una vez nacido, subsiste, y en lo cual, todo, al perecer, se absorbe”.

Brahman es descrito en las Upanishads como un Ser de grandiosas proyecciones:
es lo Absoluto, la Verdad de la Verdad, el Ser tinico y sin segundo, la Sustancia de pri-
vilegiado status que existe en si y por si, como el ens realissimum, como el funda-
mento mas profundo de la realidad, mas alla de la razon y de la palabra, y al cual sélo
se llega en el curso de una experiencia trascendente. Como una de las expresiones
mas rotundas del humanismo filos6fico que nos brinda la historia del pensamiento
humano, las Upanishads postulan la existencia del atman, el “uno mismo”, el Yo au-
téntico y verdadero, idéntico a Brahman en esencia y excelsos atributos. Una formu-
lacion upanishadica famosa expresa esta identidad: tat tvam asi, “Tu eres Aquello”.

También se encuentra en las Upanishads un gran niamero de textos que afirman
que todo lo que existe esta estructurado en triadas. Esta concepcion triadica de todo
es una vieja creencia de inspiracion magica de culturas primitivas o arcaicas, que lle-
vaba a privilegiar ciertos nimeros como el tres, el siete, etc.

Finalmente sefialemos que son también creencias arcaicas que se encuentran en
las Upanishads la de las correspondencias e identificaciones entre elementos o par-

Ilu. Revista de Ciencias de las Religiones 203
2009, 14, 199-214



Notas

tes del macrocosmo y del microcosmo, y la que concibe al mundo como una unidad
en que todo esta correlacionado y vinculado entre si.

1.5. EL BUDISMO. SUS MAS ANTIGUAS DOCTRINAS

Terminaremos esta breve exposicion de los antecedentes del Milenio de Oro refi-
riéndonos al Budismo, una de las maximas manifestaciones de la cultura humana. El
Budismo se desarrollo desde alrededor del afio 500 antes de Cristo, época en que
Buda predicé su Doctrina, y sigue pujante hasta nuestros dias. Cre6 una Cultura reli-
giosa, filosofica, artistica que se difundi6 por todo el Asia; dio nacimiento a una in-
tensa vida espiritual; ensefid una noble moral centrada en la no-violencia, la benevo-
lencia y la compasion para con todos los seres vivos, la apertura mental, y el estado
de conciencia siempre alerta y vigilante; y, lo que ahora nos interesa, originé un va-
lioso y variado conjunto de sistemas filosoficos.

El Budismo, tal como lo ensefié Buda en sus textos mas antiguos, escritos en
idioma pali, adheria como era natural a un realismo ingenuo: el mundo, los seres, las
cosas existen realmente, independientemente del sujeto del conocimiento que los
capta, y nuestros sentidos y nuestra mente tienen la capacidad de conocerlos tal
como son en verdad.

Todo lo que existe surge mediante la conjunciéon de una multiplicidad de causas.
La causalidad que todo lo rige es la gran Ley de la realidad universal. No hay nada
que exista in se et per se, con naturaleza absoluta e independiente.

Consecuentemente el Budismo no acepta la existencia de un Ser Supremo ni
tampoco la existencia del alma tal como el Hinduismo y el Cristianismo los ima-
ginaron. La funcion propia de un Ser Supremo fue reemplazada en el Budismo
por la nocion de karman o “retribucion de los actos”, a la cual luego nos referire-
mos. La funcion propia del alma fue reemplazada por la serie eterna de estados de
conciencia que constituye al individuo y que lo acompaifia de una reencarnaciéon a
otra.

El Budismo tiene una concepcion que podriamos calificar de pluralista y feno-
ménica: todo sin excepcion esta constituido por conjuntos de dharmas, factores de lo
existente, insustanciales, que no bien surgen desaparecen, siendo reemplazados por
otros similares a ellos en mayor o menor grado, de acuerdo con las causas que les
dan origen.

Todos estos factores de lo existente estan vinculados entre si por relaciones de
causalidad, funcionando todos ellos como causa y efecto, creandose entre ellos una
interdependencia universal, que es otra gran ley de la realidad.

La realidad, constituida por esas entidades condicionadas, momentaneas, eva-
nescentes, interconectadas entre si, no ha tenido origen en el tiempo. Desde una eter-
nidad sin principio viene fluyendo y continuaré fluyendo, como la corriente de un
rio. Ademas, esta realidad es ilimitada en el espacio, extendiéndose hacia todas las
direcciones sin barrera alguna que le ponga un limite.
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Si el Budismo, con extraordinaria audacia, neg6 los principios religiosos (como
los Dioses, Dios, los ritos y ceremonias), la organizacion social (como las castas, la
preeminencia de los brahmanes), los presupuestos metafisicos (como la idea de sus-
tancia), la moral propia de cada casta - todo lo cual constituia la esencia del Brahma-
nismo, al cual drasticamente se opuso, con todo hubo un principio, un “dogma cultu-
ral”, caracteristico de la India, que el Budismo acept6 en todo su rigor: las reencarnaciones,
signadas por el sufrimiento, a las que el hombre esta encadenado desde una eternidad
sin principio, pero a las que puede poner fin adoptando la Disciplina moral del Budis-
mo y haciendo suyo el Conocimiento que éste transmite. Asi el hombre puede escapar
de la existencia, extinguiéndose como la llama de una vela e ingresando en lo Absolu-
to budista, el Nirvana, sede de paz, de olvido, de silencio. Y el Budismo también
acepto otro principio, otro dogma cultural de la India: la ley del karman, de acuerdo
con la cual toda accion que el hombre lleva a cabo deja una secuela de méritos y de
deméritos que exigen nuevas reencarnaciones en las que el hombre recibira el premio
o el castigo que por sus méritos y deméritos merece, para que en toda su plenitud se
realice el anhelo de justicia insito en la naturaleza humana.

El karman, es decir la accion de cada hombre, regula el destino individual, y el con-
junto de los karmans de todos los hombres, la especifica naturaleza y condicion de los
mundos en que han de renacer. Con las palabras de Helmuth von Glasenapp (Buddhis-
mus und Gottesidee, Mainz, 1954) se puede decir que el karman asumio las funciones
que otras culturas atribuyen a Dios. Y sobre las creencias en las reencarnaciones y en el
karman el Budismo construy6 su doctrina moral, pues como dijo el mismo Buda: “No
hay mal que no se atreva a hacer el hombre que desecha la idea de otro mundo™.

1.6. LOS MAESTROS DEL ERROR

El Budismo no fue el tnico movimiento que se opuso al Brahmanismo que rei-
naba entonces en la India. Al lado de él mencionemos a aquellos maestros que Buda,
por disentir de sus doctrinas, llamoé “Maestros del Error”, describiéndolos sin em-
bargo con toda deferencia como “jefes de grandes comunidades, maestros de nume-
rosos discipulos, conocidos y renombrados, fundadores de escuelas, bien considera-
dos por mucha gente, reconocidos desde largo tiempo atrds, ascetas errantes y
mendicantes, que han recorrido un largo camino y que son hombres de avanzada
edad” (Digha Nikaya, 1,2, 5).

Esos Maestros son Piirana Kassapa, el amoralista, Makkhali Gosala, el determi-
nista, Ajita Kesakambala, el materialista, Pakudha Kachchayana, el atomista, Safija-
ya Belatthiputta, el escéptico, y Nataputta, el precursor del Jainismo, otra pujante re-
ligién como el Budismo, que se constituyo por esa época en oposicion al Brahmanismo,
y creadora asimismo de un sistema de filosofia, centrado en su caso en la teoria de la
“Multilateralidad” (anekantavada), que admite la posibilidad de una pluralidad de
concepciones de la realidad, validas todas ellas, aunque puedan ser contradictorias
entre si.
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2. EL MILENIO DE ORO

Hemos sefialado algunos de los antecedentes del Milenio de Oro de la Filosofia
de la India en forma muy sucinta. No hemos incluido en los antecedentes las formas
pre-clasicas de los sistemas filosoficos que durante el Milenio alcanzaron su esplen-
dor. Este fue posible gracias a la poderosa actividad intelectual que los indios desa-
rrollaron en los quince siglos que precedieron al Milenio. Ahora pasamos a ocupar-
nos de los logros filos6ficos obtenidos por la India en ese Milenio. Otra limitacion,
impuesta por el espacio, es que soélo podremos mencionar unos pocos de los numero-
sisimos autores, textos y teorias de cada uno de los sistemas; aun asi sera posible vis-
lumbrar el apogeo intelectual en riqueza, variedad y modernidad de pensamiento que
ellos manifiestan.

2.1. EL BUDISMO. NUEVAS DOCTRINAS

Alrededor del inicio de la Era Cristiana surge una nueva forma de Budismo a
la cual sus adherentes daran el nombre de Mahdayana, “Gran Vehiculo”, reservan-
do el nombre de Hinayana, “Pequeiio Vehiculo”, a la forma mas antigua de Bu-
dismo a la que ya nos hemos referido. Ambas formas de Budismo han coexistido
desde entonces, el Mahayana en China, Japon, Korea, Tibet, el Hinayana en Sri
Lanka y en el Sudeste Asiatico. Con muchos puntos en comun y también con mar-
cadas diferencias.

En esta época se componen los célebres Siitras del Mahayana, textos escritos en
el llamado “sanscrito budista hibrido”, que utiliza el sanscrito clasico y también for-
mas coloquiales y cuyas ensefianzas reflejan los cambios que la dindmica evolucion
del Budismo ha introducido en su Metafisica y en su Etica recibidas del pasado. En-
tre estos Siitras mencionemos los Sitras de la Perfeccion del Conocimiento (Prajia-
paramitasitras), los Sitras de la Naturaleza de Buda insita en todos los seres (1a-
thagatagarbhasiitras), el Sitra de Vimalakirti y el glorioso Sitra del Loto
(Saddharmapundarikasiitra) — todos ellos magnificas expresiones de pensamiento
filosofico y de experiencia religiosa.

El Budismo Mahayana dara origen a tres grandes escuelas filosoficas, las deno-
minadas Madhyamaka 'y Yogachara y la Escuela de Logica y Epistemologia.

La Escuela Madhyamaka o del Camino Medio fue creada por Nagarjuna en los
siglos I-1I d. C. Entre sus representantes mas ilustres se cuentan «ryadeva, discipulo
directo de Nagarjuna, Buddhapalita (siglo IV d. C.), Bhavya / Bhavaviveka (siglo VI
d. C.), Jianagarbha y Chandrakairti (siglo VII d. C.), Kamalashila (siglo VIII d. C.),
autores todos ellos de valiosos tratados o comentarios filoséficos, escritos en sans-
crito clasico. Nagarjuna parte de la idea fundamental del Budismo de que nada es
sustancial, absoluto y autéonomo, a la cual adhiere plenamente, y desarrolla la con-
cepcion de existencia condicionada, que lleva a sus ultimas consecuencias la con-
cepcion de la causalidad sostenida por la ensefianza mas antigua del Budismo. De
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acuerdo con la concepcion de existencia condicionada toda cosa esta formada por
partes, toda accion y toda emocion por procesos — partes y procesos de las cuales la
cosa, la accion y la emocion dependen. La cosa como cosa no existe ni tampoco la
accion como accion ni la emocion como emocion; la existencia les corresponde a las
partes que forman la cosa y a los procesos que constituyen la accion y la emocion.
Luego, el analisis de las partes en sus respectivas partes y de los procesos en los res-
pectivos procesos que los constituyen, aplicado sucesivamente, sin encontrar algo en
que detenerse, va haciendo que las cosas y las acciones se vayan despojando de rea-
lidad y vayan dejando, aunque sigan siempre presentes ante nosotros, una creacion
vacia de existencia en si, carente de existencia verdadera. La concepcion de la exis-
tencia propia de Nagarjuna es por eso designada con el término de Shinyatavada,
“Teoria de la Vaciedad”.

La Escuela Yogachara, llamada también Vijiianavada o “Teoria de la Concien-
cia” y Cittamatra o “Doctrina-de-solo-la-Mente”, es de inspiracion idealista. Surgid
en el siglo IV d. C., fundada por Maitreya. Junto con Maitreya fueron algunos de sus
maximos representantes los siguientes fildsofos: Asanga y Vasubandhu (siglo IV d.
C.), Sthiramati (siglo VI d. C.), Hsiian-tsang, de origen chino (siglo VII d. C.), autor
de una excelente traduccion al chino de una tratado de Vasubandhu y de un erudito y
rico comentario al mismo. La tesis fundamental de esta Escuela es que todo lo que
existe es solo ideas, representaciones, imagenes o sea: creaciones de la mente, a las
cuales nada externo a la mente les corresponde. Estas creaciones mentales son el
unico objeto de todo acto de conocimiento.

A la Escuela Idealista se le debe también el estudio de la estructura de la mente;
la teoria del alayavijiiana o “Conciencia deposito” o nivel subconsciente de la men-
te, en el cual se depositan y conservan las impresiones subliminales (samskaras), de-
jadas por toda experiencia cognoscitiva que tiene el individuo, y que, en su debido
momento, se reactualizan, dando lugar a nuevas representaciones; y también la in-
vestigacion del “objeto del conocimiento” (@lambana), carente de todo sustento ex-
terno a la mente. Desde luego que los pensadores idealistas acumularon argumentos
para fundamentar su tesis y explicar como puede surgir un conocimiento sin un co-
rrespondiente objeto real, externo, independiente de la mente.

La tercera escuela del Budismo Mahayana, la Escuela de Logica y Epistemolo-
gia, esta muy vinculada con la Escuela Idealista, que le proporcionaba algunos de
sus fundamentos filosoficos. Si las otras escuelas del Budismo Mahayana se intere-
saron principalmente por problemas metafisicos, esta Escuela se ocup6 esencialmen-
te de temas propios de la Logica y la Teoria del conocimiento. De entre estos temas
dio primordial importancia a aquellos que tienen que ver con dos medios de correcto
conocimiento: la percepcion y la inferencia. Trataron asi, por ejemplo, de la esencia
y funcionamiento de la “percepcion”, pratyaksha, de la estructura de la “inferencia”,
anumana, de sus clases, de los requisitos para su validez, de los defectos que pueden
afectarla o “falacias”, hetu-abhdsa.

Los mas destacados pensadores de esta escuela fueron: Dignaga, su fundador y
creador de la Logica Budista (480-540 d. C.), Paramartha (498-569 d. C.), Shanka-
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rasvamin (siglo VI d. C.), Dharmapala y Dharmakirti (siglo VII d. C.). Dignaga y
Dharmakirti son los mas destacados autores de esta escuela. Se ha conservado un
gran niimero de obras de estos autores, en sus originales sanscritos y/o en traduccio-
nes chinas y tibetanas, que justifican ampliamente la idea de que la Logica y Episte-
mologia budistas fueron una de las grandes creaciones del genio indio.

2.2. EL MATERIALISMO

El Materialismo tuvo una gran presencia en la India Antigua al igual que el ateis-
mo, que generalmente lo acompaiiaba. Sus adherentes recibieron diversos nombres:
Charvakas, Lokayatas, Nastikas. La tradicion atribuye la creacion de este sistema de
pensamiento a Brihaspati. Hay testimonios de doctrinas materialistas desde muchos
siglos antes de la Era Cristiana. Se conoce también el nombre de pensadores mate-
rialistas y de obras propias de esta concepcion, pero ninguna de estas obras ha llega-
do hasta nosotros. Sus doctrinas son conocidas a través de citas de autores de otras
tendencias que las daban a conocer o bien con intencién doxografica o bien con el
fin de refutarlas.

Utilizando esas referencias se puede considerar que las mas importantes tesis de
esta corriente eran las siguientes:

— lo nico que existe son los cuatro elementos materiales: tierra, agua, fuego y
aire, y toda la realidad empirica, la Unica existente por lo demas, es s6lo un
producto de la combinacion de esos elementos en grados y formas diversas; el
hombre como todo es también un producto de la combinacion de esos elemen-
tos, no existe en €l ninguna otra entidad de naturaleza diferente a la de ellos: un
atman, un alma, un principio espiritual;

— la conciencia, la inteligencia surge de esos cuatro elementos de la misma ma-
nera como de ciertos productos naturales brota, por fermentacion, el poder em-
briagador del licor;

—no existe un Dios, un Ser Supremo, creador y guardian del universo; el unico
Dios que existe es el Estado, representado por el Rey, el duefio del poder poli-
tico, el dispensador de los bienes materiales de esta existencia, el que fija las
normas que rigen la convivencia humana;

— para el hombre todo concluye con la muerte; el cuerpo perece, los elementos
que lo conforman se desintegran, y la conciencia llega a su fin; no existe nada
por consiguiente post mortem, ni cielo, ni infierno ni ciclo de reencarnaciones;

— de entre los variados medios de conocimiento, aceptados por los diversos siste-
mas filoséficos de la India, los materialistas s6lo admitian uno: la percepcion,
en que un sentido entra en contacto con un determinado objeto;

— carecen de todo valor los Vedas, es decir los textos que componen la Revela-
cion, y asimismo el sistema de castas, nicleo central del Hinduismo tradicio-
nal, el ascetismo y la vida de renunciamiento tan altamente apreciada por la es-
piritualidad india, las prescripciones religiosas, las tradiciones rituales, las
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ceremonias y el culto — considerados estos tltimos como medios destinados a
procurar beneficios a los brahmanes que tenian el monopolio de la actividad
religiosa;

— no existe ningiin orden moral en el mundo, ni mérito o demérito derivado de
las acciones que uno lleva a cabo, todo es moralmente indiferente;

— el hedonismo era privilegiado en todas sus formas, predicaban el carpe diem,
pues el fin de la vida, el verdadero y tnico cielo para el hombre es gozar los
placeres sensuales, la bebida, la comida, la vestimenta elegante, los ungiientos
y perfumes, el trato con hermosas y jovenes mujeres, en un ambiente de exqui-
sita elegancia.

2.3. SISTEMAS FILOSOFICOS ORTODOXOS. LA MIMAMSA

El Budismo, el Jainismo, los sistemas de los Maestros del Error, el Materialismo
constituyen los sistemas heterodoxos de la India, por cuanto se oponen al Vedismo,
al Brahmanismo y al Hinduismo, ejes centrales de la Cultura de la India. Ahora nos
ocuparemos de los sistemas ortodoxos.

Empezaremos por el sistema llamado Ptirva Mimamsa o Primera Investigacion.
Las obras basicas de esta escuela son los Aforismos de la Mimamsa de Jaimini (siglo
IV a. C.), su comentario por Shabara (siglo VII d. C.) y las obras de Kumarila y
Prabhakara (siglo VIIL d. C.).

En sus inicios la Mimamsa fue un sistema que se ocupaba esencialmente de los
ritos: cred un método para resolver cuestiones rituales que suscitaban dudas e ideo
una serie de reglas de interpretacion de los textos que describian los ritos y que pre-
sentaban oscuridades o discrepancias. Fue asi un ars interpretandi.

Pero con el transcurso del tiempo la Mimamsa agrego a sus investigaciones te-
mas de logica y metafisica. Se ocup6 asi de establecer lo que es el Dharma, “el De-
ber”, expresado en todas aquellas normas que vinculan al hombre con su Supremo
Bien.

La Mimamsa sostuvo que los Vedas y demas textos sagrados, considerados la
Revelacion, poseen un inigualado status y una autoridad absoluta, son eternos, inal-
terables, no han sido creados por nadie, estan al margen del error, han expresado, ex-
presan y expresaran siempre lo mismo. Esos textos dan a conocer los arquetipos a
que todo lo existente tiene que amoldarse. Por ejemplo, en el terreno social, las cas-
tas existen y deben existir porque una estrofa del Himno X, 90 del Rig Veda se refie-
re a ellas. Esos textos constituyen el criterio ultimo de verdad, a que toda doctrina,
teoria y conducta tienen que amoldarse.

La Mimamsa acepta la existencia de los Dioses que mencionan los Vedas y de-
mas textos sagrados, pero ellos han sido reducidos a la condicion subalterna de me-
ros elementos integrantes de los ritos, pero no acepta la existencia de un Dios, crea-
dor y gobernante del universo, ni lo necesita, pues los Vedas fijan las normas a que
esta sometido todo lo que existe.
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La Mimamsa acepta la existencia del alma en cada hombre. Si uno cumple con
las prescripciones morales y rituales de los textos sagrados, al morir, vivira, segun
unos textos, una vida feliz en un paraiso, y segun otros, se liberara de las reencarna-
ciones y obtendra un estado ausente de sufrimiento.

Esta escuela acepta la teoria de las reencarnaciones y la teoria del karman o retri-
bucion auténoma de las acciones.

Y para terminar, la Mimamsa sostiene que el universo como un todo ha existido
siempre y siempre existira, funcionando de acuerdo con las leyes que le han sido fi-
jadas, aunque todo lo que contiene esté en una incesante transformacion.

2.4. EL SAMKHYA

El sistema filos6fico Samkhya constituye uno de los pinaculos del racionalismo
indio, tantas veces negado por ignorancia por el etnocentrismo europeo. Sus tratados
fundamentales son: Estrofas del Samkhya atribuido a Ishvarakrishna (siglo IV o V d.
C.), que dio a este sistema su forma definitiva y que tuvo numerosos comentarios,
entre los que sobresalen el de Gaudapada (circa 800 d. C.) y el de Vachaspatimishra
(circa 900 d. C.) - y, aunque caen fuera del Milenio de Oro, los mencionaremos por
su importancia — los Aforismos del Samkhya (circa 1400 d. C.), atribuidos errénea-
mente a Kapila, tradicionalmente considerado el fundador del sistema, con los co-
mentarios de Vijiianabhikshu (1550 d. C.) y Aniruddha (1500 d. C.).

Nos limitaremos a enumerar las tesis sostenidas por esta escuela, que permitiran
apreciar su riqueza de ideas y su modernidad:

— Dualismo: existen dos principios absolutos, el Espiritu y la Materia;

— Realismo: el mundo existe realmente y es capaz de ser conocido;

— ex nihilo nihil, nada surge de la nada;

— Satkaryavada: “teoria de que el efecto existe antes de su manifestacion”, pre-exis-

te en la causa, es s6lo una transformacion, desarrollo o evolucion de la misma;

— la Materia tiene dos formas de ser: manifestada y no-manifestada, cada una
con bien determinados atributos;

— la Materia esta constituida por tres elementos esenciales, cuya presencia en to-
das las cosas existentes, en diversa proporcion, produce la diversidad de las
mismas;

— todo el mundo material y también los componentes psiquicos del hombre son
un producto de la evolucion de la Materia, que se inicia con su pasaje de su es-
tado de no-manifestada a su estado de manifestada;

— la teoria del eterno retorno: la evolucion e involucion de la Materia es un pro-
ceso que ha tenido lugar multiples veces y que seguird dandose en el futuro de
la misma manera;

— frente a la Materia estan los Espiritus, que tienen al igual que ella atributos
bien determinados que los diferencian totalmente de la Materia: el Espiritu es
conciencia pura, la Materia es inerte;
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— el Espiritu se refleja en la Materia, y por obra de ese reflejo la Materia se mani-
fiesta y evoluciona, dando lugar por un lado al mundo material y por otro a se-
res dotados de una conciencia limitada e impura, que razona, siente, actua, y
también sometidos a la transmigracion, provistos de un cuerpo sutil;

— inexistencia de Dios;

— la presencia del mal en el mundo implicaria la crueldad y la injusticia de Dios,
siendo por lo tanto una prueba de su inexistencia;

— el conocimiento discriminativo de lo que es la Materia y de lo que es el Espiri-
tu libera al Espiritu de su vinculacion con la Materia y le permite alcanzar el
Aislamiento (kaivalya) absoluto y definitivo.

El Samkhya fundamenta cada una de estas ideas y o teorias en los apropiados ra-

zonamientos.

2.5. ELYOGA

El sistema filos6fico Yoga esta estrechamente vinculado con el Samkhya. El
Samkhya le proporciona al Yoga sus fundamentos filosoficos y el Yoga al Samkhya,
el método con el cual obtener la Liberacion y el Aislamiento del Espiritu.

Este método es la meditacion cuya esencia es la concentracion de la mente hasta
alcanzar el trance yoguico, en el cual se llega a la meta perseguida.

La obra basica del Yoga es el tratado Aforismos del Yoga de Patafijali (entre 300 y
500 d. C.). Pataiijali analiza en forma genial el proceso de la concentracion y describe el
método ético, corporal y mental con el cual la concentracion arriba a su maximo nivel.

El método de Patafijali tiene sorprendentes coincidencias con métodos de otras
misticas, diferenciandose solo en la interpretacion de la experiencia ultima y en la
intervencion que se le concede a Dios en las misticas teistas.

El tratado de Patafijali tuvo numerosisimos comentarios y sub-comentarios entre los
que sobresalen los de Vyasa (entre 650 y 850 d. C.), Vachaspatimishra (mediados del si-
glo IX d. C.), Shankara (circa 700 d. C.) y Vijiianabhikshu (inicios del siglo XII d. C.).

2.6. ELNYAYA

El Nyaya es la Escuela de Logica hindi que coexistio con la Escuela de Logica y
Epistemologia budista, siendo muy cultivada por los pensadores indios y muy utili-
zada en los debates doctrinarios. La Logica en la India comenzo con la reflexion so-
bre las reglas a las cuales debia someterse el debate cientifico.

Su obra basica es el tratado Aforismos del Nyaya de Gautama, sistematizador de
la escuela, quien vivio entre los afios 200 y 450 d. C. La produccion de la Escuela
Nyaya fue inmensa. Algunos de sus autores son: Vatsyayana (entre 300 y 450 d. C.),
Uddyotakara (entre 500 y 600 d. C.), Jayantabhatta (circa fin del siglo IX d. C.),
Bhasarvajia, Vachaspatimishra y Udayana (siglo X d. C.).
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El Nyaya fue esencialmente un sistema centrado en la Logica. Estudi6 los medios
de correcto conocimiento (percepcion, inferencia, analogia, testimonio verbal), el silo-
gismo, las falacias del razonamiento, los diversos objetos del conocimiento. Esta es-
cuela también se ocup6 de temas metafisicos: estudio los problemas del todo y las par-
tes y del conocimiento de la realidad, adoptando en todo caso una posicion realista.

El Nydya daria origen unos siglos después, en siglo X1V, al Navya-nydaya o Nue-
va Escuela de Logica, fundada por Gangesha, que trato los temas propios del Nyaya
y que se distinguiria por la precision de sus definiciones y su razonamiento logico,
por su estilo abstracto y por sus tecnicismos filosoficos y logicos.

2.7. EL VAISHESHIKA

El Vaisheshika es un sistema de Filosofia de la Naturaleza. Su obra basica es Aforis-
mos del Vaisheshika, compuesta entre el 200 a. C. y el inicio de la Era Cristiana y atri-
buida a Kanada, el fundador del sistema. Existen numerosos comentarios de esa obra
entre los que sobresale el valiosisimo de Prashastapada (siglo VI d. C.), que tuvo a su
vez multiples sub-comentarios como el de Udayana y el de Shridhara (ambos del siglo
X d. C.), que constituyen un extraordinario aporte a la riqueza doctrinaria de la escuela.

Esta escuela estudid una serie de cuestiones que se agrupan alrededor de tres te-
mas fundamentales: la teoria de las categorias, la concepcidn de los elementos com-
ponentes de la realidad y el atomismo.

Mencionemos entre dichas cuestiones:

— las seis categorias: sustancia, cualidad, accién o movimiento, lo universal, lo
particular, la inherencia, sefialando sus clases, caracteristicas y relaciones que
existen entre ellas;

— las sustancias con que todo esta constituido: tierra, aire, agua, fuego, con sus
respectivos atributos;

— el espacio y el tiempo, considerados como dos sustancias cuya existencia se in-
fiere por los predicados empiricos que les son atribuidos;

— las relaciones, entre las cuales se cuentan, la conjuncion y la disyuncién y, la
mas importante de todas: la inherencia;

— la relacion entre la palabra y su sentido, considerada por esta escuela como un
producto de la convencion y el uso, contrariamente a otras escuelas que pensa-
ba que ella es una relacion esencial y eterna;

— la mente como el 6rgano interno del hombre, diferente de los drganos de los
sentidos, y el yo, constituido por el alma individual;

— el proceso cognoscitivo y en especial la inferencia;

— la importante teoria atomistica, que considera al &tomo como la Gltima parte
divisible de la materia, y a toda la materia constituida por atomos, indivisibles,
infinitos y eternos, que se reunen y se separan dando lugar a todos los procesos
del universo, contraponiéndose asi esta concepcion al materialismo del sistema
Samkhya que considera la existencia de una Materia Primordial que da lugar a
todo con su evolucion e involucion.
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2.8. EL VEDANTA

El Vedanta fue una de las escuelas filoso6ficas mas importantes del Hinduismo,
subdividida en numerosas sub-escuelas. Sus doctrinas tienen como fundamento los
textos sagrados denominados Upanishads, compuestos en la época brahmanica y
que ya hemos mencionado. A ella pertenecieron un gran niamero de pensadores que
en sus interpretaciones de las Upanishads crearon variados sistemas con muchos
puntos en comun y también con profundas divergencias, dando lugar a las menciona-
das sub-escuelas. Antes que nada debemos mencionar a un pensador de gran influen-
cia en el desarrollo de esta escuela: Badarayana. Badarayana vivio en el inicio de la
Era Cristiana y realiz6 una tarea de extraordinario valor racional, sistematizando las
numerosas heterogéneas doctrinas de las Upanishads, de diversa época e inspira-
cion, en un sistema organico, coherente y unitario, sirviendo su tratado, Aforismos
del Vedanta, a los pensadores de los siglos siguientes de inspiracion, guia y modelo.

La mayoria de los pensadores de esta escuela son de inspiracion teista. Sostienen
la existencia de un Dios supremo, Vishnu o Shiva, creador y gobernante del univer-
so, dotado de los mas excelsos atributos, Unico, eterno, todopoderoso, omnisapiente,
que supera en esencia y cualidades a todos los seres y cosas creados por El. Su exis-
tencia y atributos se fundan en la fe puesta en los textos sagrados y en argumentos de
razon. Estos pensadores adhieren a una concepcion realista y tienen la conviccion de
que con los textos sagrados, la razén bien dirigida y la devocion al Ser Supremo se
puede llegar a la Verdad. El hombre, creyente y moralmente bueno, que ha purifica-
do su karman, al morir, se libera de las reencarnaciones y llega a un Paraiso esplen-
doroso para gozar de una existencia de paz y felicidad junto al Ser Supremo y a los
demas seres que como ¢l han sido merecedores de ese destino.

De entre los pensadores teistas del Vedanta, ademas de Badarayana, mencione-
mos a Bhaskara (siglo IX d. C.), Yadavaprakasha y Ramanuja (siglo XI d. C.), Nila-
kantha (circa1400 d. C.), Madhva (floruit 1280 d. C.), Vallabha (siglo XV d. C.), Vij-
fianabhikshu (siglo XII d. C.), Nimbarka (siglo XII d. C.).

Frente a las interpretaciones teistas hubo otras totalmente divergentes como las
de Gaudapada y Shanskara.

Gaudapada (siglo VII d. C.) en su célebre Tratado sobre la tradicion propuso
una interpretacion idealista de las Upanishads, fuertemente influida por el idealismo
budista, negando la existencia real del mundo y del yo empirico y atribuyendo la cre-
acion ilusoria de ambos a la conciencia sumida en el error.

Gaudapada fue el maestro del maestro de Shankara (circa 700 d. C.), el mas bri-
llante, original y audaz pensador de la escuela Vedanta, autor de numerosas, impor-
tantes y valiosas obras, que fueron comentadas numerosisimas veces.

Shankara lleva a sus ultimas consecuencias la tesis de la naturaleza absoluta de
Brahman. Para Shankara Brahman es lo Ginico que existe, la inica Verdad y la tnica
Realidad, la tinica “cosa en si”’; todo lo demas, el mundo, el yo empirico, el Dios per-
sonal de las creencias teistas, son creaciones ilusorias, productos del error de la men-
te, que ésta superimpone sobre Brahman. La mente y la palabra no pueden llegar a
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Brahman, que puede ser alcanzado s6lo en una experiencia extraordinaria para la
cual el hombre debe arduamente prepararse, sometiéndose a una severa disciplina
intelectual y moral, y siguiendo el método de meditacion que le proporciona el Yoga.

3. REFLEXIONES FINALES

Terminaremos con dos reflexiones acerca de lo que la antigua Cultura de la India
puede ensear:

En primer lugar: en la India, gracias a su destino de tolerancia, convivieron, en
plena armonia, durante muchos siglos, hinduistas, budistas, jainas, cristianos, mate-
rialistas y ateos, adherentes a las mas diversas escuelas de pensamiento filosofico o a
las mas diferentes denominaciones religiosas. Hubo siempre apasionados debates en
que se sostenia y negaba las mas caras creencias de la tradicion, pero los principes
hindus, que detentaron el poder no promovieron persecuciones ni conversiones for-
zosas contra los que no adherian a su credo y respetaron siempre la libertad de las
ideas filosoficas. Conducta valiosa digna de imitacion. Las manifestaciones de into-
lerancia se iniciaron con las conquistas de la India por los musulmanes en los siglos
XII'y XVI, y con la conquista de Goa, en la costa occidental de la India, por los por-
tugueses, también en el siglo XVI, y el establecimiento en esa ciudad de la Inquisi-
cion, una de las mas crueles que existieron.

En segundo lugar: el estudio de los sistemas filos6ficos indios, que parten de pre-
supuestos tan diversos de los occidentales, que presentan perspectivas propias de otra
cultura sumamente evolucionada, y que por lo general se distinguen por un alto grado
de tecnicismo, abstraccion y originalidad, podria constituir para los pensadores occi-
dentales un estimulo para la capacidad discriminativa y la claridad del pensamiento, de
acuerdo con el sabio consejo del gran filésofo indio del lenguaje, Bhartrihari, que en el
siglo V después de Cristo, en su obra Vakyapadiya 11, 489, W. Rau (ed.), nos dice:

“La inteligencia adquiere la facultad de distinguir
lo verdadero de lo falso

mediante el estudio

de los diferentes sistemas de pensamiento
transmitidos por la tradicion.

¢Como puede el hombre,

limitandose a su propio razonamiento,

hacerlo progresar?”

Y tal vez el “descubrimiento” de la Filosofia de la India, al que hemos querido
contribuir con esta somera exposicion de su Milenio de Oro, podria dar la posibili-
dad de nuevos planteamientos en la Filosofia de Occidente, inspirados por su contac-
to con las creaciones y logros de un pueblo lejano pero al cual el Occidente estd uni-
do por un pasado comun: el misterioso pueblo indoeuropeo en el cual Occidente y la
India hunden sus raices.
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