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RESUMEN

En el largo y controvertido camino de la construccion de la identidad nacional espailola el catolicismo
jugara un papel fundamental, consolidandose el credo cristiano como condicion sine qua non del “ser
espafiol”. Un hito primordial y necesario en la conformacion de este Catolicismo Identitario lo marcara
Marcelino Menéndez Pelayo (1856-1912) y su obra Historia de los Heterodoxos Espafioles, a quienes
dirigimos nuestra atencion en el presente estudio.
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ABSTRACT

Catholicism played a main role in the long and controversial process of constructing the Spanish
national identity. As a consequence, the Christian creed ended up becoming a condition sine qua non
for “being Spanish”. Marcelino Menéndez Pelayo (1856-1912) and his Historia de los Heterodoxos
Espaiioles were to become a basic milestone in the conformation of this peculiar case of Spanish
Catholicism, to whom we direct our attention at the present study.
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0. INTRODUCCION

Lord Acton en su momento ya advirtié tajantemente que «en el fondo de toda
cuestion politica hay siempre una cuestion teoldgica»'. Desde entonces, los diferen-
tes estudios han demostrado (desde Malinowski a Gramci) esta implicacion, esta ca-
pacidad de la esfera religiosa como creadora de mentalidad. Entendido este tipo de
mentalidad como la interiorizacion del universo simbolico y mitico que las minorias
intelectuales mas ligadas a la religion generan y transmiten a la colectividad.

Sistematicamente, la trayectoria de la Nacidn espafiola se tifie de este tipo de in-
teracciones. Y es que la religiéon como creencia espiritual, o incluso como practica
social si se quiere, no siempre distingue entre la esfera privada y la publica.

De hecho, la problemadtica entre cristianismo y nacionalismo a nivel global ha
sido una piedra de toque fundamental en los tiempos recientes. Asi, en 1926 era con-
denada la Accion Nacional francesa como consecuencia de la denuncia que Pio XI
habia formulado en su Enciclica Ubi Arcano (1922) contra aquel «nacionalismo in-
moderado» que no respetaba la integridad de las demas naciones. Retomaba esta de-
nuncia Pio XI, esta vez ya centrada en el caso de la Alemania Nazi, en otra Enciclica,
la Mit brennender Sorge, calificando la divinizacion de la nacién como una forma in-
tolerable de idolatria. Volveria a condenar esta divinizacion, tildandola esta vez de
«nuevo paganismoy» Juan Pablo II en el transcurso de la Guerra de los Balcanes, afir-
mando con rotundidad que «cada vez que el cristianismo se convierte en instrumen-
to de una nacion, es como si le hirieran en su mismo corazoén y le volvieran estérily.

No obstante, la urgencia de esta denuncia naceria segiin J.-C. Lavine e 1. Berten
mayormente del contexto diplomatico del momento: «Si el catolicismo manifiesta su
oposicion al nacionalismo y alerta contra el peligro totalitario que representa la
anexion de la religion a la nacion, es precisamente porque, en la realidad geopoliti-
ca contemporanea, el peligro es grande. Europa, en particular la Europa del Este,
no esta al abrigo de este peligro; ciertas formas de extremismo que se apoyan en lo
religioso amenazan también la Europa del Oeste*».

Y es que efectivamente, como sabemos, la Religion ha resultado un elemento
primordial en la conformacion de algunas identidades nacionales, tal es el caso espa-
fiol. Dejando de lado las reticencias de algunos autores sobre la profundidad del sen-
timiento patrio de los espafioles en determinados periodos, —Ortega y Gasset, por po-
ner un ejemplo, rechazaba de plano la existencia de un verdadero sentimiento
nacional entre sus contemporaneos—, no cabe duda que el tumultuoso recorrido en
busca de la conformacion de este sentir ha tenido en la peninsula un marcado tono
catolico. Se trata, de hecho, de una continuidad de pensamiento rastreable a través
del ideario de algunas de las plumas mas notorias que han dedicado su atencion a
este sujeto.

! Para una aproximacion bibliografica a la cuestion ¢fr J. Martin Tejedor. BIHES. Bibliografias de Histo-
ria de Esparia n° 6: Relaciones Iglesia-Estado (siglo XV - XX), Madrid, 1995.
2 J.P. Lavigne e L. Berten. Naciones y Patrias. Ecos Biblicos, Salamanca, 2003, p. 113.
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Un primer hito en esta simbiosis en la Espafia contemporanea lo vamos a en-
contrar ya en 1808, en plena Guerra de Independencia, dentro de ese «espejismo
revolucionario» que en palabras de Juan Pablo Fusi? vivieron los espafioles. La
contienda supuso la movilizacién de un grandisimo numero de sacerdotes que to-
marian las armas y se unirian a diferentes guerrillas*. Ellos serian los principales
mantenedores de este catolicismo identitario que nos ocupa. Con motivo del pri-
mer centenario del conflicto, otro sacerdote, Francisco Jiménez, defendia la nece-
sidad de tal intervencion:

«No era aquella guerra de invasion solamente, ni de persecucion religiosa tan
solo. Si la Religion hubiera sido perseguida, como en aquellos luctuosos tiempos de
Neron, Caligula y Diocleciano, los Sacerdotes espafioles hubieran encontrado ejem-
plos que imitar en aquellos numerosos Obispos que murieron por sus rebafios y de
Presbiteros y de Diaconos ilustres que acompafiaron en la muerte a su Pastor y entre-
garon como corderos humildes su cuello a la espada y su cuerpo a los tormentos,
mientras pedian a Dios perdon para sus verdugos. Pero ademas de ser guerra de per-
secucion por nuestra fe, también fue de despojo del solar de nuestros padres, de burla
de nuestra sacrosantas leyes, de infame desprecio de nuestras costumbres, de usurpa-
cion del palacio de nuestros principes y de cinico pillaje en la choza pajiza del pastor;
y nuestros Sacerdotes, que bebieron la fe y el honor en pechos de madres espaifiolas;
que crecieron respetando las leyes de la Nacion y comieron el pan de sus eras y com-
partieron con sus hermanos las estrecheces y regalos del hogar, y balbucieron la len-
gua de Castilla, deletreando en las leyendas de sus héroes, y se llenaron de orgullo
con cada una de las paginas de nuestra historia, y que, si volvieron, al consagrarse a
Dios, las espaldas a los placeres y seducciones del mundo, no las volvieron nunca a
las lagrimas y desventuras de la Patria, exclamaron con San Pablo ante el inicuo Tri-
bunal romano: Civites hispani sumus, somos hijos de Espafia, y hurtaron el cuerpo al
castigo del sayon, y aparecieron en las grefas de la sierra, o arengando al pueblo con-
tra las iras del tirano, o en los baluartes peligrosos de la sitiada urbe, émulos de Cisne-
ros ante las murallas de Oran, para escuchar de labios del guerrillero indomito lo que
siglos antes el Arzobispo de Toledo, D. Rodrigo, en el trance mas apretado de Las Na-
vas, escucho de boca de Alfonso VIII de Castilla: Arzobispo, Sacerdote, yo é vos aqui
muramos , combatiendo en defensa de nuestro suelo.”»

Al mismo tiempo, el Padre Jiménez afirmaba con rotundidad la consustanciali-
dad del hecho nacional hispano con la adscripcion religiosa de los espafioles:

3 J. P. Fusi, Esparia. La evolucién de la identidad nacional, Madrid, 2000, p. 159.

4 Véase J. A. Marcellan Eigorri, E/ clero navarro en la Guerra de la Independencia, Pamplona, 1992; M:
Alvarez Garcia, El clero de la Diécesis de Valladolid durante la Guerra de Independencia, Valladolid, 1981 y
J. Rincoén Jiménez, El clero extremerio en la Guerra de la Independencia, Badajoz, 1911.

5 Accion del Clero Espaiiol en la Guerra por Nuestra Independencia. Conferencia del R. P. F. Jiménez
Campaiia de las Escuelas Pias en el Instituto de San Isidro con motivo de las Fiestas del Centenario, Madrid,
1908, pp. 5-6
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«El amor a la Patria es grande y reverente, y heroico, y poderoso, sobre la
muerte; porque la Patria es el Dios de nuestros padres, mas hermoso que todos los
extranjeros y paganos dioses y la fosa venerada de nuestros abuelos y la tierra don-
de nacimos y fuimos hombres.%

La lucha contra el invasor francés pasa a unir en este discurso lo laico con lo
«antiespafiol». Esta identificacion, de hecho, es una constante en la trayectoria histé-
rica de nuestro pais. La legitimidad popular de la religion se trasvasaria a través de
su hermanamiento con las instituciones a éstas, que se «sacralizariany. Rafael Diaz-
Salazar lo explicaba asi al ocuparse de la Dictadura Franquista: «A4/ colocar a las
instituciones dentro de un marco cosmico-sagrado se les otorga un status ontologico
inamovible, y de este modo el orden institucional se convierte en una manifestacion,
en un reflejo de la divinidad en la linea de que la ordenacion politica de dicha insti-
tucion es una extension humana del poder divino, una delegacion en la tierra de la
voluntad de la divinidad. En esta linea diversos caudillajes dictatoriales, en especial
el del general Franco, han sido entendidos y presentados como «gracia de Dios»”»
En suma, la propia naturaleza del discurso puesto en funcionamiento impregnara
todo el funcionamiento de la sociedad.

Giuliana di Febo, a su vez, incidia en la ritualizaciéon que acompaiia este tipo de
discurso, concretandolo como sigue: «En el plano de lo sagrado esto implicaria una
utilizacion de los cultos como «hdbitos de respuesta» estrechamente participes del
proyecto de restauracion politico-religiosa y que se caracterizaran por la repeticion
de las formas, esa repeticion que Gramsci identifica como «el medio diddctico mas
eficaz para influir en la mentalidad popular®». En el centro de las celebraciones, la
constante presencia de las «familias institucionalizadas®» se ofrece como visualiza-
cion de la unidad entre poder politico, militar y religioso'%».

Pero detengamonos un momento, en el momento historico que nos ocupa (el si-
glo XIX) ;se puede hablar verdaderamente de «intromision»?, ;podemos referirnos
objetivamente a la influencia de la «esfera» religiosa sobre la politica? Paradojica-
mente, si y no. Al repetir la tan conocida expresion de «la alianza del trono y del al-
tar» estamos extrapolando, de modo mas o menos consciente, una division (la de po-
der religioso y poder politico), y por tanto unas categorias discursivas, que no
empieza a imponerse en Europa, con diferente celeridad segun los casos, hasta la
ruptura revolucionaria del siglo XIX. Simplificando, no existiria tal alianza para los
contemporaneos, ya que se trataria de dos principios consustanciales (puesto que el
poder emana de Dios)!!. Es esta una cuestion a la que tenemos que ser especialmen-

¢ Cf. Op. cit.

7 R. Diaz- Salazar, Iglesia, Dictadura y Democracia, Madrid, 1980, p. 106.

8 A. Gramsci, 1l materialismo storico e la filosofia di Benedetto Croce, Roma, 1971, p. 20.

° Estudiadas por J.P. Fusi en R. Carr y J. P. Fusi, Espaiia, de la dictadura a la democracia, Barcelona, 1979.

10 G. Di Febo, Ritos de Guerra y de Victoria en la Espaiia Franquista, Bilbao, 2002 p. 36.

' Se ocupa de analizar esta contradiccion de forma més amplia en R. Remon, Religion et société en Euro-
pe. La secularisation aux XIXe et XXe siecles, Paris, 1998.
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te sensibles al estudiar estos temas. Nos encontramos, al referirnos a la figura de Me-
néndez Pelayo en plena efervescencia de la polémica sobre esta division.

Es a partir de esta reflexion, y no de otro modo, como podemos entender y en-
cuadrar la figura y la obra del autor que nos ocupa. En sus obras, como en las de
otros intelectuales afines a las que también nos referiremos, no se pretende defender
ningun tipo de intromision de la religion en los asuntos terrenales, tal como aparece
a nuestra mentalidad del siglo XXI. No se pretende manipular la historia tampoco,
simple y llanamente porque para ellos tal influencia, tal interaccion, era natural y
constructiva. A sus ojos, Religion, Politica e Historia se presentan como un todo in-
trinsecamente consustancial. Es mas, de este tofum revolutum dependia el més gran-
de de los valores, «la grandeza de la Naciony.

1. LAS RAICES DEL TRADICIONALISMO

Por mucho que la historia critica haya nacido de la mano del rechazo del mito, de
lo legendario, del analisis exhaustivo de las fuentes y del rechazo de la intervencion
divina, el mito y lo sagrado forman parte de los procesos historicos que estudiamos,
influyendo e interactuando con sus protagonistas.

El recurso a este discurso mitico y providencial se hace sistematico en el nacimiento
de la idea de Nacion. Asi, Anderson enfatiza el hecho de que mientras ni el liberalismo ni
el marxismo (ni en general todos los sistemas de pensamiento de tipo evolucionista y
progresista) se han ocupado de las preocupaciones trascendentales del hombre (como la
muerte, o su lugar en el mundo), el nacionalismo y la religion si, lo que hace que habi-
tualmente se produzca una afinidad profunda entre ambas. Tal fue el caso espafiol 2.

En este sentido y por poner un ejemplo, recientemente, en el coloquio «Mythes,
symboles et imaginaires collectifs» celebrado en la Universidad de Nantes, S. Rojo
Fernandez incidia sobre la capacidad del nacionalismo vasco para «absorber y gene-
rar mitos» aun hoy en dia'’.

No obstante, el momento algido de las grandes epopeyas nacionales, de los héro-
es y martires, de las naciones elegidas, de la Historia Romantica, fue el siglo XIX. Y
Espana, tierra romantica por excelencia, no podia ser menos.

En la peninsula, sin embargo, la nota predominante de este momento historiogra-
fico, a pesar del desarrollo paralelo de la historiografia liberal, sera la defensa del
elemento religioso como base de la identidad nacional en construccion. Asi lo de-
fiende Benoit Pellistrandi:

«Entre las caracteristicas especificas de la historia de Espania, la imposicion del
catolicismo como realidad de civilizacion constituye un rasgo dominante que no se

12 B. Anderson, L'imaginaire national. Réflexions sur l'origine et l'essor de nationalisme, Paris, 2002.

13'S. Rojo Hernandez, «Le nationalisme basque, une «machine» a absorber et a générer du mythe », con-
ferencia pronunciada en el coloquio Mythes, symboles et imaginaires collectifs. Université de Nantes, Centre
International des Langues. 7, 8, et 9 avril 2005. (inédito)

Ilu. Revista de Ciencias de las Religiones 105
2009, 14, 101-116



Luisa Marco Sola El Catolicismo Identitario en la construccion de la Idea de Nacion Espafiola...

puede definir unicamente como mediterraneo o sureuropeo. En este gran debate po-
litico que agita los hombres del siglo XIX (...) la fuerza del catolicismo espariol con-
fiere un toque particular a las convulsiones politicas de la Peninsula»'*.

La vision que los tradicionalistas catdlicos daban a la historia iba mas alla de los
sucesos concretos, para ellos «accidentes». Asi, estos acontecimientos «accidenta-
les» de la historia serian simplemente contrarios al «espiritu» o trayectoria legitima y
correcta de la Nacion. La Historia, con mayusculas, se conformaba como una trayec-
toria rectilinea e inequivoca hacia un destino trascendental. Espafia era la nacién ele-
gida por Dios para materializar en el mundo terrenal sus designios.

En la década de 1870, los méaximos defensores del integrismo catdlico espafiol
fueron los dominicos y los jesuitas, ambas 6rdenes de conviccion teocratica en lo re-
lativo a la politica y de lealtades ultramontanas. Para ellos, al igual que para los tra-
dicionalistas franceses a quienes tomaban como modelo, el catolicismo era algo con-
sustancial al ser y a la «raza»!® espafioles. Esta comunién de la Nacion con Dios era
para ellos la unica explicacion a las épocas en que para ellos Espafa habia sido
«grande».'¢ Reconocer el error que significaban los sucesivos intentos de separar las
esferas politica y religiosa era para ellos la inica via de recobrar esa grandeza y lo-
grar un futuro resurgimiento nacional.

(Cuales son las claves de esta historiografia integrista? A la luz de este ideario, el
origen de la «Nacion espafiola!”» se sitia en la conversion al Catolicismo del rey vi-
sigodo Recaredo en el afio 589 a.C. La decadencia en que después se sumiria la mo-
narquia visigoda seria la causa de la invasion arabe, castigo divino enviado por la
providencia. La remision de los pecados cometidos le llegara a la Nacion, mas tarde,
a través del esfuerzo bélico y el sufrimiento empleados en la Reconquista, viéndose
estos recompensados con la eclosion de la cultura nacional que para ellos significaba
la Edad Media. El posterior Renacimiento sera para ellos, no obstante, una época de
decadencia, infestada como estaba la cultura nacional «autentica» por el «paganismo
extranjero». A este le sucederia otro momento de plenitud durante los siglos XVI y
XVII, con una monarquia en el culmen de su poder gracias a su lucha contra la here-
jia'y a la evangelizacion de América.

14 B. Pellistrandi, «Catolicismo e identidad nacional en el siglo XIX», en P. Aubert (dir.), Religion y socie-
dad en Espaiia (siglo XIX y XX), Madrid, 2002, p. 92.

15 El término «raza» puede ser localizado recurrentemente en toda la trayectoria del discurso tradicionalis-
ta, sin que en ningiin momento se llegue a una definicion clara, ni siquiera durante el Franquismo, que us6 —y
abuso- del término sin miramientos. Desde luego, no existe una definicion clara de la misma como en la Ale-
mania Nazi. Asi, cuando el psiquiatra Antonio Vallejo-Ngjera, director del Departamento de los Servicios Psi-
quiatricos del Ejército de Franco, intentaba determinarla habia de hacerlo bajo el apelativo de «raza hispano-
romano-gotica», ante la imposibilidad de una aproximacién mas ajustada. Lo cierto es que existe una cierta
indeterminacion sobre este concepto en la ideologia franquista, si bien aparece incluso como titulo de su film
autobiografico; «Razay, configurandose en el mismo esta como algo difuso mas cercano al concepto de «es-
tirpe» que al de «raza» per se.

16 Recordemos que la Dictadura Franquista retomaria en su ideario este concepto, al proclamar «Espaiia.
Una, Grande y Libre»

17 Término anacronico para referirse a la época visigotica que, sin embargo utilizan.
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Un segundo elemento de esta vision sera la férrea creencia en una mision morali-
zante de la ciencia historica. Para ellos, el historiador no debe ser objetivo, sino ofre-
cer a sus lectores la capacidad educativa de la experiencia historica con sus errores y
modelos a seguir. Asi lo afirma Jos¢ Maria Jover Zamora:

«Pese a sus esfuerzos de documentacion, la historia nacional no ofrece un re-
lato aséptico de los hechos, el narrador proyecta, sobre las grandes encrucijadas
que jalonan la trayectoria de su protagonista unos criterios valorativos de raiz es-
pecialmente «nacionaly que subrayan la continuidad (...) En fin, la «historia ge-
neraly no es una obra de eruditos destinada a eruditos, ni un tratado universita-
rio. Es una especie de Biblia secularizada, de libro nacional por excelencia
llamado a ocupar un lugar preferentemente en despachos y bibliotecas de las cla-
ses medias y altas»'®

Esta Historia General de Espafia a la que se refiere Jover Zamora se convertira
en la protagonista absoluta de la produccion bibliografica de la época, a caballo entre
la ciencia y la literatura, junto con la pintura histérica, ambas amantes de los episo-
dios épicos de gusto barroco y recargado. Desde el conocido Reflexiones sobre el
modo de escribir la historia de Esparnia de Forner (publicado en 1816-1843), a la
Historia de la Civilizacion Espariola de Eugenio Tapia (1840), pasando por la Histo-
ria de Espaiia y de la civilizacion esparniola de R. Altamira (1900-1911), todos ellos
se caracterizan por ser volumenes extremadamente extensos, muchas veces en for-
mato enciclopédico.’

Es en este momento, en la década de 1870, cuando este tipo de historiografia en-
cuentra un terreno fértil en la sociedad, cuando se produce el ascenso de Menéndez
Pelayo, quien aportara la escritura de la historia mas tradicionalista. No obstante, si
bien contaba en su haber con otros méritos, no era un innovador. Otros antes que €l
ya habian disefiado una teoria nacional con ciertas aspiraciones que podriamos defi-
nir de «catequizantesy». Asi, centrandonos ahora ya en los dos precedentes inmedia-
tos del pensamiento de Menéndez Pelayo, en el pantedn de estudiosos que se habian
consagrado a demostrar la consustancialidad de la Nacion espafiola con el catolicis-
mo ocupa un lugar privilegiado D Cortés, cuyo antecedente inmediato lo encontrare-
mos en la persona de J. Balmes.

18 J. M. Jover Zamora, «Caracteres del nacionalismo espafiol (1854-1874)» en Instituto Germano- Espa-
fiol de Investigacion de la Goerres-Gesellschaft (ed.), Posibilidades y limites de una historiografia nacional.
Actas del Simposio (Madrid, 8-12 de Marzo 1983), Madrid, 1984, p. 360.

19 Por citar algunos de los mas remarcables, tendriamos que hacer referencia a la Historia General de Es-
paiia publicada por la Real Academia de Historia bajo la direccion de A. Canovas del Castillo (Madrid, 1891),
la Historia General de Esparia y sus posesiones en Ultramar desde los tiempos primitivos hasta el adveni-
miento de la Republica (1873 —1875) de E. Zamora y Caballero (Madrid, 1873-1875); Curso de Historia de
la Civilizacion de Espariia (1840 — 1843) de F. Gonzalo Moron (Madrid, 1841-1846); la Historia General de
Espaiia (1850 — 1867) de M. Lafuente (Madrid, 1869); la Historia General de Esparia desde los tiempos pri-
mitivos hasta final del afio 1860 de V. Gebhardt (Barcelona, 1862) o a la Historia General de Esparia desde
los tiempos primitivos hasta fines del afios 1860. Incluida la gloriosa guerra de Africa de D. Aldama y M. J.
Garcia Gonzalez (Madrid, 1860-1866), entre muchos otros.
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J. Balmes (1810-1848) no fue en purismo ni un filésofo, ni un defensor del ultra
catolicismo, ni, mucho menos, un politico?®. Asimismo, contrariamente a lo que han
querido defender quienes han manipulado su imagen con posterioridad, Balmes no
es un intelectual «atemporal», su obra se encuadra en un contexto muy preciso®'.
Balmes intenta influir politicamente en una situaciéon muy concreta: la de la estabili-
zacion del liberalismo en Espafia tras ser derrotado militarmente el Carlismo, princi-
pal obstaculo para la consolidacion del nuevo orden.

Dos son las principales innovaciones que Balmes aporta a esta rama de la histo-
riografia en comparacion con sus contemporaneos: Su clarividencia respecto al cam-
bio historico que estaba teniendo lugar en Espafia en ese momento (tras la muerte de
Fernando VIl y la derrota del carlismo) y a la crueldad de la guerra civil que tenia lu-
gar en ese momento; y su insercion personal, por motivos familiares, en el mundo
obrero de la Catalufia de la industrializacion. De estas constataciones surge su per-
cepcion de la necesidad de que la Iglesia se adapte a la nueva realidad social, y la mi-
sion que se auto impondra: disefiar el papel de esa Iglesia en el nuevo orden burgués.

El punto de partida de su analisis es el de la supuesta debilidad congénita del Es-
tado liberal espanol. La integracion del Carlismo y del Catolicismo en un Estado li-
beral de corte mucho mas restrictivo y autoritario era la inica manera, a su parecer,
de llenar el vacio de poder y evitar una fractura revolucionaria.

Su filosofia quedara plasmada en obras como Filosofia fundamental (1846),
Cartas a un escéptico en materia de religion (1847), Escritos politicos (1848), Con-
sideraciones politicas sobre la historia de Espania (1849) o Pio I1X (1849).

Por su parte, la evolucion ideoldgica de Juan Donoso Cortés, dejando ya de lado
a Balmes, presenta una fuerte ruptura.?? Asi, de tener un marcado acento liberal doc-
trinario pasa, desde 1847, a ser un tradicionalista acérrimo. Su interés por la politica
le llevara a tomar parte en ella como miembro del Partido conservador, como conse-
jero de las reinas Maria Cristina e Isabel II, o como embajador en Berlin y Paris.

La obra cumbre del Donoso joven son las inacabadas Lecciones de Derecho Po-
litico, impartidas en el Ateneo de Madrid en el curso 1836-1837. En ellas, la influen-
cia del liberalismo doctrinario francés?} es mas que evidente En el transcurso de es-
tas lecciones defiende que la soberania debe residir en la inteligencia, atributo ésta
de las clases medias. Estas clases serian pues por su propension natural a poseer un
intelecto mas desarrollado las encargadas de ocuparse del gobierno de la nacién, de-
legando su potestad en la institucion de la monarquia. Este gobierno, no obstante, ha
de caracterizarse por un poder ejecutivo fuerte y por la concentracion del poder en

20 En el ocaso de su carrera afirmaba: «No quiero pensar en politica» en J. Balmes, Escritos politicos,
Imp. de Operarios del mismo arte. Madrid 1847, p. 754

21 Asi lo demuestra J. Fradera en «Orden y religion en el Liberalismo», en J. Anton y M. Carminal (co-
ords.), Pensamiento politico en la Espaiia Contemporanea (1800-1950), Barcelona, 1992.

22 Esta contradiccion entre los postulados del joven D. Cortés y los que formulara en su madurez, por los
cuales se le conoce, ha inspirado no pocos estudios, destacando el que le dedica Luis Diez del Corral en EI /i-
beralismo doctrinario. Instituto de Estudios Politicos, Madrid, 1974.

2 Plasmado, entre otros, en los postulados de Pierre-Paul Royer-Collard o Frangois-Pierre Guillaume Gizot.
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manos del rey. Durante todo este periodo de juventud se empeia sin excesivo éxito
en encontrar un concepto (una especie de «soberania de la inteligencia» como hemos
dicho) que logre conciliar las nociones de soberania nacional o popular y la de sobe-
rania monarquica®*. En su Dictamen de la Comisién sobre la Reforma de la Consti-
tucion de 1837% quedaran consagradas sus teorias.

En 1851 veia la luz por vez primera su obra mayor, el Ensayo sobre el Catolicis-
mo, el Liberalismo y el Socialismo. Alli presenta su formulacion teocéntrica de la
historia, la sociedad y la politica. Segun ¢€l, Dios ha dispuesto una «/ey suprema del
orden»*® por la que han de regirse «todas las cosas criadas por él»*". Es asi como el
erudito afirma su concepcion de un orden natural trascendente.

En esta segunda fase de su pensamiento, el papel que la clase media ha de des-
empefiar cambia radicalmente. La caracteriza ahora de clase «discutidoray, sin prin-
cipios solidos e indecisa. Por ello, no se puede confiar en estos grupos sociales para
hacer frente al nuevo peligro que, a sus 0jos, se cierne sobre Europa: el socialismo?®.
En consecuencia, el liberalismo no tiene futuro, incapaz como es de oponerse al as-
censo de las clases proletarias. No obstante, Donoso aporta su particular solucion:
«el remedio radical contra la revolucion y el socialismo no es mas que el catolicis-
mo, porque el catolicismo es la vinica doctrina que es su contradiccion absoluta».?

En sintesis, pues, lo que Donoso propone es, en medio de «la Europa de las re-
volucionesy, un proyecto contrarrevolucionario basado en el catolicismo como mo-
delo de civilizacién perfecta, unico restaurador del orden natural establecido por
Dios. Este orden se concretaria en dos puntos: Respeto a la autoridad y sacrificio.
Soélo asi se podia salvar la civilizacion occidental del mal de la revolucion.

2. MENENDEZ PELAYO Y SU TIEMPO

El contexto politico espaiiol de esos momentos resultaba especialmente proclive
a la crispacion. El nuevo empuje revolucionario de 1868 y 1873 habia sido mas radi-
cal que ningun otro. Entre los aspectos mas candentes del debate, era protagonista

24 La dificil conjugacion de ambas soberanias planted no pocos problemas a los intelectuales de ese mo-
mento. Asi, todo el constitucionalismo decimondnico encuentra en esta cuestion un inconveniente no siempre
facil de resolver. Segun la tradicion del pensamiento politico moderado (en la que se inscribiria Donoso), des-
de Jovellanos a Canovas del Castillo, las Cortes y el Rey son instituciones legadas por la Historia y, por lo
tanto, inamovibles. La Constitucion escrita, en suma logica, no puede sino reconocer su existencia y regular,
actualizandola, la relacion entre ellas.

%5 Enviado a las Cortes en 1844.

26 D. Cortés, Ensayo sobre el Catolicismo, el Liberalismo y el Socialismo, Madrid 1995, p.14.

2 D. Cortés op.cit,. p. 31.

28 Este ascenso del socialismo se convertira en la nueva problematica en las reflexiones de los contrarre-
volucionarios de la Restauracion europea tras 1848, entre ellos Stahl o Rosmini.

2 D. Cortés, Discurso sobre la situacion general de Europa. Citado por J. Lleixa, «Juan Donoso Cortés.
Una teologia politica para la contrarrevolucion» en J. Antéon y M. Carminal (coords.), Pensamiento politico
en la Espaiia Contemporanea (1800-1950), Barcelona, 1992, p. 187.
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absoluto el papel que la religion catolica debia tener en la sociedad espafiola, habien-
do sido hasta entonces religion de Estado. La primera brecha a este monopolio habia
venido de la mano del articulo 21 de la Constitucion de 1869, que instituia la tole-
rancia religiosa’®. Este clima hard que numerosos antiguos isabelinos, tales como
Gabino Tejado, antiguo secretario de Donoso Cortes, Francisco Villoslada Navarro o
incluso Candido Nocedal, ante la amenaza secularizadora, rompan con su apoyo a la
reina destronada y se unan al carlismo, cuya intransigencia era para ellos sefial de
coraje politico. Asi se expresaba Candido Nocedal al respecto:

«Catolica y monarquica, Espana influyo siempre en los destinos del mundo. To-
das sus glorias van unidas a la cruz redentora, y a la esperanza de un monarca no-
ble, celoso y desinteresado padre de sus pueblos (...) Pues bien, si sobre cimiento
magnifico y solido nos decidimos a reconstruir la desgraciada Patria, es necesario,
sobre todo, ser dignos de nuestros antepasados, defendiendo con varonil aliento la
religion catélicar’!.

Trece afios mas tarde, en el que se ha venido a llamar «el brindis del Retiroy,
Menéndez Pelayo enarbolaba una muy similar defensa de la idea de hispanidad:
«Brindo (...) en primer lugar por la fe catolica, apostolica, romana. (...) Por la fe ca-
tdlica que es el substratum, la esencia y lo mas hermoso de nuestra teologia, nuestra
filosofia, de nuestra literatura y nuestro arte. Brindo en segundo lugar por la anti-
gua y tradicional monarquia espariola, cristiana en la esencia y democrdtica en la
forma»*?. Pasemos ahora a analizar su obra.

Estudiante de literatura, cobrara notoriedad a partir de la polémica que entablo
con algunos intelectuales krausistas (Gumersindo de Azcarate o0 Manuel de Revilla
entre otros) sobre el impacto de la Inquisicion en el desarrollo de la cultura espafiola,
que habia sido gravemente pernicioso segun los krausistas. El intelectual santanderi-
no, sin embargo, elabora una argumentacion segun la cual, existe una cultura espa-
fiola autoctona y propia, que hay que preservar de las influencias exteriores necesa-
riamente perniciosas. Asimismo, para ¢él, los momentos menos brillantes de las letras
y las ciencias nacionales habian venido dados por el servilismo con que los intelec-
tuales espaiioles se habian plegado a las corrientes venidas de fuera.

El erudito cantabro, como hemos dicho, recogera toda su filosofia en su obra
maestra, sintesis de todo su pensamiento: Historia de los Heterodoxos esparioles,
que aparecera publicada en tres volimenes entre 1880 y 1882. Sintetizando, dos eran
los pilares fundamentales de su reflexion: La consustancialidad de la nacion espafio-
la y la fe catdlica, y la necesidad de salvaguardar el pensamiento nacional de las ide-
as y herejias extranjeras.

30 «La Nacion se obliga a mantener el culto y los ministros de la religion catdlica. El ejercicio publico o
privado de cualquiera otro culto queda garantizado a todos los extranjeros residentes en Espaia, sin mas limi-
taciones que las reglas universales de la moral y del derecho. Si algunos espafioles profesaren otra religion
que la catolica, es aplicable a los mismos todo lo dispuesto en el parrafo anterior ».

31 En B. Uriguen, Origenes y evolucion de la derecha catélica: el neo-catolicismo, Madrid, 1986, p. 58.

32 En B. Uriguen, op.cit., p. 67.
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En su discurso preliminar, el autor nos presenta la metodologia que va a guiar su
trabajo, en un parrafo que resulta crucial para comprender su produccion:

«La historia de la heterodoxia espariola puede ser escrita de tres maneras:

1. En sentido de indiferencia absoluta, sin apreciar el valor de las doctrinas
aplicandoles la regla de un juicio vacilante con visos de imparcial y despreo-
cupado.

. Con criterio heterodoxo, protestante o racionalista.

3. Con el criterio de la ortodoxia catolica. No debe ser escrita con esa indiferen-
cia que presume de imparcialidad, porque este criterio solo puede aplicarse a
una narracion de hechos externos, nunca a una historia de doctrinas y libros,
en lo que la critica ha de decidirse necesariamente por el bien o por el mal
(...) someterse a un principio y humillar (!bendita humillacion!) su cabeza al
yugo de de la verdad catolica, y de ella recibir luz y guia en sus investigacio-
nes y en sus juicios>y.

Asi, la trayectoria historica espafiola, su Historia, se conforma, a sus ojos, como
la lucha contra las circunstancias adversas para preservar su unidad cultural y reli-
giosa. En el nucleo de esta unidad se hallaba el hecho de que el pueblo espafiol con-
formaba una «razay» o casta inclinada por naturaleza a la ortodoxia religiosa. Y era,
ademas, esa ortodoxia la que le proporcionaba su unidad; era gracias a su «unidad de
creencias», y no por ningun tipo de circunstancia legal o politica, que Espaiia era
una Nacion.

Menéndez Pelayo no explica sin embargo como siendo el pueblo espafiol por na-
turaleza ortodoxo se habia dejado «seducir» por las ideas extranjeras, aunque si deja-
ba claro que aquellos que habian sucumbido no eran realmente espafioles. En esos
momentos de «flaqueza» habian sido las masas de poblacion rural las guardianas de
la tradicion y de la verdadera cultura espafiola.

NS

3. LA GRAN PARADOJA DE LA HISTORIA DE LOS HETERODOXOS

Una ha sido, no obstante, la frase mas conocida y repetida del erudito, una sola
frase que condensa todo su sentir: «Esparia, evangelizadora de la mitad del orbe. Es-
pania martillo de herejes, luz de Trento, espada de Roma, cuna de San Ignacio...; esa
es nuestra grandeza y nuestra unidad,; no tenemos otra**.

De esta forma, Menéndez Pelayo en un solo parrafo, dilapidario como todas sus
formulaciones, delimitaba lo que para el constituia «el ser espafiol». La Nacion, para
el pensador santanderino, se construye fruto de una continuidad historica, la de la or-
todoxia catolica. Nada ni nadie que se alejara de esta ortodoxia podia ser considera-
do «espafiol».

33 M. Menéndez Pelayo, Historia de los Heterodoxos Espaiioles, Madrid, 1946. Tomo I: Espafia romana y
visigoda, p. 51.
34 Ibid., Tomo V1. Epilogo.
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Este extremo es concretado por B. Pellistrandi como sigue: «Se /lega (en el pen-
samiento de Menéndez Pelayo) a un sistema coherente, pero cerrado: como todo lo
que es verdaderamente espariol debe ser catolico, no hay identidad espariola fuera
del catolicismo. De ahi el doble valor de los anatemas lanzados sobre los heterodo-
xos a lo largo de su obra: su heterodoxia les sustrae del conjunto nacional®».

A este respecto, Juan Valera —historiador liberal—, dentro del tono sarcastico que
caracteriza su obra, no desaprovecho la ocasion de mofarse de tales postulados, afir-
mando que, a la vista de la historia peninsular, todo aquel que habia hecho algo re-
marcable tenia tintes de hereje.

Asi, surge una incongruencia en el pensamiento de Menéndez Pelayo. ;Como,
en un intento de llevar a cabo una apologia de la hispanidad como intrinsecamente
catolica, dedica su obra mas monumental a quienes se han alejado de esa catolici-
dad? ;Como consagra su obra mas celebre a estos «herejes», plasmando en su Histo-
ria de los Heterodoxos espaiioles su alegato mas feroz en pro del Catolicismo identi-
tario? Y, de igual manera, ;no se trataria mas bien de herejes «en Espafia» y no
«espafioles»? ;Podian los «heterodoxos» ser considerados «espafioles»?

A la vista de la obra, el estudio de la herejia en sus diferentes formas, se consti-
tuye para el autor en excusa para remarcar la alteridad de estos heterodoxos, que se
presentan como traidores a la patria y a la verdad. El recorrido por estas corrientes
misticas o intelectuales incide en todo momento en la falsedad doctrinaria de su na-
turaleza, a la vez que en su origen extranjero. La totalidad de la obra esta tintada de
exclusion. Y la mas nociva de las influencias es facilmente identificable: la Francia
de la Revolucion y de Napoleon; la Francia de las Luces. El choque es absoluto, en-
tre la insurreccion de los ateos contra Dios, y la doctrina liberadora de la obediencia
a la Iglesia. Este tema, que habia sido ampliamente desarrollado cuando se trataba de
salvar al Papa Pio IX de las insurgencias piamontesas, estuvo entre los puntos mas
calientes del enfrentamiento, al que ya nos hemos referido, entre los krausistas y los
ultra catélicos, encabezados por Menéndez Pelayo. Este pasa a enarbolar la mas en-
cendida de las resistencias reaccionarias.

En suma logica, volviendo al libro, quienes han «sucumbido» a estas doctrinas
se han alejado no solo de religion verdadera sino de la patria. Es decir, en ningtn
momento pueden ser llamados espaioles, pues los espafioles son, por naturaleza, or-
todoxos. Se trataria, pues, como decimos, mas bien de heterodoxos «en Espafiay, y
nunca «espafiolesy.

Sus tesis, otra paradoja en torno al autor, no eran en absoluto innovadoras. Asi,
como hemos visto, no pasa de ser heredero de una corriente ultra catolica fuertemen-
te asentada. Asimismo, sus formulaciones tampoco se puede decir que aporten nada
especialmente revolucionario en la teoria a lo que habian venido defendiendo nom-
bre mas que consagrados como, entre otros, D. Cortes, al que ya nos hemos referido.

(A que se debe pues el éxito de don Marcelino? ;Por que ha sido él y no otro el
que mas vivamente ha perdurado en la historiografia catélica? Seria, sin ir més lejos,

35 P. Aubert, Religion y sociedad en Espaiia (siglos XIX y XX), Madrid, 2002, p. 75.
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la forma con que Menéndez Pelayo las supo presentar la clave de su relevancia. La
belleza estética de su estilo literario hara que la obra presente un enorme atractivo a
sus lectores. De igual manera, no ahorrara en frases dilapidarias para atacar a los
enemigos de la cristiandad, lo que le convertira en una excelente fuente de citas con
un fuerte poder politico y discursivo.

Un segundo factor que incidird sobre su notoriedad sera la virulencia con que
ataco a los intelectuales krausistas. Esta le valdria el patrocinio del Partido Conser-
vador y de la derecha catélica, apoyos en absoluto desdefiables para su promocion
social.

Pese a ello, su relacion con el conservadurismo y la monarquia constitucional
fue contradictoria. Asi, en la década de 1890, tras haber sido dos veces diputado con-
servador en las Cortes, se distanciaria definitivamente tanto de la politica como de
las polémicas que habia protagonizado en su juventud. A partir de ese momento,
como director de la Biblioteca Nacional y editor de la primera coleccion de clasicos
espafioles se ocuparia de servir a su patria reivindicando y recuperando su herencia
literaria. De este modo, su influencia llegaria mucho mas alla de sus discipulos.

4. CONTINUIDAD DEL PENSAMIENTO DE MENENDEZ PELAYO

Ahora que ya nos hemos referido a sus precedentes, y al mismo Menéndez Pela-
yo, ocupémonos de quienes le siguieron, en una filiacion intelectual que, como vere-
mos, llega hasta nuestros dias.

Pocos afios mas tarde, M. Merry y Colon3® formulaba una vision muy similar.
Para €1, la historia de Espafia se definia como «/a ciencia que expone los hechos rea-
lizados por la nacion espaiiola para el cumplimiento de su destino providencial»®’.
Esta nacion para €l se configuraba como una «comunidad de creyentes» guiados por
las jerarquias eclesiasticas. Es decir, la historia del pais se confundia de alguna ma-
nera con la de la Iglesia como institucion, en contraste con la vision liberal que aso-
ciaba la nacién con el territorio nacional y el Estado. Compartia con los intelectuales
liberales, sin embargo, la primacia de la trinidad «Dios, Patria y Rey», si bien para él
los dos segundos términos de la ecuacion debian permanecer claramente subordina-
dos al primero. Estados y Reyes tenian como tinica mision la defensa de la Fe.

En 1916, el jesuita catalan Ramoén Ruiz Amado en su manual para maestros de
primaria retomaba la idea: la nacionalidad se media para €l en términos de unidad re-
ligiosa, en contraposicion a la unidad religiosa. Asimismo, desde su punto de vista,
la «historia nacional» habria empezado como tal con la Reconquista. Para Ruiz
Amado, tal como ya habia dicho en su momento M. Merry y Coldn, la historia como

36 M. Merry y Colon fue Catedratico de Historia Espafiola en la Universidad de Sevilla. M. Lépez Cordén

analiza varios de sus libros de texto en «Mentalidad conservadoray, en J. L. Garcia Delgado, La Espaiia de la
Restauracion: politica, economia, legislacion y cultura, Madrid, 1985, pp. 85-91.

37 M. Merry y Colon. Compendio de Historia de Espaiia, Sevilla 1889, p. 7. Redactado para servir de libro
de texto en los Seminarios y Colegios Catélicos.

Ilu. Revista de Ciencias de las Religiones 113
2009, 14, 101-116



Luisa Marco Sola El Catolicismo Identitario en la construccion de la Idea de Nacion Espafiola...

ciencia habia de tener una clara vocacion moralizante: «No creemos que la objetivi-
dad haya de confundirse con la indiferencia amoral, que mide por un mismo rasero
a los héroes de la patria y de la virtud, y a los hombres inmorales, cuyos crimenes
han sido origen de nuestros dolorosos desastres»*s.

Sera, no obstante, durante la dictadura de Primo de Rivera (1923-1930) cuando
este discurso salga otra vez a la palestra politica con la mayor nitidez para constituir
la base del «Nacional-Catolicismo»?°. Este, que pasara a ser la base discursiva de
nuevo gobierno, resultara de una mezcla no excesivamente bien resuelta de simbo-
los, valores y convencionalismos retdricos que postulaban que el concepto politico
supremo era una Nacion consustancial con la Iglesia y la Monarquia. El Nacional-
Catolicismo, pues, combinaba la raiz reaccionaria del catolicismo tradicional con un
nacionalismo autoritario y un corporativismo de procedencia variada.

En este contexto, brillardn con mas fuerza que nunca los postulados de Menén-
dez Pelayo. Su vision tanto de la historia como de la naturaleza de la nacion espafio-
la se conformara como la clave discursiva del poder*.

Durante el franquismo (1936-1975) el Nacional-Catolicismo pasaria a alcanzar
su mayor influencia, convirtiéndose en la ideologia*! fundamental del régimen. Asi-
mismo, condicionaria la trayectoria de la Iglesia durante esas décadas.

Sistema de pensamiento ya muy presente en la trayectoria historica espafiola, su
formulacién mas precisa se producia a lo largo de la guerra civil. Durante la misma,
el discurso catolico y eclesiastico veian unidos en la lucha los intereses de los milita-
res sublevados con el destino trascendental de Espafia. Asi, la guerra pasaba a ser
«una Cruzada contra los enemigos de Dios», y, por lo tanto, «justa y necesariay.

38 R. Ruiz Amado, Compendio de Historia de Espafia desde las mds remotas épocas hasta la guerra euro-
pea de 1914, Barcelona, 1916.

3 Para una formulacion tedrica del Nacional-Catolicismo Cf. J. Pemartin Sanjuan, ;Qué es «lo nuevoy?
Consideraciones sobre el momento espariol presente, Sevilla, 1938. El argumento de que el Nacionalcatoli-
cismo fue una «ideologia» antes que una mentalidad es defendido por G. Camara Villar, Nacionalcatolicismo
v escuela: socializacion politica del franquismo (1936-1975), Jaén, 1984, y por F. Urbina en «Formas de vida
de la Iglesia en Espaiia, 1939-1975», en R. Belda et al. , Iglesia y sociedad en Espaiia, 1936-1975, Madrid,
1977. Por el contrario, J. J. Linz, defiende que se trataba de una «mentalidad», Cf. J. J. Linz, Fascism, break-
down of democracy. Totalitarian and Authoritarian Regimes, Madrid, 2002.

40 A modo de simple anécdota, recordaremos €l manual escrito por M. Siurot Rodriguez, La emocion de
Espaiia: Libro de cultura patriética popular, Madrid, 1927 Alli retomaba la figura de Menéndez Pelayo de
una forma muy singular. El libro presentaba a sus lectores a cuatro jovenes que por su excepcional rendimien-
to académico habian ganado como premio un viaje por las diferentes provincias espafiolas, recorriendo esen-
cialmente los lugares «sagrados» de la historia espafiola seglin la version tradicionalista de la misma. Cada
uno de los adolescentes representaba un prototipo de espafiol: Pepe Velazquez, «algo sofiador y aficionadisi-
mo a pinturas, estatuas y monumentos»; Miguel Saavedra, «decidor, campechano y populary»; Fernando Cid
«cuyo caracteristica es la natural elegancia de su porte, compatible con la fuerza y la agilidad triunfadoras en
los ejercicios fisicos y que, junto a un entendimiento claro, tiene un corazon noblote que se agita cuando ve
desfilar a los soldados, y al pasar la bandera roja y amarilla se le nublan los ojos, nobles y expresivos»; y Jua-
nito Menéndez, «que tiene sed de lecturas y libros». en estos cuatro modelos de espaiioles a seguir, huelga de-
cirlo, los nifios debian reconocer a Diego Velazquez, Miguel de Cervantes Saavedra y, como no, al ilustre Me-
néndez Pelayo. Cf. C. P. Boyd, Historia patria. Politica, historia e identidad nacional en Espaiia: 1875-1975,
Barcelona, 2000.

41 Como ya se ha mencionado con anterioridad, dicho término es muy discutido.

114 "[lu. Revista de Ciencias de las Religiones
2009, 14, 101-116



Luisa Marco Sola El Catolicismo Identitario en la construccion de la Idea de Nacion Espaiiola...

Este discurso recogera sin modificarlas ni adaptarlas de ningiin modo las ideas
del discurso tradicionalista del que hemos venido hablando, para hacer de ellas un
uso pragmatico, sin aspiracion alguna a evolucionar. Para ello, retomaban los postu-
lados de J. Vazquez de Mella, R. de Maeztu, y, como no, M. Menéndez Pelayo. De
este modo, la religion (y sobre todo su practica social) —que se constituira como el
pilar del nuevo gobierno—, fue para muchos autores una mentalidad, o incluso una
actitud, mas que una ideologia, al encontrar muchos vacios e incoherencias en su
programa politico.

A cambio de esta valiosisima colaboracidn, la Iglesia recuperara sus enormes
privilegios, que la II Republica habia eliminado. El punto algido de este matrimonio
sera el Concordato de 1953, que consolidara esta unién apenas contestada durante el
longevo régimen franquista.

5. AMODO DE CONCLUSION

En septiembre de 1936, Enrique Pla i Deniel, entonces obispo de Salamanca, le-
gitimaba el golpe militar (el «plebiscito armadoy, tal como lo vino a llamar la jerar-
quia eclesiastica) que arrastraria al pais a tres afos de guerra civil de forma similar:

«Por Dios y por Esparia han ido nuestras juventudes cristianas en la distintas
milicias voluntarias a la lucha. Por Dios y por Espania han derramado su sangre.
Igualmente sucedio en 1808; pero luego las Cortes de Cadiz, en gran parte, malba-
rataron el fruto de tanta sangre derramada. El espiritu extranjero, vencido por las
armas, se inoculo en la vida del Estado espariol. No quiera Dios, ni es de esperar, se
repita el caso. Una Espaiia laica no es ya Espaiia*».

«Una Esparia laica ya no es Esparia». (Podia la nacion ser pensada al margen de
la obediencia cristiana? A los ojos de la jerarquia eclesiastica y el conservadurismo:
jamas. Es mas, toda pretension nacional (toda Espafa) que se alejara de la observan-
cia del Catolicismo podia y merecia ser extirpada. El mismo Pla i Deniel se ocup6 de
formular la mitologia de ésta, la ultima gran Cruzada de la Cristiandad. Para ello, re-
tomaria las formulaciones agustinianas, a partir de las cuales la guerra se configura-
ba como la lucha entre dos «concepciones de la vida», entre la ciudad de «los sin
Dios» y «la ciudad celeste de los hijos de Dios». Era en esta segunda donde residia
la nacion espafiola, la verdadera patria: la catolica.

Este dogma, el de la consustancialidad de la fe catolica con la identidad nacional
espafiola se constituyd como una constante discursiva recurrente a lo largo de los
cuarenta afos de dictadura franquista. Mas alla de la pertenencia a la religion catoli-
ca —y por ende a la Iglesia Catolica— s6lo se podia hallar la alteridad, nada verdade-
ramente espanol.

4 E. Pla i Deniel, Las dos ciudades. Carta Pastoral que dirige a sus diocesanos. Salamanca, Estableci-
miento Tipografico de Calatrava, 1936. p. 17
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De hecho, tales interpretaciones han llegado incluso a nuestros dias. Asi, hace
varios afios, en noviembre del 2004, el ex presidente del gobierno espaiol, J. M. Az-
nar, retomaba durante su intervencion en la Universidad de Georgetown un tipo de
discurso muy similar. Esta vez, la defensa de un catolicismo hipotéticamente consus-
tancial al ser hispano se articulaba en torno a la justificacion de la intervencion ar-
mada en Irak. En su primera intervencion, «Siete teorias sobre el terrorismo de
hoy»*®, advertia sobre el error de atribuir el ataque terrorista del 11-M a la participa-
cion espanola en la guerra de Irak. Para él, los origenes del 11-M «empiezan en el si-
glo VIII », ya que «Al Qaeda actué como respuesta a la pérdida de Al-Andalus, hace
mas de quinientos anos, cuando se completo la Reconquistay, cuando «Esparia re-
chazo ser un trozo mas del mundo islamico cuando fue conquistada por los moros,
rehuso perder su identidady.

En sintesis, la consustancialidad del credo catdlico con el ser espafiol ha discurrido
también a través del siglo XX para llegar a nuestra percepcion actual del mundo, de
modo mas marcado si cabe desde los atentados del 11-S. Verdaderamente, retomando
la cita de Azana, ;Espafia habia dejado de ser catdlica?. A los ojos de algunos, no.

43 Diario El Pais, 24-09-2004.
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