VI. EL DIOS LIBERADOR: DE ZEUS ELEUTHERIOS A DIONISO
ELEUTHEREUS

VI.1. INTRODUCCION: ELEUTHERIA Y AUTOCTONIA

En los oradores del s.IV la nocion de autoctonial®4! no va sélo asociada a la
“eugeneia” o buen linaje!042, sino también a la eleutherial0%3, especialmente vincu-
lada a la democracia de Atenas, que confiere y justifica, en los discursos de autoc-
tonia, la superioridad de los atenienses. Licurgo menciona al pueblo ateniense como
el que se gloriaba de ser “autdctono y libre”. En Demostenes, en Lisias y en otros
autores del s.IV se asocia, asimismo, el concepto de la autoctonia con el de demo-
cracia y libertad de todos!044,

Esta conexion entre el tema de autoctonia/vinculo con la tierra y libertad/demo-
cracia se halla ya en el epitaphios logos de Pericles en Tucidides, en el que el dis-
curso por los caidos por la patria enterrados en la Tierra del Atica y repatriados (liga-
do, por tanto, a la autoctonia) se encuentra junto a la alabanza del régimen politico
de la democracia como fuente de la superioridad de Atenas frente a los otros pue-
blos!045, En la misma linea se percibe esta conexion en las Suplicantes de Euripides,

1041 Para autoctonia en oradores del s.IV: Gotteland, 2001, p. 319ss.

1042 Ver supra en texto.

1043 Miller, 1983, pp. 23 y 27.

1044 Ljcurgo, Leocrat., 41. «Pues no eran (los atenienses) como los mas de los pueblos, un grupo de gen-
tes de toda procedencia que hubiese ocupado un pais ajeno después de expulsar de ¢l a otros, sino que, sien-
do autdctonos, una misma tierra fue para ellos madre y patria. Y también fueron los primeros, y los Ginicos
en aquel tiempo, que derrocaron las monarquias que entre ellos se daban para instaurar la democracia, per-
suadidos de que no hay mayor concordia que la libertad de todos...»: Lisias, Discurso Funebre, 17-18 (trad.
M. Fernandez-Galiano). Dem., (19), Sobre la embajada fraudulenta, 261 (libertad y autoctonia). En
Hiperides, Discurso fiinebre, 5.6. (igualdad y autoctonia). También en Isocrates, Panegirico, 24-27. Pl.,
Menexeno, 237a-238d.

1045Th., 2.36.1: «Comenzaré, ante todo, por nuestros antepasados. Es justo a la vez que adecuado en una
ocasion como ésta tributarles el homenaje del recuerdo. Ellos habitaron siempre esta tierra y, en el suceder-
se de las generaciones, nos la han transmitido libre hasta nuestro dias gracias a su valor» Trad. J. J. Torres
Esbarranch); ver también: Th., 2.37 y 2.43.3-4.
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donde se vincula, de nuevo, el tema del entierro de los muertos y de su repatria-
cionl046 con la defensa de régimen democratico y la libertad de los atenienses en
boca del rey Teseo!047. En Tucidides se asocia la idea de la ocupacion continua de
la Tierra y la autoctonia con la de la /ibertad del Atica como tierra nunca conquista-
da/devastada por los dorios!043,

En efecto, en plena democracia imperialista en el s.V, escenario del auge del
tema de la autoctonia como fuente que legitima el dominio, es cuando se produce un
pleno desarrollo del concepto, complejo y lleno de matices como ha mostrado
Raaflaub, de eleutheria.l049

1046 En este caso los argivos caidos en Tebas, que son traidos a Atenas (cuando la tradicion decia que fue-
ron sepultados en Tebas mismo), y enterrados cerca de Eleusis (tema posiblemente ya en la obra de Esquilo
de Eleusinos), en Eleutherai (Eur., Suppl., 759): ver la Introduccion de Fabbri, 1995, pp. V-XVI. Eleusis es,
ademas, el lugar de culto de Deméter, cercana a la Tierra, donde reposaran sus restos. También en Las
Suplicantes de Esquilo, estan presentes las ideas de autoctonia (en el rey argivo Pelasgo) y democracia (de
Argos y no de Atenas como en la obra de Euripides): ver Cerri, 2004, p. 190.

1047Bur., Suppl., 353: libertad y mismo derecho de voto; 405-408, 477.

1048 Th,, 2.36.1: I yap xwpav ol adTol alel olkolvTes dLadox TOV EMLyLyvopévwy péxpl ToLdE
élevBépar 8L’ dpeTny Tapédooav; Ver notas 126 y 1140. También en Tucidides (7.69.2) se alude a la patria
de Atenas, “la tierra mas libre de todas”, con referencia al sistema politico de la democracia. Y supra, en
texto, la referencia a Eur., Medea, 824-6.

1049 Raaflaub, 2000, p. 263; Raaflaub, 2004 (1984), esp. capitulos 5 y 6 para el uso o los usos de “liber-
tad” (asociada con el imperio y con la democracia) por parte de Atenas. Para la relacion en democracia de la
libertad del demos y la participacion en el poder como elementos interdependientes (en politica interna y
externa): p. 189 (ver especialmente Ps.Xen., AP, 1.8-9; Eur, Suppl., 352-53; Th., 8.68.4; 6.89.6). No coinci-
dimos, sin embargo, con este autor en la idea de que la libertad se asocie a la democracia y a la participacion
politica del demos sdlo a partir de los anos 440s-430s (Raaflaub, 2004, cap. 6; ver también Romilly, 1989, p.
59ss.), como consecuencia fundamentalmente, segun este autor, de la polarizacion entre “democracia” y “oli-
garquia”, sobre todo porque, aunque es cierto que términos como “democracia”, “oligarquia” (o la “eleuthe-
ria” misma) no aparecen hasta el s.V, ya existe un contraste consciente y contraposicion desde Clistenes (si
no, desde antes, desde Solon) entre el gobierno y participacion politica de muchos (integrados en la ciuda-
dania que preserva de la esclavitud) y el de unos pocos, en el enfrentamiento, por ejemplo, con Isagoras ayu-
dado por los espartanos a fines del s.VI (ver Arist., Ath., 20 y notas 435, 1059 y 1275), momento en el que
se ven amenazadas, al mismo tiempo, la participacion politica, la ciudadania y la libertad (con la exclusion
de la ciudadania o el diapsephismos previo a Clistenes y la exclusion de los “esclavos metecos” o “impuros’:
ver notas 831, 1054 y 1372). Posteriormente esta oposicion se materializa también con las reformas de
Efialtes, que consolida una linea politica iniciada por Temistocles, que terminara en alianza con Argos demo-
cratica, ciudad a la que alude Esquilo en Las Suplicantes. La obra (del 463 a.C.) enfatiza sobre todo la sobe-
rania del pueblo y el voto, pero asocia también este ejercicio del pueblo con la libertad en las palabras: “Asi
lo ha proclamado y ratificado la ciudad de Argos por voto unanime. Y el decreto esta bien clavado, de modo
que nadie serd poderoso a moverlo. No lo hemos grabado en tablas, ni lo refrendamos y confirmamos en las
vueltas de un papiro; pero te lo dice, fiandotelo, la boca de un hombre libre” (é\evbepooTdpov) (942-948:
Trad., L.A. de Cuenca). También en Herddoto se vincula la isonomia clisténica con la libertad (Hdt., 5.78),
en este caso opuesta a la tirania, contraposicion que enfatiza este autor desde su perspectiva antitiranica,
cuando, en realidad, la principal oposicion al régimen clisténico vino, en su momento, de parte de los aris-
toi (liderados por Isagoras), ayudados por los espartanos, como se ha sefialado mas arriba, situacion que no
pasaria desapercibida al demos ateniense. Es posible, por tanto, que desde entonces (desde Clistenes) la iso-
nomia se asocie ya a la libertad no sélo a la libertad en el ejercicio politico (independiente de las dependen-
cias frente a los aristoi) sino también fundamentalmente a la propia libertad individual, preservada por la
integracion en la ciudadania en esos momentos, que supone, por ende, una actividad politica activa.
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Si bien es cierto que tanto la eleutheria, como el tema de la autoctonia, tienen
su auge en el s.V, el concepto de la libertad comunitaria, ligado ademas con la
Tierra del Atica y asociado igualmente a cierta igualdad ciudadana ante la ley!050 y
con un sentido ya politico, comienza a desarrollarse en la Atenas del s.VI y especi-
ficamente con las medidas adoptadas por Solon. Esta integracion ciudadana y liber-
tad del demos que habita “la mas antigua tierra de Jonia” (Sol., fr. 4 D.), descen-
diente de Erecteo, con Solonl051, se perpetiia en cierto modo con los tiranos, en
momentos en que la “liberacion” consistiria mas que en el autogobierno!%52, en la
emancipacion de las dependencias aristocraticas y en la integracion civica y cultu-
ral manifestada a través del ritual, especificamente dionisiaco, como veremos mas
adelante.

Es posible que a finales del s.VI se asocie ya la nocion de “liberacion” con
el derrocamiento de la tirania, de igual modo que en Samos, como dan a enten-
der Her6doto!053 y la Constitucién de Atenas al mencionar la expulsion del Atica
de la tirania por parte de los espartanos!%34. En este caso la “liberacion” (como

1050 Para la relacion estrecha de libertad e igualdad ante la ley en el concepto atenienses de libertad en el
s.V: Romilly, 1989, pp. 66-68.

1051 Ambos, la Tierra y Erecteo eran venerados en las Genesias reorganizadas por Solén: ver n. 234.

10525016n mismo advierte de la Souootvn que supone plegarse a la tirania: Sol., 8 y 10 D. Atn asf al
tirano lo apoya el pueblo, posiblemente reunido en asamblea (ver Arist., Ath., 14.1), y no es impensable que
la Heliea (asociada a los jueces por demos), como otras instituciones de Soldén que respetaria el tirano
(Pisistrato gobern6 de una forma mas constitucional que tiranica: Arist., Ath., 16.3) hubiera seguido funcio-
nando: Valdés, 2003d. En cualquier caso la tirania también se asocia en las fuentes con la libertad, como en
Pindaro, tal y como ha sefialado McGlew, 1993, p. 140; ver Pindaro, Pitica, 1.61-62 y 71-75. McGlew ana-
liza la relacion del concepto de liberacion y la tirania (McGlew, 1993, p. 134-150), sefialando la continuidad
entre tiranias y los gobiernos colectivos que les suceden (idem, 1993, p. 148), algo resaltado también por
Lavelle, 2005, p. 162 ss., en el caso de Pisistrato.

1053 Hdt., 5.55. También en Hdt., 1.62 Herddoto menciona a los partidarios de Pisistrato que se le unen en
Maratoén, como aquellos a los que “agradaba mas la tirania que la libertad”. Esta contraposicion entre “tirania
y libertad” se desarrolla sobre todo en el s.V, fundamentalmente a partir de la propaganda de la democracia del
s.V, después de las guerras médicas, en torno a la liberacion acaeciada a finales del s.VI con las figuras de los
(en prinicipio aristocraticos) tiranicidas, Harmodio y Aristogiton. Sin embargo, no hay que perder de vista que
yaen el s.VI, en las poesias de Solon, existe esta asociacion de tirania-esclavitud contraria por tanto a la liber-
tad (ver n. anterior). Para libertad y esclavitud de los griegos jonios en relacion con los persas ver por ejem-
plo: Hdt.1.170 6 5.49. Para tiranicidas y propaganda en torno a ellos ver infia n. 1056 (Moggi).

1054 Oraculo que apremiaba a los espartanos a liberar Atenas: Arist., Ath., 19.4. Ver Tucidides, 6.53.3.
Raaflaub (2000, p. 260), sin embargo, piensa que el concepto de liberacion en el pasaje de la Constitucion
de Atenas no pertenece al s.VI sino al autor del s.IV. A pesar de ello, la expulsion de los tiranos fue presen-
tada como una liberacion ya al menos desde Herdodoto (ver n. anterior); también el pasaje de Lisistrata (614),
«no debe dormirse el que es libre» (eleuhteros), apremiando a reconquistar la acrépolis, en manos de las
mujeres, con referencias y similes constantes en los versos siguientes a la tirania y la expulsion de la misma
en Atenas (Lys., 1149-1156), indica esta asociacion en el s.V. El texto menciona también a los Lykopodes,
que aunque posiblemente son los seguidores (extranjeros y elementos de baja clase social) del tirano, luego
abrazan la ideologia de reforma clisténica incluyendo la glorificacion de los tiranicidas; cfr. Bing, 1976/77;
posiblemente estos Lykopodes son los neopolitai que luego enrola Clistenes en sus filas, los esclavos-mete-
cos para los que puede verse: ver Placido, 1985. Esta “liberacion” de la tirania, en principio de caracter oli-
gaquico y con la ayuda de Esparta, podria haber sido recibida en su primer momento con reticencia por el
demos como en el caso de Samos narrado por Meandrios (ver nota siguiente).
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la isonomia y libertad en Samos de Meandrios!055), ligada en origen a las figu-
ras aristocraticas de Harmodio y Aristogiton y a los espartanos, es de caracter
oligarquico, aun cuando se utilice a posteriori a los tiranicidas (y la nocion de
“libertad”) como propaganda antitiranica en la Atenas democratical056. A pesar
de las reticencias de Raaflaub en aceptar el pasaje de Meandrios de Samos!057,
todo parece apuntar a que el concepto de libertad politica, desarrollado en el s.V,
se inicia ya en el arcaismo, no s6lo como concepto contrapuesto (y a veces aso-
ciado) a la tirania, como supone McGlew1058, sino también posiblemente, como
sefialdbamos antes, en relacion con Solén, asociado al de “ciudadania” (o parti-
cipacion en la politeia), conseguida mediante la liberacion/integracion del
demos, que comportaba al mismo tiempo un ejercicio politico activo aunque
fuese restringido.

Finalmente con Clistenes se inaugura, después de la caida de la tirania, la demo-
cracia, que se opone fundamentalmente en un primer momento, mas que a los tira-
nos, expulsados ya del Atica, al dominio oligarquico que se quiere instaurar bajo
presion espartana, como alternativa a la tirania de Atenas con Isagoras!059. De nuevo
la emancipacion de las “clientelas” que comenzaria a producirse en la Atenas de
Soloén y sobre todo de los Pisistratida con los jueces por demos!960, pero que se con-
solida con la nueva organizacion territorial y politica clisténica, hace posible la

1055 Hdt., 3.142.

1056 Herodoto sefiala como la liberacion de los tiranos se produce en Atenas no tanto por la accién de los
tiranicidas (Hdt., 5.56-57), que no termina con la tirania, sino gracias a la ayuda de Cledmenes y los espar-
tanos (incitados por el oraculo de Delfos influenciado por los Alcmeodnidas: Hdt., 5.62-63); ver también
Aristofanes, Lys., 1149-1156; Th., 6.53.3. Para la (segunda) expedicion espartana al frente de la cual se halla-
ba Cleomenes: Hdt., 5.64-65. Para tiranicidas y propaganda ateniense ver especialmente Moggi, 1971; Moggi
sefala que la preeminecia de los tiranicidas pudo haber nacido en una corriente contraria a los Alcmeonidas,
presidida por Temistocles, dado que ademas esta familia, los Alcmeodnidas (acusados también de filopersas
en la batalla de Maraton), se acerca a principios del s. V a la faccion que simpatiza con los descendientes de
los tiranos (Moggi, 1971, pp. 35-36); segin este autor no se estableceria el culto oficial de los tiranicidas, ya
con una connotacién democratica, hasta inicios del s.V con el impulso de Temistocles. En una linea similar:
Podlecki (1966, pp. 129-141), siguiendo a Jacoby, 1973 (1949), pp. 152-168 (tradicion de tiranicida promo-
vida por nobles opuestos a los Alecmeonidas). Para la propaganda antitiranica de época clasica inspirada en
el vituperio de los tiranos de la aristocracia arcaica: Catenacci, 1996, pp. 9-10. Transformacion del tema del
tiranicidio y en concreto del de Harmodio y Aristogiton en paradigma del heroismo civico: Petre, 1997; este
autor se inclina por la inauguracion como culto publico con Clistenes (p. 1211); en este linea también
Thomas, 1989, pp. 257-261; Anderson, 2003, p. 203. Ver también Castriota, 1998, pp. 213-5. Tirania opues-
ta a libertad en el imaginario del s.V: Raaflaub, 2004, pp. 203-205. Ver también: Raaflaub, 2003. Para can-
tos populares: Ateneo 15.695a-b = PMG, 474-475, n°s 893-96.

1057 Raaflaub, 2000, p. 253ss.; Raaflaub, 2004, pp. 110-111.

1058 McGlew, 1993, p. 131 (con critica a Raaflaub, aceptando el pasaje de Herodoto sobre Samos). Este
tema desarrollado también especialmente en el s.V en relacion con las actitudes antitiranicas en Siracusa:
McGlew, 1993, p. 133, n. 18 (aunque es posiblemente anterior a ellos: ver Valdés, 2003a, pp. 300-303). Para
la propaganda antitiranica de Atenas ver nota anterior. McGlew, sin embargo, destaca también la relacion de
tirania y libertad: ver n. 1052 supra.

1059 Hdt., 5.66-72. Arist., Ath., 20.Ver para estos afios y la figura de Isdgoras: Moggi, 1971, pp. 25-32.

1060 Arist., Ath., 16.5. Cfi. Valdés, 2003d.
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“libertad”106! y, en este caso, la participacion politica activa del demos, con una
igualdad ante la ley!062,

En este capitulo vamos a tratar de “rastrear” el origen de la nocion de eleutheria
comunitaria y civica en Atenas en el s.VI, en relacion, ademas, con el vinculo con la
Tierra y la autoctonia, expresado fundamentalmente a través del culto de Gea (eleu-
thera), de Zeus Eleutherios y de Dioniso Eleuthereus.

VI.2. LIBERACION DE LA TIERRA: GAIA ELEUTHERA Y ZEUS
ELEUTHERIOS

Aun cuando en su estudio sobre la nocidn de libertad K. Raaflaub supone que
este concepto y la proyeccion politica de la eleutheria se desarrollan fundamental-
mente en Atenas a partir de las guerras médicas, como liberacion de la amenza exter-
na de los persas!%63, momento en que se levanta un altar en Platea en honor de Zeus
Eleutherios064, 1o cierto es que existen indicios del desarrollo de la eleutheria en el
arcaismo, especificamente en el siglo VI, como también del culto de Zeus (o Hera)

1061 M4s que la libertad, lo que se enfatiza ahora es la isonomia (ver nota siguiente) como sefiala Raaflaub
(2000, p. 263; Raaflaub, 2004, pp. 94-95). Es posiblemente la isonomia la que se pone en un primer plano, sobre
todo si la expulsion anterior de la tirania de tinte oligarquico y espartano se habia presentado como una libera-
cion (tanto en Samos como quizds en Atenas); alin asi es probable también que ya desde el inicio los
Alcmeonidas y el propio Clistenes se atribuyan el mérito de la liberacion de los tiranos y que lleven a cabo una
propaganda en este sentido que se vincula en Herddoto (5.78) con el régimen de isegoria instaurado por
Clistenes. En cualquier caso tampoco hay que desechar, ya en el momento de la instauracion del régimen clis-
ténico, la relacion entre el nuevo régimen isonémico y la libertad (individual y politica) que proporciona el estar
incluido en una ciudadania y que queda contrapuesta a la amenaza de exclusion que implicaba el gobierno de
unos pocos propiciado por Isagora y por los espartanos, y que se tradujo, en efecto, en un diapsephismos tras la
tirania: ver n. 1049.

1062 Es posible que la isonomia haya tenido con anterioridad un tinte oligarquico y tome mas fuertemente
un sentido “democratico” con Clistenes. Para el tinte aristocratico, de igualdad de nobles frente al tirano, ver
Raaflaub, 1996a, pp. 144-145; Raaflaub, 2004, pp. 94-95 (con bibliografia). Cree, sin embargo, que esta liga-
da desde el inicio a la democracia: Vlastos, 1953. Raaflaub destaca la contraposicion entre el régimen basado
en igualdad de derechos (en boca de los corintios, que tenian un régimen oligarquico) y el de los tiranos (Hdt.,
5.92.1-2), asi como la oligarquia isonomica de los tebanos: Th., 3.62.3. En esta linea, la misma “isonomia” y
“libertad”, contrapuestas a la tirania de Policrates, que quiso instaurar Meandrios (Hdt., 3.142) pudieron ser
de tinte oligarquico, o restringido: ver Shipley, 1987, p. 103ss.; ver, de todas formas, mas abajo el texto y n.
1089. Para isonomia con Clistenes: Lévéque — Vidal-Naquet, 1964, p. 25ss. En Mileto: Hdt., 5.37.2. (isono-
mia: régimen opuesto a tirania afinales del s.VI). Isonomia con un significado de democracia en Herddoto:
Hdt., 3.80 ss; Vlastos, 1953, p. 337. Segun Podlecki es Temistocles (el responsable de la propaganda de los
tiranicidas: n. 1056) quien da a “isonomia” su sesgo “democratico”: Podlecki, 1966, p. 139. Ver Rausch, 1999.

1063 Raaflaub, 2000; Raaflaub, 2004, p. 58ss.; segin este autor también el concepto de libertad politica
interna opuesto a la tirania se desarrolla en el momento de la experiencia de las guerras médicas: Raaflaub,
2004, pp. 100-101. Para otros estudios de libertad en Grecia ver Pohlenz, 1963 (1955); Romilly, 1989.

1064 Para el culto en Platea: Simonides, F. 140 Bergk; Strab., 9.2.31 C412 a (epigrama escrito en el altar
de Zeus Eleutherios en Platea por voluntad de los atenienses y atribuido a Simoénides: Simonides 15 FGE);
ver Aloni, 1998, p. 210; Plut., Aristid., 11 (Zeus Soter), 19 'y 20 (Eleutherios); Paus., 9.2.5. (composicion de
Simoénides —8 FGE— para los atenienses después de vencer a los persas).
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con este epiteto!065, Esta “libertad” no s6lo se puede postular en relacion con la libe-
racion individual sino también como logro comunitario, asociado a la
promocion/integracion en la ciudadania de las clases marginadas y por tanto con una
proyeccion politica y de participacion civica, que se opone, ya desde el s.VI, a una
restriccion en la ciudadania y en el ejercicio politico del demos, defendida, antes de
las reformas clisténicas, por Isagoras con la colaboracion espartanal066,

Segun la teoria de Raaflaub, la nocion o el concepto abstracto y con contenido
politico y comunitario de la eleutheria se forma por primera vez a raiz de la experien-
cia de la amenza externa derivada del ataque de los persas!07. Aunque en efecto el
nombre abstracto aparece por primera vez en el s.V1068_ ]a existencia en época arcaica
del nombre, del adjetivo (eleutheros/eleuthera) y del verbo desde Homero!969, ademas
de los epitetos FEleutheria/Eleutherios al menos en el s.VI (en Crotona y en
Samos)!070, asi como de la experiencia de la esclavitud interna (esclavitud por deudas
y otras formas de dependencia) no ya so6lo vivida a nivel individual sino experimenta-
da de forma colectiva por una parte significativa de la comunidad, del demos (en
muchos casos, al menos para la Atenas presoloniana, pequefios y medianos campesi-
nos “desposeidos”), como los hectémoros y campesinos endeudados en Atenas o los
Parthenias en Espartal071, pudo llevar a la aspiracion no sélo individual sino comuni-
taria de “liberacion” y de “integracion” en la ciudadania de parte del demos “degrada-

1065 Ver en texto mas abajo. Existe, ademas del episodio de Samos con Meandrio narrado por Herédoto
(ver mas abajo), otro testimonio que podria remontarse a época arcaica del culto de Zeus Eleutherios, como
es la mencidn de “Zavi 77 éXevbeplw” en un fragmento de lirica recogido por Herodianus, Peri kliseos ono-
maton 978c (Page, 1962, p. 642, lin. 18; También en Campbell, 1993, p. 144).

1066 Ver n. 435.

1067 Raaflaub, 2004, p. 58ss., esp., p. 86: nacimiento del término eleutheria en el contexto de guerras médi-
cas. Este autor analiza la situacion de Atenas con Solon, llegando a una conclusion negativa en relacion con el
desarrollo de una nocion de libertad desde el punto de vista politico; para él la nocion de libertad es personal, en
momentos en los que la ciudadania atin no estaria perfilada o definida y no comportaria unos privilegios desta-
cables: Raaflaub, 2004, pp. 45-53; el autor no menciona instituciones como la asamblea o la Heliea en estos
momentos. En cualquier caso, aunque rechaza que la libertad se convierta en un problema y valor politico cen-
tral de forma permanente, admite que si se pone en primer plano de forma transitoria como objeto de debate poli-
tico, aunque se trata todavia de la libertad del ciudadano individual en la esfera privada: Raaflaub, 2004, p. 52.

1068 Ver nota anterior. Raaflaub, 2004, p. 86. “Eleutheria” esta en una inscripcion de Crotona del s.VI,
aunque la mayoria de los autores se inclinan a pensar que se trata del epiteto de la diosa Hera: Maddoli,
1987/88, p. 145. Ver n. 1094.

1069Ya en las tablillas micénicas aparece “e-re-u-te-ro”: Maddoli, 1987/88, p. 144; Puhvel, 1964.
Referencias en la épica: Hom., /., 6.455; 6.528; 16.831; 20.193; Eumelo de Corinto, fr 1 Bergk. En liricos
como Alceo (fr. 72 V); Teognis (lin. 1380); Solon (24 D); ver también Anacreontea, fr. 17, lin, 6 y fr. 15, lin.
18; en el codigo de Gortina (Lévy, 1997); en la legislacion de Dracon (IG & 104.36-37); en la legislacion
de Solon: Plut., Sol., 23.1 y 30.6; en Hecateo de Mileto (FGrH 1 F 345 Jacoby); ver mas fuentes en Nestle,
1967, p. 16ss.; Raaflaub, 2004, pp. 23-26.

1070 Ver notas 1068 y 1055. Valdés, 2003a.

1071 Segtin la version de Antioco, los Parthenias son hijos de hilotas, espartanos degradados (atimoi,
como los campesinos endeudados en el Atica que se hacen semejantes a los hectémoros: ver n. 264) por
negarse a participar en la guerra (Antioco de Siracusa, FGrH 555 F 13 = Str., 6.3.2), aunque Eforo (FGrH
79 F 216 = Str. 6.3.3) los presenta como hijos de ciudadanos espartanos. Ver especialmente: Musti, 1988. Ver
infra n. 1075 (Luraghi).
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do1072] como una aspiracion political973, Esta parece ser la realidad que se consigue
tras las reformas de Solon, aunque la aspiracion del demos esclavizado (probablemen-
te a establecer un tirano que solucionara su situacion de esclavizacion), que cuaja, con
el nombramiento de un pacificador y arbitro de la situacion (con aceptacion de los
Eupatridas) —Solon— se manifiesta de forma colectiva con anterioridad a la eleccion del
legislador en el contexto de la stasis de la ciudad!074.

Por otra parte también en el ambito colonial, y especificamente en Tarento, fun-
dado por los Parthenias, se resuelve la aspiracion a la liberacion de una parte de la
comunidad; este grupo pretendié asimismo, con su revuelta (como los campesinos
endeudados y hectémoros en Atenas), su (re)integracion y rehabilitacion, después de
un probable proceso de degradacion en Esparta, polis que se halla en esos momen-
tos en proceso de definicidon ciudadana y de formacion de una esclavitud comunita-
ria, en la que es importante la conquista pero también probablemente otros factores
como la “esclavitud por deudas”1975, La consecucion de la libertad y de una ciuda-
dania en el ambito colonial habia sido precedida por la stasis y rebelion previa
comunitaria de los Parthenias con la colaboracion de hilotas en el agora de Esparta
(o en Amiclas, segun otras versiones), que fracasa en la propia Esparta.!076

En una obra reciente Patterson ha destacado la formacion de una conciencia de
libertad y de aspiracion a la libertad, a partir de la experiencia de la esclavitud y por
contraste/distincion con el desarrollo de la esclavitud-mercancia, que comienza en el
s.VI a.C.1077_ El s.VI en Atenas es el momento en el que, como la otra cara de la
moneda a la libertad del demos campesino y artesano, comienza a desarrollarse (aun-
que existe desde antes) la esclavitud-mercancia (como muestran las leyes de Solon),
que llegara a su auge en el s.V.1078

1072 Para esta idea de degradacion del campesinado: Lévéque, 1979, p. 117ss.; Valdés, 2006b.

1073 Raaflaub admite este “grito” de libertad de la comunidad como reivindicacién politica, pero no cree
que, a raiz de ello, se desarrolle de forma permanente el concepto de libertad: Raaflaub, 2004, pp. 45-53. En
cualquier caso este autor seflala que las reformas de Solon seran la base sobre la que podra emerger el con-
cepto de libertad politica: Raaflaub, 2004, p. 53.

1074 S616n no s6lo presenta como “esclavitud” (Souhoovvn) la tirania (Sol., 8 D, lin. 4 y 10 D, lin. 4), sino
la situacion del despojamiento del demos por la rapina de los ricos que suscita una “infame esclavitud”
(kaxny dovhoouvny: Sol., 3 D, lin. 18), un mal para demos (lin., 23), en el que los pobres son vendidos como
esclavos en el extranjero (lin., 23-25), lo que lleva a la stasis en la ciudad (lin., 19). El mismo Raaflaub reco-
noce que la libertad se ha transformado en estos momentos en un grito y en una reivindicacion politica del
demos y que Solon tuvo que contar con una fuerte base de apoyo popular para llevar a cabo sus reformas:
Raaflaub, 2004, pp. 46, 48 56-57. Para el papel del demos, proclive a buscarse un tirano, en la eleccion de
Solon: Dominguez Monedero, 2001, p. 16-18. Protagonismo del demos en el s.VI en la eleccion de sus lide-
res: Lavelle, 2005, pp. 75-77 (con Solén y con Pisistrato).

1075 Para la conquista: van Wees, 2003. En el proceso de esclavizacion (o hilotizacion), que pudo ser mas
paulatino de lo que se piensa, pudieron jugar un papel diversas fuentes de sometimiento como la “esclavitud
por deudas”: Luraghi, 2003.

1076 Ver n. 1071. Valdés, 2003a, pp. 303-313.

1077 patterson, 1991, p. 64ss.

1078 Mactoux, 1986. Ver Patterson, 1991, pp. 66-80. Para las medidas de Solon y la relacion del final de
la esclavitud por deudas con el inicio de la esclavitud mercancia: Finley, 2000 (1953), pp. 176-188. Garlan,
1995 (1982), pp. 43-46.
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La aspiracion a la liberacion comunitaria y a la integracion ciudadana, en el con-
texto de la creacion de una clase de dependientes internos (con frecuencia alimentada
con la “degradacion” de miembros del demos) y su resolucion en el ambito colonial o
en Atenas con Solon, provoca que se dé valor y exista ya en el arcaismo una nocion de
libertad comunitaria (ademas de la individual!97) unida a la integracion en el cuerpo
civico y a la participacion en la politeia. Aunque Raaflaub llega a una conclusion nega-
tiva a la pregunta de si la libertad era ya un componente esencial de la ciudadania con
las reformas de Solon, fundamentalmente por el hecho de que en esas fechas, segun
este autor, el ser ciudadano no estaba aun nitidamente definido ni comportaba unos pri-
vilegios especiales!?80, sin embargo, hay que sefialar que en estos momentos!08! es
cuando se perfila, como destacabamos arriba, una linea de demarcacion clara entre ciu-
dadano y esclavo(-mercancia), analizado por M.-M. Mactoux 1082, siendo prerrogativa
del ciudadano, precisamente, no poder ser vendido como esclavo ni tomada su perso-
na como garantia de un préstamo!033, Se produce un acercamiento entre “libre” y “ciu-
dadano”, cuando, ademas, todavia no estd definido el estatuto de “meteco”1984, Por
otra parte el ser miembro libre de la comunidad, integrado en el cuerpo civico, no
implicaba solo la imposibilidad (al menos teorica) de convertirse en esclavo, sino el
derecho a participar de la politeia, como minimo —para la clase mas baja de los thetes-
en la asamblea y en la Heliea, con posibilidad de cierto control en la rendicion de cuen-
tas de los magistrados!985, De este modo, al definir a la comunidad como cuerpo civi-
co, el conflicto social sera a partir de entonces fundamentalmente conflicto politi-
co!086 v la cuestion de la pertenencia a la ciudadania ira ligada a la idea de preservar
la libertad, que a pesar de las medidas de Soldon, no quedan, una y otra (ciudadania y
libertad), completamente garantizadas, como muestra la situacion a finales del s.VI de
la revision de la ciudadania (Arist., Ath., 13.5), siendo los que quedan fuera de ella sus-
ceptibles de ser considerados como “esclavos/metecos”!087, En definitiva, ya en el
s.VI, desde Soldn, es la ciudadania la que preserva de la esclavitud; en caso contrario
(no ser ciudadano) la libertad no estd garantizada.

Vinculada con esta realidad de aspiracion a la liberacion/integracion ciudadana
y con el reconocimiento de esta libertad/ciudadania después de una stasis o en el

1079 Libertad individual en fuentes de época arcaica: ver n. 1069. En Crotona, por ejemplo, en liberacio-
nes de esclavos en el santuario de Hera: ver n. 1094.

1080 Raaflaub, 2004, pp. 50-51.

1081 Que constituyen un hito importante en la definicion ciudadana: Manville, 1990, p. 132ss.

1082 Mactoux, 1986, esp. pp. 339-347.

1083 Mactoux, 1986, p. 348. Arist., Ath. 9.1. Ver también para este vinculo de libertad y ciudadania:.
Finley, 1982, p. 114; Gallego, 2005, pp. 99-100.

1084 Este vinculo entre libre y ciudadano se estrecha todavia mas en Atenas en estos momentos si se tiene
en cuenta la ley de Solon de concesion de la ciudadania a todo aquel extranjero (libre) que llegara a la ciu-
dad y se instalara con vistas a ejercer un oficio (Plut., Sol., 25.4). Para metecos, cuyo estatuto se define a fines
del s.VI, véase: Whitehead, 1977, p. 140ss. Ver también: Casevitz, 1985, p. 177ss.

1085 Cfy. Valdés, 2005a (con fuentes y bibliografia)

1086 Dominguez Mondero, 2001, p. 55.

1087 Arist., Pol., 111, 1275b 32-7; ver Placido, 1985.
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ambito colonial, puede rastrearse ya en época arcaica la probable existencia de un
culto de Zeus Eleutherios.

En otro lugar hemos discutido como la noticia de Herodoto relativa a Meandrios
en Samos del culto de Zeus Eleutherios y la liberacion de la tirania de Policrates en
el 522, que Raaflaub desecha como falsa, no s6lo habria que tomarla en considera-
cioén1088 gino también reflexionar sobre la situacion de fondo por la que se rechaza
esta “liberacion”. Algunos autores han supuesto que la propuesta de Meandrios tiene
un tinte oligarquicol%89, lo que propiciaria que el demos se mostrara “indiferente”
ante esta “libertad” que se les ofrece, siendo favorable a la situacion de la tirania
anterior que habia comenzado con la revuelta de nueve generales a inicios del s.VI,
quienes habian liberado (é\evBep®oat)l090 Samos de la oligarquia de los Geomoroi.
Esta “liberacion”, que pudo inaugurar un gobierno de tendencia mas “popular”, fue
seguida finalmente por la implantacion de la tirania del “SnpoTikos” Syloson!091
hacia el 590, presumiblemente uno de los originarios generales de la rebelion contra
los oligarcas. La tirania, en este caso, supuso probablemente la ampliacion del cuer-
po civico y la concesion de tierras al demos samio, del mismo modo que pocos afios
antes, la conjura de los nueve generales conllevo la integracion en la ciudadania de
los megarenses, esclavos liberados, que contribuyeron al derrocamiento del gobier-
no de los Geomoroi'92, Fue tal vez en esa ocasion, a inicios del s. VI, antes del esta-
blecimiento de Syloson como tirano, cuando se inaugurd en Samos el culto de Zeus
Eleutherios vinculado al nuevo edificio construido (Pedetes) por los generales que
Plutarco asocia con la liberacion de la ciudad y con las cadenas de los prisioneros
megarenses liberados a los que se concede la ciudadanial993. La nueva situacion de
“liberacion” e integracion pudo tener igualmente una conexion con el culto de Hera,
lugar de refugio y asilo, vinculada, en Crotona por ejemplo, como Eleutheria, a la
liberacion de esclavos en el s. V11094,

1088 Como hace McGlew, con critica a Raaflaub: ver n. 1058.

1089 Esta es la opinién de Mitchell (1975) y de Shipley (1987, p. 103ss). Otros autores defienden, sin
embargo, que Meandrios tiene una tendencia “democratica” al proponer la isonomia (que, sin embargo,
podria tener connotaciones aristocraticas en esta época: ver n. 1062) y ser rebatido por un tal Telesarco,
probablemente un noble, que lo llama “malnacido”; ver McGlew, 1993, p. 124-34 y Kurke, 1999, pp. 123-
124 (con bibliografia); Robinson, 1997, p. 119. En cualquier caso, sea 0 no Meandrios un miembro de la
aristocracia, el episodio muestra la lucha por el poder entre miembros de la oligarquia (ver Hdt., 3.143 y
3.83.3), sin que parezca que intervenga el demos en la “negociacion”, ni que dé como resultado un cam-
bio de régimen.

1090 Plut., Mor., 303C-304E —Quest. Graec., 57 (con integracion en la ciudadania de los megarenses que
habian ayudado a la revuelta). Valdés, 2003a, pp. 315-317.

1091 Polyaen, 6.45.

1092 Valdés, 2003a, pp. 315-317. Ver Shipley, 1987, p. 49ss.

1093 Ver n. 1090. Para ofrenda de cepos y cadenas en santuarios, muchos de ellos lugares de refugio donde
se llevaba a cabo la liberacion de esclavos (como en Crotona, dedicado a Hera Lacinia y probablemente
Eleutheria), ver nota siguiente.

1094 Santuario de Hera en Samos (como en Argos y Crotona: Plut., Pomp., 24) como asylon: Sinn, 2000,
p. 165. Giangiulio, 1989, p. 60. Hera asociada a la manumision de esclavos en Crotona: Giangiulio, 1989,
pp. 58-59. Maddoli., 1987/88, p. 148.
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En cualquier caso, si el culto al Zeus Eleutherios se instaura con el golpe de los
nueve generales contra la oligarquia de los Geomoroi que pudo inaugurar un gobier-
no de tendencia mas popular (del que seria continuacion la tirania) como supuso
Barron!095, posiblemente el culto, en el caso de que continuara existiendo con los
tiranos, no fue foco de atencion especial por parte de éstos (dadas las caracteristicas
del gobierno y del poder tiranicos), quienes si se centraron probablemente con mas
énfasis en el culto de Heral09,

En este caso la (re)instauracion por parte de Meandrio (fuese o no un lider popu-
lar)1097 del culto al dios tendria que haber reproducido (o estaba ideada para repro-
ducir) ante la poblacion ecos muy significativos, al emular el régimen que termino,
a inicios del siglo, con la oligarquia de los Geomoroi, antes del establecimiento y la
estabilizacion de la tirania con Syloson.

Si el culto en Samos se remonta a inicios del s.VI, el epiteto podria haberse
tomado del culto al dios de la stplica y de la liberacion del Peloponeso (Hiketas/
Eleutherios). Samos tiene en el arcaismo un contacto asiduo, cultural y artistico, con
Esparta donde, como hemos sefialado en otro lugar, existe un culto de Zeus
Eleutherios ¢ Hiketas a inicios del s.V, documentado en una inscripcion, asociado
probablemente al movimiento hil6tico!098, que podria tener raices muy antiguas,
dada la importancia y el papel del dios Eleutherios en el agora de la colonia espar-
tana de Tarento, fundada, en el s.VIII por los Parthenias, hijos de hilotas!099, que
encuentran su integracion ciudadana en el ambito colonial. También Zeus Itomatas
de los mesenios esta ligado ya desde el inicio de las guerras mesénicas con la idea
de la libertad de la comunidad, como veremos después en un fragmento de Eumelo
de Corinto.

Similar a la rebelion de los Parthenias en Esparta, dirigidos por Falanto, en la
que el signo de la conspiracion consistia en ponerse el pilos, simbolo militar pero
también de liberacion y de manumision de esclavos!190, se produce, segln la tradi-
cion, en Atenas, la “rebelion” de Solon como heraldo (con el pilos), congregando al
demos en armas, por el asunto de Salamina!l01,

En el articulo citado relacionabamos ambos episodios con la integracion ciuda-
dana y el aumento del contingente para la guerra. En el caso de los Parthenias su

1095 Barron, 1964, esp., pp. 211-2 (lo llama directamente régimen democratico, lo que resulta ciertamen-
te anacronico para esa época; el régimen instaurado pudo ser similar al de Solén en Atenas con una apertu-
ra de la ciudadania y la posibilidad del inicio de la participacion politica mas activa para el demos). Ver tam-
bién el andlisis mas cauteloso de Robinson, 1997, pp. 118-119.

1096 Trabajos en el Hereon de Samos en el s.VI a.C.: Barron, 1964, pp. 213-215.

1097 Ver notas 10621 y 1089. El golpe de mano pudo fracasar por el “desinterés” del demos en una lucha
entre facciones oligarquicas, o quizas por el boicot de los propios oligarcas hacia una iniciativa de un gobier-
no mas popular, que termina de nuevo con una tirania.

1098 Valdés, 2003a. Valdés 2008. Inscripcion del s.V: IG V 2, 700. Zeus Eleutherios-Soter en Laconia en
época romana: IGV 1,403 e IG V 1, 407-445.

1099 Antioco FGrH 555 F 13. Musti, 1988. Borgino, 1994. Mas bibliografia en Valdés 2003a.

1100 Valdés, 2003a.

1101 Episodio del pilos con Solon: Plu., Sol., 8.1-2. Valdés, 2003a.
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falta de integracion en la propia Esparta se resuelve, como alternativa a la sumision
y “esclavizacion”, con la colonizacion y formalizacion de una nueva ciudadania en
la polis de Tarento. Varios indicios llevan a pensar que aqui el culto de Zeus
Eleutherios, como en Siracusa, podria remontarse al momento de la fundacion de la
colonia y por tanto asociarse con la “liberacion” de los Parthenias.

No vamos a entrar en detalle en este tema que hemos analizado en otro lugar,
sino tan sdlo destacar una noticia que nos habia pasado desapercibida y que tiene una
gran trascendencia en este sentido, no solo para el posible culto de Zeus Eleutherios
en el arcaismo, relacionado con Tarento y Siracusa, sino para el concepto de “liber-
tad” comunitaria asociada tanto a la liberacion del peligro externo como, a la vez, al
hecho de evitar la esclavizacion interna.

Un fragmento de Eumelo de Corinto, autor que se ha situado en la segunda mitad
del s.VIII o inicios del s.VII, hace referencia, en el contexto ritual de la fiesta dedi-
cada a Zeus Itomatas, a la libertad de los Mesenios:

To yap “1BwpdTa KaTabVLOS ETAETO Polod
a kaBapd kal éxevBepa odpBal’ éxoroallo?

Estos versos han sido estudiados en detalle por Bowra, quien examina la fecha
de composicion a partir de otras fuentes llegando a la conclusion de que fueron rea-
lizados al inicio de la tercera guerra mesénica (740-720 a.C.), hacia el 7301103, Este
autor sefala que las alusiones a “kathara” y “eleuthera”, se refieren a la reivindica-
cion de los mesenios de su pureza frente a las acusaciones de polucion al inicio de
la guerrall®4 —asi como a su condicidon, amenazada con la guerra, de “hombres
libres”!105, Bowra destaca también la noticia de Clemente!!19¢ que asocia a Eumelo
con Arquias, el fundador de la colonia de Siracusa, inaugurada por esas fechas hacia
el 733. Alli, como en Tarento (fundada en el 709), existia un culto de Zeus
Eleutherios, asociado con el final de la tirania de Trasibulo en el 466, pero que se
refunda probablemente sobre un culto anterior de Zeus!!%7, tal vez conocido ya

1102 Eumelo, fr. 1P.: «Por el Zeus del ftome es querida la Musa / la que es pura; libres son sus sandalias».
Versos citados por Pausanias, 4.33.2, de una serie de himnos procesionales compuestos para los mesenios
que van a Delos (Paus., 4.4.1). Segun Huxley (1969, p. 62) el himno fue compuesto hacia el 730, tal vez ya
en momentos en los que habia estallado la amenaza de la guerra con Esparta (la primera guerra mesénica) y
los mesenios habian tenido que abandonar el santuario de Zeus en el ftome.

1103 Bowra, 1963.

1104 Antioco de Siracusa FGrH 555 F 9 (= Str., 6.1.6, p. 257); Str., 8.4.9, p. 362; Str., 6.3.3, p. 279.

1105 Bowra, 1963, p. 152. Aun cuando en la formacion del hilotismo debi6 de jugar un papel importante
la esclavizacion interna (por deudas y otros motivos), sobre todo quizas en Laconia (ver mas arriba: Luraghi
en nota 1075), no hay que dejar de lado tampoco la conquista del territorio como sefiala van Wees, 2003.

1106 Clem Alex, Strom., 1.131.8.

1107 Zeus Eleutherios (Hsch., s.v. Eleutherios Zeus), inaugurado segin Raaflaub en el 466/465 momen-
to del derrocamiento del tirano Trasibulo: Raaflaub, 2000, p. 254; Raaflaub, 2004, pp. 90 y 104. La estatua
se hallaba probablemente en el agora: Diod., 11.72.2 (estatua colosal y fiesta de Eleutheria). Culto a Zeus
Olimpios en el 4gora: Diod., 16.83.2.
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como Eleutherios, si se tienen en cuenta los problemas de “exceso de poblacion” en
relacion con la tierra en el origen de la colonia, que podrian estar vinculados a pro-
cesos, como en Esparta o en Atenas, de degradacion del campesinado por “esclavi-
tud por deudas” y pérdida de la “ciudadania” (o pertenencia a la comunidad) e inclu-
so de la libertad!108,

En cualquier caso habria que destacar, por ultimo, que el culto de Zeus
Eleutherios se encuentra también en el ambito colonial en Himera, junto al de Tyche
Soteira, “hija de Zeus Liberador” mencionados por Pindaro (O!., 12.1). Aunque la
invocacion hace referencia a la liberacion del tirano Trasideo y del gobierno de
Siracusa, puede evocar también situaciones anteriores como la liberacion de los car-
tagineses en la batalla de Himera en el 4801109, reinterpretando quizas un culto ante-
rior que podria remontarse al arcaismo, al origen de la colonia. En este sentido
podria ser significativo el hecho de que Himera, fundada en el 648, tenga una pro-
porcion importante de siracusanos en su composicion iniciallll0) y, sobre todo, que
su ciudad madre sea Zancle, colonia a su vez de origen euboico, de Calcis, ciudad
aliada de Corinto en la guerra Lelantina, como destaca Bowra en su articulo sobre
Eumelo, donde se habrian refugiado mesenios a raiz de la primera guerra meséni-
callll, A Zancle emigran posiblemente también mesenios depués de la segunda gue-
rra mesénica, recibiendo igualmente en el s.V, como consecuencia de la agitacion
hilética de inicios del 5.V y de la tercera guerra mesénica, una proporcion importante
de exiliados mesenios, por lo que la ciudad adopta, por iniciativa del tirano de Regio,
Anaxilas, el nombre de “Mesina”!12, Himera, colonia de Zancle con composicion
también inicial de siracusanos, bien pudo heredar en el momento de su fundacion el
culto del Zeus Liberador (el Zeus Itomatas de los Mesenios), que se veneraba asi-
mismo en Siracusa y en Tarento.

Por ultimo, en otra ciudad del ambito colonial, fundacion aquea, Crotona, se han
encontrado inscripciones que ligan a la diosa Hera con la liberacion de esclavos. Una
de ellas, que se remontal al s.VI, nombra a la diosa como “Eleutheria”. Hera, cono-
cida asimismo fundamentalmente con el epiteto de “Lacinia”, tiene una clara

1108 Ver Valdés, 2003a, pp. 300-301. Exceso de poblacion en el origen de la colonia en Tenea al sur de
Corinto: Str., 8.6.22 (380). Para la realidad de la atimia vinculada a las deudas y a la pérdida de ciudadania:
Valdés, 2006b.

1109 Ver Raaflaub, 2004, p. 61 (aunque este autor cree que no se asocia el tema de la libertad del domi-
nio externo con la batalla de Himera desde el inicio: p. 80).

110 Th., 6.5.1. Ver para esta colonia: Dominguez Monedero, 1989, p. 333ss.

1111 Bowra, 1963, pp. 152-53: sefiala la posibilidad de que el coro enviado por los mesenios exiliados
temporalmente de Mesenia procediera de Eubea, desde donde serian enviados luego al oeste con los colonos
de Calcis hacia Zancle y Regio (fundadas hacia el 730-720 a.C.); ver Antioco de Siracusa FGrH 555 F 9 =
Str., 6.1.6, p. 257 (recibe refugiados mesenios de la primera guerra, mencionando la violacion de las jovenes
de Limnais). Tal vez Eumelo lo escribe porque existe ya una amistad entre Corinto y Calcis (juntos en gue-
rra lelantina). Para la fundacion de Zancle: Dominguez Monedero, 1987, pp. 961-963.

1112 Ver para “Mesina”: Deshours, 1993. Para esta “conquista” de Zancle por los mesenios en el s.V:
Paus., 4.23.6-9. En Mesene en el Peloponeso se inaugurara en el momento de su fundacion (370) un culto de
Zeus Soter (identificado con frecuencia con Eleutherios): ver Valdés 2008.
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influencia de Argos, como sefiala Giangiulio!!!3, ciudad en la que existia una clase
de dependientes similares a los hilotas (los gymmetes) y un lugar llamado
Eleutherion, mencionado por Pausanias, donde tenian lugar manumisiones de escla-
vos; la zona era conocida como un acceso al mundo subterraneo, segiin Hesiquio, en
el area del santuario mismo de Hera argiva en Prosymnalll4,

Todo ello lleva a pensar que la nocion de libertad, asociada a los términos “eleu-
theros, eleuthera” tenia ya una larga trayectoria cuando se populariza con las gue-
rras médicas y se utiliza por parte de Atenas en la propaganda de su régimen politi-
co y de su politica imperialista, en el contexto de la liga de Delos!115. Esta trayecto-
ria contemplaba ademas, en el ambito religioso, tanto una dimension privada del
culto (manuminisones de Hera Lacinia y culto de Zeus Eleutherios de Laconia)
como probablemente publica, en Tarento, Samos o en Atenas si se acepta el culto al
dios en el arcaismo, en relacion, por otra parte, con la “liberaciéon” de dependien-
tes/esclavos (Parthenias, hectémoros, ;esclavos en Samos?) y su establecimiento
(significativamente) en el dgora de estas ciudades. En algunos casos excepcionales
como tal vez en Samos (de forma no estable) y principalmente en Atenas, pero espe-
cialmente en el ambito colonial (Tarento, Siracusa, Zancle-Himera), se dan las con-
diciones y la posibilidad, sobre todo al inicio del acto fundacional, para la integra-
cion ciudadana, el reparto de tierras a poblaciones que en el caso de proceder de
situaciones de dependencia o pérdida de propiedad por deudas (atimia) en su lugar
de origen y, con frecuencia, incluso, de esclavizacion literal, la liberacion y conse-
cuentemente el culto de Zeus Eleutherios, se convierten en hitos fundamentales al
inicio de la recién construida polis. Las razones del silencio sobre estos cultos y rein-
terpretacion de los mismos (por ejemplo en Siracusa) en el sentido de liberacion de
la tirania y del peligro externo en el s.V, habria que buscarlas, quizas, en la repro-
duccién de situaciones que dieron lugar al origen a las colonias (siendo ahora los
descendientes de los primeros colonos, la clase dominante) que podrian hacer que
resultase “incomodo” recordar las causas de las reivindicaciones de los primeros que
emigraron a las colonias!!16, motivos que recuerda, en cierto modo, Eumelo, en sus
versos sobre los mesenios exiliados del s.VIIIL.

No vamos a insistir en la relacion que existe en Atenas entre la liberacion de la
esclavitud y del hectemorado con Solén, el aumento del contingente para la guerra

113 Giangiulio, 1989, p. 59.

114 Eleutherion: Paus., 2.17.1 (utilizado por sacerdotisas para purificaciones o para los sacrificios secre-
tos). Musti-Torelli, 1986, p. 267; Hesiquio: s.v. éAevbéprov U8wp: «En Argos aquellos de los esclavos que
eran liberados bebian del Kynadra, por el hecho de que el perro Cerbero habia escapado en este lugar y habia
sido liberado» (Frazer, 1898, p. 180). En Argos existen varios ritos vinculado al lavado de estatua y ritos con
agua: ver Battista D’ Alessio, 2004, p. 121, n. 70. Lavado de estatua: Ginouves, 1962; Kahil, 1994. Bettineti,
2001, pp. 143-160. Baio de Hera en Nauplia donde la diosa recobraba anualmente su virginidad: Paus.,
2.38.2-3. En Argos existia una clase de dependientes, similares a los hilotas espartanos, denominados gymne-
tes: Poll., 3.83.

115 Ver para estos desarrollos: Raaflaub, 2004, pp. 166-193.

1116 Valdés, 2003a, p. 303.
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y la reorganizacion del reclutamiento en esos momentos!!!7. Tan sélo queriamos
volver a destacar que la accion liberadora de Soldon, que él mismo reivindica en sus
poesias (€\evbépous €Bnka) pudo ser acomparfiada, como muchas otras de sus medi-
das, por el establecimiento de un culto a Zeus Eleutherios, epiteto para el que se
pudo inspirar en la misma Samos (o en Esparta), en uno de sus viajes a la zona de
Jonia antes de su legislacion!!18; este dios tenia ademas una vertiente “militar” pues
a €l se ofrecian los escudos de los hoplitas en fechas posteriores!!19.

De hecho, se remontan al s.VI a.C. un altar, un templo y una estatua atribuidos
a Zeus!120 en el lugar en el que luego se construira la Estoa de Zeus Eleutherios,
junto a la Estoa Basileios. Cerca de esta zona pudo realizarse, en el /ithos, el jura-
mento de los arcontes por Zeus Katharsios, Exakester ¢ Hikesios (el epiteto que se
reconoce junto al Eleutherios de Esparta —Hiketas— a inicios del s.V)!121, Esta area
pudo ser elegida por el legislador para establecer un culto a Zeus. El dios conocido
en primer lugar con el epiteto Basileus, garante de las leyes (en la poesia de Solon:
Sol., 28D), publicadas en las kyrbeis y situadas en este lugar segiin Aristoteles
(Arist., Ath., 7.1)1122 ]y posiblemente también Eleutherios, sancionaria la liberacion
derivada de la Sisactia.l123

El testimonio del mismo Solon sobre la liberacion que realizé de los atenienses,
se asocia, pocos versos después, con cierta igualdad ante las leyes (leyes tanto para
el pobre como para el rico: Sol., 14 D, lin., 18), en un poema en el que se incide,
sobre todo, al mismo tiempo, en la liberacion de la Tierra, reconocida como una gran
diosa, la “gran Madre de los dioses Olimpicos” (del mismo modo que en el himno
homérico), “antes esclava y ahora libre”1124;

ZUppapTUpoln TalT dv €v dikn xpévou
Mrnp peylotn datpdvov ~Olvpmiwy
dptoTa, 'R wélawva, Ths €yn moTe
Opous drethov ToAaxf meTnyoTaS”
mpdobev B€ Boulevovod, VIV €éNevbépa.

117 Valdés, 2003a. Reclutamiento: Valdés, 2004d.

118 Alessandri, 1989, p. 202ss. (a Mileto). Viajes juveniles de Solon: Manfredini-Piccirilli, 1977, p.
117ss. Verosimilitud de estos viajes: Dominguez Monedero, 2001, p. 100ss. Ver mas arriba el fragmento de
lirica arcaica en n. 1065.

1119 Wycherley, 1957, p. 25s. De este aumento del contingente para guerra, asi como de la proyeccion
militar de los zeugitai puede ser un eco el “desarme” de Pisistrato del demos en el Theseion: Arist., Ath., 15.4;
Polyaen., 1.21.2.

1120 Thompson-Wycherley, 1972, p. 83.

1121 Ver n. 1098. Para juramento de Solén: n. 38.

1122 Credibilidad de esta noticia por los materiales de construccion reutilizados de época arcaica en la
construccion de la Estoa, segin Thompson y Wycherley (1972, p. 88).

1123 Para los argumentos de esta hipétesis de la inauguracion de este espacio con Solon (con fuentes y
bibliografia): Valdés, 2004e.

1124 Sol., 24 D, lin., 3-7. Para el himno homérico a Gea: Humbert, 1936, p. 239ss.
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Gaia es eleuthera como lo son los atenienses (Sol., 24D. lin. 23-14), los hijos de
la Tierra en la ideologia de la autoctonia; en los versos de Solon se muestra ya en
ciernes tanto el desarrollo del concepto de libertad, en este caso del demos, de la
opresion oligarquica y de la exclusion de la ciudadania (atimia) asi como de la escla-
vitud, como la gestacion de cierta nocion de autoctonia, a través de la idea de la
Tierra Madre, libre, y antigua (Sol., 4D.); ambos conceptos, el de la libertad del ciu-
dadano y el autoctonia de la Tierra del Atica se vincularan de forma estrecha en los
discursos de época clasica con los que comenzabamos este capitulo.

El juramento por “Gaia, Helios y Zeus”, que se menciona ya repetidas veces en
Homero y que se reencuentra posteriormente en diversos lugares en relacion con la
manumision de esclavos!!25, es el que probablemente toma Solon como base para rea-
lizar el de los heliastas de la ciudad establecidos ahora, entre quienes se encuentran
miembros del demos integrados en la ciudadania y con participacion politicall26, El
juramento de Solon se hara, como hemos argumentado en otros trabajos, por Deméter
(que sustituye o se asimila a Gaia)!127, por Apolo Patroos (asociado con Helios!128) y
por Zeus Basileus garante de las leyes. No vamos a insistir de nuevo en la semejanza
y confluencia de los cultos de Deméter, Gea y la Madre en Atenas en el s.VI, que
hemos revisado ya en otro capitulo!129, sino mas bien en la coincidencia de la inaugu-
racion de este juramento de Solon, similar al utilizado en formulas de manumision de
esclavos en fechas posteriores!!30, en el momento precisamente de la liberacion de los
esclavos, hectémoros y atimoi del Aticall3!. La Heliea sera ademas el érgano encar-
gado de asegurar, entre otras cosas, el cumplimiento de las leyes de Solon!132 que pro-

H25Hom., I1., 3.103 ss; 11. 3.276; 11., 19.258; Zeus y Helios: I1., 19.197. Zeus, Gea y Helios asociados a
la liberacion de esclavos : Calderini, 1965, p. 102 ; Valdés, 2003a, p. 321 (referencias en n. 100)

1126 Juramento: Poll., 8. 122; Sch. Aeschin., (1) Timarcos, 114 (Apolo Patroos, Deméter y Zeus); An. Gr.
Bekker, I, 443, 29 ss (Zeus, Deméter y Helios). Para este juramento y la Heliea: Valdés, 2001a; Valdés, 2002a,
p. 36ss.

1127 Ver notas 35 a 39 (juramento de Solon, de heliastas y en Homero, en los que Deméter sustituye a Gea).

1128 Ver supra en texto, capitulo 1.

1129 La sustitucion de Gea (del juramento de Homero) por Deméter es comprensible en las circunstancias
de la época de Soldn en la que se consolida (mediante manipulacion del rito) el territorio de Eleusis. Para el
problema de Eleusis en época de Solon: L’'Homm-Wéry, 1996 (aunque no coincidimos con la autora en su
interpretacion de la crisis de estos momento del Atica fundamentalmente como crisis de frontera). Ver tam-
bién Placido-Valdés, 1998. Valdés, 2002a, cap. 10 (con bibliografia).

1130 Ver n. 40 supra. Atribucion también a Helios del epiteto Eleutherios en algunos casos: Paus., 2.31.5;
ver comentario de Musti - Torelli, 1986, p. 317. Zeus Eleutherios y Helios asociados en la manumision de
esclavos: Calderini, 1965, p. 121, n. 6. Jessen RE VIII, col. 72 y 73. Helios asociado a la eleutheria (en
Rodas): Antologia Palatina, VI, 171. Zeus y Helios vinculados a la eleutheria (en Epidauro): IG IV 1 (1902)
1001-1002 =1V 1 (2) (1929), 424-425. Para Helios en general: RE, VIII, 1, s.v. Helios, col. 58 ss (Jessen).

1131 Ver més arriba el capitulo 2. Valdés, 2006b (con bibliografia); Valdés, 2007a.

1132 Heliea atribuida a Solon: Arist., Ath., 7.3 y 9.1; Dem., Corona, 6; Timdcrates, 147-8; Arist. Pol.,
1274a; Plut., Sol. 18. Juramento de heliastas atribuido a Solon: Dem., Corona, 6; Timdcrates, 148. Para la
actuacion de los jueces o heliastas (de los que participaban también los thetes, posiblemente de forma res-
tringida) inmediatamente después de las reformas de Solon, encargados de dirimir las cuestiones suscitadas
por la Sisactia: Plut., Sol., 18.3-4; Arist., Ath., 9.2. Para la hipotesis de la identidad de la Boule soloniana con
la Heliea: Jeffery, 1976, pp. 93-94, 231-232; también Valdés 2001a; Valdés 2002a, p. 36ss. (con posibilidad
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hibe la esclavizacion del demos del Atical133. Los tres dioses, Deméter, Apolo Patroos
y Zeus, se instalan probablemente en el agora nueva del Ceramicol!l134. Zeus, mencio-
nado en el juramento y en los poemas de Solén como Basileus y garante de las
leyes!135, se sitia posiblemente en las cercanias de la posterior Estoa Basileios (dedi-
cada a Zeus Basileus)!136 y de Zeus Eleutherios!137, bajo la que se encuentran los res-
tos arcaicos de templo, estatua y altar, en el centro civico o a4gora nueva de Atenas, con
una dimension civica y politica fundamental.!138

De este modo, el concepto de “libre” se aplica ya tanto al conjunto del demos libe-
rado, integrado en la ciudadania (incluidos los thetes) y con proyeccion politica comu-
nitaria, como a la Tierra, identificada o asociada a la diosa Deméter, cuyos Misterios se
reorganizan ahora, coincidiendo con la consolidacion definitiva del territorio frente a
Mégaral139. La Tierra (“jonia”: Sol., 4 D.) del Atica es libre (Sol., 24 D.), por tanto, fren-
te al enemigo externo!!49, pero también y, sobre todo, libre de los “mojones”! 4! que la
esclavizaban. El acto de liberacion y la libertad recientemente adquirida de los atenien-
ses, después de la crisis y de la stasis padecida por la ciudad desde el s.VII, adquiere una

de ephesis a la asamblea). Ver también para la aceptacion de la existencia de la Boule de Solon que tendria
funciones no solo probouléuticas, sino también ejecutivas y judiciales: Ste Croix, 2004, pp. 83-89.

1133 Integrado en la ciudadania y en las clases censitarias; para éstas, n. 82.

1134Valdés, 2004e.

1135 Sol., 28 D. El juramento de los heliastas obligaba a guardar y gobernar segun las leyes de la ciudad.
Dem., Timécrates (24), 1. El hecho de que en el juramento de finales del s.VI se prohiba de forma explicita
“la abolicion de deudas privadas, el reparto de tierras y de casas de los ciudadanos atenienses”, asi como la
restitucion de los exiliados (tareas todas ellas llevadas a cabo por Solon), indica posiblemente (como hemos
argumentado en otro lugar: Valdés, 2001a; idem, 2002a, p. 40) que habia sido funcion del Consejo/Heliea el
llevarlas a cabo (como prolongacion de los poderes excepcionales de Solon) después de las reformas del
legislador, prohibidas en este momento de reelaboracion del juramento (fechas en las que han quedado sepa-
rados como dos organos distintos el Consejo y la Heliea).

1136 Hsch., s.v. Basileios Stoa (= An. Gr. Bekker, 1, 222, 29).

1137 Las estoas de Zeus Eleutherios y la Estoa Basileios fueron confundidas por autores modernos (con
ambigiiedad también en las fuentes antiguas) hasta el descubrimiento en 1970 de la Estoa real: Ver Shear,
1971; Shear, 1975, p. 369. Thompson-Wycherley, 1972, p. 83ss. (Stoa Basileios) y 96ss. (Stoa de Zeus
FEleutherios). Fuentes: Wycherley, 1957, p. 21ss. (Stoa Basileios) y p. 25ss. (Stoa de Zeus Eleutherios). Para
bibliografia y discusion mas reciente: Valdés, 2004e.

1138 E] hecho de ser ciudadano de Atenas comportaba, como minimo (para el demos, incluidos los de la
categoria mas baja, los thetes), la posibilidad de una incidencia o control incipiente en la docimasia y rendi-
cion de cuentas de los magistrados, como sefialan Aristoteles y Plutarco (Arist., Ath., 7.1; Plu., Sol., 25.1-2;
Aris., Pol., 11, 1274 a 15-18; 3, 1281 b 32-4.), probablemente a través de la Heliea(/Consejo) y de la asam-
blea. Ver Valdés, 2005a (con bibliografia y discusion anterior: esp. n. 45).

1139 Ver n. 638. Para el proceso de integracion del territorio de Eleusis y de sus Misterios en la polis de
Atenas: Valdés, 2002a, p. 213ss. Se produce una delimitacion de las fronteras externas e internas (de la ciu-
dadania).

1140 jbre de los “dorios” de Mégara en estos momentos, como lo serd a inicios del s.V frente a los per-
sas o, en los desarrollos del imaginario, libre de los “dorios” en el momento de las migraciones, tema utili-
zado en el s.V en el enfrentamiento con Esparta.

1141 Horoi hipotecarios: Bravo, 1990. Un sentido metaforicos de los horoi: Harris, 1997. Interpretados
como horoi de frontera: L.-M. L’Homme-Wéry, 1996, p. 23ss. Horoi hipotecarios en el s.IV: Fine, 1951;
Finley, 1973 (1951). Millet, 1991, pp. 222-224. Ver para tres posibles usos de mojones que marcaran la tie-
rra en época de Solon: Valdés, 2006b.
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dimension, en estos momentos, “‘comunitaria”, publica y oficial, y un sentido politico.
Esta libertad garantizada (teéricamente) por la ciudadania, tiene fundamentalmente, sin
dejar de lado tampoco las posibles connotaciones de liberacion del peligro externo y de
consolidacion de las fronteras, un sentido de liberacion interior, tanto de la tierra del
Atica como de las poblaciones dependientes o esclavas que se integran en un demos for-
malizado politicamente!!42, Esta libertad interior pudo tener su expresion cultual en el
dios Zeus con el epiteto Eleutherios (como en Samos, en Tarento, Siracusa o Himera).
El dios se instala (sea o no con este epiteto) sin duda, como muestran los restos del tem-
plo y del altar arcaicos, en la parte noroccidental del agora donde se levantaran poste-
riormente las estoas contiguas Basileios y de Zeus Eleutherios.

Algo de esta realidad de liberacion interior y promocion de clases marginadas se adi-
vina en fechas posteriores en el culto a Zeus Eleutherios en Atenas, aiin cuando estos
aspectos quedan en cierto modo relegados o en un segundo plano por el vinculo, esta-
blecido y promocionado en el s.V, entre el dios y la liberacion de los persas, que se uti-
liza, en cualquier caso —por lo menos en el caso del Peloponeso y de Esparta- como pro-
paganda para “desviar” la atencion y el significado originario del culto (ligado a las aspi-
raciones de clases dependientes) hacia problemas externos; en este sentido se compren-
de la acusacion de medismo del regente Pausanias de Esparta, el que instala el culto de
Zeus Eleutherios en Platea, que se asocia con una conspiracion de hilotas, o la misma
acusacion realizada contra Caria, la ciudad laconia rebelde en el s.V y IV que segtin el
léxico de Hesiquio rendia culto también a Zeus Eleutherios, el mismo dios que aparece
en la inscripcion laconia mencionada (Zeus Eleutherios ¢ Hiketas) de inicios del s.V.1143

Esta promocion de esclavos o marginados podria estar detras de la relacion que
establece el orador Hiperides del s.IV entre el culto del dios en Atenas, en el momento
de la construccion de la Estoa de Zeus Eleutherios!'144, con la situacion de los exeleu-
therios, anteriormente libres, esclavizados y luego liberados!145. Quizas, incluso, podria

1142 Plutarco (Sol., 18.2) afirma que Solon permitio la participacion politica activa incluso de los thetes
que podian asistir a la asamblea (ouvekkAnoidlewv) y juzgar (Sikdlew). En la Constitucion de Atenas (9.1)
se dice que el legislador concedid al demos el derecho de apelar al tribunal (170 StkaoTriplov €deats) y en
la Politica (I1, 1274a) Aristoteles senala que Soldn “institucionalizé” al pueblo (Tov 8¢ 8fjpov kataoThioat),
creando los tribunales compuestos por todos los ciudadanos (Ta SitkaoTrpia TOoAs €k TAVTWY).

1143 Ver Valdés 2008. Para la inscripcion de Zeus Eleutherios e Hiketas ver n. 1098. Hikesios en Esparta en
relacion con Pausanias: Paus., 3.17.9. Pausanias acusado de medismo y de conspirar con los hilotas: Th, 1.132.4;
Paus., 3.6; Arist., Pol., 1307 a 1-5; Lazenby, 1975 (especialmente pp. 246-8); Placido, 1994, pp. 127-128. Ducat,
1978, esp., pp. 26-27. Altar y culto de Platea: Simonides, F. 140 Bergk; Th., 2.71.2, 4 ; Str., 9.2.31 C412 a; Plu.,
Arist., 11 (Zeus Soter), 19 y 20 (Eleutherios); Paus., 9.2.5. Simonides, F. 140 Bergk; Th., 2.71.2, 4 ; Str., 9.2.31
C412 a; Plu., Arist., 11 (Zeus Soter), 19 y 20 (Eleutherios); Paus., 9.2.5. Culto en Caria: éelbeplos Zels® ... TGOV
Mndwr ékpuydrTes 18ploato Tov "Eevbéplov Ala. TovTov 8¢ énol kal ZwThpd daot. TiudTar 8¢ kal év
Yupakovoats kal mapd Tapavtivols kal év Tataidals kat év Kaplgs 0 "Elevbéplos Zevs (sch., PL., in Erx.,
392 A ; sch., Paus., 1.3.2) ; corregido Kapigs por Kaptais: Farnell, 1977 (1894), vol. I, p. 62. Para el medismo y
rebelion de Caria: Valdés, 2003a, n. 42.

1444 Para la Estoa ver n. 1137.

1145 Hiperides, fr. 197 = Harp. s. v. “EXevBéplos Zels TG pév Tolvwr Al & dvdpes SikasTal 1)
emwvupla yévove Tob élevbéplor mpooayopevebal Sta TO Tous €EeheuBépous THV aToav olkodopfioal
TV mAnolor avTol.
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ser un eco de la situacion de los atenienses en época de Soldon, que caen en “esclavitud
por deudas” y son liberados y por tanto, exeleutherios y no apeleutherioi.1146

En cualquier caso el primer documento directo que atestigua el culto del dios en
Atenas es de mediados del s.V. Se trata de un /oros con el nombre del dios de esas
fechas!!47. El culto podria asociarse en esos momentos tanto con la politica de Efialtes y
con sus consecuencias en la década posterior —la implantacion de la democracia radical,
con un aumento paulatino de la importancia, por tanto, de los thetes en la asamblea—, en
momentos en los que se recuerdan las leyes de Solon que Efialtes “baja” de la Acrdpolis
al agorall48, Esta noticia podria incluso apuntar a una “revitalizacion” de algunas medi-
das de Solon (como las concernientes al Aredpago), asi como quizas la reactualizacion
de un hipotético culto a Zeus Eleutherios establecido con Solén después de la liberacion
del demos, pero caido en desuso. Es curioso que en Atenas el culto de Zeus Eleutherios
no se establezca tras las Guerras Médicas o se asocie inmediatamente con ellas (como
habria sido lo 16gico, en la linea del culto en Platea)!14%; las razones podrian buscarse,
quizas, en las connotaciones de liberacion interna (la Sisactia) que tenia ya en Atenas el
culto al dios (como en el Peloponeso) que lo hacia incompatible con el ascenso politico
del Aredpago y del aristocratico Cimon en esos afios!!130, mientras que encaja con las
reformas de Efialtes que “bajo las leyes de Soldon” de la Acropolis al agora.

Tampoco puede descartarse que el culto se (re)instalara tras la “paz de Calias”
en el 4991151 momento en el que cesan las hostilidades frente al persa y se lleva a
cabo en Atenas un programa de reconstrucciones de templos, asociado a Pericles,
desplegandose una actitud ya abiertamente imperialista (que repercutira en el prota-
gonismo politico de los thetes)!152, sin la justificacion de la amenza persa.

En cualquier caso no cabe duda de que el culto del dios se liga fuertemente en
Atenas no sélo con la liberacion externa (como el concepto mismo de eleutheria)

1146 Rosivach (1978, p. 41, n. 33) destaca que los exeleutherioi son libres caidos en esclavitud por deu-
das y luego liberados. Ver también de este autor: Rosivach, 1987b.

1147 vVéase Meritt, 1952, p. 374, n°® 25: IG II? 43; las letras indican una fecha hacia mediados del s.V, pro-
cedente de un altar o de un muro; segiin Meritt quizas podria ponerse en relacion con la restauracion del tem-
plo tras paz de Calias de 499. Un fragmetno de Sofocles menciona a “Libertad, feliz hija de Zeus” (Ehevbepla
ALos OABLov Tékos: fr 927b Radt), lo que puede ser un eco del culto a Zeus con este epiteto en Atenas y recuer-
da asimismo la alusion de Pindaro a Tyche Soteira, hija de Zeus Liberador (de Himera): O/, 12.1.

1148 Anaximenes FGrH 72 F 13 ( = Harp., Sud., s.v. 6 kdTofev vépos). Ver Jones, 1987. Thompson ha
bajado recientemente la fecha de construccion de la Estoa Basileios a la época de Efialtes, pero sefialando
que la Estoa se construye con materiales reutilizados de época arcaica: Thompson, 1988. Durante el gobier-
no de los Treinta no solo se retiran las leyes de Efialtes concernientes al Aredpago, sino también las de Solon:
Arist., Ath., 35.2. Ver para la relacion de la democracia con la libertad, con las objeciones de Raaflaub para
estas fechas y con critica a los planteamientos de este autor en este punto, la n. 1049.

1149 Valdés, 2003a, pp. 322-323.

150 Plut., Cimédn, 8 y 15.2-3. Arist., Ath., 25y 26.1. Ver Ober, 1989, pp. 77-78.

1151 Haya 0 no paz (que es controvertida por no aparecer en las fuentes del s.V) al menos si hay cese de
hostilidades, lo que da cierta credibilidad a la existencia de un tratado de paz: Meiggs, 1972, cap. 8.

1152 Ver especialmente para la imbricacion democracia-imperio en el s.V que permite la concordia en la
Pentecontecia, aunque el conflicto latente se manifiesta o surge durante la Guerra del Peloponeso: Placido,
1997 (Zeus Eleutherios: pp. 265-266).
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sino también con la promocidn de las clases mas bajas como los thetes (o incluso de
esclavos y de metecos), que no deja de tener su vinculo con la preservacion de lo
que hace posible esta libertad del demos, es decir, sobre todo el poder y el imperio
de Atenas!153 estrechamente ligado con la democracia radical en el s.V y perdido
definitivamente, a pesar de los intentos de recuperacion, en el s.IV.

Zeus Eleutherios se identifica en el s.IV, y en cierto modo se ve “sustituido” por
Zeus Soter (situado en el agora de varias ciudades tras la liberacion del yugo esparta-
no)!154, dios que hereda, sin embargo, tanto el sentido de libertad frente al peligro exter-
no (en este caso los espartanos en el momento de su hegemonia), como también la idea
de la promocion de tendencias democraticas que abrian la ciudadania a las clases mas
bajas del demos e incluso a antiguos esclavos como los mesenios. En Atenas, de nuevo,
este significado del dios esta muy presente, puesto que su “utilizacion” como “bande-
ra” contra la oligarquica Esparta, se liga (como en Mantinea, Megaldpolis o Mesene),
a la promocion de la democracia mas radical que iba asociada, en Atenas, a los inten-
tos de recuperacion del imperio, representados por figuras como Conén en el 394.1155

En cualquier caso, tal vez el culto de Soter en el Pireo podria fecharse en el
momento de la reinstauracion de la democracia en el 403. El culto goza de una popu-
laridad (tanto en lo publico como en lo privado) durante todo el s.IV, siendo posible-
mente renovado por Licurgo, que revive igualmente el culto de “Democracia”, cuyo
origen podria también remontarse a la restauracion democraticall>¢. En este caso

1153 Para un andlisis de la libertad que proporciona el imperio ver Raaflaub, 2004, p. 166ss.

1154 Aunque en Atenas Zeus Soter se conoce ya en el s.V (de hecho Raaflaub —2004, p. 191— supone que es
anterior al culto de Eleutherios en el 4gora, lo que no esta documentado como tampoco lo estd su existencia en
el s.VI), su culto se desarrolla fundamentalmente en un ambito privado (con excepciones, como los votos al dios
en la batalla de las Arginusas: D.S., 13.102.1): Parker, 1996, p. 239. El culto de Zeus Soter en el s.IV, que adquie-
re una orientacion politica/ptblica esencial en el agora de ciertas ciudades “liberadas”, es heredero probablemente
(al menos en Atenas con Condn —ver nota siguiente—, pero posiblemente también en el Peloponeso), del culto de
Zeus Eleutherios como dios de la stiplica y de la aspiracion a la liberacion y a la integracion de poblaciones domi-
nadas, dependientes o esclavas (en el caso de los mesenios), pero también asociado con las tendencias mas demo-
craticas (como la representada por Conon en Atenas). Ver para estas reflexiones: Valdés 2008, n. 9 y n. 14 (culto
de Zeus Soter). La primera mencion del culto a Zeus Soter es de Pindaro: O., 5.17; 8.21; 13.54; I. 8.6. Para la
identificacion Eleutherios/Soter: Hsch., s.v. eleutherios Zeus; Menandro en Harpocracion (s.v. eleutherios); sch.,
Ar., P, 1175. Wycherley, 1957, p. 25ss. En la misma Esparta, en época imperial romana, se produce esta iden-
tificacion entre Eleutherios y Soter : H. von Schwabl, Zeus, RE suppl., 15, Miinchen 1978, col. 1086:

"EXevBéplos’ Avtovelvos 2othp: ver IGV 1,403 ¢ IG V 1, 407-445.

1155 En Mesene, Megalopolis y Mantinea: Paus., 4.31.6; Paus., 8.30.10; Paus., 8.9.2. Cfi. Jost, 1996, p. 104;
Zunino, 1997, p. 94ss.; Valdés 2008. Estatua de Conodn en la Estoa de Zeus Eleutherios/Sofer en el agora: Isoc., 9.56-
57 (Conodn liberd a los helenos: oi 8" EX\nves meubépubnoar); Demostenes, 20.69-70; Paus., 1.3.2. Para el culto
de Zeus Soter en Atenas: Parker, 1996, p. 238ss; Rosivach, 1987b.

1156 No se conoce con exactitud la fecha de la inauguracion del culto de Zeus Sofer en el puerto del Pireo
(Paus., 1.1.3), aunque parece plausible situarlo a finales del s.V, como supone Parker (1996, p. 240, n. 80: con fuen-
tes y bibliografia); contra: Garland, 1985, p. 137. Aristéfanes menciona en Pluto un sacerdote del dios: Ar., PL,
1171. El culto es objeto de atencion en época de Licurgo: IG II* 410: (del 330 a.C.); la popularidad del culto en
esta época se ve por los ingresos derivados de la venta de las pieles de los animales que le eran sacrificados: IG II?
1496.88-89 (334/3), 118-19 (333/2). El culto a la Democracia es objeto de atencion por parte de Licurgo, pero pudo
haber sido ya instaurado con la restauraciéon democratica: Parker, 1996, pp. 228-229 (con fuentes y bibliografia).
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seria significativo de esta tendencia “democratica” del dios el hecho de que el Pireo
(una de las sedes del culto) albergue en el 403 la faccion mas democratica, liderada
en estos momentos por Trasibulo que llega a proponer, sin éxito, la liberacion e inte-
gracion en el cuerpo civico de esclavos que habian luchado a favor de la restauracion
democraticall37. Esto mismo es lo que propone Hiperides (la liberacion de esclavos
y la integracion de metecos en la ciudadania) en el momento de peligro después
Queronea, lo que también da que pensar por el hecho de ser el autor que preserva la
noticia de la relacion del culto de Zeus Eleutherios con la liberacion de esclavos, fren-
te a la de Didimo, en los I1éxicos tardios, que lo asocia sdlo con los persas!!58,

Otros documentos del s.I'V, como la carta de fundacion de la “segunda confede-
racion” ateniense!!59 o el decreto honrando a Eufron de Sicion, el “liberador”1160,
muestran igualmente la estrecha relacion entre el culto al dios, el régimen democra-
tico y la autonomia o intentos de recuperacion de posiciones en el ambito externo!16!,

Desde esta revision de la documentacion se puede afirmar que en Atenas el culto
de Zeus Eleutherios (Soter) tiene una fuerte connotacion social de liberacion interna-
integracion en la ciudadania y promocion de las clases bajas, ligandos asi con ten-
dencias democraticas. Las caracteristicas del culto, aunque inseparable de los aspec-
tos de liberacion y autonomia frente al enemigo externo (como los persas o los espar-
tanos en el s.IV)!162 y frente a la tirania, apuntan igualmente al desarrollo del con-
cepto de la libertad politica, en relacion con la realidad de la liberacion de dependen-
cias internas y de la integracion en una ciudadania que preserva de la esclavitud; esta
realidad se da de forma preeminente en época de Solon en el s.VI, momento en el que
hemos supuesto que se inaugura el culto a Zeus Eleutherios y Basileus en el lugar del
agora del Ceramico ocupado posteriormente por la Estoa de Zeus Liberador.

Tras la Sisactia o “Liberacion” de Solon se percibe ya un acercamiento (en los
propios poemas de Solon) entre la libertad del demos, expresada en el culto de Zeus
Eleutherios, y la Tierra —Gaia— “libre” y “jonia” (fr. 4 y 24 D), asimilada o iguala-
da a Deméter, en esos momentos, en el juramento del pueblo o de los heliastas en el

1157 Arist., Ath., 38 y 40.2; cfi. Strauss, 1986, pp. 89, 92-93.

1158 Decreto propuesto por Hiperides: Lycurg., Leocrates, 36-41. D., 26 (Contra Aristogiton 11), 11. Hyp.,
fr. 32-34 Miiller; Ps-Plutarco, Vida de los diez oradores, 849a. Ver para Hiperides: Whitehead, 2000, esp. pp.
Sy 17,n. 69. Para el culto de Zeus Eleutherios en Hiperides y en Didimo ver la entrada Eleutherios Zeus en
Harpocracion.

591G 1% 43.65-66 = SIG3 147: estela en stoa de Zeus Eleutherios.

1160 Dyrante la guerra ldmica (318/317): IG II* 448.69-7. Poco antes, el orador Dinarco resalta también
el ideal de independencia nacional vinculandolo con Zeus Soter (323): Dinarco, 3.15

161 E] culto de Zeus Soter sera utilizado con fines propagandisticos por monarcas helenisticos como
Demetrio y Antigono: D. S., 20.46.2. Plut., Demetr, 10.3. Ver Versnel, 1998 (1990), pp. 60-61 (relacion de
eleutheria, autonomia y demokratia: ver pp. 75-76).

1162 Situacion que estd estrechamente imbricada con los desarrollos internos, como se ve por el vinculo
entre las posibilidades de desarrollos democraticos y la liberacion del dominio externo espartano (que pro-
mueve las oligarquias), o la relacion entre las posibilidades de expansion imperialista de la democracia en
Atenas con el pretexto de la lucha y liberacion del peligro persa, y la promocion y participacion de los the-
tes en la politica de forma activa, posibilitado por el phoros y otras ventajas derivadas del imperio. Para estos
aspectos: Placido, 1997.
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que la diosa eleusina sustituye a la Tierra del juramento homérico!163. Este acerca-
miento del hecho de ser libre (y ciudadano) y del vinculo con la Tierra, inaugura y
propicia lo que se consolidara con la afirmacion del demos en la democracia: el vin-
culo entre autoctonia y eleutheria. La idea de “linaje” vinculada al demos también
se inicia en estos momentos, desde Soldn, en los que gene de campesinos (agroikoi)
y de artesanos (demiourgoi) son integrados en la ciudadania y participan en la poli-
teia, ampliandose, con ello, el criterio del “linaje” a la comunidad en su conjunto!164,
Ambos grupos, campesinos y artesanos, terminaran por asociarse en el s.VI, en el
imaginario, con los padres de Erecteo/Erictonio: la Tierra (liberada) y Hefesto, inte-
grado en el Olimpo de la mano de Dioniso, popularizado en las escenas de los vasos
de estas fechas, como hemos comentado mas arriba.!165

En el caso de que Soldn instaurara un altar dedicado a Zeus Eleutherios, habria
que plantearse si el culto continu6 con los tiranos, dado que el templo de Zeus en el
agora es precisamente de esas fechas. Si asi fuera, se entiende por qué no se utilizo
el culto tras el derrocamiento de la tirania para reivindicar la “liberacion”!166, que
adquirié ademas, en un primer momento un tinte aristocratico!l67, Tal vez se rein-
trodujo el culto con Clistenes, aunque no hay ninguna prueba de ello (posiblemen-
te, ademas, porque es el momento en el que se inicia toda la propaganda antitirani-
ca de Atenas) y los primeros indicios apuntan, como sefialabamos mas arriba a la
Atenas de las décadas de los 50, tras las reformas de Efialtes y/o la “Paz de Calias”.

En cualquier caso y a pesar de un posible funcionamiento de ciertas institucio-
nes instauradas por Solon con los Pisistratidas, como quizas la Heliea (en una ver-
sion remodelada por el tirano)!163, o la continuidad de ciertos cultos, como, tal vez,
este culto de Zeus, lo que se enfatiza en época de los tiranos no consiste en una libe-
racion y participacion politica, sino en una promocion cultural y cultual del demos
y una integracion ciudadana del mismo, inseparable de un “adelanto” de la imbrica-
cion del “campo - ciudad” y la liberacion de dependencias, que se dan con la refor-
ma clisténica de los demos.

Vamos a analizar el papel de Dioniso, y en concreto de Dioniso Eleuthereus, en estos
desarrollos, en los que la “liberacion” no es de indole politica sino cultual, cultural, social
y “psicologica”. Después de examinar los cultos de los padres de Erecteo/Erictonio,
Gaia liberada y Hefesto integrado en Atenas, vamos a adentrarnos en el dios a Dioniso,
el que conduce y asienta (a través del komos) a Hefesto en el Olimpo, en cierto modo
metafora o imagen de la aceptacion del demos como astoil'%9 (tanto en la ciudad, desde
el campo, como, en su condicion de inferiores, en la ciudadania) y su conciencia cultu-

1163 Ver mas arriba en texto, en el capitulo 1.

1164 Ver més arriba, capitulo 1.

1165 Ver n. 533.

1166 A diferencia de Samos, donde, sin embargo, no tuvo éxito la propuesta: ver notas 1055, 1062 y 1089.

1167 Ver maés arriba en texto.

1168 Valdés, 2003d.

1169 Para las connotaciones fuertemente aristocratica de astoi (ciudadanos con participacion politica) en
época arcaica especialmente: Fouchard, 1997, p. 36, n. 58 y pp. 46ss y 54ss.
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ral de pertenencia a la polis de Atenas, que no deja de estar contestada, sin embargo, en
el s.VI, como queda patente después de la caida de los tiranos.

VIL.3. LOS TIRANOS Y EL CULTO DE DIONISO ELEUTHEREUS:
LIBERACION DE DEPENDENCIAS E INTEGRACION CIUDADANA

VI1.3.1. INTRODUCCION

La tirania en Atenas, tal y como dejan apreciar las fuentes, por lo menos en el
momento de las sucesivas tomas de poder de Pisistrato, tiene un fuerte componente
de apoyo popular tanto del demos hoplita, por su popularidad en la guerra contra
Mégara (Hdt., 1.59), como del demos subhoplitico, entre los que pudieron reclutar-
se y entrenarse los famosos korynephoros!170 y se encuentran también los “impuros
en su linaje”!17! que luego integrara Clistenes en la ciudadaniall72. Aristoteles des-
cribe a Pisistrato como el segundo prostates tou demou (después de Solon) y el mas
afin a los intereses del pueblo.1173

No vamos a entrar en detalle en este apoyo popular de la tiraniall74, analizado
en detalle por Lavelle en sus trabajos!!7> y que fue resaltado también en Atenas por
autores posteriores de tendencias oligarquicas como Platon, Jenofonte o
Aristoteles!!76, sino tan solo destacar que Pisistrato es, después de Solon que defrau-
do las expectativas de muchos, incluidos los que querian un reparto igualitario de la
tierrall77, y antes de Clistenes, uno de los “lideres del demos”!178. De hecho toda la

1170 Valdés, 2004b. Pobres y thetes alineados con Pisistrato: Plut., Sol., 29.1 y 30.4. Seguidores de
Pisistrato: ver n. 764. Para el apoyo popular a Pisistrato y a los tiranos en general en época arcaica ver
Wallace, 1998, pp. 14-15 y 24-25.

U7lot 7¢) yéver pn kabapol dia Tov GpdPov: Arist., Ath., 13.5.

1172 Después del diapsephismos que excluye a los “impuros” integrados por Pisistrato (Arist., Ah., 13.5).
Ver para la integracion de “esclavos metecos” en la ciudadania con Clistenes, las notas 1054 y 1372.

1173 Arist., Ath., 13 y 14; 28.2. Para la popularidad de los Pisistratidas durante toda la tirania: Moggi,
1971, p. 34, n. 1.

1174 Ver nota anterior; Valdés, 2004b; Valdés, 2003d. Ver en este linea: Holladay (1977, pp. 40-56): apoyo de
los thetes; Mossé, 1964, p. 411; Lévéque, 1978; Chambers, 1984; Gouschin, 1999. En contra: Cawkwell, 1995.

1175 Lavelle, 1993; Lavelle, 2005.

176 P1., Republica, 565d-566¢. Arist., Pol., 1313b38 (esclavos y mujeres favorables a la tirania y pre-
senta la democracia similar a la tirania); Pol., 1296a 1-5: la tirania nace o bien de una oligarquia, o de una
democracia radical; compara y asemeja también la tirania a la democracia radical en Pol., 1219b 28-30 (en
comun tienen la “anarquia de los esclavos, de las mujeres y de los niflos y el tolerar que se viva como cada
uno quiera”); tirania aplicada al demos: Arist., Pol., 1274a5-7; ver Kallet, 2003, pp. 121-122. Ver también:
Jenofonte, Mem., 1.2.56. En el Viejo Oligarca (Ps. Jenofonte, Constitucion de los atenienses) se resalta tam-
bién la relacion del demos con el poder tanto frente a los aristoi como frente a los aliados.

1177Sol., 23 D. lin., 20-21

1178 Ver n. 1173. Lavelle, 2005, p. 86ss. (cree que también los Alcmeonidas en el s.VI, en concreto
Megacles, se encuentran en esta linea); Pericles, el lider mas “tiranico” de la democracia ateniense, es ase-
mejado al tirano Pisistrato por los comicos atenienses y sus partidarios llamados “nuevos Pisistratidas”: ver
Plut., Per., 3.5; 7.1 y 16.1; Lavelle, 2005, p. 166.
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propaganda oficial, desarrollada en el s.V, en contra de la tirania en el contexto de la
democracia ateniense!179, no basta para oscurecer los indicios que han llegado hasta
nosotros de esta orientacion “popular” y “positiva” de la tirania, en las comedias de
Aristofanes por ejemplo!180, y que se ve en cierto modo reflejado en el hecho de que
se considere el gobierno de Pisistrato como una “edad de oro” y se aprecie como
moderada y beneficiosa su tirania.!181

El demos elige a Pisistrato en Atenas, probablemente reunido en una asam-
bleall82, lo que indica ya un cierto grado de conciencia y participacion politica del
pueblo!183, con la expectativa de mejorar su situacion, que aunque “aliviada” con las
reformas de Solon, al menos desde el punto de vista legal y politico, sigue siendo,
para la mayoria de los exhectémoros y pequefos campesinos!!84 acuciante desde el
punto de vista economico. Esta situacién se agrava por la dependencia de estos
pequenios campesinos de los nobles de la misma zona, con los que establecen rela-
ciones de dependencia o clientelares!!85. Solén rompe con el predominio eupatri-
dall86_ pero no termina con el clientelismo como puede intuirse en el episodio de los
10 arcontes elegidos tras la crisis de Damasias!!87. Las medidas politicas de Clistenes
estan encaminadas a hacer posible una participacion politica del demos (y de los
demos) en las instituciones democraticas en la ciudad, que rompiera con las relacio-
nes de dependencia caracteristicas del s.VI. Entre Solén y Clistenes se encuentra
Pisistrato, en un punto intermedio, pero también como precursor de Clistenes, al

1179 Ver fundamentalmente: Raaflaub, 2003; Raaflaub, 2004, pp. 133-134.

1180 En Jos andlisis de Kallet (2003) y de Henderson, (2003), se presenta (en las fuentes y sobre todo en
Aristofanes: ver, por ejemplo, Ar., Eq., 1111-1114) a la tirania como “deseable”: Ver también para las mati-
zaciones y distintas corrientes de pensamiento que puede haber dentro de la democracia del s.V, la introduc-
cion de Morgan, de esta obra (2003), quien resalta la complejidad de la imagen de la tirania en el s.V. Como
destaca Henderson, la amenaza perpetua de la democracia no es la tirania sino la oligarquia: Henderson,
2003, p. 155. Ver asimismo Connor, 1977 (analiza el concepto de tirania como ambivalente y no solo con
connotaciones negativas, como seflala Raaflaub —en n. 1056-); Th., 2.63.2 (el gobierno de los atenienses es
como una tirania, en el discurso de Pericles) y Th., 3.37.2 (referido a la figura de Cledn).

1181 Ver Hdt., 1.59.6; Th., 6.54.5-6 (Pisistrato y Hipias). Arist., Ath., 14.3; Ath., 16.2 y 7-9. Atenienses
entre los de la guardia de los tiranos: A., Eq., 448-9; Arist., Lys., 664-5 y escolio; ver Lavelle, 1992; Valdés,
2003d, esp. n. 56.

1182 Tanto Her6doto como Aristételes mencionan que el demos de Atenas le concede legalmente a Pisistrato
una guardia, lo que implica la actuacion del pueblo de forma legitima en asamblea; Arist., Ath. 14.1; Hdt., 1.59.
También Solon hace referencia a la reunion de la asamblea para conceder el poder a Pisistrato: Sol., 11 D. lin.,
6 (“pero todos reunidos...”). Menciona un Consejo D.L., I, 49 Reunion de la asamblea: Plut, Sol., 30. 2-4.

183 E] demos elige y consiente el poder tirdnico de Pisistrato: ver Lavelle, 2005, p. 15. Este autor sefia-
la que los poemas de Solon (ver nota anterior) muestran la actividad de un pueblo soberano (p. 15) y politi-
camente activo (p. 81). Ver también: Valdés, 2005a, p. 67.

1184 Ver maés arriba el capitulo dedicado a la Tierra y a los campesinos.

1185 Muchos de ellos, ademas, seguirian siendo thetes, desposeidos de tierras (y por tanto sujetos al trabajo
temporal en los campos de los ricos) o con parcelas mintsculas para su subsistencia. Para las relaciones “clien-
telares” de los campesinos con los nobles en relaciones de dependencia: Moss¢, 1994, p. 29ss. Finley, 1983, p.
32ss.; Millet, 1989, p. 18ss.; Gallant, 1991, p. 159 ss.; Bintliff, 1994, 219 ss. Garnsey, 2003, esp. p. 90ss.

1186 Para este predominio en el gobierno de finales del s.VII ver Valdés, 2004a.

1187 Para una interpretacion de los 10 arcontes como pertenecientes solo a una de las facciones del Atica
(de los Eupatridas del Pedion): Figueira, 1984.
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menos en lo referente a la integracion del demos en la politeia (Arist., Ath., 13.5)y
al intento de ruptura de las fidelidades regionales y liberacion de dependencias.

La relacion de la tirania con la “liberacion” o la “libertad”, que puede parecer
paradojica, ha sido estudiada por McGlew y se remonta al menos a Pindaro que lo
asocia con los tiranos de Siracusa, en relacion con la amenaza externall88, Este
aspecto de “liberacion” del peligro externo pudo también haber formado parte de la
propaganda de Pisistrato en su campana para hacerse tirano que logrd gracias a su
popularidad en la guerra contra Mégara (Hdt., 1.59). Sin embargo, quizas, el mayor
aporte de Pisistrato fue el garantizar la ciudadania que preservaba de la esclavitud,
y la consolidacion en ella de sus seguidores, fundamentalmente aquellos de las cla-
ses mas bajas como los thetes y exhectémoros (lo que no excluye otros elementos de
origen extranjero)!189, considerados “impuros”, que situa bajo el patronazgo de
Atenea y de Hefesto!190, dandoles un lugar en la comunidad ciudadana y en la ideo-
logia de pertenencia autdctona.

La liberacion/integracion que lleva a cabo Pisistrato no es tanto politica, como cul-
tural y cultual, econdomica (con la dekate que centraliza, en forma de impuesto al esta-
do, y posiblemente minimiza la aportaciones de los campesinos a los nobles de las
mismas zonas!191) y judicial, con los jueces por demos. Esta integracion tiene, ademas,
en todos estos aspectos (cultural, cultual, econdmico y judicial), una proyeccion terri-
torial importante, como lo tendra, en el aspecto politico, la reforma clisténica.

Pisistrato y sus hijos son los primeros que se preocupan directamente de integrar
lo propio del demos no solo cercano a la ciudad!!92 sino de otros territorios!!93 (posi-
blemente con preferencia a los de la region de la que eran originarios, la Diacriall94),
en primer lugar, como decimos, con medidas econdmicas y judiciales que tratan de

1188 Tyranny functioned not simply as a liminal construct providing graphic images of incorrect citizen
behavior, but as a defining model of political freedom, and as a bond between individual citizens»: McGlew,
1993, p. 183. Tirania asociada con la libertad frente al peligro externo: ver n. 1058 supra.

1189 Para los seguidores de Pisistrato ver n. 764. Ver también en relacion con la guardia del tirano como
atenienses: Lavelle en n. 602. Atenienses y extranjeros: Valdés, 2004b.

1190 Para el aumento de dedicaciones de artesanos en la acropolis en estas fechas: ver n. 500.

191 Dekate: Arist., Ath. 16.4 (un décimo); D.L. I, 53 (no pagados a Pisistrato a titulo particular sino a un
fondo para gastos publicos como sacrificios o guerra); segun Tucidides (6.54.5) era s6lo una vigésima parte
de sus productos. Para la dekate puede verse Descat, 1990. Tasas recolectadas en las Panateneas: Harris,
1995, pp. 8-10, 20. También: Picard, 1995, p. 30.

1192 Como podria haber sido el caso de los diez arcontes elegidos tras Damasias: ver n. 1255.

1193 Apoyo en su tercera toma de poder de miembros del demos de distintos territorios, tanto del aszy,
como de los demos (entendido en sentido territorial): Hdt., 1.62 (ol Te €k ToU doTeos oTAOLOHTAL
amikorTo, dANOL Te €K TOV SHHwY TPOTEppeo).

1194 Para las tres facciones (o mejor dicho, territorios) en los que estaba dividida en Atica: Arist., Ath.,
13.4. Hdt., 1.59. También en Plutarco, Sol., 13. Contra la existencia de tres facciones: Lavelle, 2005, p. 67
ss. Para una revision del asunto con nueva interpretacion y bibliografia: Valdés, 2002a, pp. 73-74 y 119-120.
Pisistrato, de Brauron (Davies, 1971, p. 444 ss; Bicknell, 1972, p. 32ss), de la Diacria: Arist., Ath. 13.4. El
hecho de que Herodoto (1.59) no mencione a los de la faccion de Pisistrato como Diacrioi, sino como
Hyperakrioi, esta indicando posiblemente (como en el caso posterior de Clistenes), que el tirano integra en
su nueva (hyperakrioi) faccion al demos, faccion en la que se esconde, tras su aparente caracter territorial,
una realidad social nueva de integracion en ella del demos de distintos territorios (ver nota anterior). En defi-
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romper el clientelismo regional (vigente todavia, sin embargo, en cierto modo con
Cimon en su demo de Laciadall93) y contribuir al desarrollo de pequenos y medianos
campesinos. Entre estas medidas esta la labor de los jueces por demos y la de conce-
sion de créditos a bajo interés a favor de los pequefios campesinos, que hemos anali-
zado en otro capitulo!!96, En cualquier caso, también cabe destacar, la presencia de
Pisistrato en el territorio del Atica, no s6lo en una dimensién militar, como en
Maratén o en Palene, sino con un interés por la actividad de los campesinos.1197

En segundo lugar, la integracion se realiza a través de medidas culturales/edu-
cativas, en concreto a través de los “Hermes” instaurados por Hiparco en todos los
territorios, que unian el centro con la periferia, como una forma también de comu-
nicacion a través de las vias del Atica que contribuia a la educacion de los ciudada-
nos!198, El centro de Atenas con los Pisistratidas se instaura en el 4gora nueva del
Ceramico en el altar de los Doce dioses, trasunto del Hogar de Hestia en el
Pritaneo!199, a partir del 522. El papel de Hermes, opuesto y complementario al de
Hestial200, es el de la integracion y conduccion, como la que lleva a cabo de
Heracles en el Olimpo y en el mundo subterraneo, pero también es un papel de inte-
gracion civica, en el espacio publico y ciudadano por excelencia: el agora.120!

Por tltimo, la integracion territorial se realiza desde un punto de vista cultual.
No vamos a extendernos tampoco en ello!292, sino tan s6lo mencionar cultos que
adquieren un protagonismo o desarrollo especial en estos afios de la tirania, por lo
que puede conjeturarse una intervencion en ellos o al menos, la aceptacion de los
cambios por parte de los tiranos. En esta linea se encuentra, en primer lugar, el culto
de Artemis de Braurdn, que posiblemente se integra en la Acropolis de Atenas en
estos afios!203; el culto de Dioniso de Icaria, en el camino hacia la zona de la
Tetrapolis1204; el culto del mismo Heracles tanto en Atenas como en otros santuarios

nitiva, durante la época arcaica la lucha de facciones aristocraticas de los nobles de distintas zonas, que tiene
su razon de ser en un proceso conflictivo de sinecismo de distintos territorios, se contamina y se transforma,
especialmente en el s.VI, en una lucha o stasis social (mas que territorial) en la que entra en juego, para los
lideres, el atraerse al demos para adquirir la victoria.

1195 Plut., Cim., 10.

1196 Ver mas arriba capitulo 2, con n. 393.

1197 En este sentido, la anéctoda de 1 labrador a quien pregunta: Arist., Ath., 16.6.

198 P1., Hipparch., 228¢-229b; Arist., Ath., 18.1. “Hermes” en todo el territorio del Atica, de los que
Aloni (2000) ha destacado su funcion “educativa” e integradora del demos, con un papel también en la orga-
nizacion del territorio, reforzando el papel de Atenas como centro y “capital” del Atica: Mossé, 1969, pp. 66-
78; Frontisi-Ducroux, 1991, pp. 214-215 (integracion espacial, politica y social). También: Lewis, 1988, p.
292 y fig. 29. Lavelle, 1985.

1199 paralelismo entre altar de 12 Dioses y el Pritaneo: Sourvinou-Inwood, 2003, p. 91ss.

1200 Ver Vernant, 1965.

1201 Valdés, 2003b.

1202 Analizado en detalle en Angiolillo, 1997.

1203 Ver més arriba n. 168. Ver también: Angiolillo, 1983. Para el santuario y el culto ver recientemente:
Themelis, 2002.

1204 Terano, 1992. Angiolillo, 1981. “Maéscara” o cabeza (parte de estatua) alli encontrada perteneciente
al dios del 530: Angiolillo, 1997, pp. 91-93 (fig. 45-46; con distintas teorias y bibliografia). Ver también
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del Atica, entre los que destaca su santuario de Maraton, lugar con el que los
Pisistratidas tienen un vinculo especiall20; el culto de Atenea en Palene!206, en la
antigua “frontera” entre la Paralia y el Pedion!207; los cultos mistéricos y con com-
ponentes orficos de otro distrito al norte de Atenas, en la llanura del Pedion, Flia,
vinculado a una familia del entorno de los Pisistratidas, los Licomidas!208; el culto
en Atenas y en Eleusis de las diosas de los Misterios!209.

Quizas los cultos menos representados en estos afios en la ciudad de Atenas son
los del sur del Atica, dominio de los Alemeénidas, que, a pesar de prestar su apoyo
a la tirania en sus primeras fases, terminan por alejarse de ella, refugiandose en
Delfos y atrayéndose el apoyo del oraculo!?10. Dejamos de lado otros cultos de
caracter mas “internacional”, como el acercamiento a Apolo “jonico” de Delos por
parte de los Pisistratidas, o el vinculo con Apolo en Beocia, asi como posiblemente
contactos e intercambios miticos y cultuales también con Argos.!2!!

Todos estos desarrollos junto con el impulso que reciben, ya desde antes pero
también en esos momentos, las Panateneas (en las que se aprecia en estos afios la
participacion de hoplitas en los agones!2!2), asi como las Dionisias urbanas, que ana-
lizaremos mas adelante, permiten postular un intento de integracion de los distintos
territorios (de los distritos, luego “demos”) y del demos en la ciudad, si no desde el
punto de vista politico!2!3, si desde el punto de vista cultual, que posibilitd la crea-
cion o consolidacion de una identidad comun, reforzada por un imaginario compar-
tido por campesinos y artesanos de la ciudad (el asty) y de los distintos territorios.

Frontisi-Ducroux, 1991, p. 218. Para la teoria de que se trata de parte de una estatua: Romano, 1982.
Posibilidad de representacion de Icario que acoge a Dioniso en representaciones que comienzan en el s.VI:
Angiolillo, 1997, fig. 81; Isler-Kerenyi, 2001, p. 56, fig. 28 (con posibilidad de identificaciones alternativas).

1205 Para el culto de Heracles en el Atica ver n. 788. Culto en Maraton: Paus, 1.15.3; 1.32.4; Verbank-
Piérart, 1995, p. 111. Vanderpool, 1966. Verbanck-Piérard (1995, pp. 122-123) sugiere, incluso, que las
Herakleia, fiesta pentetérica ateniense, fueron posiblemente organizadas como tal en época de los
Pisistratidas.

1206 Aunque no se han encontrado restos del santuario arcaico, las fuentes escritas situan el culto de
Atenea ya en época de los Pisistratidas. Ver para la victoria alli de Pisistrato y el culto de la diosa las notas
811, 813.

1207 Ver Valdés-Placido, 1998.

1208 Ver notas 177, 660.

1209 Obras en estos momentos en el espacio sacro del “Eleusinio” de Atenas que se remonta al s.VII:
Miles, 1998. Segundo Telesterion de Eleusis de época de Pisistrato (Mylonas, 1961, pp. 77-105) o de sus
hijos (Shear, 1982). Ver evidencia en Travlos, 1988, pp. 91-102. Para la idea de su inauguracion a finales del
s.VI con la joven democracia: Clinton, 1994. Mas bibliografia: Valdés, 2005g, p. 269.

1210 Larson, 2000, pp. 210-211 y 217. Arist., Ath., 19.4. Campone, 2004, pp. 81, 93. Las malas relacio-
nes con los Alemeonidas (y con Delfos) no son probablemente permanentes. Exilio de Alcmeonidas y otras
familias en el momento de la tercera toma de poder (tras la batalla de Palene): Hdt., 1.64. Ver Giuliani, 2001,
p. 38ss.

1211 Ver para el culto de Apolo con los Pisistratidas: Aloni, 1989. Para la relacion de Pisistrato con Argos,
Bing, 1976/77. Coincidencia de ciertos personajes 6rfico-eleusinos en Argos y en Atenas: Valdés — Martinez
Nieto, 2005, p. 47.

1212 Ver més arriba en texto y notas 762, 771 y 797.

1213 E] objetivo de Pisistrato era, segiin Aristoteles, que cada uno se ocupara de sus asuntos privados,
mientras ¢l se ocupaba de los publicos: Arist., Ath., 15.5.
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Las medidas de los Pisistratidas posibilitan ya en algunos aspectos, por tanto, la inte-
gracion del campo en la ciudad!214, asi como la identificacion de las clases popula-
res en el asty con cultos en los que se reconocen y con los que se identifican (como
el de Artemis de Braurén para muchos de la zona de la Diacria), u otros que habian
estado, y continuaban estando en gran medida de forma privilegiada en manos aris-
tocraticas, como el culto mismo de Atenea y el de Erecteo en la Acropolis!2!5,

En estos procesos “integradores” juega un papel importante tanto Heracles como
Dioniso. Heracles, el héroe mas popular del s.VI ateniense, se integra en estos afios,
de la mano de los Pisistratidas, en la ciudadanial?16, haciendo de “bisagra”, imagen
y justificacion, tanto para la integracion de elementos “extranjeros” como para “las
clases bajas” o los “impuros en su linaje” seguidores del tirano, los famosos kory-
nephoroi y/o los entrenados en el gimnasio del Cinosarges!2!7. Heracles no es autoc-
tono, como “no lo son” los xenoi integrados en la ciudadania o el linaje “pilio” del
mismo Pisistrato, lo cual no significa que no se utilice, simultineamente y de forma
no contradictoria, la propaganda autoctona de Erictonio y la del héroe dorio.

Heracles no es solo el héroe mas ateniense, protegido por Atenea (al que imita
Teseo y con el que se vincula en su ascenso a héroe representativo de la ciudadania
ateniense)!218, sino que ademas, desde nuestro punto de vista, se busca deliberada-
mente destacar sus similitudes o paralelismos con el autéctono por excelencia,
Erictonio, especialmente en su caracterizacion como ‘“henioco” conducido por
Atenea; también le confiere su condicion de “quasi” autdctono su papel en la lucha
contra los terribles gigantes, “nacidos de la Tierra”, en el Atica (Palene), combate
como el que despliegan el propio Erictonio y Ateneal2!®, La manipulacion del ima-
ginario hace posible presentar casi como autdctono, protegido por Atenea y defensor
del Atica frente los gigantes, al “extranjero” Heracles!220. Estamos en momentos de

1214 La reuni6n en el asty del demos con fines politicos, militares o religiosos (como las Diasias) era ya
posible y factible desde antes, aun cuando no seria frecuente, y por otra parte se realizaria a través de, y bajo
el control (también intitucional) de los aristoi de las fratrias: ver Valdés, 2004a. Para esta integracion rural
en relacion con los cultos desarrollados en la segunda mitad del s.VI, como Braurén o Eleusis ver también
Seaford, 1994, pp. 247-248.

1215 Ver para esta utilizacion ideoldgica e identificacion de las familias aristocraticas con los cultos de la
ciudad: ver notas 22 y 231 (Polignac).

1216 Adoptado por un personaje llamado, “Pilios”, del que se resalta la posible conexion con la familia
“pilia” de los Pisistratidas: Apoll., 2.5.12; Boardman, 1975, p. 6. Shapiro, 1983, p. 91ss.

1217 Ver Valdés, 2004b.

1218 Ver especialmente: Verbanck-Piérard, 1995 (resalta el poder de integracion social de Heracles en el
s.VI completamente « naturalizado » como ateniense); para la relacion del héroe con Teseo: Verbanck-
Piérard, 1995, p. 121. Este acercamiento entre Teseo y Heracles se inicia ya a comienzos del s.VI como mues-
tra un relieve en un escudo de olimpia del 580 en el que se representa a Heracles rescatando a Teseo del
Hades: Brommer, 1982, p. 101 y fig. 15; ver también Simon, 1963b, p. 46 con n. 11.

1219 En Tebas, Cadmo, el extranjero fenicio, se hace “autdctono”, después de matar al dragon que asolaba la
region. Victorioso, conoce una heroizacion, haciendo de ¢l un autdctono, ligado, también, a la serpiente en quien
se metamorfosea: Gourmelen, 2004, pp. 393-400. Lucha de Heracles contra gigantes en Palene: Ver n. §14.

1220 Verbanck-Piérard (1995, p. 119-121) destaca la relacion entre el tema de nacimiento de Atenea y
la divinizacién de Heracles en el s.VI en la iconografia del Atica, asi como el papel del héroe en relacion
con los mitos fundadores de Atenas, como, posiblemente, el del nacimento de Erictonio (tal vez represen-
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formacidn —y por tanto abiertos todavia a nuevos aportes y “naturalizaciones”— tanto
de la ciudadania como de su definicion en el imaginario a través de la autoctonia.

Hemos hablado de “liberacion de dependencias” y de integracion territorial y
social en la polis con los Pisistratidas. En ambos aspectos cabe destacar la figura de
Dioniso al que prestan atencion especial los tiranos.

Dioniso es el dios de la liberacion (con el epiteto Lysios, por ejemplo!22!) e inte-
gracion (que sigue a la desintegracion) por excelencia, tanto de “lo propio”, como
dios civicol222, como también de “lo diverso”, incluidos esclavos y mujeres!223,

Quizas la cuestion central que cabria preguntarse es si los tiranos tomaron y uti-
lizaron de forma consciente esta imagen de “dios liberador”, en concreto en relacion
con las dependencias del pueblo frente a los aristoi pero también en otros aspectos
mas “psicologicos”. La respuesta es incierta, pero posiblemente a los tiranos no les
pasaria desapercibida la relacion del dios con aspectos “liberadores”, e incluso tal
vez la potenciaron a través de una imagen, un “icono”, como era la estatua de Zeus
Eleuthereus'224 integrada en Atenas en esos momentos.

En el s.VI hay ya una probable conciencia del demos, aprovechada y desarrolla-
da por parte de los tiranos, de “liberacion”, liberacion de deudas y de la esclavitud,
asegurada con la nueva definicion ciudadana con Soldn!225, Esta nueva conciencia
de liberacion y practica politica del demos (aun cuando sea todavia restringida y des-
igual), adquirida a partir de Solon, fue posiblemente desarrollada por parte de
Pisistrato, quien enfatiza, de nuevo, en su actuacion en el campo econémico, la libe-
racion social de cargas o de dependencias que seguian agobiando a los pequefios
campesinos, y la integracion “civica”, que se traduce no tanto en el terreno politico,
sino en el del culto, con la promocion de la participacion del demos, sin cortapisas,

tados en un vaso —Paris, Louvre CA 1853, ARV 1121, 18: Schefold, 1981, fig. 62, aunque otros identifi-
can al nifio con lon).

1221 Ver Casadio, 1999, p. 123 ss. Ver maés abajo en texto.

1222 Ver en este sentido, como dios civico: Seaford, 1994, p. 235ss.; Isler-Kerényi, 2001. Para bibliogra-
fia sobre este dios en Atenas y en el Atica: Valdés, 2006¢.

122310 que recuerda la asociacion que hace Aristoteles de la tirania (y la democracia) con la “libertad”
o mejor dicho, la licencia, de esclavos y mujeres: Aristoteles, Politica, 1313b38: «también las medidas de la
democracia extrema son todas también propias de la tirania: la autoridad de las mujeres en sus casa para que
delaten a los hombres, y licencia a los esclavos por la misma razon, pues ni los esclavos ni las mujeres cons-
piran contra los tiranos, y al vivir bien, necesariamente son favorables a las tiranias y a las democracias»
(trad., M. Garcia Valdés).

1224 E] epiteto del dios posiblemente alude a su condicién de Dioniso de Eleutherai, localidad de Beocia
cercana a la frontera con Atenas. Ver Paus., 1.2.5 y 1.38.8. El epoénimo de Eleutherai, Eleuther, organiza el
culto de Dioniso: ver Suda s.v. Melanaigis; Hygin. Fab. 225. Para el aition de las Dionisias urbanas, con la
llegada de la estatua del dios desde Eleutherai (traida por un personaje de esta localidad, Pegaso): sch. Ar.
Ach., 243. Para la etimologia del dios y su antigiiedad (desde época micénica y en conexion con eleutho, “ser
o hacer libre”): Puhvel, 1964.

1225 Ver més arriba en texto. Esta liberacion y nueva condicion de “ciudadanos” de los atenienses, tiene,
ademas, un campo de expresion politico-judicial en instancias como la asamblea o la Heliea, lo que contri-
buye, mediante el creciente ejercicio politico, a la toma de conciencia politica y al incremento de la partici-
pacion que hizo posible la eleccion de Pisistrato como lider del pueblo y la concesion de una guardia al tira-
no por parte del demos. Ver n. 835.
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en fiestas de ciudad, sobre todo en las Dionisias de la ciudad pero también en las
Panateneas, desde los distintos territorios.

Los cambios sociales, politicos y culturales no se improvisan. Si el demos tiene ya
personalidad “autonoma” con Clistenes!226 es porque se ha ido desarrollado en el s.VI,
de Solon a Pisistrato, sin cerrar tampoco la puerta a una evolucién anterior!227,
Conciencia y personalidad autbnoma y nocion de pertenencia y vinculacion con Atenas
del demos posibilitada por las reformas de Solon, pero también propiciada por la inte-
gracion cultural y cultual realizada por los Pisistratidas. Un elemento fundamental en
este programa, ademas de los Hermes y la atencion a determinados cultos periféricos o
la utilizacion del un héroe popular como Heracles, es el desarrollo del culto de Dioniso
o de las manifestaciones mas populares e integradoras del culto al mismo!228,

Dioniso no solo asume estos aspectos integradores y de “liberacion”, posible-
mente de forma consciente por parte de Pisistrato y sus hijos!229, en el culto al dios
de las Dionisias urbanas, sino que ademads, en estos afios, como hemos sefialado en
otros capitulos, se desarrolla probablemente todo un complejo de tradiciones y ritua-
les en torno al Dioniso nifio orfico (en los Pequenos Misterios de Agras), en los que
esta muy presente el elemento ctonico y que se deja influir e influye al mismo tiem-
po en las corrientes de “nacimiento autoctono” que han comenzado a valorarse en
esos afios!230. Son afios en los que se abre o se promueve la iniciacién mistérica en
Eleusis de los extranjeros pero también de las clases bajas (los “portadores de
maza”, los “esclavos metecos” que Clistenes naturaliza); a ella a la que se accede
gracias a la iniciacion y purificacion en estos Misterios de Agras!23!, del mismo
modo que se enfatiza también, como se reconoce en la iconografia, la integracion de
las mujeres a través de la iniciacion mistérical232,

1226 Ober, 1989, p. 68; Ober, 1996, p. 52.

1227 Para el papel del demos en la eleccion de Solon y en la etapa previa a su arcontado: ver n. 1074. Para
la teoria del nacimiento de una primera isonomia y un protagonismo del demos ya en el s.VIII en Grecia: ver
n. 936 (I. Morris). En cualquier caso la reunién del demos (politica en asamblea y cultual, como en las
Diasias) se realiza a través de la actuacion de los aristoi: Valdés, 2004a.

1228 Egte carécter popular del Dionisismo (especialmente en relacion con los Pisistratidas) fue resaltado por
autores como M.P. Nilsson (destaca para esas fechas en Atenas la reinterpretacion, arraigada en creencias y
“movimientos” populares, del dionisismo operada dentro el orfismo y que conlleva una visién antropoldgica,
escatologica y religiosa relativamente nueva): Nilsson, 1935. Thomson (1972 (1940)) postulo la relacion del naci-
miento del orfismo en la Atenas del s.VI con elementos de poblacion humildes, especialmente mineros (en
Laurion y Tracia, asociados con los Pisistratidas) y la relacion, sobre todo en su origen, con una ideologia “popu-
lar”, contraria a la mentalidad y el pensamiento “disgregante” aristocratico. Para una historiografia de culto de
Dioniso: Henrichs, 1984; idem, 1996. Frontisi-Ducroux, 1997. Dioniso es el dios de la “deconstruccion” pero por
ello, también, de la reconstruccion o integracion. Ver mas adelante para estos aspectos de “reversion”: n. 1324.

1229 Como forma también quizds de compensar o contrarrestar otros aspectos de pérdida de “libertad” de
actuacion politica en instituciones del estado para el demos.

1230 Ver mas arriba en texto y proximamente: Valdés (en prensa) Revalorizacion. Ver también: Breglia,
2000, p. 190.

1231'Valdés, 2004b. Valdés-Martinez Nieto, 2005.

1232 Ver para la relacion de la “libertad de los esclavos y de las mujeres” con los tiranos la n. 1176.
Iniciacion femenina en la iconografia de la época de los Pisistratidas: ver n. 944 (Isler-Kerényi). Para la situa-
cion de las mujeres en el s.VI ver mas arriba en el texto y Valdés, 2007b.
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VI1.3.2. DIONISO LIBERADOR

La polémica sobre la fecha de fundacion de las Dionisias urbanas es larga y esta
todavia abierta. Las dos opciones que se barajan son la época de los tiranos!233 o la
joven democracia clisténical?34, aunque hay autores que reconocen incluso una
mayor antigiiedad en la fiesta, anterior a Pisistrato, en Atenas, no exenta, sin embar-
go, de cambios y transformaciones!233, entre los que destaca la creacion de la trage-
dia en el s.VI123¢ en el contexto de esta festividad dedicada al dios Dioniso.

Nosotros aceptamos y partimos de la hipétesis de la creacion y/o recreacion de
la fiesta con los tiranos (y del nacimiento de la tragedia en estos momentos), como
vamos a argumentar en estas paginas, pero antes seria conveniente enmarcar estos
desarrollos en el tema del nacimiento del concepto de la autoctonia ateniense como
simbolo y expresion de todo el cuerpo civico de Atenas.

La eleutheria esta estrechamente asociada a la autoctonia en época clasica y
ambos son componentes esenciales de la democracia ateniense; ambos conceptos
comparten el vinculo con la posibilidad de participacion de todo el demos (hasta los
no propietarios de tierra) en la politeia —todos de un mismo linaje—1237, asi como la
relacion con la justificacion del dominio de Atenas!238, En el apartado anterior hemos
analizado como esta relacion de la libertad con la autoctonia, como componente claro
de ésta ya de forma consciente y enfatizada en los discursos del s.IV, pero presente
también en el s.V, pudo comenzar a gestarse en el s.VI con Solon, cuando la libertad
del demos (de las deudas, de la esclavizacion, pero también asociada a la aspiracion de
participacion politica o al control de la actividad politica y judicial de los aristoi)!123°

1233 Winkler (1990), quien distingue tres etapas: el establecimiento de la tragedia con Tespis en el 534,
la introduccion de premios para hombres y nifios en los ditirambos en época de Clistenes y el origen de la
comedia en el 486. Goldhill, 1987a. Para la fiesta y las fuentes ver especialmente: Pickard-Cambridge, 1968
(1953). Mas bibliografia: Valdés, 2005g, p. 314ss.

1234 Connor, 1989; West, 1989; Cartledge, 1997. Paléothodoros, 1999.

1235 Sourvinou-Inwood, 1994; Sourvinou-Inwood, 2003, p. 67ss.

1236 Bibliografia en Valdés, 2004c, p. 333ss. Ver también Martin, 1995 (con bibliografia); este autor no
se decanta ni por los tiranos ni por la joven democracia, aunque deja abierta la puerta a una contribucion a la
fiesta de los Pisistratidas y la posibilidad de la intervencion de otras familias como los Alcmeodnidas (toma-
do de Kinzl, 1980).

1237 Como hijos de la Tierra y de Hefesto, herederos del ancestro Erecteo/Erictonio (ver mas arriba capitu-
los 2 y 3); relacion de autoctonia y libertad en época clésica: n. 1044. También el criterio de participacion poli-
tica en arcaismo (en el s.VII) era el linaje o genos, concepto que se amplia al demos en el s.VI: ver mas arriba
en el texto. Se produce por tanto un proceso de “aristocratizacion del demos”, como supone Loraux (1990
(1981), pp. 50-51; idem, 1981a, pp. 151, 195-6); ver también en este sentido sobre todo: Placido, 2004a, p. 34ss.

1238 Superioridad derivada de y justificada por la autoctonia (ver mas arriba en texto) y asentada en el
imperialismo, vinculado al concepto de “libertad absoluta” (dominar y esclavizar para no ser dominados ni
esclavizados), como ha desarrollado Raaflaub, 2004, pp. 177-192. En este sentido puede verse fundamental-
mente el panfleto de Viejo Oligarca (Constitucion de los Atenienses), en relacion con el poder del demos,
tanto con respecto a los nobles (disyuntiva de ser “esclavos” bajo un gobierno aristocratico o ser “libres y
tener el poder” en la democracia) como con el imperio: ver esp. I, 1-9 y II, 1 ss.

1239 Valdés, 2005a.
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se vincula, en los poemas mismos de Solon, con la libertad de la Tierra del Atica
(fuente de autoctonia), denominada “eleuthera” (y en otro fragmento, “jonia”).

La “liberacion de las cargas” o Sisactial?40 deja un profundo impacto en el
demos ateniense, del mismo modo que lo dejan también los cambios instituciona-
les!241, derivados de las reformas de Solén y que propician la toma de conciencial242
de su “libertad politica”, en el sentido, en estos momentos, de su capacidad de cier-
to control de la actividad politico-judicial de los aristoi (con la posibilidad de iniciar
un proceso “quien quisiera” —ho boulomenos—y de transferencia a la Heliea)!243 y
la implicacion en la actividad politica (en la asamblea) y en la toma de decisiones,
del estilo del apoyo que se presta al tirano a quien se concede una guardia por parte
de la asamblea del demos!244. Esta “libertad” de elegir a sus lideres, como Pisistrato
o Clistenes, es en cierta medida algo nuevo, puesto que con anterioridad, la eleccion
de Solén (que tiene que ganarse también, en cualquier caso, el apoyo del demos) se
realiza con aquiescencia (y control) eupatrida, para evitar una stasis mayor.1245

Suponer, como Raaflaub, que la reivindicacion de libertad con contenido politi-
co se inicia con Solon y que luego cae en el olvido!24¢ hasta después de las guerras
médicas, es minimizar en cierta medida ambos componentes citados en el parrafo
anterior: la liberacion de cargas (de las deudas y de la esclavitud) y la “libertad” para
el demos de actuacion politica (eso si, todavia restringida y con cortapisas, depen-
diendo ademas de la clase censitaria pero con unos derechos minimos), garantiza-
das, ambas, por la ciudadanial?47. El mismo Solon utiliza para contrarrestar la popu-
laridad de Pisistrato y su aspiracion a la tirania (con apoyo del demos) la imagen que
podria impactar mas al pueblo ateniense, la de la “esclavitud” (dolosune)!248, de
alguna manera enfatizando lo que el demos podria perder con la eleccion del tirano,
especialmente su capacidad y “libertad” politica.

1240Para la Sisactia: n. 923. En las fuentes posteriores se recoge este sentido de “liberacion” (reflejado
en diferentes términos asociados con esta realidad) del demos o de los pobres. Aristoteles sefiala que Solon
“liberd al demos” (M\evBépwoe TOV BApov: Arist., Ath., 6.1); también Plutarco (Sol., 15.7) se refiere a la
Sisactia con el mismo término de liberacion que Aristoteles; ver también D.L. I, 45 y 66.

1241 Como muestra el hecho de que se hicieran consultas constantes de las leyes de Solon al legislador
(lo que podria ser reflejo de la practica politico-judicial de la Heliea): Plut., Sol., 18.3-4; Arist., Ath., 9.2. Ver
Valdés, 2005a, pp. 65-66.

1242 Todavia matizada por relaciones clientelares. Para éstas ver n. 1185. Obligaciones de los campesi-
nos del Atica frente a los aristoi: ver Valdés, 2006b.

1243 Con lo que esto implicaria de oponerse y apelar ante las decisiones de los aristoi de su propio dis-
trito, pero también ante situaciones injustas en la ciudad. Ver para el poder judicial del demos en estos
momentos: Arist., Ath., 7.3; 9.1. Arist., Pol., 11, 1273b 35-1274a 5; 1274a 15-18. Plu., Sol., 18; P.J. Rhodes,
1981, 160. Valdés, 2002a, p. 38 (con bibliografia); Valdés, 2005a, pp. 65-67. Ver recientemente también
Rhodes, 2006, esp., pp. 255-256.

1244 Valdés, 2005a, p. 67.

1245 Eleccion de Solon consensuada entre las facciones: Arist., Ath. 5.2; Plut., Sol., 14.1. Ver Dominguez
Monedero, 2001, pp. 47-51.

1246 Raaflaub, 2004, pp. 50-53.

1247 Ver notas 1049, 1067 y 1083.

1248 Sol., 10 D., lin., 4.
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La alusion a la dolosune no evoca, sin embargo, en el demos en estos momentos
una tirania (pues todavia no ha sufrido ninguna), sino mas bien, como sugiere otro
pasaje del mismo Solon que hace referencia a la stasis anterior!249, recuerda la
esclavizacion derivada del gobierno y de la accion de los aristoi que ha dejado una
profunda huella en el demos. Solon pretende revivir ese miedo!250 y esa tension pre-
sentando la posibilidad de la tirania como esa dolosune (o doulie), pero sin éxito. El
gobierno de un tirano que hace promesas al demos no es lo mismo para éste que el
gobierno oligarquico, restringido y exclusivo de los aristoi, bajo el que se encuentra
sin proteccion judicial y sometido a las arbitrariedades del mismo.

El hecho de que la tirania perdure tantos afios, posiblemente contando con el
apoyo popular (por lo menos, quizas, hasta los ultimos afios!25!) demuestra que al
demos no le preocupo la actuacion del tirano en las cortapisas al primer aspecto (las
deudas y la esclavizacidn), sino que, por el contrario, se vio beneficiado con la poli-
tica agraria y de préstamos del tirano (que habria sido parte de su propaganda)!252
que posibilitaba, conjuntamente con la actuacion de los jueces por demos!253, 1a rela-
tiva independencia o libertad de las obligaciones frente a los nobles en las diferen-
tes localidades o en la ciudad mismal234,

En cuanto al segundo aspecto Pisistrato debio de cuidarlo también, puesto que, aun-
que efectivamente se interrumpe o queda mermada la capacidad de decision politica del
demos (que se “realizaba” antes, en cualquier caso, insistimos, con restricciones y con-
trolada por los aristoi)1255, las fuentes aluden a que el tirano respeta la constitucion y

1249801., 3 D.: «Pero los mismos doTol, con sus locuras quieren destruir nuestra gran ciudad, cediendo
a la persuasion de las riquezas; y con ellos, las inicuas intenciones de los jefes del pueblo
(Bnpov 8’ Myepdvwy)...: pues no saben frenar su hartura ni moderar en la paz del banquete sus alegrias de
hoy...se enriquecen dejandose atraer por las acciones injustan..... Esta herida, imposible de evitar, alcanza
entonces a la ciudad entera: rapidamente cae en una infame esclavitud (kaknv Sovhoolvnv), que despierta
las luchas civiles (0Tdowv) y la guerra dormida... Estas son las calamidades que se incuban en el pueblo; vy,
en tanto, muchos de los pobres llegan a una tierra extrafia, vendidos y atados con afrentosas atadurasy (tra-
duccion de F. Rodriguez Adrados).

1250 « A otros, que aqui mismo sufrian humillante esclavitud (SouAinv detkéa), temblando ante el sem-
blante de sus amos, les hice libres»: Sol., 24 D., lin., 13-15 (traduccion de F. Rodriguez Adrados).

1251 En los que se llega también probablemente a un consenso con la clase aristocratica como sugieren
los nombres de los arcontes desde el 528: Valdés, 2002a, p. 74, n. 43. Ver Lavelle, 2005, pp. 152-153.

1252 Como podria deducirse de las aspiraciones de isomoiria del demos en los poemas de Solon: Sol., 23
D, lin., 19-21.

1253 Ver notas 393 y 1060.

1254 Del mismo modo que Hesiodo de Ascra tiene que acudir a los juicios de los basileis en la ciudad,
Tespias, también los campesinos atenienses irian a Atenas ante el Aredpago y la accion soberana de los
magistrados. Ver Valdés, 2004a, p. 67. En la ciudad de Atenas se desarrolla en el s.VI, especificamente en
época de la tirania una cierta independencia, capacidad econémica y toma de conciencia de artesanos que
viven en el asty: ver supra el capitulo de Hefesto y los artesanos.

1255 Como parece sugerir el episodio de Damasias donde hay un consenso entre los nobles (Eupatridas)
de la zona central del Atica (asty) con los campesinos y, sobre todo, artesanos de esta zona: ver Figueira,
1984, p. 470ss. Pisistrato retine al demos en asamblea para quitarles las armas de forma pacifica, instandoles
a ocuparse de sus asuntos privados mientras él se ocupaba de los ptblicos: “dA\" dme\dVTAs €Tl TGV (8lwy
elvat, TV 8¢ kowdv alTos émperiodar mdvTowy” (Arist., Ath., 15.4-5).
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las leyes vigentes, gobernando de “modo mas constitucional que tiranico”!256, y salva-
guardando, quizas, en favor del demos, la actuacion de la Heliea en su version judi-
ciall257. El demos “sacrifica” su exigua y restringida capacidad politica y su “libertad”
en este sentido, por una situacion de mayor independencia, seguridad y proteccion fren-
te a los particularismos de los aristoi y frente a su actuacion conjunta (de los nobles) en
el gobierno (especificamente en la ciudad!258), asi como por una mayor prosperidad y
consolidacion econdmica tanto de pequefios y medianos campesinos como de artesa-
nos. Ademas se produce, como senaldbamos en el apartado anterior, una integracion
desde el punto de vista ideologico en el asty (tanto fisicamente!259 como en el sentido
de “integracion ciudadania”, del conjunto del demos como astoil260), cultural y cultual,
de gran trascendencia para la toma de conciencia de una identidad ateniense.

En cualquier caso el mismo Pisistrato y sus hijos pudieron enfatizar estos aspec-
tos de liberacion de cargas o dependencias de forma consciente, conociendo la
importancia de contar con el apoyo popular y de mantener ese apoyo durante la tira-
nia, aun cuando la estabilizacion y consolidacion de la misma se consiguen a través
de la riqueza, de las alianzas externas y del poder militar!261. En este sentido, la pér-
dida de libertad politica (que, insistimos, era todavia precaria, pero no por ello
menos significativa) se intentd minimizar o “compensar” con las medidas citadas
mas arriba, especialmente con la politica agraria, con continuidad con la de “libera-
cion de deudas” o Sisactia, pero también posiblemente con la introduccion de forma
consciente de un culto que enfatizara esta idea ya utilizada en época de Solon de la
“liberacion/libertad del demos” (sobre todo si con Soldn, se habia instaurado el culto
de Zeus Eleutherios) y que sirviera, por tanto, de contrapeso frente a la “libertad”
perdida (de la asamblea y del Consejo). Este culto nuevo pudo ser el de Dioniso
Eleuthereus que representaba o simbolizaba asimismo la “integracion del demos!262
en la ciudadania y en la ciudad” (el asty), consolidada precisamente con Pisistrato,
del mismo modo que su “identidad civica”.

De este modo se preservan de un modo particular ambos elementos presentes ya
en germen en las reformas de Solon, es decir la conciencia autdctona para el
demos!263 y la “libertad” del mismo, aun cuando en esta idea no se enfatice la “liber-

1256 Arist., Ath., 16.3; Hdt., 1.59.6; Th., 6.54.6; Arist., Ath., 16.8; Plu., Sol., 31.3.D.L. 1, 53.

1257 Ver Valdés, 2003d.

1258 Ver maés arriba en texto del capitulo 2.

1259 Probablemente aumenta el demos urbano dedicado a la artesania (ver capitulo 3), pero también la
proporcion de ciudadanos del campo que acuden a la ciudad con ocasion de actividades festivas, como las
Panateneas o las Dionisias urbanas.

1260 En época arcaica el término astos tiene connotaciones aristocraticas (dado que en muchas ciudades
s6lo son éstos los que participan de la politeia), como podria percibirse en el fragmento de Solon 3 D, lin., 6
(ver mas arriba n. 1169). Ver también Valdés, 2002a, p. 71, n. 17 (con bibliografia).

1261 Ver Lavelle, 2005.

1262y especialmente el demos mas desvaforecido como exhectémoros o thetes. Ver para los seguidores
de Pisistrato las notas 764 y 1170.

1263 Modelada sobre una idead de autoctonia anterior del /aos (ver notas 186 y 886) y a partir del mito
ya existente de Erecteo y de una autoctonia aristocratica en el s.VII: ver n. 195.
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tad de actuacion politica”1264 sino sobre todo la independencia o liberacion de las
cargas impuestas por los aristoi y la integracion social en una ciudadania que impli-
caba una identidad cultural y cultual con expresion y centralizacion en el asty.

El impacto de la “liberacion” con Solon, lleva a pensar que el culto de Dioniso
Eleuthereus se introdujo de forma consciente para enfatizar y manipular la relacion
de los tiranos (y del demos) con la libertad, a partir, en efecto, de la relacion del epi-
teto del dios etimoldgicamente con la “liberacion/libertad”’1265. Hay otro epiteto del
dios que hace referencia también a estos aspectos de “liberacion de vinculos o
lazos”, como es Lysios (epiteto, por cierto, asociado en la forma Epilysamene con
Eleutheria, llitia y Deméter, en Tarento, lugar de culto también a Zeus
Eleutherios)!266, La eleccion de Eleuthereus pudo ser debida a la proximidad de
Eleutherai (en la frontera con el Atica) en Beocia, zona con la que, en principio, los
tiranos mantuvieron buenas relaciones!267, en la linea ademas de la integracion y la

1264 Que en cierto modo se mantiene con el “respeto a las leyes de Solon” (ver n. 447) y la posible actua-
cion de la Heliea y de los jueces por demos: n. 1052.

1265 Etnico para persona de Eleutherai en inscripcion del s.V: IG 13 1162.96 (entre las bajas de las victi-
mas de Atenas) designado como Eleutherathen; éste es el momento considerado por Parker (1996, p. 95,
n.118) como el terminus ante quem de la integraciéon de Eleutherai en el Atica. Ver mas abajo (en texto y n.
1280). Para el epiteto Eleuthereus y su etimologia antigua relacionada con la “libertad”: Puhvel, 1964, esp.
p. 165; seglin este autor Dioniso en Eleutherai era originariamete llamado Eleutheros (ver mas abajo para la
posibilidad de ser conocido también alli como Melanaigis: la n. 1313); también Schachter, 1981, p. 175;
Hsch., s.v. Eleuthereus (enmendado de Eleutheros: Schachter, 1981, p. 175, n. 3). Casadio, 1994, p. 22 (ori-
genes micénicos del dios con este epiteto). El epiteto del dios puede estar relacionado con la diosa
“Eleutheia” (llitia), la “e-re-u-ti-ja” de Amnisos en Creta en Linear B (Dickinson, 2000 (1994), p. 342; Hom.,
0Od., 19.188), que recibe culto en Laconia (Parker, 1988, pp. 101-102; Jost, 1985, p. 339 s. y pp. 353-355) y
Mesenia, y que es la contrapartida femenina de Dioniso cretense (Puhvel, 1964, p. 165). Puhvel (1964, p.
165) sefnala que Eilutheia atico es la forma femenina petrificada, participio intransitivo de eleutho (“ser o
hacer libre”): Puhvel, 1964, p. 165. Para Eleuthia micénica también: Ruipérez - Melena, 1990, p. 187: posi-
blemente su nombre significa “libre de carga”, en relacion con su funcion en los partos.

1266 [ ysios especificamente en Sicion y en Corinto: Casadio, 1999, p. 123ss. Casadio destaca que Dioniso
como Lyaios y Lysios, alivia los afanes que afligen a hombres, sefialando que el Lysios de Sicion provendria
de Tebas en Beocia donde se conoce a Dioniso como “liberador”. Ver Hsch., s.v. Em\voapévn: éxevbepla.
kal pla 7OV EileltBuldr kal émdvupor AjunTpos, mapa Tapavtivols kat Zupakovoiols («Epilysamene:
FEleutheria y una de las Ilitias y epiteto de Deméter entre los tarentinos y siracusios»). Ver O. Jessen, RE VI
1, 1907, col 159 (Epilysamene); RE V 2, 1905, col., 1356 (Eleutho). M. Nafissi, —Lippolis— Garraffo, 1995,
pp. 179-180. Valdés, 2003a, p. 302.

1267Es posible que Platea haga una primera alianza, poniéndose bajo la proteccion de Atenas, con los
tiranos, hacia el 519 (fecha que da Tucidides, 3.68.5; ver Hammond, 1992, esp., pp. 143-144) o al menos
antes de las reformas clisténicas y del 506 (Hdt., 6.108: menciona a los espartanos en el Atica y el arbitrio
corintio en relacion con Platea; para el enfrentamiento de la Atenas democratica con Tebas en el 506, que
afectaria también a Platea: Hdt., 5.77); Parker, 1996, p. 95, n. 118. En el caso de que la primera alianza de
Platea con Atenas coincida todavia con la tirania (en momentos en los que se acababa de formar, hacia el 525-
520, la confederacion beocia, bajo el liderazgo de Tebas: Ducat, 1973 y Back, 1972, esp.. p. 98, que prefie-
re la fecha de 519), esta situacion supondria un alejamiento ya en esos momentos de Atenas y Tebas, que
habrian mantenido, sin embargo, relaciones amistosas con anterioridad (del mismo modo que en otros luga-
res de Beocia), en época de Pisistrato (Hdt. 1.61; Buck, 1972, p. 95): ver mas abajo, n. 1280. El hecho de que
la relacion de Tebas con la Atenas tiranica se deteriore por causa de Platea, hacia el 519 (lo que quizas atafe
también a Eleutherai, vecina de Platea: ver n. 1280), no afecta a una posible introduccion de la estatua de
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centralizacion de la chora y del control de sus fronteras (aun cuando esta localidad
quizés no se incorpora al Atica hasta mas tarde!268), pero también con el objetivo de
evocar el epiteto de Zeus (Eleutherios) que pudo haberse establecido en el 4gora con
Solén y que conmemoraba la Sisactia y la liberacion del pueblo de la dolosune pro-
vocada por los hegemones tou demou o los aristoi.1269

Esta relacion del establecimiento de Dioniso Eleuthereus con la libertad ha sido
defendida por Connor (especificamente en este caso con la libertad politica), quien lo
vincula con la democracia clisténica, partiendo de la premisa de la libertad civica del
demos en esos momentos, segun €l, frente a la tirania, y comparandolo con el estableci-
miento de los cultos de Liber, Ceres y Libera (Dioniso, Deméter y Perséfone) en Roma
en el Aventino en el 496 utilizado posteriormente como lugar de reunion de la plebe.1270

Aunque no coincidimos con Connor en la fecha de instauracion del culto de
Dioniso Eleuthereus, si es, sin embargo, valiosa y adecuada, desde nuestro punto de
vista, la relacion que establece entre la libertad del pueblo (y la democracia) y el
culto de Dioniso!271, A pesar de ello no tiene en cuenta, en relacion con los tiranos,
por un lado, el vinculo estrecho de Pisistrato con el demos y el poyo popular a la tira-
nia, que hemos argumentado mas arriba, y, por otro, el hecho de que la liberacion de
los tiranos es obra fundamentalmente de los aristoi y de los espartanos en un primer
momento!272; asimismo no considera el hecho de que la oposicion fundamental a la

Dioniso Eleuthereus ni en época de Pisistrato (hacia el 534), momento de relaciones amistosas con toda
Beocia, ni tampoco en el caso de que esta introduccion se realizara al final de la tirania (que rompe con Tebas
pero no con los lugares fronterizos, como Platea o Eleutherai). En cualquier caso y a pesar del enfrentamiento
de la joven democracia con Tebas en el 506, también los tebanos pudieron mantener relaciones amistosas con
los Alemeonidas (como muestran las dedicaciones de Apolo Proion), ayudando a la aristocracia ateniense a
hacerse fuerte frente a los tiranos, en Leipsydrion en el Parnes (Buck, 1972, p. 98).

1268 Pero si pudieron tener relaciones amistosas y un vinculo especial desde antes, como con Platea,
situada junto a Eleutherai. Ver nota anterior para Platea. En cualquier caso la relacion con esta localidad
implica una preocupacion por la delimitacion y control de la frontera y de la chora del Atica. Para esta defi-
nicion del territorio y de las fronteras en relacion con el culto de Dioniso ver Seaford, 1994, pp. 235-237.

1269 Ver n. 1248.

1270 Connor, 1989, p. 12, n. 17. Ver para Roma: Dionisio de Halicarnaso, 4nt. Rom., 6.17.2. Critica de
Raaflaub, 2000, pp. 256-257; este autor sefiala que el culto a estos dioses en Roma no tiene nada que ver con
la liberacion de la tirania sino con las aspiraciones de integracion social de la plebe. Sin embargo ésta (la inte-
gracion social en la ciudadania) es precisamente la reivindicacion del demos ateniense, consolidada con los
Pisistratidas y que vuelve a ponerse en tela de juicio antes de Clistenes en Atenas (ver nota 831), frente al
gobierno mas restringido que quiere inaugurar Isagoras. Los cultos de Roma se sitian en el Aventino, lugar
en el que luego se instalara a Jupiter Libertas, el Zeus Eleutherios romano: ver Valdés, 2003a, pp.303-305.

1271 Connor, 1989, p. 17ss. Ver mas adelante en texto.

1272 Sin descartar la posibilidad de que una parte de los hoplitas tomaran partido de forma activa contra los
tiranos en estos momentos, la oposicion principal vino de parte de la aristocracia coordinada para acabar con la
tirania, como sugiere el escolio de Leipsydrion de los “agathoi y Eupatridas” que perdieron la vida: Arist., Ath.
19.1-4. Para este caracter noble de esta primera lucha antitiranica: Moggi, 1971 (apoyo popular a la tirania al
principio y probablemente también al final: p. 34, n.1). Petre (1998, p. 1212) relaciona el primer honor a los
tiranicidas de caracter publico (en el supuesto grupo escultdrico de Antenor) con Clistenes asociandolo con el
nacimiento de la tragedia y del ostracismo en esos momentos; sin embargo, ¢l mismo reconoce un origen ante-
rior del drama con Pisistrato (p. 1212), lo que en cualquier caso no invalida tampoco el uso que la tragedia hace
de la imagen del tirano (el primer ejemplo que pone el autor es la Oresteia de Esquilo del 458) en el s.V.
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soberania y al gobierno del demos cuando, tras la caida de la tirania, reaparece como
“protagonista” a través de un “Consejo”1273 y es liderado por Clistenes!274, viene de
parte del “oligarquico” Isagoras (que queria introducir un consejo mas restringido de
300, como el viejo Aredpago) y de los espartanos, los “liberadores de la tirania”.1275

El punto de apoyo fundamental de la argumentacion de Connor es una inscripcion
incompleta que no sirve para situar de forma concreta el origen de la tragedia, como
ha sefialado Osborne!276, Por otra parte los primeros restos del templo de Dioniso
Eleuthereus son mas adecuados para una fecha en el 540-530 que en la tltima década
del s.VI'277 aunque no esta tan clara la fecha del primer teatro en la ladera sur de la
Acropolis'278, Ademas, la tesis de Connor, aunque ha mostrado las dificultades de la
lectura del Marmol de Paros (A 43), no invalida las noticias que permiten suponer el
origen de la tragedia con Tespis en el 534, en época de los tiranos, asi como la exis-
tencia ya de representaciones en Atenas, con anterioridad a las reformas clisténicas,
posiblemente en el agoral279, Por otra parte, otro de los argumentos de Connor, la inte-

1273 Ver Valdés, 2003d, pp. 77-78 (con bibliografia).

1274 Quien introdujo en su heterfa (en principio aristocratica) al demos: Arist., Ath., 10.1.

1275 [sagoras: Arist., Ath., 20.3. Hdt., 5.72. Para el caracter oligarquico y aristocratico de Isigoras ver
también los planteamientos de Moggi, 1971, pp. 25-32.

1276 1G 1I* 2318: [TTPO]TON KOMOI HXAN T[QI AIONYX]QI TPATQAOI A[... («por primera vez
hubo komoi de Dioniso, tragedias...») Connor se apoya en la lectura y reconstruccion de J. Gould y D.M.
Lewis en su revision de la obra de Pickard-Cambridge, 1968 (1953), p. 71 s. y apéndice al cap. II (pp. 101-
197). Ver critica de Osborne, 1993b, esp. pp. 27-28; este autor se centra (sin descartar otras acentuaciones)
en los aspectos competitivos del festival y su desarrollo historico. Critica a Connor también en Parker, 1996,
p- 95 y en Sourvinou-Inwood, 2003, pp. 103-104. Acepta interpretacion de Connor: Anderson, 2003, p. 180.

1277 Templo de época de los Pisistratidas: Kolb, 1977, p. 124 y n. 155; Travlos, 1971, p. 537. Ver més
recientemente (con bibliografia anterior y discusion): Angiolilo, 1997, pp. 71-73. Ver también Despinis,
1996-1997 (el argumento mas convincente para situar en esas fechas el primer templo de Dioniso en esta
zona sigue siendo el relieve fragmentario Atene, M.N. 3131: p. 212-213).

1278 Angiolillo defiende recientemente (1997, pp. 71-73) la misma fecha de construccion para el teatro que
para el templo de Dioniso, que hace remontar a la tirania de Pisistrato, hacia 534. Ver para el teatro las excava-
ciones realizadas por Dorpfled, 1896; Dinsmoor, 1952 (del 500); Pickard-Cambridge, 1946, pp. 2-15 (contem-
pla la posibilidad, a partir de los estudios de Dorpfeld, de que el viejo templo de Dioniso y el primer “teatro”
—la orchestra e ikria— en esta zona se remonten al s.VI, a la época de los Pisistratidas quienes construirian el
templo para albergar la estatua de Dioniso de Eleutherai); Polacco, 1990; este autor supone, en cambio, la exis-
tencia de la orchestra, ikria y trapeza (el “teatro” arcaico) en el agora del Ceramico (siguiendo a Kolb: ver
infra), donde se celebraria la primera representacion de Tespis en el 534 (en el conjunto de orchestra-ikria-tra-
peza), y la construccion del teatro en la ladera de la acropolis en el 499 (pp. 24-27 y pp. 159-160), aunque supo-
ne una mayor antigiiedad para el culto de Dioniso en este lugar como Eleuthereus y una reorganizacion (con
construccion de templete) en época de Pisistrato (pp. 157-158). Suponen una consruccion del teatro a finales
del s.VI, después, por tanto, que el templo de Dioniso Eleuthereus, que hacen remontar a la época de Pisistrato:
Sourvinou-Inwood, 2003, pp. 91 y 104; también Shapiro, 1989, pp. 84-85. En este caso las representaciones se
harian en la ciudad, desde el 534, en el agora del Ceramico; ver en este sentido el articulo de Hammond, 1972,
esp. pp. 391-403; ver también Kolb (1981, pp. 31-34 y 57; idem, 1977), quien supone que el agora albergaba
el Leneo y que las Dionisias urbanas se modelan a partir de esta fiesta y no de las Dionisias rurales.

1279 Mar. Par., FGrH 239 A 43 (ver comentario de Jacoby, 1962, pp. 691-692); ver también el fragmen-
to A 46: primeros coros de hombres, presumiblemente ditirambos, en el festival hacia el 508/7; Jacoby, 1962,
p. 692; Osborne, 1993b, p. 28; Suda (s.v.); ver para las fuentes sobre este personaje: Pickard-Cambridge,
1968 (1953), p. 69ss. Ver dificultades en torno a las fuentes como el texto del Marmol de Paros y la Suda:
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gracion del territorio de Eleutherai con Clistenes, tampoco es valido, dado que la razon
por la que esta localidad no se encuentra entre los demos clisténicos, en el caso de que
se anexionara a Atenas en el s.VI (parece que lo hace mas bien de forma voluntaria
mas tarde), no debe buscarse en la fecha sino en el tipo de integracion en la polis de
Atenas (como Salamina) tal y como ha destacado Ehrhardt!280,

El texto de Pausanias no hace coincidir, ademas, la anexion del territorio, con el
traslado de la estatua a Atenas!28!, que pudo realizarse, por tanto, de forma pacifica
0 amistosa, sin incorporacion del territorio. Pisistrato tiene una buena relacion con

Connor, 1989, pp. 26-32; West, 1989; ver también Martin, 1995, pp. 16-17. Connor supone que la primera
tragedia de Tespis se representaria en ambito campestre, en el contexto de las Dionisias rurales (p. 13).
Hammond (1972, pp. 391-404) propone el inicio de las representaciones en dmbito rural (también de Tespis)
hasta el 534, momento en que inicia las representaciones en Atenas (p. 396). Algunos autores destacan, sin
embargo, una probable anterioridad de las representaciones teatrales en Atenas, imitada por los demos en
época clasica: Humphreys, 2004, pp. 139-140. Critica a Connor también en Sourvinou-Inwood, 2003, p.
103ss (argumenta detalladamente la existencia de la fiesta en Atenas antes de Clistenes). Para Tespis de Icaria
ver también la noticia de Suda, s.v. Thespis, que sitia la primera tragedia en la Olimpiada 16 (536/5-633/2).
Ver también Wilson (2000, p. 18), quien acepta la posibilidad de que la primera tragedia de Tespis se repre-
sentara en ambito rural (en Icaria, por ejemplo), aunque senala que las de Choirilos (en el 523) se realizaron
en medio urbano con los tiranos (ver Suda, X 594 (s.v. Xotpihos = TrGF Snell, vol., 1, 2 Choerilus T1), sien-
do el origen y las competiciones de la tragedia claramente preclisténico (es interesenta la relacion que esta-
blece con las tres partes preclisténicas del Atica: p. 19). Para hipotesis del origen de la tragedia en el demo
de Icaria y las fuentes: Angiolillo, 1997, p. 92; en relacion con Dioniso Leneo: Angiolillo, 1981, p. 18.

1280 Sigue de cerca a Connor en este punto (y en otros): Anderson, 2003, pp. 180-181. Ver, sin embargo:
Ehrhardt, 1990, p. 23. Nilsson supuso que Eleutherai se incorpora a Atenas también en el s.VI pero con
Pisistrato: 1951, p. 26. Ver critica de Osborne (1993, pp. 27-28) a la postura de Connor, sefialando que la inte-
gracion de la estatua no tuvo por qué coincidir con la integracion de la localidad en la polis de Atenas. Fuentes
de Eleutherai: Paus, 9.1 (Beocia linda con el Atica en varios lugres, uno de los cuales es donde Platea toca
Eleutherai™); Strab., 9.2.31 (en la frontera, segin unos del Atica y segtin otros de Beocia); Steph, Byz, 265.10
(s.v. 'EXevBepal): polis de Beocia asi llamada por Eleutheros, hijo de Apolo (también uno de los Curetes de
Creta). Pausanias, 1.38.8: «Yendo de Eleusis a Beocia, la region de Platea es fronteriza con el Atica. Antes las
fronteras con el Atica estaban en Eléuteras, pero desde que ésta se paso a Atenas, la frontera con Beocia es el
Citeron. Los de Eléuteras se pasaron no forzados por la guerra, sino deseosos de la ciudadania de los atenien-
ses y por odio a los tebanos. En esta llanura hay un templo de Dioniso, la x6ana fue llevada de alli a Atenas
antiguamente. La que esta en Eléuteras en nuestro tiempo ha sido hecha imitando a aquélla» (trad. M*C.
Guerrero). Supone que la alianza de esta localidad con Atenas es del s.IV en lugar del s.VI (dado que Herodoto
y Tucidides solo conocen Enoe como fuerte fronterizo entre Atenas y Beocia, sin tener Eleutherai ningln pro-
tagonismo en este sentido): Chandler, 1926, pp. 8-10; ver, sin embargo, mas arriba Parker (en n. 1265). La
localidad parece haber mantenido siempre su identidad y tradicion beocia; en este sentido: Polemon (fr. 2
Preller = Ateneo, XI, 486 d); Apolodoro, III, 5, 5 (43). Plut, Quaest. Gr., 300A-C. Para esta zona ver Ober,
1985, pp. 223-224 y p. 117 (con blibliografia anterior). Santuario de Dioniso en esta localidad: Schachter,
1981, p. 175; Timagoras FGrH 381 F 1 (patrios thysia de tebanos en Eleutherai); el epiteto Eleuthereus es
propio de Atenas y significa significa “el dios de Eleutherai”, en casa (en Eleutherai) Dioniso lleva el epiteto
eleutheros: ver n. 1265); ver también Diod., 3.66.1-2: lugar de nacimiento del dios y Diod., 4,2,6: “En Beocia,
Dioniso, en agradecimiento hacia su patria, liberd (éAevbepioat) todas las ciudades, y fundo una ciudad cuyo
nombre significa “autonomia”, que es llamada Eleutherai”. La obra de Euripides, Antiope, se ambienta aqui:
ver fr. 203 Nauck, hace mencion de un “oTO\ov e€dlov Beod” o pilar de Dioniso (ver mas abajo para la estatua
n. 1320 y Simon, 1983, p. 103). Se han encontrado en la region muchos kantharoi: ver Parker, 1996, p. 94, n.
116. El epénimo de Eleutherai es Eleuther (Suda s.v. Melan), quien organiza el culto de Dioniso: Hygin., Fab.,
225. Para el templo del dios en Atenas: Paus., 1.20.3. Ver n. 1277.

1281 Ver nota anterior. Para la estatua: Bettineti: en n. 1320 infia.
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los beocios que le ayudan en su tercera toma de poder con un contingente militar.
Ademas el tirano y sus hijos mantienen un contacto especial con el culto de Apolo
Ptoion en Beocia. De época de los tiranos data también la introduccion del vaso tipi-
co de Dioniso, el kantharos, procedente de Beocial282, que aparece en representa-
ciones del dios en estos momentos en los que se incrementan las escenas dionisia-
cas, como la que se ha interpretado como el recibimiento de Dioniso por parte de
“Icario”!283, Es posible que al final de la tirania, hacia el 519, se produzca un aleja-
miento y enfrentamiento con Tebas, por Platea, en momentos en los que se acaba de
formar la confederacion beocia, bajo el liderazgo de la ciudad de Tebas. En cualquier
caso las relaciones amistosas y la alianza con la zona fronteriza (Platea y posible-
mente Eleutherai) se mantienen!284, La anexion de esta localidad, Eleutherai, pudo
haberse producido en estos momentos, 0 como sefialdbamos mas arriba, con poste-
rioridad; sea como fuere, parece que ésta se hace de forma voluntaria. Por otra parte,
la cuestion de la anexion de Eleutherai no afecta al traslado de la estatua del dios a
Atenas, como parece sugerir Pausanias!285, que pudo realizarse antes de la integra-
cion de esta localidad e independientemente de este proceso de anexion.

No vamos a entrar en destalle en los desarrollos (y cambios) de la fiesta desde
el s.VIy en época clasical286, sino que nos centraremos tan solo en la probable inter-
vencion, creacion o recreacion de la fiesta en el contexto de la tirania de Pisistrato,
con el traslado de la estatua de Eleutherai por primera (y unica) vez a Atenas (atri-
buida, en el plano mitico, a Pegaso). Esta accion que achacamos al tirano encajaria
con varias lineas politico-culturales de estos momentos, como la integracion de la
chora en el asty, donde encuentra su proyeccion civica y cultual el demos (con la
creacion de la tragedia), y la relacion con Dioniso en esta linea, especificamente ele-
gido como Eleuthereus, es decir con opcion consciente del epiteto, como “dios de
liberacion”, después de la Sisactia y de las medidas politicas de Solon, pero dejan-
do a un lado el “plano politico” para resaltar los aspectos integradores del dios en el
plano social y cultural, asi como su dimension civica; no hay que olvidar que pro-

1282 Ayuda y generosidad de los tebanos con el tirano en el segundo exilio: Hdt., 1.63.3; Arist, Ath., 15.2.
Introduccion del kantharos: Carpenter, 1986, pp. 117-123; Shapiro, 1989, p. 91; Angiolillo, 1997, p. 93; para
kantharoi en Eleutherai ver n. 1280. Posibilidad de relacion (e incluso tal vez promocion) de los Gefireos de
Afidna, procedentes o vinculados con Beocia (y a los que pertenecen los tiranicidas, Harmodio y Aristogiton)
con los Pisistratidas en el s.VI: Valdés, 2002a, p. 74, n. 44; Valdés, 2002b, p. 217-218. Para un posible enfren-
tamiento, ya al final de la tirania (hacia el 519) con Tebas por Platea: ver n. 1267.

1283 Carpenter, 1986, pp. 46-47 (duda que sea “Icario” el personaje de las escenas); ver también Shapiro,
1989, p. 89ss; Angiolillo, 1997, p. 93; Isler-Kerenyi., 2001, esp., p.56.

1284 Ver n. 1267. Es interesante y quizéas no se ha resaltado lo suficiente la posible conexién del culto de
Zeus Eleutherios en Platea (instalado a raiz de las guerras médicas) con el culto adyacente de Dioniso en
Eleutherai, que tiene una gran antigiiedad: ver n. 1224.

1285 Ver n. 1280.

1286 Para la fiesta ver Pickard-Cambridge, 1968 (1953), p. 57ss.; Deubner, 1932, pp. 138-142; Simon,
1983, pp. 102-104; Parke, 1977, pp. 125-136; Cole, 1993; Goldhill, 1987b; Noel, 1997; Seaford, 1994, p.
240ss. Destaca recientemente el analisis minucioso y penetrante de Sourvinou-Inwood, 2003, pp. 67-120
(para una reconstruccion arcaica de la fiesta, con la idea principal de xenismos del dios y de reversion —en el
komos— y reestablecimiento del orden). Ver mas arriba notas 1233 a 1235.
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bablemente las primeras representaciones en la ciudad de la tragedia (antes de la
construccion del teatro) se realizaron en el agora nueva, recientemente inaugurada
como espacio civico por excelencia, donde tenia lugar también la celebracion de las
Panateneas.

Para este traslado unico y significativo del dios Eleuthereus desde su lugar de
origen (a partir de entonces se realizaba simbolicamente y se repetia pero desde la
Academia, en el Atica) se prepard la construccion de un templete al sureste de la
Acropolis (cerca del adgora vieja y posiblemente del santuario de Dioniso en lim-
nais), cuyos restos se remontan precisamente a la época de los Pisistratidas y mas
especificamente a la década entre el 540-530, que coincide con las tltimas fases de
la tirania de Pisistrato!287.

El aition de las Dionisias urbanas hace referencia a la historia de la llegada de la
estatua del dios a Atenas con Pegaso de Eleutherai, que no fue bien recibida por los
atenienses por lo que fueron castigados con una enfermedad en los genitales de la
que solo se liberarian, tras la consulta de un oraculo, con la fabricacion de falos!288,

La estatua del dios se llevaba antes de la fiesta a un templete en la Academia y
desde alli era conducida a la ciudad!239, pasando por el agora del Ceramico, dete-
niéndose en algunos lugares significativos como el altar de los 12 dioses (levantado
por Pisistrato el joven hacia el 522)1290, desde donde era transportada al teatro (en
el que asistia a las representaciones!?91) y luego al templo situado en la ladera sur de
la acropolis. Es posible que en el s.VI, en época de los Pisistratidas, se celebraran ya
las representaciones en la zona del teatro si se acepta la teoria de la construccion de

1287Ver n. 1277 y Parker, 1996, p. 93, n. 111; Sourvinou-Inwood, 2003, p. 104.

1288 Sch. Ar. Ach., 243. Paus., 1.2.5. En Eleutherai, existe otro personaje (eponimo del distrito), Eleuther
asociado al culto de Dioniso con el epiteto Melanaigis: ver mas abajo notas 1311 y 1313; el hecho de que el
epiteto que se resalta en estos momento sea Eleuthereus y no Melanaigis, venerado también por esta zona
fronteriza, es, desde nuestro punto, significativo e indicativo de la eleccion consciente de este epiteto con-
creto asociado a la libertad. Pegaso viene de pegas (fuente), por lo que tal vez podria existir alguna conexion
con el santuario de Dioniso en Limnais, lugar de culto a las ninfas y de mezcla de vino y agua: ver Ateneo,
11, 13, 465 A (= Fanodemo, FGrH 325 F 12); en relacion con Anfiction: Filocoro FGrH 328 F 5. Ver para
Pegaso: LIMC VII, 1, 1994, 215-230 (C. Lochin) y especificamente para “Pegaso y el agua”: pp. 229-230.

1289 Templo en la Academia: Paus., 1.29.2. Filostrato, Vit. Soph., 11, 1.5 (549); la estatua se llevaba a la
Academia y de alli hacia el teatro, pasando por el ceramico y el 4gora. La ceremonia de entrada de la estatua
del dios desde la Academia se ha interpretado —no sin dificultades- como el ritual conocido por las fuentes
como “eisagoge apo tes escharas” (ver Pickard-Cambrige, 1968 (1953), p. 60: con fuentes, y Goldhill,
1987a); Sourvinou sitta, sin embargo, la eschara en el dgora junto al altar de los 12 dioses (1994, pp. 281-
285; Sourvinou-Inwood, 2003, pp. 69-70), aunque reconoce que el acto de traer la estatua si comenzaba, en
cualquier caso, desde la Academia. Sacrificio hecho por efebos en eschara: 1G 11* 1011; himnos cantados en
este lugar: Alcifron, 4.18.16.

1290 Ver n. 850. Ver Xen., Hipparch., 3.2. No esta claro si estos cantos y danzas en el altar de los 12 dioses
se relacionan con la ceremonia conocida como eloarywyn amo THs éoxdpa o con la mopmn: ver Pickard-
Cambridge, 1968 (1953), p. 62. Ver nota anterior. Sourvinou-Inwood cree que el lugar en el agora donde estaba
la estatua de Dioniso durante las representaciones (antes de la construccion del teatro) era el altar de los 12 dio-
ses donde se entono el ditirambo de Pindaro para los ateniense, fr. 75 S-M (altar con funcion similar al Pritaneo,
como “doTeos oudarov Budevta’); ver Sourvinou-Inwood, 2003, pp. 91-92 (equivalente al Pritaneo: p. 109).

1291 Pickard-Cambridge, 1968 (1953), p. 60, n.5.
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un “primer teatro” en esas fechas junto con el templo del dios, como defiende recien-
temente Angiolillo!292; sin embargo cabe también la posibilidad de que en estos
momentos no existiera todavia el teatro al sur de la Acropolis (pero si el templo) y
la estatua del dios permaneciera, por tanto, en el dgora del Ceramico durante las
representaciones, en el “teatro” primitivo o ikria.1293

En la fiesta en época clasica, se realizaban, ademas de las representaciones dra-
maticas y los ditirambos, la ceremonia de “eisagoge apo tes escharas”, la pompe y
el komos, cuya distribucion a lo largo de la fiesta y su contenido no estan del todo
claros, a lo que se suma, ademas, la posibilidad de cambios en la fiesta tanto en el
s.VI (con Pisistrato, con los hijos del tirano y con Clistenes) como en el s.V.1294

Algunos autores, como Connor han postulado que la ceremonia de la entrada de
la estatua en la ciudad puede interpretarse como un ritual de “anexion” del territorio
de Eleutherail?9, sin explicar, sin embargo por qué después este acto se realizaba
desde la Academia en lugar de Eleutherai en la frontera con Beocia; ademads, como
seflaldbamos arriba, no esta claro que la anexion de Eleutherai al Atica se produzca
en el s.VI, ni que coincidan por tanto ambos eventos (la integracion del xoanon y de
la localidad). Sourvinou-Inwood, por su parte, ha criticado esta teoria de “ritual de
anexion”, poniendo el acento en la importancia del “ritual de xenismos” o recibi-
miento del dios que considera muy antiguo; esta autora ha quitado también impor-
tancia al hecho de llevar la estatua a la Academia que queda, en su argumentacion,
sin explicar satisfactoriamente!2%. La entrada de la estatua desde la Academia con-

1292 Ver nota 1278 (Angiolillo) y Pickard, 1946, pp. 5-15; este autor supone la existencia de ikria (terrazas
de tierra aprovechando la ladera con estructuras —bancos— de madera: ver n. 1278) no sélo en el agora del
Ceramico sino en la ladera de la acropolis, en el lugar del posterior teatro (pp. 11-15). La mayoria de los autores
suponen la existencia, a partir de las fuentes, de ikria en el dgora del Ceramico (ver n. 1278: Hammond, Kolb y
Polacco, 1990, p. 24 ss — con recopilacion de fuentes en apéndice: pp. 29-32). No podemos entrar en detalle en
esta discusion, pero quizas seria interesante contemplar o adentrarse en la posibilidad de que el “agora” a la que
se refieren los léxicos (fundamentalmente Focio, a partir de Eustathius, Od., III, 350: Phot., s.v. lkpta* Ta év T
dyopd dd’ v éBedvTo TO TaAALOY Tous Alovuolakols dy@vas Tpw ) katackevacdival To év Alovioou
BéaTpov), fuera el dgora vieja al sureste de la Acropolis (como en Pausanias donde “agora” se utiliza siempre para
designar el agora vieja, no el agora del Ceramico). En esta misma linea probablemente tanto el templo como el
teatro se levantaron en este emplazamiento al sureste de la acropolis posiblemente por su proximidad con el agora
vieja situada cerca de esta zona (ver n. 715), aunque no hay que perder de vista tampoco, para la eleccion del
lugar, la proximidad con el area del santuario de Dioniso en Limnais cercano al Iliso (ver para éste: Valdes, 2002a,
p- 44, n. 55; Valdés, 2005g, p. 271). Varios autores, como E. Greco, situan recientemente el 4gora vieja mas hacia
el sudeste de la Acropolis que en el este o en el nordeste; ver de este autor: Greco, 2001.

1293 Ver n. 1278 y la nota anterior.

1294 Ver Pickard-Cambridge, 1968 (1953), pp. 60-65. Es interesante la reconstruccion de Sourvinou-
Inwood, que supone un nucleo antiguo de la fiesta en el 4gora vieja, en concreto en el Pritaneo: 2003, pp.
106-118. Esta autora relaciona, por ejemplo, los rituales de la Academia (ver n. 1289) con el komos mas que
con la ceremonia de “eisagoge apo tes escharas”. Otra reconstruccion del desarrollo de la fiesta: Seaford,
1994, pp. 241-242 (enfatiza el cambio de acentuacion de la importancia de los ritos “externos” a la ciudad a
los ritos realizados en la ciudad, perdiendo importancia la “excursion” de salida y retorno de la estatua).

1295 Connor, 1989, pp. 9-10.

1296 Sourvinou-Inwood, 2003, pp. 100-104. El hecho de que el nicleo y parte central esencial de la fes-
tividad se realice en Atenas, no resta importancia al hecho de que en algiin momento determinado se asocio
con la Academia, que debe ser también explicado histéricamente. Ver la nota anterior.
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memorando su venida desde Eleutherai, puede tener su razon de ser, sin embargo,
en el contexto histdrico de la fiesta y de los cambios que se producen en ella en un
momento determinado, que obviamente no es el s.V, sino que, como hemos adelan-
tado mas arriba y veremos ahora, pudo ser el s.VI, en el momento de la intervencion
de Pisistrato.

Sourvinou-Inwood propone también la hipétesis de un primitivo ritual de xenis-
mos (de acogida) del dios en Atenas en el Pritaneo del agora viejal297, que se trasla-
da con la reorganizacion de la fiesta (en época de los Pisistratidas!293) al agora y
especificamente a la zona del altar de los 12 dioses, cuya funcion es similar (como
centro de la ciudad) a la del Pritaneo!2%,

El acto de llevar la estatua del dios a la Academia y de traerla desde alli (pasando
por el agora), tiene, sin duda, un significado especial en un determinado momento his-
toérico, como evento que conmemoraba la recepcion de la estatua desde Eleutherai, que
independientemente de un posible origen anterior de la fiesta en la ciudad de Atenas,
parece ligada a la novedad de la construccion de un templo para albergar al dios con el
nuevo epiteto, Eleuthereus (“liberador”), alli asentado, que rememorara o evocara no
tanto la anexion de un territorio adyacente, sino sobre todo, la liberacion y promocion
del demos dentro de la ciudad. Dioniso con esta designacion (probablemente novedosa
para el dios en Atenas!390) se vincula, ademas, con innovaciones importantes en los
ritos sacrificiales, con canto y danza, asociados al mismo!30!, que llevan a la creacion
de la tragedia (con un papel importante de Tespis) como expresion colectiva del demos
de Atenas, y por tanto abierto a la participacion del mismo en el dgora en un primer
momento y luego en el teatro!392, con aspectos de liberacion y de catarsis; asimismo se
produce la introduccion de rasgos de otras fiestas del dios como la phallophoria de las
Dionisias rurales, que evoca igualmente la integracion del campo en la ciudad en estos
momentos!303, asi como otros elementos de las Antesterias y de las Leneas!304,

1297 Sourvinou-Inwood, 2003, pp. 106-118. Por esta zona existe un edificio donde tenia lugar también la
ceremonia dionisiaca de la hierogamia de las Antesterias, el Boucolion: Arist., Ath., 3.5.

1298 Aunque no entra a considerar la dimension historica de estos cambios en el contexto de la tirania y
su significado en la politica global de los tiranos.

1299 Ver notas 1289 y 1290.

1300 Es mas, la historia de recibimiento del dios con Pegaso es redundante en Atenas, que como Icaria,
ya tiene probablemente desde antes, un mito de recepcion de Dioniso ligado al rey Anfiction y al santuario
de Dioniso en Limnais (ver n. 1288). Ver para el recibimiento del dios: Demostenes, 21 (Meidias), 52.
Recibido también por Semachos y sus hijas: Steph. Byz., s.v. Semachidai; Filocoro, FGrH 328 F 206.

1301 Para el origen ritual de la tragedia: Burkert, 1966. Pamias Massana, 2001. Para la importancia tam-
bién del sacrificio del fragos (en las representaciones de Dioniso en la segunda mitad del s.VI) vinculado al
xenismos del dios: Sourvinou-Inwood, 2003, pp. 110-118 (esp., n. 227).

1302 Frente al Pritaneo, en el caso de que se construya la fiesta sobre un niicleo primitivo que se celebra-
ba alli como supone Sourvinou-Inwood. Para todo el proceso de formacion de la tragedia puede verse el ana-
lisis exhaustivo de esta autora.

1303 Para esta realidad de la “urbanizacion” del hecho festivo agricola incorporado en la ciudad con las
Dionisias urbanas, como elemento integrador del territorio: ver Placido, 1997, p. 231.

1304 Sourvinou-Inwood, 2003, pp. 104-106. Para la influencia de las Leneas: ver notas 1278 y 1279 supra
(Kolb y Angiolillo).
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Se sabe con certeza que los Pisistratidas intervinieron en la zona de la Academia
construyendo un muro y un altar de Eros!3%5, asi como probablemente también otro
altar dedicado al dios Hefesto y a Prometeo!306. La Academia, por otra parte, esta
cerca del demo Laciada donde los Filaidas tenian sus posesiones. Esta familia tiene
su relacion particular con los Pisistratidas —quienes pertenecen al distrito de Philaidai
en Braurdén—, con conexiones genealdgicas también con los Pilios y Neleidas, mante-
niendo, como parte de la aristocracia durante la tirania, unas relaciones ambiguas con
los tiranos, no exenta de colaboracion o de aceptacion mutua.1307

Por otra parte el hecho de que Eleutherai no se anexione probablemente al Atica
en estos momentos, no quita que el ritual de traer la estatua desde este localidad no
pueda interpretarse como un acto de “control o civilizacion” de la chora y de deli-
mitacion de las fronteras!308 (cuestion de la que se preocupa también Pisistrato en
relacion con Eleusis y Mégara), como lo seria también, después, de forma simbdli-
ca, la llegada de la estatua desde la Academia durante la fiesta, escoltada por los kou-
roi o efebos!399, especialmente implicados en la defensa de los limites del Atical310,

Varios autores han sefialado, ademas, la relacion de esta zona de Eleutherai en
la frontera con el Atica con el lugar de la lucha mitica entre Janto y Melanto, aition
de la Apaturias y de la efebia ateniense!311, historia que tiene también su probable
relacion con los Pisistratidas —descendientes de Melanto y Codro!312—, quienes pro-
mocionaron quizas estos mitos relacionados con Dioniso Melanaigis!313, de los que
se puede conjeturar, sin embargo, una mayor antigiiedad!314. La lucha entre Janto y

1305 Ver notas 546 y 856.

1306 Relieve arcaico de Prometeo y de Hefesto en la Academia: Apolodoro de Atenas FGrH 244 F 147:
Sch. Soph. OC. 56; Robertson, 1996a, p. 63.

1307 Ver notas 542, 633 y 810.

1308 Ver en el sentido de integracion y control del territorio desde sus limites: Seaford, 1994, pp. 245-246.

1309 Ver Pickard-Cambridge, 1968 (1953), pp. 60-61 y especialmente, Winkler, 1990.

1310 Para efebos y juramento de éstos: Pélékidis, 1962, p. 110ss. (también relacion de efebos con las
Boedromias); Brulé, 1987, p. 33; Poll., 8.106; D., (19) Sobre la embajada fraudulenta, 303; Lycurg.,
Leocrates, 76; Siewert, 1977. Efebos y fronteras del Atica: ver Vidal-Naquet, 1981, pp. 153-154.

1311 Winkler, 1990, p. 35; ver especialmente: Kolb, 1977, pp. 125-130; defiende que hay que identificar
a Dioniso Eleuthereus con Melanaigis; Helanico, FGrH 4 F 125 (= sch. Platon, Symp., 208D): Janto-
Melanto: unos dicen que en Enoe y Panacto y otros, que en Melainai; Harpocracion (citando un pasaje de
Eforo), sefiala que se produjo el enfrentamiento “Omip TAs pelavias xdpas” (s.v. Apatourias). Para el mito
de Janto y Melanto ver especialmente Vidal-Naquet, 1981, p. 156ss. También: Brelich, 1961, p. 55ss.

1312 Ver para el linaje “pilio” de los Pisistratidas: Shapiro, 1983. Ver Angiolillo, 1997, p. 93 y nota ante-
rior (especialmente Kolb). D.L., I, 53.

1313 Culto de Dioniso Melanaigis asociado con las Apaturias atenienses: An. Gr. Bekker, 1.417.32.
Vinculado a la zona fronteriza con Beocia y en concreto con Eleutherai: Suda, s.v. Melan (ver supra n. 1224);
esto lleva a Kolb (1977, p. 124) a identificar Eleuthereus con Melanaigis. Mas escéptico Parker, 1996, p. 94.
Schachter, 1981 (vol. I), p. 175 (Dioniso Eleutheros y Melanaigis? en Eleutherai). Ver también Seaford,
1994, p. 245 (con n. 43). Ver también Konon, FGrH 26 F 1 (reconoce como el lugar del enfrentamiento entre
Janto y Melanto, Enoe y menciona el culto de dioniso Melanaigis en Atenas, en las Apaturias) y IG II? 1358
B 17-18: sacrificio de cabra negra en primer dia de Dionisias urbanas; a pesar de ello, no esta claro ni es segu-
ro que Melanaigis sea Eleuthereus.

1314E] mito de Janto (“el rubio”) y de Melanto (“el negro”), el primer rey de la segunda dinastia de
Atenas (el padre de Codro), tiene que ver, segin Buck (1979), con las ultimas etapas de la conquista de
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Melanto se situa o se asocia en las fuentes, en cualquier caso, con diversos lugares
(Melainai, Enoe, Panacto y Eleutherai), todos localizados en la zona fronteriza con
Beocia, pero que pudieron adquirir relevancia segun el momento historico, con la
“relocalizacion” conveniente del mito.1315

Asi pues, si el lugar originario del enfrentamiento fue posiblemente Melainai
(lugar de culto de Dioniso Melanaigis)!316, el “traslado” o el énfasis en
Eleutherai'37, como, después, en Enoe o Panacto, puede situarse en algiin momen-
to historico en el que esta localidad, Eleutherai, cobrara protagonismo. La impor-
tancia del lugar no deriva tanto de su anexion al Atica (que, como hemos visto, pudo
ocurrir mas tarde o no ligarse con la entrada de la estatua), sino sobre todo del hecho
de ser el lugar de culto del dios Dioniso con el epiteto “Eleutheros” o
“Eleuthereus”!318 —liberador— que interesa resaltar en estos momentos, en los que,
después de la Sisactia (o liberacion de cargas) de Soldn, se pretende una continuidad
y un avance en este sentido y en la liberacion de cargas impuestas por la aristocra-
cia, pero con recortes, al mismo tiempo, en las posibilidades de participacion politi-
ca del demos, por el caracter mismo de la tirania.

La llegada desde la Academia (que tiene también sus paralelismos con el agora
vieja y la zona del Pritaneo, como el altar de los 12 dioses)!319, de la estatua o
“idolo” (stylos) de Dioniso!320, imagen del dios que Ateneo asimila a la de
Pisistrato!321, tiene su importancia, por tanto, no s6lo como “ritual de xenismos” o
acogida de la divinidad sino como entrada del dios que enfatiza los aspectos “libe-
radores” de Dioniso Eleuthereus (epiteto de Dioniso desconocido con anterioridad
en Atenas), en un contexto propicio también para el nacimiento de la tragedia, como

Beocia, es decir del valle del Asopo, por parte de los Boiotioi, provenientes de Tesalia. En el valle del Asopo
se encuentra el epiteto Melanaigis, relacionado con Dioniso (ver nota anterior), pero también con Melanto.
Por otra parte, las tradiciones relativas a los habitantes originarios de Beocia expulsados hacia el Atica, Eubea
y Asia Menor, enlazan con la migracion jonia (realidad vinculada probablemente a las Apaturias, propia de
todos los jonios: Hdt., 1.147); ver para el valle del Asopo (donde se encuentran los nombres de Melainai,
Melaneus y Melanthus): Buck, 1979, pp. 78-79. Janto y Melanto, ademas de estar presentes en tradiciones
beocias y atenienses, también se encuentran como toponimos en Asia Menor: Str., 14.1.13; Hdt., 1, 176; ver
Rodriguez Adrados, 1979, p. 104. Para la antigliedad de estas tradiciones relacionadas con las migraciones
de época oscura: Valdés, 2002a, pp. 97-105 y Lavelle, 2005, p. 18ss.

1315 Ver n. 1311; sch. PL, Symp, 208 d (Enoe, Panacto o Melainai); ver también Huxley, 1966, p. 31. Jacoby,
1954, vol. 11, pp. 49-51; Brelich, 1961, pp. 53-59; Winkler, 1990, p. 24. Para esta zona: Chandler, 1926, 8ss.

1316 Ver nota anterior y n. 1313.

1317Para la relacion de Melanaigis con Eleutherai ver notas 1224 y 1313.

1318 Ver n. 1265.

1319 Jgualmente vinculada, probablemente ya a partir del s.VI, con las Panateneas, como el lugar desde donde
partia la carrera de antorchas (habitualmente vinculada al Pritanco, sede de Hestia): ver notas 1199 y 1290. Para
el paralelismo de la Academia también con el Anakeion, situado en el agora vieja (en relacion con la caballeria y
con las Panateneas) ver Valdés, 2002a, p. 168; Valdés, 2000a, esp. p. 53. Otro lugar comtn de la celebracion de
las Dionisias y las Panateneas es el Ceramico (ver para las Dionisias: Sourvinou-Inwood, 2003, p. 79).

1320 Ver Bettineti, 2001, pp. 192-195 (idolo en forma de columna o pilar en el que se colgaba una mas-
cara transportado a Atenas con los Pisistratidas); ver Euripides, fr. 203 Nauck (4ntiope); Simon, 1983, p. 103.

1321 Ateneo, 12, 533C: 6 &¢ TlewoloTpaTos kal €v TOMALS Bapls éyéveTto, dmov kal TO "ABfvect Tob
Awovioou mpdowTor ékelvov Twés daoly elkova (se refiere a una cara terrificante o mormolukeia, apotropaico)
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expresion colectiva (liberadora asimismo de tensiones) e integradora del demos y de
los demos o distritos del Atica en el asty.

Desde este punto de vista se deberia reflexionar sobre el hecho de que la mani-
festacion literaria mas importante de la democracia, la tragedial322, empiece con
los tiranos, lo que indica, desde nuestro punto de vista, la relacion de los mismos
con la afirmacion de la identidad colectiva del demos y con la “liberacion” psico-
logica (la catarsis)!323 que tenia lugar en ella, enfatizada de forma consciente a tra-
vés del epiteto del dios conmemorado (Eleuthereus). Este tipo de liberacion no
deberia desligarse tampoco de otros aspectos como el politico (fundamentalmente
la posibilidad para el demos de zafarse de la arbitrariedad judicial y politica de los
aristoi) o la integracion sociocultural y civica de un demos constituido por agri-
cultores y artesanos.

Mas arriba hemos sefialado la asociacion de Dioniso con la “libertad” y la “libe-
racion”, como Lysios y Eleuthereus, especialmente en relacién con cultos de
Corinto, Sicion y Beocia, aspecto que no deja de tener su vinculo con la reversion y
la transgresion tipicas del dios!324. Varios autores antiguos destacan este rasgo del
dios, como Plutarco, quien sefala que Dioniso es Lysios y Lyaios porque “desata los
frenos de la lengua y da a la palabra una gran libertad”1325, o porque preside el tér-
mino de las fatigas de la jornada!32¢ y quita del animo la inhibicion de sujecion, per-
mitiendo tratar con otros con sinceridad y franqueza!327.

1322 Pl4cido, 1997, p. 230.

1323 Efecto “catartico”, liberador y evasivo de la tragedia: Placido, 1997, pp. 231-233. Ver Connor, 1989,
p- 23 (con bibliografia). Ver Platon, Leyes, 701a: «De ello se derivo el que los publicos de los teatros, antes
silenciosos, se hicieron vocingleros, como si entendiesen lo que estd bien o mal en musica, y en lugar de la
aristocracia, el mando de los mejores, se produjo en ese campo una detestable teatrocracia. Y si hubiera sido
solo en la musica donde se hubiese producido una cierta democracia de hombres libres, no hubiera sido el
hecho tan terrible; pero lo cierto es que a partir de ella empezd para nosotros la opinion de que todo el mundo
lo sabia todo y estaba sobre la ley, con lo cual vino la libertad»; Wilson, 2000, p. 17. Ver también Said, 1998,
esp., p- 277. Esta purificacion, catarsis y caracter apotropaico de la tragedia se dirige también después de la
caida de la tirania contra la misma, en la imagen del asesinato y liberacion del tirano y la restauracion del
orden civico: Petre, 1996, p. 1212 (ver para los planteamientos de este autor mas arriba notas 1056 y 1272).

1324 Para Dioniso Lysios y estos aspectos del dios: ver notas 1266 y 1327; ver Versnel, 1998 (1990), pp. 85,
139, 166 con n. 261, 193 con n. 331; Henrichs, 1994, p. 58 y n. 105. Dioniso Eleutheros en Beocia: Schachter,
1981 (vo. I), 175; Seaford, 1993, p.146, n. 32. Hoffman, 1989. Ver también Valdés 2007c.

1325¢{ 8¢ mdvTwy pév 6 Atbvuoos AloLos €oTt kal Avdalos, pdAloTa 8¢ Ths YAWTTNS ddalpelTat
T Xakwa kat mAeloTny éxevbeplar TH dwvf didwowv: Plut., Quaest. Conv., 1, 613c.

1326 Plut., Quaest. Conv., 111, 654f: Ty yap éomépav, & ETdipe, TOV TOVWY AvdTauoLy... kal THY
pev 6 Adotos €mokomel Aldvuoos.

1327 Plut., Quaestiones convivales, VII, 716 b-c: «Pero los antiguos llamaban a Dioniso liberador
(EXevbepéa) y Lysios... porque liberando nuestra alma de la servilidad, del temor y de la desconfianza, nos con-
cede tratar unos con otros con sinceridad (d\nfetq) y franqueza (rappnota)». También Cornuto, De natura deo-
rum, XXX, 214 dice que Dioniso es Lysios o Lyaios porque libera de los afanes (merimnai); ver Casadio, 1999,
pp- 126-131; este autor destaca estos aspectos de Dioniso como dios del entusiasmo, asociado con la purificacion,
la liberacion (de merimnai, ponoi), a la accidén de apaciguar, curar, liberar de la angustia, con una vertiente salvi-
fica, citando asimismo la obra de Pindaro en este sentido: Casadio, 1999, pp. 130-132. Ver también Phot., s.v.
Mool Beol- ol kabdpatot, AuTikol kak@v; Phot., s.v. Motow TeheTal y Hsch., s.v. Mioelol TeheTal.
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Algo de esta realidad se recoge claramente en las Dionisias urbanas, no s6lo en
el caracter “purificador y liberador” de la tragedia que tenia lugar en ellas!328, sino
también en otros detalles como el hecho de que algunos atenienses usaran el festival
para anunciar la liberacion de esclavos!329, quienes participaban también en otras
fiestas similares de reversion como las Cronia o las Dionisias rurales.!330

Ya hemos destacado la conexion que establece Connor entre el culto de Dioniso
y la libertad del demos, que sera aprovechada, por ejemplo, por Demetrio
Poliorcetes, “el liberador” y “salvador”, cuya imagen y entrada en la ciudad se ase-
meja a la del dios!331,

Dioniso, como Heracles!332 o Hefesto, se constituye en instancia de la integra-
cion del demos, como muestran las imagenes del dios artesano conducido al Olimpo
en el contexto del komos dionisiaco. Esta integracion consiste en una aceptacion y
consolidacion en la ciudadania de todo el demos de Atenas, incluidos los de la clase
mas baja: exhectémoros o thetes, pero también en menor medida y ocasionalmente,
de extranjeros!333. La integracion se realiza especialmente en el plano cultual, y
encuentra un eco también en la figura de Heracles, adoptado en la ciudadania e ini-
ciado en los Misterios eleusinos a través de los Misterios de Agras donde tenia su
papel Dioniso nifio, hijo de Perséfone y de Zeus ctonico conocido como Miliquio en
esta zonal334,

Todo ello lleva a postular que en el s.VI ya existia una conciencia y un con-
cepto de “liberacion”, comunitaria y publica, utilizada como propaganda politi-
ca, no solo en un sentido econémico y politico con Solon, sino también enfati-
zada por Pisistrato y sus hijos desde una perspectiva “psicologica”, social, cul-
tural y cultual, estrechamente vinculada con la idea de integracion civica, de la
que se beneficia el demos ateniense y especialmente los mas desfavorecidos o
“impuros” que veran peligrar su pertenencia a la ciudad después de la caida de
la tirania. En este sentido la politica de Clistenes es, en algunos aspectos, una
continuacion (también como prostates tou demou) de la de Pisistrato!335, hecho
que queda oculto aunque no completamente oscurecido, con la propaganda anti-
tiranica de la joven democracia. Tanto la politica de Pisistrato como la de
Clistenes se contraponen a la idea de control, preeminencia y exclusion (de la
politeia) impuesta por los aristoi de forma arbitraria que lleva a la stasis y causa

1328 Ver n. 1323.

1329 Estos anuncios prohibidos ocasionalmente: ver Esquines 3 (contra Ctesifon), 41-45.

1330 Plut., Non posse suaviter vivi secundum Epicurum, 1098 b. En las Antesterias: Burkert, 1983 (1972),
p. 218, n. 9. Cronia: Deubner, 1932, pp. 152-55; Versnel, 1987. Ver Valdés 2007c.

1331 Con otros ejemplos de la relacion de Dioniso con la libertad/liberacion: Connor, 1989, pp. 18-20.
Liberacion de Demetrio en Atenas: Plut., Dem., cap. 8-10; Diod. 20.45-46; Polyaen, 4.7.6.

1332 Es curioso la confluencia y similitudes en la iconografia de la representacion de Dioniso y Heracles
en el s.VI: ver Carpenter, 1986, p. 98ss.

1333 Valdés, 2004b, p. 174.

1334 Valdés-Martinez Nieto, 2005, pp. 60-61. Ver también proximamente: Valdés (en prensa)
Revalorizacion.

1335 Ver las conclusiones del libro de Lavelle, 20053, esp., p. 162ss.
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la esclavitud, tal y como se encuentra recogido ya en los poemas del mismo
Solon!336,

En el caso dudoso de que ya con Clistenes se reviviera el culto de Zeus
Eleutherios instaurado probablemente con Soldon (“sustituido” en cierto modo por
Dioniso Eleuthereus con los tiranos), la oposicion fundamental que se habria queri-
do resaltar, aun cuando ya hubiera empezado a funcionar la “propaganda antitirani-
ca”, habria sido, sobre todo, la contraposicion al gobierno oligarquico y exclusivo
—con consiguiente expulsion de la ciudadania de parte del demos— de los aristoi lide-
rados por Isdgoras, con apoyo espartano. En cualquier caso, parece mas plausible
que el culto de Zeus Eleutherios no se reviviera en Atenas hasta después de las refor-
mas de Efialtes o a mediados del s.V, como vimos en el apartado anterior.

Liberacion e integracion ciudadana son dos caras de la misma moneda que se
dan ya de forma consciente en el s.VI. En este sentido los tiranos, a caballo entre la
integracion y la liberacion de dependencias y el recorte de actuacion politica (pro-
pio de la tirania), optan por privilegiar a un dios, Dioniso Eleuthereus, que satisface
en parte las aspiraciones del demos, sin entrar de forma directa (a diferencia del Zeus
Eleutherios del agora) en el espinoso terreno de la participacion (y libertad) politica
con el que aquél estaba ligado.

Desde esta perspectiva la figura y la actuacion de los tiranos y especificamente
de Pisistrato, de vuelta a la “edad de Crono” y a los origenes, momento de reversion,
pero también de abundancia, se equipara con la del dios Dioniso, pudiendo decir
Ateneo que la imagen de tirano es como el icono de Dioniso en Atenas.!337

1336 Ver n. 1248.

1337 Edad de Crono: Arist., Ath., 16.7 y Platon, Hipparchus, 229b. Ver Ateneo en n. 1321. Valdés 2007c,
articulo en el que enfatizamos la relacion de los tiranos con el dios Crono y la fiesta de Cronia, que tiene un
doble caracter (acorde con estos momentos) de integracion campesina y de “esclavos” (en esta época muchos
exhectémoros y thetes habian sido liberados de la esclavitud literal o figurada), pero también se relaciona en
el templo de Zeus Olimpio, que tenia un recinto dedicado a Crono y Rea, con la diosa Tierra, Gea: Paus.,
1.18.7; Ver, Versnel, 1987, p. 128.



