VI. ULTIMOS TESTIMONIOS SOBRE EL MARZEAH.
LA LITERATURA RABINICA Y EL MOSAICO DE MADABA

El presente capitulo se centra en los ultimos documentos sobre el marzeah:
los pasajes rabinicos y un mosaico que aparecio en la iglesia bizantina de Madaba
(Jordania). La razon de tratar ambos en este apartado no s6lo se basa en un argumento
cronolégico, sino también en la conexion que ciertos autores establecen entre un
fragmento del mosaico y algunos de los textos. Estas evidencias prueban que nuestra
institucion tuvo un desarrollo importante en el &mbito semita a lo largo de casi cuatro
milenios (desde la antigua ciudad de Ebla hasta el periodo bizantino con el mosaico,
s.VI d.C.) y con relacion al pueblo de Israel desde al menos el profeta Amos (en el
s.VIII a.C.) hasta el periodo rabinico amoraita (ss.I1I-IV) y probablemente saboraita
(ss.V-VI).

La produccién cientifica al respecto se ha limitado a citar los pasajes y la
inscripcion del mosaico como muestra de la existencia de esta asociacion en la
Antigtiedad Tardia o, en el mejor de los casos, como confirmacion de alguno de los
rasgos observados en los testimonios semitas. Ni siquiera McLaughlin (2001:61ss.)
en su monografia sobre el marzeah analiza el tema en profundidad, pues en apenas
cuatro paginas concluye que se trataba de «a celebratory drinking feast which, at least
in some cases, is characterized by its excesses» (p.64). Por el contrario, la aportacion
de Bryan (1973) es mucho mas exhaustiva, ya que muestra una atencion especial a la
literatura rabinica y al mosaico. Sin embargo, relega las caracteristicas del marzeah
a un segundo plano, ocupandose de otras cuestiones como la reconstruccion de las
fuentes primitivas, el origen de algunas fiestas, etc. Por tanto, la finalidad de nuestro
estudio serd precisamente determinar si los elementos del marzeah tienen su origen
en la tradicion semitica, sobre todo biblica, y si se produjo, a su vez, algtn tipo de
innovacion. En primer lugar, vamos a examinar los pasajes rabinicos, debido a que
son mas explicitos que la imagen y la inscripcion del mosaico de Madaba.
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1. TESTIMONIOS RABINICOS!

Como podemos suponer, algunos de los textos sobre el marzeah estan relacionados
conAm 6,7y Jr 16,5, es decir, las dos citas biblicas donde aparece el término?. Asi, un
buen criterio para abordar los pasajes seria el distinguir entre los textos que utilizan
estos versiculos y los que dependen de otros casos. No obstante, ésta no es nuestra
opcion, ya que, en principio, preferimos dividirlos en tres apartados diferentes segun
los contextos donde aparezca el término. Con el primero pretendemos averiguar si
el marzeah tiene una dimension funeraria como Jr 16. En el segundo se analizara su
conexidn con la apostasia de Israel en Sittim (Nm 25) en las versiones targiimica y
rabinica. Por tltimo, veremos cudl es el vinculo entre el marzeah y un festival popular
llamado maiumas, del que hablan las fuentes semiticas y greco-latinas.

1.1. { FIESTA FUNEBRE O DE JUBILO?

Jr 16,5 tiene una evidente dimensidon funebre, resultado bien de una acepcion de
marzeah (si definitivamente se asume el nexo entre la entidad y el mundo de los muer-
tos) o, lo mas probable, de su propio contexto. Por el contrario, Am 6,7, que es un tex-
tomas antiguo, denuncia la conducta de los participantes en un banquete de jubilo. El ele-
mento comun entre los dos pasajes se halla en el caracter idolatrico de ambas reuniones.
(Cual puede ser entonces la tradicion que ha llegado al judaismo rabinico?

1.1.1. Contexto de duelo (§ 43)

En tres textos rabinicos se alude a la prohibicion de Jr 16,5 de no entrar en un
bet-marzeah. El primero que presentamos es del tratado Baba Batra del Talmud de
Babilonia, que aparece también en 7osefta. En €l se recogen las palabras de R. Eliézer,
hijo de R. Yosé, sobre la caridad y la misericordia:

Se ha ensefiado: Dijo R. Eliézer, hijo de R. Yosé: “Todas las obras de caridad
y de misericordia que Israel hace en este mundo son (causa de) una gran paz y
unos magnificos intercesores entre Israel y su Padre que esta en los cielos, segiin
se dice: Porque asi dice Yahveh: ‘No entres en un bet-marzeah ni vayas a hacer
duelo ni a lamentarte por ellos, porque he retirado mi paz, de este pueblo, etc., la
misericordia y la compasion’ (Jr 16,5). La misericordia (se refiere a) la gemilut
hasadim, 1a compasion a la caridad”. (BB 10a; similar en TosPea 4,21)3

! Seguimos la forma de transcribir el nombre de los rabinos de la ed. espafiola de Strack — Stemberger
1996. También alli pueden identificarse y localizarse geografica y cronoldgicamente sus vidas.

2 Como se indico en el capitulo I, en TgAm 6,7 y Tglr 16,5 aparece el mismo vocablo en su forma aramea
sin aportar ningin dato significativo, por lo que no vamos a tratar estos casos.

*Ni Bryan 1973 ni después McLaughlin 2001 estudian este pasaje.
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Al analizar Jr 16,5-9 en el capitulo I, observamos que el pasaje comienza y
acaba con dos “obras de misericordia” o gemilut hasidim: bendecir a los novios
(vv.8-9) y ocuparse de los muertos (vv.5-7); éstas quedan abolidas cuando Yahveh
retira la benevolencia de su pueblo. Por tanto, el pasaje de BB viene a confirmar esta
interpretacion, poniendo de relieve que la ayuda desinteresada hacia los semejantes
se convierte en un magnifico intercesor entre Dios y su pueblo. El ejemplo elegido
por R. Eliézer es precisamente el relacionado con las obligaciones hacia los difuntos:
«No entres en un bet-marzeah ni vayas a hacer duelo ni a lamentarte por ellos».
Aqui no se plantea cual es el significado de marzeah, pero del contexto se deriva
que esta relacionado con el luto y el lamento provocado por la pérdida de alguien.
Se transmite, en definitiva, la misma idea que en el TM, donde se identificaba el bet-
marzeah con una casa en duelo.

El siguiente texto, que pertenece al tratado Moed Qatdan del Talmud de Jerusalén,
expone las distintas acciones que deben realizarse o evitarse en un duelo segun Ez 24,17:
«Suspira calladamente, no hagas duelo de muertos, cifiete sobre la cabeza el turbante y
ponte en los pies las sandalias, no te cubras el bigote ni comas pan de duelo*». Con la
ultima prohibicion se subrayan las atenciones prestadas a los allegados de un difunto,
es decir: con motivo del luto los individuos menos relevantes proporcionan comida a
las personas importantes y éstos ultimos hacen lo propio en el caso contrario®.

No comas el pan de duelo. De aqui (se deduce) que los de baja posicion van a
casa de las personas importantes.

Entonces, ;de donde (se deduce) que las personas importantes van a casa de
los de baja posicion? Dijo R. Semuel bar Rab Yisjaq: Estd escrito: Porque asi dice
Yahveh: ‘No entres en un bet-marzeah etc.” (Jr 16,5)”. (TI MQ 3,5 82d)°

Aunque no se explica el significado de ber-marzeah, al igual que en el pasaje
anterior del TB, se evidencia un contexto finebre; esta vez, vinculado a las obras de
misericordia entre las distintas clases sociales.

El tercer testimonio de Jr 16,5 se encuentra de nuevo en el TB. En un pasaje del
tratado Ketubbot, que trata acerca del patrimonio paterno que le corresponde a una
hija, un rabino le pregunta a otro quién debe estar al frente del bet-marzeah. Aunque
a primera vista no existe un vinculo directo entre ambos temas, el texto los pone
en relacion de una forma muy iroénica. Rab Anan en una nota dirigida a Rab Huna,
pidiéndole que le permita cobrar su lote a la heredera, lo saluda con el amistoso

* Lit: «Pan de hombres» (también en Ez 24,22). Se entiende como en Os 9,4: «Pan de enlutados» (on2
o02iN). Es el pan o la comida que se aporta en los duelos por personas que no pertenecen a la casa del finado.

5 Todo lo que hay en casa de un finado esta contaminado durante el tiempo del luto, por lo que los
alimentos deben ser preparados en otro lugar y traidos por amigos, vecinos, etc.; cf. c.I 2.2.2.b.a.

¢ Tampoco este pasaje ha sido considerado por Bryan 1973 o McLaughlin 2001.
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«compafiero». Rab Huna, en lugar de acceder, le envia un mensaje a través de un
tercer rabino, R. Seset, con dos nuevas cuestiones: una sobre el tipo de bienes a los
que se refiere (muebles o inmuebles) y otra acerca de la presidencia del bet-marzeah.
En este mensaje, transmitido por R. Seset, R. Huna llama a R. Anan por su nombre,
sin ninguna muestra de respeto («jAnan, Anan!»). Desconcertado por el extrafio
comportamiento de R. Huna, R. Anan decide pedirle ayuda a Mar Uqgba, el cual le
ofrece la siguiente explicacion: quien no conozca qué es marzeah no debe llamar
haber (‘amigo’, ‘compafiero’) a un maestro de maestros como R. Huna.

Rab Anan le mandé a Rab Huna (el siguiente mensaje): “jCompaiiero nuestro
Huna, saludos! Cuando esta mujer se presente ante ti, permitele cobrar el décimo
de los bienes (paternos)”. (R. Huna) le dijo a R. Seset, que estaba sentado frente
a él: “Ve a decirle (esto a R. Anan) y que sea excomulgado quien no se lo diga
(asi): ‘{Anan, Anan!, ;(se debe cobrar) de los bienes inmuebles o de los muebles?;
ademas, ;/quién debe estar sentado en la presidencia en el bet-marzeah?’” Rab
Seset se presentd ante Rab Anan a decirle: “Sefior, (tu eres) maestro, pero Rab
Huna es maestro de maestros, y ha pronunciado una excomunion contra quien no
le diga (esto a R. Anén); si no hubiera decretado la excomunion, no seria yo quien
dijera: ‘jAnan, Anan! ;(se debe cobrar) de los bienes inmuebles o de los muebles?;
ademas, ;/quién debe estar sentado en la presidencia en el bet-marzeah?’” Rab
Anan fue ante Mar Ugba a decirle: “Mira, maestro, como se dirigié a mi Rab Huna:
‘jAnan, Anan!” y ademas —yo no (lo) sé— ;qué es (ese asunto d)el marzeah que
me remitio?” Le dijo (Mar Ugba): “Cuéntame cdmo transcurrieron exactamente
los hechos”. Le respondié (R. Anan): “De tal manera sucedié el incidente”. Le
contesto: “;Acaso un hombre que no sabe qué es marzeah debe dirigirse a Rab
Huna como ‘compafiero Huna’? ;Qué (significa) marzeah? (Significa) duelo,
segun esta escrito: Porque asi dice Yahveh: ‘No entres en un bet-marzeah etc.’ (Jr
16,5)”. (Ket 69ab)’

Asi pues, Mar Ugba no so6lo descifra las palabras de Rab Huna, sino que,
apoyandose en la cita de Jeremias, identifica marzeah como sinénimo de «duelo»
(5an)®. A continuacion, esperariamos que se retomara el tema de la herencia; sin
embargo, antes se recogen otras opiniones al respecto, repetidas también en el
tratado talmtdico de Moed Qatdn. Una vez que R. Abbahu’ pregunta sobre el origen
de la presidencia del marzeah, Rab Najman bar Yisjaq y Mar Zutra responden,

7 Pasaje comentado por Bryan 1973:71 y citado por McLaughlin 2001:61 entre los textos que conectan el
marzeah con el duelo.

8 Aunque no encuentra pruebas que lo confirmen, Bryan (1973:71) cree que Qo 7,2 refuerza este sentido
al identificar una casa en duelo como un bet-misteh ‘casa en fiesta’, considerando que ambos son sinénimos
de ‘ebel ‘duelo’.

° En el fragmento anterior los personajes coincidian en el espacio y el tiempo (Babilonia, ca. s.1I1 d.C.); sin
embargo, en este pasaje se mezclan rabinos de distintas épocas y lugares: academias de Babilonia y Palestina
y diferentes generaciones de amoraitas.
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respectivamente, insistiendo en la lectura correcta del texto y empleando la técnica
del notarigon™:

Dijo R. Abbahu: “;De dénde (se deduce) que el que el hace duelo tiene su
asiento en la presidencia? Segtn se dice: Les escogia el camino y me sentaba a la
cabeza, me colocaba como un rey entre la tropa; como quien consuela afligidos
(Jb 29,25). ;Significa (quien) consuela (venahem) a otros!” Dijo Rab Najman bar
Yisjaq: “(Pero) esta escrito (en pasiva) guien es consolado (yinnahem)”. Mar Zutra
dijo: “(Se deduce) de aqui: Cesara (sar) el marzeah de los que estdan reclinados
(Am 6,7), (lo que significa que) el amargado (mar) y trastornado (zah) se convierte
en principe (sar)"! de los que estan reclinados'?”. (Ket 69b = MQ 28b)"

Hasta el momento todos los ejemplos en los que marzeah se interpretaba como
duelo dependian de Jr 16,5, pero el texto presente se apoya en Am 6,7. Por tanto,
podriamos pensar que ésta es una prueba indudable de tal equivalencia en la literatura
rabinica, como ya afirmaba Mar Ugba en el pasaje anterior de Ket 69ab: «;Qué
(significa) marzeah? (Significa) duelo». En cambio, debemos tener en cuenta dos
consideraciones: (a) la identificacion de marzeah con «duelo» puede ser s6lo producto
del contexto de Jr 16,5, en lugar de una acepcion propia del término; (b) la lectura de
Am 6,7 seguin Ket 69b = MQ 28b responde exclusivamente a recursos hermenéuticos
(la division de marzeah en dos palabras y el cambio de -©- por -w-: «cesara» por
«principe»). En consecuencia, es imposible asumir una dimension fiunebre del marzeah
fuera de la cita de Jeremias. Solo si encontramos otros lugares donde marzeah tenga
este sentido, estaremos en disposicion de confirmar su relaciéon con el mundo de los
difuntos. De lo contrario, este uso no dejara de ser un caso puntual fruto de un contexto
concreto.

1.1.2. Fiesta de jabilo (§ 44)

En el apartado anterior, el marzeah se veia implicado por un motivo u otro en
un ambiente funebre. Un texto que algunos autores han interpretado también en este
sentido es el del tratado Berakot del Talmud de Jerusalén, donde, al discutir sobre
la comida de duelo, se alude a la prohibicion de R. Zeira de celebrar marzehim tras
su muerte:

10 Notarigon es un recurso hermenéutico, incluido entre las treinta y tres reglas de Rabbi Eliézer, que
consiste en la separacion de una palabra en otras dos o mas con el fin de encontrar otras interpretaciones de los
pasajes; cf. Navarro Peird 1987:71, Vegas Montaner 1994:47, Strack — Stemberger 1996:68.

11'Se ha cambiado el 70 ‘cesara’ del TM por su homdfono 2w ‘principe’.

12 El nuevo sentido es producto de separar en dos palabras el término marzeah: ny) 1 (cf. Jastrow s.v.
“m”).

13 Texto brevemente comentado por Bryan 1973:71s. y citado por Porten 1968:184 y McLaughlin
2001:61.
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Cuando R. Zeira iba a morir ordeno lo siguiente: “No hagdis por mi duelo hoy
(y) mafiana marzehim™'. (TJ Ber 3,1 6a)"®

Porten (1968:184) considerd que R. Zeira se referia aun tipo de duelo caracteristico
del marzeah en la misma linea que Ket 69b = MQ 28b. Sin embargo, segiin las
palabras del rabino parece que estd oponiendo el duelo (ante su inminente muerte)
a festejos alegres. Aunque, en principio, las dos opciones pueden ser aceptadas, la
ultima encontraria una buena justificacion en los pasajes que ahora presentamos.

En Ester Rabbah existen dos referencias al marzeah, una en el comentario a Est
1,2 ylaotraen el de Est 1,9. El contexto de ambos es muy parecido, pues se denuncia
el festejo de un banquete por parte de la realeza persa en oposicion al lamento judio
a causa de su Templo en ruinas. La diferencia fundamental entre los pasajes reside
en que en el primer caso el anfitrion es el rey Asuero, mientras que en el segundo se
mencionan ademas reuniones convivales presididas por la reina Vasti y destinadas
solo a las mujeres.

EstR 1,10

Por aquellos dias (Est 12). Esta es
una de las veces en las que los angeles
servidores presentaron quejas ante
el Santo Bendito Sea, diciendo en su
presencia: “Sefior nuestro del universo,
el Templo esta en ruinas y este malvado
se sienta y prepara marzehim”. Les
respondio (Dios): “Estableced dias
frente a dias. Esto es lo que esta escrito:
Por aquellos dias vi en Judd que habia
quienes pisaban los lagares en sabado,
etc. (Neh 13,15)”'6. Rab Jelbo dijo:
“Lamento (y) ay fueron aquellos dias”.
Dijo Rab Bebay: “Hahem (= aquellos)
(implica) hah (= ay) para aquellos
dias", igual que dices: Lamentaos, ay

EstR 3,3

Otra interpretacion (de) También Vasti
la reina (Est 1,9). Semuel comenzd
(su discurso con) Cuando
acalorados les prepararé banquetes (y
los embriagaré para que se deleiten)
(Jr 51,39). Dijo el Santo Bendito Sea:
“Cuando vengan a entrar en calor con
la realeza, les prepararé banquetes
(mistehem): destruiré sus cimientos
(mistewatehon)'®; los embriagaré con
sus pesares; para que se deleiten, por-
que se alegraron cuando fue destruido
el Templo.” Dijo el Santo Bendito
Sea: “El Templo esta en ruinas y este
malvado prepara marzehim; y también
la malvada Vasti prepara marzehim,

esten

4 En su ed. y trad. del texto Guggenheimer (2000:267s.) recoge la lectura de ¥»n7m, pero indica (en su
n.50) que entiende X111, Se apoya en la explicacion de Ginzberg, que propone esta correccion basandose en
2Tg.Est 1,2 y pone el término en relacion con un contexto de duelo.

15 Citado por Porten 1968:184 y McLaughlin 2001:63 y comentado por Bryan 1973:72s..

1 Es decir, quienes no respetaban el descanso sabatico.

'7 Hahem ‘aquellos’ contiene en la propia palabra el lamento hah ‘ay’.

18 Juego de palabras entre los términos mistehem y mistewatehon, que comparten las mismas consonantes.
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del dia aquel (Ez 30,1)”. Dijo R. Yisjaq: segun estd escrito: También Vasti, la
“Lamento (nihyah) para aquellos dias, reina, preparo un banquete (misteh)
igual que dices: Se entonard un lamento  para las mujeres (Est 1,9)”."

(nihyah) amargo (Mi 2,4)”.

No hay duda de que en estos pasajes el marzeah no esté relacionado con el mundo
de los difuntos, sino con un festejo de jubilo. Lo sorprendente es que a partir del
vocablo misteh en el TM se haya deducido la celebracion de un marzeah; sobre todo,
cuando en Jr 16,5-9 podian entenderse como dos banquetes con finalidades opuestas.
Concluimos, entonces, que el rasgo que diferencia el marzeah del misteh no reside en
la presencia o ausencia de una dimension funebre. El testimonio que puede ayudarnos
a iluminar estos fragmentos midrasicos es, una vez mas, el de Am 6.

Cuando el profeta Amoés amenazaba al «marzeah de los que estan reclinados» con
el exilio, describia una serie de elementos relacionados con la riqueza: copas de vino,
divanes de marfil, magnificas comidas, musica, aceites, etc. Su denuncia se centraba en
dos aspectos: la injusticia social (las diferencias entre las clases y el poco interés de los
nobles por el pueblo) y la idolatria (el incumplimiento de los preceptos con convites
paganos). En los pasajes que ahora analizamos también se observa esta doble critica: por
un lado, el papel de los desfavorecidos lo asumen los judios y el de los ricos samaritanos
lo encarnan Asuero, Vasti y su corte; por otro, la identificacion de misteh con marzeah
probablemente encubre un acto idolatrico. Este tltimo punto se confirma si tenemos
en cuenta la descripcion del banquete real del TM, que probablemente el autor tenia en
mente: «Cuando transcurrieron aquellos dias, el rey celebro para todo el pueblo que se
encontraba en el palacio de Susa, desde el grande hasta el pequefio, un banquete (NHYN)
durante siete dias en el patio del jardin de la residencia real. Colgaduras blancas de lino
y de color celeste pendian de cordeles de lino fino y de color escarlata sobre anillas
de plata y columnas de marmol, divanes (mwn) de oro y plata sobre un pavimento de
alabastro y marmol y de nacar y mosaico. Daban de beber en copas (°22) de oro y copas
de formas distintas y el vino regio era abundante conforme a la liberalidad del rey» (Est
1,5-7). Asi pues, comparte con el pasaje de Amds un vocabulario («divanes, copas») y
un contexto similar. A su vez, también se aprecian otros rasgos del marzeah extraidos de
diversos testimonios: un lugar especifico para el banquete (el palacio real), una duracion
determinada (siete dias) y un presidente del evento (el rey, la reina). Por consiguiente,
no es dificil suponer que el mundo rabinico apreciara aqui una escena propia de la
iddlatra, de manera que lo que habia sido catalogado como un misteh (término sin
connotaciones negativas) por el TM, lo convirtieran en un banquete pagano.

Un ultimo pasaje confirma la interpretacion de marzeah como fiesta de jubilo. En
Qohelet Rabbah se halla un texto, reproducido después con algunos cambios en el
Midras de Samuel, donde se opone el duelo por la muerte de Samuel (cf. 1Sam 18,3)
a los marzehim que se prepara el malvado Nabal.

! Breve comentario de ambos pasajes en Bryan 1973:121 y referencias en McLaughlin 2001:63.
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Un texto dice: Murio Samuel (1Sam 25,1) y otro dice: Samuel habia muerto
(1Sam 28,3). R. Assi explico: “Samuel habia muerto (se refiere), sin duda, a (su)
muerte, (mientras que) murié Samuel simplemente se cita en relacion al caso de
Nabal, porque esta dicho que murio Samuel... y habia un hombre en Madn que
tenia su hacienda en el Carmelo (... su nombre era Nabal... era duro y malo) (1Sam
25,1-3)”. R. Semuel bar Najman afiadié que todos se lamentaban, golpeandose,
por la muerte del justo, mientras que aquél malvado se preparaba marzehim. (QoR
7 a Qo 7,1; trad. Motos 2001: VII 1.2.5.1. Similar en MidrSam 23,8)*

En 1Sam 25,36 se describe el banquete de Nabal como un misteh regio: «Cuando
volvid Abigail hacia Nabal, he aqui que (estaba celebrando) un misteh, como un
misteh real; el corazon de Nabal se desbordaba de alegria, pues estaba muy ebrio,
asi que no le dirigio ni una palabra, pequefia o grande, hasta la mafiana». Asi pues,
basandose en los mismos elementos que en EstR (lujo, la bebida frente a una escena
funebre) el misteh se convierte en un marzeah. De hecho, mientras que en el TM la
iniquidad de Nabal consiste en negarle su comida a David y a sus hombres durante
la fiesta del esquileo (cf. 1Sam 25,11), en el comentario rabinico su caracterizacién
es mucho mas negativa: no sélo no se duele por Samuel, sino que ademas celebra
banquetes paganos, de manera que a la injusticia se le une la idolatria.

1.2. MirzEAH EN SITTIM (§ 45)

El famoso episodio de la apostasia israelita en Sittim (Nm 25) es interpretado
como una escena de marzeah por el Targum Pseudo-Jonatan o Targum Yerusalmi I,
una de las traducciones arameas al Pentateuco de origen palestinense (probablemente
del s.VII)*', y por el midras halakico Sifie Numeros (que data de mediados del s.IIT
d.C; cf. Strack — Stemberger 1996:359ss.). Esta lectura deriva probablemente de la
propia descripcion del TM, donde se enumeran los actos idolatricos de Israel ante
Ba‘al P*‘or®?: «Cuando se asentd Israel en Sittim, el pueblo comenzo a prostituirse
con las hijas de Mo’ab. Invitaron al pueblo a los sacrificios de su dios y el pueblo
comid y se prosternd ante su dios. Entonces, Israel se adhirié a Ba‘al P*‘or, de modo
que se encendio la cdlera de Yahveh contra Israel» (Nm 25,1-3). La prostitucion del
pueblo, por tanto, tiene una doble dimension: la fisica y la moral, ya que, ademas de
unirse a mujeres extranjeras, adoptan sus ritos. En concreto, el hecho de comer con

% Comentado por Bryan 1973:121s. y citado por McLaughlin 2001:63.

I No hay un acuerdo generalizado en la datacion de este Tg. A pesar de la influencia de obras rabinicas como
Pirgé de R. Eliézer (s.VIII d.C.) hay estudiosos que han visto en este Tg. un «verdadero Targum palestinense,
con halakah y haggadah muy antiguas, como puede comprobar una mera colacion con la literatura exegética
tannaitica, especialmente Mekilta y los Sifre» (ss.II-111 d.C.) (Pérez Fernandez 1996:546s.).

22 Lo maés probable es que se aluda a un culto toponimico de Ba‘al segun las citas biblicas (Os 9,10; Nm
23,28; 25,18; cf. Dt 3,29; 4,46); cf. Ashley 1993:517, Levine 2000:284.
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las moabitas es lo que pudo propiciar que la exégesis rabinica lo percibiera como un
marzeah.

Por otro lado, mientras que en TM Nm 25 se reconoce un nuevo episodio, TglJ
Nm 24,14.25 interpreta la apostasia de Israel como consecuencia de un consejo de
Balaam, relacionando el incidente del c¢.25 con los oraculos de los cc.22-24. Esta
tradicion comienza en la propia Biblia cuando Moisés reprocha a Israel no haber
acabado con las madianitas: «Ellas (las madianitas) son quienes, por consejo de
Balaam, incitaron a los hijos de Israel a traicionar a Yahveh a causa de P¢‘or, por lo
que se origino la plaga en la comunidad de Yahveh» (Nm 31,16). De este modo, el
propio Moisés identifica a Balaam como el promotor de la conducta de las mujeres.

En su analisis de Nm 24,14.25, Vermes (1973:162ss.,169ss.) observd que, por
medio de este personaje, el judaismo tendia a favorecer la conexidén entre ambos
episodios®. Poco después, Bryan (1973:74ss.) continud esta labor ampliando el
comentario a Nm 25,1-3, y puso de manifiesto que las versiones y otras lecturas
(LXX, Vg., Tg., NT, intertestamentarias, rabinicas) son mas descriptivas que el TM*,
Advirtio, ademas, que en algunas se subraya el aspecto simpdtico como un elemento
caracteristico de la idolatria; p.e., Josefo en Antigiiedades dice que los israelitas «se
alegraron con comidas extrafias» (§evikoic te Bpopoaciy &xaipov; A IV 139s.).
Por tanto, no nos sorprende que TgPsJ] y SNm reconocieran tales banquetes como
marzehim (= ‘banquetes idodlatras’).

Al abordar el texto targimico, debemos considerar TgPsJ Nm 24,14.25 y Nm 25
como parte de un mismo episodio, en el que se distinguen varias secciones: (A) una
amplia introduccion donde se cuenta que las mujeres fueron acomodadas en tiendas
con dos objetivos: incitar a los israelitas a consumir sus productos y propiciar un
comercio sexual a cambio de rechazar a Yahveh; (B) la adhesion a Ba‘al P¢“or a través
de un ritual concreto; (C) la participacion en marzehim; por ultimo, (D) el simil con el
que se describe la unidn de Israel a su nuevo dios como la de un clavo al madero.

2 Asi, p.e., en Apocalipsis leemos: «Pero tengo algo contra ti: tienes aqui a unos que se agarran a la
ensefianza de Balaam, el que ensefiaba a Balaq a poner obstaculos ante los hijos de Israel para que comieran lo
sacrificado a los idolos y fornicaran» (Ap 2,14). En las Antigiiedades Biblicas de Ps.-Filon se dice: «Entonces
le propuso Balaam: “Ven, veamos qué puedes hacerles. Elige unas cuantas mujeres hermosas entre las que
estan entre nosotros y en Madian y ponlas ante ellos desnudas y adornadas de oro y piedras preciosas. Cuando
las vean y se acuesten con ellas, pecaran contra su Sefior y caeran en vuestras manos. De otro modo no te
sera posible vencerlos™ (LAB VIII 13; cf. XVIII 14; trad. de De la Fuente Adanez 1982). En Tg. Neofiti: «Y
ahora que yo me marcho a mi pueblo, te daré un consejo: Hazles pecar; y si no, no podras dominarlos; s6lo
que este pueblo ha de dominar a tu pueblo al final de los dias postreros» (TgN Nm 24,14; similar TgFg; trad.
de Diez Macho) / «Y se levantd Balaam para partir y volvié a su lugar. Y también Balaq volvio a su lugar y
constituyo a sus hijas en prostitutas (lit: “Para el creced y multiplicaos”, Gn 1,28; Vermes 1973:169 traduce:
“In the market place”)» (TgN Nm 24,25). También Filon y Josefo responsabilizan a Balaam (Ph., Mos. 1294 y
1., AT TV 126ss.) e igualmente la version de Vg. de Nm 24,14 («Dabo consilium quid populus tuus huic faciat
in extremo tempore»). Sobre la figura de Balaam cf. Vermes 1973:169ss.

2 En LXX y Vg. Nm 25,3 se utiliza el verbo «ser iniciado»: kel éteréon Iopend t@ Beeideywp /
initiatusque est Israel Beelphegor. En TgN Nm 25,3: «Y se ligo (‘entrd en asociacion’ 1annNy) al idolo de
Pe‘ory.
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(A. INTRODUCCION)

.Y ahora, he aqui que me vuelvo para irme a mi pueblo. Ven, te daré un consejo:
Ve, dispon tabernas y pon en ellas mujeres prostitutas que vendan comida y bebida
a menos de su valor, e ird este pueblo y comeran, beberan y se embriagaran,

y tendran comercio sexual con ellas, negardn a su Dios y seran entregados
en tu mano en poco tiempo y muchos de ellos caeran.

Sin embargo, después de esto, ellos dominaran en tu pueblo al final de los
dias postreros.

,5 Y se levanté Balaam y se marchd, y retornd a su lugar. También Balagq sigui6
su camino; y colocd a las hijas de los madianitas como celada desde Bet YeSimot
hasta la Montafia de la Nieve, y vendian diferentes postres a bajo precio, en los
cruces de los caminos, segun el consejo del malvado Balaam.

Y se asento Israel en un lugar que era llamado Sittim por la locura y
depravacion que habia entre ellos,

(B. ADHESION A BA‘AL PE‘OR)

y el pueblo comenzo a profanar su santidad, a desnudarse® ante el idolo de P<‘or
y a prostituirse con las hijas de los moabitas que llevaban el idolo de P*“or debajo
de sus cinturones.

(C. PARTICIPACION EN MARZEHIM)

,E invitaban al pueblo a los sacrificios de sus idolos y el pueblo comia en sus
marzehim 'y se prosternaba ante sus idolos.

(D. SIMIL DEL CLAVO)

,Y el pueblo de la casa de Israel se unié con Ba‘al P*‘or como el clavo al
madero, que no puede separase sin astillarlo. Y se inflamé la ira de Yahveh contra
Israel. (TgPsJ Nm 24,14.25; 25,1-3; trad. de Martinez Saiz).>

Esta version aporta sobre todo tres novedades respecto al TM: la influencia de
Balaam, la forma de culto a Ba‘al P*‘or y la celebracion de marzehim. (1) Los vv.14
y 25 del ¢.24 implican directamente a Balaam en la historia, pese a que se le obvia a
partir de 25,1ss. (2) Los actos idolatricos vinculados a la sexualidad son mucho mas

% Se desnudan para evacuar. Juego de palabras entre el nombre del dios y el verbo, que esta compuesto
por las mismas consonantes: M5 / Iyan?. Lo mismo sucede en SNm 131 y en otros paralelos.

%6 Varios autores se han ocupado este pasaje como testimonio de marzeah: Porten 1968:183, Pope 1977:217,
Heider 1985:389n.774, Lewis 1989:92, Bryan 1973:74ss., McLaughlin 2001:62s.
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explicitos y estan vinculados con necesidades corporales de caracter escatologico:
como las mujeres llevan a Ba‘al P*‘or debajo de sus vestidos, estan obligados a adorarlo
para poder mantener relaciones sexuales; ademas, se dice que ellos mismos profanaron
su santidad «al desnudarse (se entiende que para evacuar) ante el idolo de P*‘or». (3)
Mientras que el TM so6lo menciona que «invitaron al pueblo a los sacrificios de su
dios y el pueblo comidy», en Tg. se presenta un complejo plan para que los israelitas
no escapen a las delicias que venden las mujeres en sus tiendas, distribuidas a lo largo
de una vasta extension («coloco a las hijas de los madianitas como celada desde Bet
Yesimot hasta la Montafia de la Nieve, y vendian diferentes postres a bajo precio, en
los cruces de los caminosy, v.25). Tanta importancia adquiere la comida y la bebida
que las invitaciones a los sacrificios se acaban convirtiendo en marzehim: banquetes
culticos en honor de una divinidad (en este caso Ba‘al P¢‘or), compuestos por grupos
que se reunen en un lugar concreto (quiza las tiendas de las mujeres) y donde se
consume alcohol en exceso y se degustan manjares excepcionales («postresy).

Esta misma historia es recogida en los tres textos rabinicos que propone Bryan
(1973:91s.): Sanh 106a, TJ Sanh 10,2 28d y SNm 131. Aqui solo presentamos el
ultimo, ya que, ademas de ser el mas parecido a TgPsJ, es el tnico que alude a la
celebracion de marzehim®’. Pese a las diferencias podemos reconocer las mismas
secciones que en el pasaje targumico:

(A. INTRODUCCION)

Vinieron y se asentaron en Sittim, un lugar demencial. Entonces vinieron los
ammonitas y los moabitas y les construyeron barracones, desde Bet YeSimot hasta
la Montaiia de la Nieve, y pusieron alli mujeres que vendian todo tipo de golosinas,
y los israelitas comieron y bebieron.

(B. ADHESION A BA‘AL PE‘OR)

Salié entonces un hombre a pasear por el zoco y quiso comprar un articulo
de una anciana que se lo vendia por su precio justo, pero una mas joven lo llamoé
desde dentro y le dijo: “Quédatelo aqui por menos”, y ¢l se lo adquirid, y asi
un dia y otro dia. El tercer dia ella le dijo: “Entra dentro y elige por ti mismo.
/No eres ti ya de la casa?”. El entr6. Habia una tinaja llena de vino ammonita
(entonces aun no le estaba prohibido a Israel el vino de los gentiles), y ella le
dijo: “Bebe vino, por favor”. El fue bebiendo y el vino fue calentandole hasta
hacerle decir a ella: “Conténtame”. Ella le mostrd un tatuaje de P‘or por debajo
del sujetador y le dijo: “Rabbi, si quieres que te contente, tienes que postrarte ante
éste”. El le dijo: “;Que voy yo a postrarme ante un idolo?”. “; Y qué mas da? —Dijo

27 Bryan (pp.93ss.) analiza sindpticamente estas versiones en busca de una fuente a la que llama I y la
reconstruye.
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ella— Solo hace falta que te desnudes delante de ¢é1”. Y €l se desnud6. De aqui han
dejado dicho: “Descubrirse (para evacuar)® delante de Ba‘al P*or es una forma de
adorarlo y arrojar una piedra a Mercurio es otra forma de adorarlo”. El vino siguid
calentandole hasta hacerle decir a ella: “Conténtame”. “Si quieres que te contente
—ella le respondido—, aléjate de la Ley de Moisés™. Y él se alejo de la Ley de Moisés,
como esta dicho: Ellos se llegaron a Ba‘al P¢‘or, se consagraron a la ignominia e
hiciéronse abominables con el objeto de su amor (Os 9,10).

(C. PARTICIPACION EN MARZEHIM)

Finalmente volvieron ellas a prepararles banquetes idolatricos (marzehim)
y les iban invitando y ellos iban comiendo, como esta dicho: Estas invitaron al
pueblo a los sacrificios de sus dioses, [y el pueblo comio y se prosterno ante los
dioses de ellas] (Nm 25,2).

(D. SIMIL DEL CLAVO)

R. Eleazar ben Sammua decia: “Igual que no se puede arrancar un clavo de
una puerta sin llevarse la madera, tampoco se pudo arrancar a los israelitas de
Pe“or sin llevarse sus almas.” (SNm 131; trad. de Pérez Fernandez 1984 con alguna
variante)®

Las diferencias respecto al Tg. son notables: aparecen los ammonitas, se
personaliza la idolatria en un individuo, se insertan otros temas como el del vino
ammonita, el simil se le atribuye a un rabino, se utilizan otras citas biblicas, varia
el modo de abordar el culto a Ba‘al P¢‘or*’. El material en SNm esta mas elaborado,
ya que lo que se consideraba un antecedente de los sucesos en Sittim esta incluido
en el midras en la propia haggadah. Ademas, al igual que en TgPsJ Nm 25,1ss.,
Balaam ha desaparecido de la narracion frente a TgNm 24,14-15. Por otra parte,
aunque los actos de idolatria son los mismos que en Tg., el desarrollo varia: en el
texto targimico adquiere mas importancia la descripcion de la comida, mientras que
en SNm se ofrecen mas detalles acerca del culto a Ba‘al P*“or.

En cualquier caso, la interpretacion de estos banquetes como marzehim es
claramente dependiente de TgNm 25,2. Lo demuestra el que en el texto de SNm se

28 Pérez Fernandez traduce: «Satisfacer las necesidades corporales». De nuevo el mismo juego de palabras
entre el nombre del Dios y el verbo, que consiste en la repeticion de las consonantes: My / wyann («el que se
descubre = defeca / P<“or»); cf. Sanh 7,6; AZ 44b.

2 Sobre la relacion de este texto con el marzeah cf. Porten 1968:183, Bryan 1973:91ss., Pope 1977:217s.,
Lewis 1989:92, McLaughlin 2001:62.

30 Pope (1977:217s.) relaciona este episodio con KTU 1.114 a través de los actos escatoldgicos, pues en el
pasaje ugaritico el dios se ve envuelto en heces en el contexto de un marzeah. Lo cierto es que en SNm 131
también encontramos esta idea en ese juego de palabras entre el nombre del dios y el verbo utilizado. Con el
mismo sentido en los pasajes paralelos a SNm: Sanh 106a y TJ Sanh 10,2 28d.
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cite TM Nm 25,2 después de manifestar que las mujeres les preparaban marzehim (al
igual que la lectura de Tg.). Por tanto, los elementos que convierten estas comidas en
marzehim son en ambos pasajes los mismos: contexto religioso, alusion a la bebida,
patronazgo de un dios, lugares de encuentro (;las tiendas?). Asi pues, las mujeres se
encargan de que la apostasia de Israel tenga éxito por dos vias diferentes: a través
de las relaciones sexuales, acompaifiadas de actos heréticos como desnudarse ante el
idolo (para evacuar), o de los banquetes idolatricos.

Por ultimo, no queremos finalizar este apartado sin comentar la relacion que ciertos
autores han establecido entre el marzeah, Ba‘al P<“or y los ritos de los difuntos. Estos
han justificado tal vinculo con el v.28 del Sal 106: «Se unieron a Ba‘al P*‘or y comieron
sacrificios de muertos» (Pope 1977:217, Heider 1985:388s.). Sin embargo, ni en Tg.
ni en SNm podemos apreciar ningtin elemento finebre, por lo que con este argumento
otros criticos han rechazado tal interpretacion (Bryan 1973:88s., McLaughlin 2001:
62)*'. En definitiva, como en casi todos los casos, el marzeah de Sittim se ajusta mejor
al significado de «banquete idolatrico» que al de «convite funerario.

1.3. MurzEAH Y MAiUMAS (§ 46)

La referencia al marzeah de Am 6,7 se encuentra en otros tres pasajes
rabinicos, pertenecientes a Levitico Rabbah (ss.11I-V d.C; cf. Strack — Stemberger
1996:389ss.), Numeros Rabbah (s. X1, cf. Strack — Stemberger 1996:415) y Tanjuma
(o Yelammedenu, s.IX; cf. Strack — Stemberger 1996:404ss.) y se relaciona con una
fiesta denominada maiumas. En todos se introduce un comentario a Am 6,1-7, pese a
que el contexto general de cada uno es distinto: en LvR se trata el sacrificio expiatorio
del sacerdote y del pueblo (Lv 4,3.13ss.) y NmR y Tanj abordan la implicacién del
vino en los actos inmorales, aludiendo respectivamente al caso de la sospechosa de
adulterio y del nazireo (Nm 6,2) y a la prohibicién divina de consumir vino antes de
entrar en la Tienda de Reunion (Lv 10,8).

En el texto de LvR, probablemente el mas antiguo de los tres, se plantea cual es
el sentido de «marzeah de los que estan reclinados» en Am 6,7. Aunque las ediciones
presentan diversas lecturas, la de Margulies 1960 (que es la mas completa hasta el
momento) recoge el término maiumesa’ot*:

(Qué (significa) marzeah de los reclinados?. Dijo R. Aibo: “Tenian trece
maiumesa’ot**, uno para cada tribu y uno era comtn. Todos fueron destruidos,

3! Incluso algunos de los que consideraban que la institucion tenia un caracter funebre por si misma, como
Lewis 1989:92.

32 Para ver las diferencias entre los manuscritos cf. la sinopsis de Milikowsky 2004: http://www.biu.ac.il/
JS/midrash/VR/editionData.htm

3 Siguiendo la Editio Princeps del texto, Mirkin 1987 lee mNoomT ‘bafios publicos’, del griego dnpoaiov
(cf. Jastrow s.v.).
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pero entre (todos) ellos solo éste (que se usaba en comun) sobrevivio, para que se
supiera cuanta abominacién se cometio entre ellos”. (LVR 5,3)%

En NmR y Tanj la referencia al maiumas no pertenece al comentario de Am 6,7,
sino al del v.4, donde se justifica que la carne consumida para esta ocasion debe
obtenerse del propio ganado. Mientras que en Tanj se cita el v.4 junto con los v.6 y
v.7 después de la mencion del maiumas, en NmR primero aparece el v.4, luego la
noticia sobre maiumas, a continuacion los vv.5-6 con sus respectivos comentarios y
finalmente la cita del v.7.

Tanj Semini 6% NmR 10,33

Ven a ver (como lo voy a
demostrar): Cada tribu tenia su
propio maiumas, tan pronto como
uno deseaba ir a su maiumas,
tomaba consigo su manada para
que hubiera comida de su rebafio
de cebones. (De donde (se
deduce)? De que asi esta escrito:
Comen corderos del rebario y
becerros sacados del establo...,
beben en copas de vino y con el
mds exquisito aceite se ungen,
sin que se duelan por la ruina
de José. Por eso ahora partirdan
al cautiverio a la cabeza de los
cautivos y cesard el marzeah de los
que estan reclinados. (Am 6,4.6-7,
similar en TanjB Semini 8)

Comen corderos del rebaiio y
becerros sacados del establo (Am
6,4). Ven a ver (como lo voy a
demostrar): Cada tribu tenia su
propio maiumas, tan pronto como
uno deseaba ir a su maiumas, hacia
pasar todo el rebafio ante €l para
escoger el mas pingtlie de ellos y
se disponia a inmolarlo.
[COMENTARIO DE LOS VV. 5-
6]

(Cual es su final? Por causa
del vino fueron tentados y se
entregaron a la prostitucion; por
eso partiran al cautiverio. Esto es
lo que esta escrito: Por eso ahora
partiran al cautiverio a la cabeza
de los cautivos, etc. (Am 6,7).

Cada tribu en Israel tenia su propio maiumas 'y, segiin LvR, habia uno en comun.
En ellos se originaban los peores pecados (prostitucion e inmoralidad = idolatria), de
manera que Yahveh los termina castigando con el destierro y la pérdida del maiumas
tribal. Por tanto, los tres pasajes entienden maiumas como un lugar concreto donde
se celebra una comida especial, compuesta por las carnes mas suculentas del rebafio.
Este espacio, entonces, se identificaba o incluso se confundia con el del marzeah,

3 Sobre el uso del texto como testimonio de marzeah cf. Porten 1968:184, Pope 1977:218, McLaughlin
2001:61 (no distinguen eds.), Schorch 2003 (que especifica la ed. de Margulies) y Bryan 1973:26ss. (es el
unico que anota las diferencias).

35 Comentado por Bryan 1973:27ss. y citado por McLaughlin 2001:61.

3¢ Comentado por Bryan 1973:27ss. y citado por Porten 1968:184, Pope 1977:218, McLaughlin 2001:61.
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ya que el uso de Am 6.,4-7 indica que ambos compartian las mismas caracteristicas:
grupo de individuos, contexto religioso, ingesta de vino en abundancia, consumo de
carnes pingiies, etc. De hecho, podremos confirmar esta semejanza en el siguiente
apartado, donde también trataremos la fiesta de maiumas.

2. EL MOSAICO DE MADABA (§ 47)

El mapa mas antiguo que se conoce de los lugares donde acontecieron los
hechos biblicos ha aparecido en Madaba, una antigua ciudad moabita a unos treinta
kilometros al sur de Amman, en la que se sitian varios episodios de la historia de
Israel (cf. Nm 21,30; Jos 13,9; 1Cr 19,7; Is 15,2; 1Mac 9,36ss.). Se halla en un
mosaico del s.VI d.C. que se encuentra en el suelo de una de una iglesia ortodoxa del
s.XIX. En él encontramos alrededor de ciento cincuenta localidades, principalmente
palestinas, que comprenden desde la region nortefia de Tiro y Sidon hasta el delta del
Nilo en el sur y desde el Mediterraneo hasta el desierto arabigo®’. Los investigadores
se apoyaron tanto en los propios dibujos como en las inscripciones en griego que los
acompafian para identificar los lugares. Lo interesante de este mosaico para nuestro
estudio es que en una de las secciones aparece un edificio abovedado dividido en tres
espacios, debajo del cual fluyen canales o rios de agua rodeados por tres arboles y por
encima se lee la siguiente inscripcion:

MAPLEAH
;:fﬂ '%*r MA

& e
;;: -'.'""Hl-r-"""
_l-_u—-l- ¥ ‘"."
JJ,.

Seccidn del mosaico con el dibujo del edificio y la inscripcion
Betomarsea también Maiumas®

(en Piccirillo — Alliata 1999:59%)

37 Para una descripcion breve, pero completa cf. Piccirillo NEAEHL y 4BD s.v. “Medeba”. Para los
analisis de las distintas secciones cf. Avi-Yonah 1954, Donner 1992 y, sobre todo, el libro de conmemoracion
por el centenario del descubrimiento: Piccirillo — Alliata 1999.

3% Los autores que han estudiado el marzeah mostraron un interés especial por el mosaico; cf. Eissfeldt
1966:167, Porten 1968:183, Bryan 1973:113ss., Pope 1977:218, Lewis 1989:92s., McLaughlin 2001:64,
Schorch 2003:404.

3% También en http://www.christusrex.org/www1/ofm/mad/discussion/028discuss.htm.
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Aungque se han propuesto varias localizaciones para esta imagen, en la actualidad
los autores optan por ‘Ain Sara, a los pies de la colina de al-Karak (en el territorio
de Moab), un terreno por el que fluyen manantiales, al igual que en el mosaico (p.e.,
Donner 1992:40s., Zayadine 1999:229s.)%.

El edificio se puede identificar sin problemas con el betomarsea de la inscripcidn,
pero ;cudl es su vinculo con el maiumas? Segun parece, en este lugar se debieron de
celebrar ambos acontecimientos o quizas uno solo conocido por dos nombres distintos.
No es el primer caso donde marzeah y maiumas estan relacionados, ya que en el
apartado anterior vimos que LvR, NmR y Tanj presentaban caracteristicas similares
entre ellos: un espacio reservado para el festejo, la ingesta de vino en abundancia, el
consumo de carnes suculentas, etc. Por tanto, la clave de esta equivalencia reside en
el significado de maiumas.

Ademas de estos tres pasajes, la literatura rabinica se refiere al maiumas en otras
ocasiones: Mekilta Besallah 2 a Ex 14,1-9 habla sobre el maiumas de los egipcios
y Pesiqta Rabbati 21,24 y su recension tardia en el Midrds de Salmos 1,17 (a v.13;
cf. Yalkut Sim ‘oni Sam 160) aluden a la compaiiia que lleva el rey de una parabola
(= Dios) cuando va a la guerra y a su maiumas*'. En cualquier caso, ninguno de los
dos ultimos textos aporta datos significativos con los que definir el maiumas. Sin
embargo, Bryan (1973:34ss.) incluye en su estudio un excursus donde enumera los
testimonios epigraficos y literarios sobre el maiumas de la Antigiedad Tardia y la
época bizantina. Si bien no es el momento de reproducirlos aqui, merece la pena
ofrecer un resumen con lo mas significativo.*?

La primera parte de su excursus esta dedicada a los numerosos documentos
sobre el maiumas de la ciudad siria de Antioquia, entre los que destacan las citas
del crondgrafo Juan Malalas (s.VI d.C.). En su obra describe el maiumas como un
acontecimiento que se caracteriza por su «festival teatral nocturno celebrado cada tres
afios», cuyos festejos se conocen como «orgia, lo que precisamente son los misterios
de Dioniso y Afroditay» y se le llama «Maiumas porque este festival se celebra en
mayo, en el mes de Artemis» (Chron. 284s; cf. 362)*. Bryan (pp.40ss.) tiene en cuenta
otros testimonios en los que no se nombra el maiumas, pero parece que se alude a él.
Asi encontramos a Libanio (s.IV) que habla de «una fiesta religiosa inmoral dedicada
a Dafne» (Or. L 11; cf. XLI 16; XLV 23)*. Por ultimo, Juan Criséstomo (s.IV) en sus
Homilias al Evangelio de Mateo (V1 6.9; VII 6s.) relaciona esta celebracion con la

40 Otras posibles localizaciones en Bryan 1973:113ss. Ademas, Bryan (p.119) sefiala que esta imagen
pudo aludir simplemente a un maiumas contemporaneo de la época en la que se realiz6 el mapa, como el de
Gerasa.

4 En SNm 102 y ExR 29,8 presentan un pasaje similar, pero no incluyen el término maiumas; cf. Bryan
1973:60ss.

42 Al tratar el caso del maiumas, Ulmer (2006:20ss.) relaciona el término con las representaciones fingidas
de las batallas navales que eran escenificadas en lugares como el Coliseo de Roma.

4 El emperador Juliano (s.IV) en su Misopogon (35,8ss.) también situaba la celebracion en mayo. Otros
testimonios de esta fiesta en Antioquia son el decreto de Arcadio y Honorio restaurando esta fiesta (25 de abril
del 396) y un nuevo decreto prohibiéndola (2 de octubre). Cf. estos y otros textos en Bryan 1973:35ss.

4 También en la Historia Eclesidstica de Teodoreto (191,6).
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lujuria, la prostitucion, la inmoralidad, el teatro, el bafio de las prostitutas, etc. En la
segunda parte, Bryan (pp.49ss.) se ocupa del festejo en otros lugares; asi, menciona la
cita de Juan Lido (s.VI) que alude al maiumas de Ostia (el puerto de Roma) como una
fiesta lujosa celebrada en mayo en la que se bafian en el mar (Mens. TV 80,18ss.)*.
Esta relacion con el agua la confirma el hecho de que los puertos de Gaza, Askalon y
Alejandria fueran denominados maiumas (Bryan, pp.57ss.).

En conclusién, todos los rasgos que nos aportan los textos no so6lo vienen a
justificar la equivalencia entre el maiumas y el marzeah, sino también su conexion
con el thiasos: la presencia de Dioniso y del teatro, un ritual especifico (relacionado
con el agua, simbolo de la fertilidad en el mundo antiguo)*, caracter orgiastico,
transgresiones sexuales propiciadas por Afrodita, etc.*’”. Por tanto, este mosaico,
ademas de ser la tunica representacion artistica de un edificio dedicado al marzeah,
evidencia otros dos factores: (a) la capacidad sincrética de esta institucion con otras
manifestaciones idolatricas y (b), en cierta €época, la consideracion del marzeah como
punto de encuentro entre semitas y griegos.

Si lo dionisiaco era un elemento importante del maiumas (ritos orgiasticos,
representaciones teatrales, etc.) y también del thiasos (cf. Sab 12) no deberia resultar
extrafia la equivalencia maiumas-marzeah que encontramos en la inscripcion del
mosaico de Madaba. Lo cierto es que en esta época la figura de Dioniso era ya muy
popular en la zona de Oriente Medio. Un ejemplo de ello es otro mosaico de época
mas temprana (ca. s.I11 d.C.) que encontramos en una casa en Séforis (situada al este
de la Acropolis y al sur del teatro romano). El mosaico, que aparece en la habitacion
principal (#riclinium), consiste en quince escenas relacionadas con el mito de Dioniso
y acompaifiadas cada una de ellas de una inscripcion®®. En la imagen central (rodeada
por las demas) podemos ver a Dioniso y a Heracles celebrando un banquete en
compaiiia de dos ménades y varios satiros, entre los que uno toca una flauta. Dioniso
esta recostado y sostiene una copa en su mano derecha, mientras que Heracles se esta
acercando una copa a los labios.

# Otros lugares son Nicea y Gerasa; cf. las inscripciones respectivas en Bryan pp.51ss.

4 De hecho, Bryan (p.120) ha considerado la posibilidad de que la parte superior del edificio central del
mosaico no fuera una bdveda, sino una piscina o la cavea de un teatro. Cf. Ulmer 2006:20ss.

47 También hay quien ha observado una continuidad de la fiesta de maiumas en un festejo actual que se
celebra en las comunidades judias de origen marroqui: la mimuna. Schorch (2003:404ss.) observa una serie
de semejanzas entre ellas: el nombre, la relacion con el agua, el fendmeno del carnaval, los banquetes y las
orgias, la fecha (mayo). A su vez, ha subrayado su nexo con el mundo de los difuntos, ya que algunas comidas
se celebran sobre las tumbas. Sin embargo, no tenemos suficientes datos para asegurar esta pervivencia del
maiumas en la mimuna norteafricana.

* Entre las secciones del mosaico podemos encontrar una escena en la que aparece Heracles ebrio,
otras sobre la infancia de Dioniso (como el bafio de Dioniso), la boda entre Dioniso y Ariadna, su procesion
triunfante a la vuelta de la India, etc. Cf. Weiss — Talgam 1994:23Iss. y, en especial, su monografia del 2004.
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Escena central del mosaico dionisiaco de Séforis:
banquete de Dioniso y Heracles en compaiiia de su thiasos de ménades y satiros
(en Weiss — Talgam 1994 = Talgam — Weiss 2004)*

Este mosaico es, por tanto, una prueba indiscutible de la convivencia de los motivos
dionisiacos con el judaismo; de hecho, Weiss (en Talgam — Weiss 2004:127ss.) llega
a proponer que, segun la decoracidn y la situacion estratégica de la casa, debio de
pertenecer a una familia judia acomodada de la ciudad y, teniendo en cuenta que R.
Judé ha-Nasi se trasladd a principios del s.III a Séforis, seria posible identificarlo
como el duefio de la vivienda. En cambio, Talgam (en las mismas pp.) considera que
es mas probable que la casa perteneciera a los paganos. En cualquier caso, la existencia
de tales motivos en la zona de Galilea demuestra que Dioniso, sus acompafiantes y
los elementos baquicos ya tenian un espacio muy importante en la cultura del Oriente
Proximo de esta época.

3. CONCLUSIONES

1. Caréacter del marzeah. Todos los textos rabinicos en los que el marzeah aparece
en un contexto finebre estan relacionados con Jr 16,5 (BB 10a, similar en TosPea
4,21; TIMQ 3,5 82d; Ket 69ab). El unico caso que cita Am 6,7 (Ket 69b =MQ 28b) es
producto de una serie de recursos hermenéuticos. Por tanto, sdlo podemos apoyarnos
en los primeros pasajes para justificar la conexion del marzeah con el duelo. Por

4 También en http://lilt.ilstu.edu/drjclassics/romansin/gallia.shtm
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otro lado, hay una serie de testimonios en los que marzeah se entiende como un
acontecimiento de jubilo en oposicion a los ritos de los difuntos (TJ Ber 3,1 6a; EstR
1,10; 3,3; QoR 7,1). Asi, llegamos a la conclusion de que el punto de encuentro entre
estas dos situaciones no es la presencia o ausencia de un culto finebre, sino la de un
rito religioso de otra indole.

2. Contexto del marzeah. Todos los marzehim mencionados por los rabinos se
desarrollan en el ambito del paganismo, por lo que siempre son rechazados por el
judaismo. La idolatria se expresa, sobre todo, en un contexto de jubilo, pero en unas
pocas ocasiones puede referirse al duelo (los pasajes relativos a Jr 16,5). De este
modo, aparecen marzehim en la tradicion rabinica donde en el TM encontrabamos
episodios heréticos: en la adhesion de los israelitas a Ba‘al P<‘or (TgJ Nm 25; SNm
131), en Am 6,4-7 (referido a la fiesta de maiumas: LvR 5,3; Tanj Semini 6; NmR
10,3; cf. el mosaico de Madaba), en los fragmentos citados en el punto 1, donde se
opone el marzeah al duelo o donde se identifica con €l.

3. Banquete. El acto principal del marzeah consiste en una reuniéon convival
caracterizada por el patronazgo de una divinidad (p.e., Ba‘al P*‘or, Dioniso o Afrodita
segun la fiesta de maiumas, etc.), la ingesta de vino en cantidades importantes, el
consumo de los mejores manjares (carnes pingiies, dulces, etc.), la presidencia de
un individuo (p.e., Asuero o Vasti en EstR), etc. Se entiende, entonces, que no es
un misteh cualquiera, sino un simposio al que podriamos denominar «banquete
idolatrico». De hecho, en EstR los rabinos califican de marzeah al misteh celebrado
por los reyes, ya que es un banquete contrario a la Ley.

4. Capacidad sincrética del marzeah. Una de las caracteristicas mas llamativas
de la institucion que manifiestan los pasajes rabinicos y el mosaico de Madaba es
su capacidad de sincretismo. En el capitulo V veiamos que el marzeah supuso un
acercamiento entre el mundo semita y el griego. Era comparable a otras asociaciones
helénicas como el koinon y el thiasos, de manera que incluso llegaron a asumir estos
nombres para sus propias comunidades. Tampoco les resulto extrafio a los griegos
que los semitas mantuvieran estas asambleas periddicas, pues lo entendian como
una forma de sociabilidad. En el presente capitulo incluso se aprecia un sincretismo
mayor al asociarse al maiumas, un festejo pagano relacionado con Dioniso y sus
manifestaciones: el teatro y el carnaval (la puesta en escena, los papeles representados,
etc.), los thiasoi, los juegos, los banquetes, los rituales de la fertilidad, etc. Por tanto,
no debe resultar extrafio que el marzeah se identificara aqui con una de las expresiones
del maiumas, sobre todo, en una época en la que la cultura greco-latina convivia con
el judaismo.

5. Acepciones de marzeah. Como en los documentos que analizamos en los otros
capitulos, también aqui se advierten varias acepciones para el término: (a) marzeah
como sindnimo de «banquete idolatrico» (Ket 69b = MQ 28b; TJ Ber 3,1 6a; BB 10a,



262 Marzeah 'y thiasos. Una institucion convival en el O. Proximo Antiguo y el Mediterraneo

similar TosPea4,21; EstR 1,10;3,3; QoR 7,1; Tg] Nm 25; SNm 131); (b) marzeah como
equivalente de una fiesta especifica, el maiumas, celebrado en ciertos afios durante el
mes de mayo (LvR 5,3; Tanj Semini 6; NmR 10,3); (c) marzeah como espacio de
reunion (BB 10a, similar TosPea 4,21; TJ MQ 3,5 82d; mosaico). Debemos sefialar
ademas dos consideraciones: por una parte, en un mismo texto se pueden observar
varias acepciones para marzeah, aunque predomine una sobre las demas (p.e., fiesta de
maiumas, banquete y lugar de festejo en Tanj y NmR); por otra, el mosaico de Madaba
es la inica manifestacion artistica del edificio del béfomarsea en cuatro milenios.



