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RESUMEN

El articulo intenta mostrar las posibilidades y también las dificultades hermenéuticas que presenta un
texto de plegaria. El “estilo” espiritual impone ciertas condiciones a una estricta racionalidad filosofi-
ca. Se trata mas bien de una “razon itinerante” entre la fe terrena y la vision eterna que alcanza su cum-
plimiento en el gesto celebratorio de la plegaria.
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ABSTRACT

The article tries to show the posibilities and also the hermeneutic difficulties which appear in a prayer
text. The spiritual “style” imposes certain conditions to a strict philosophic rationalism. It is about an
“itinerant reason” betwen earthly faith and eternal vision that reaches its fulfillment in the celebratory
gest of the prayer.
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INTRODUCCION

En el espacio de posibilidades que abre una lectura del lenguaje de plegarias pa-
ra el pensamiento filosoéfico, he querido rescatar algunos textos de oracion de aque-
llos pensadores profundamente religiosos que en la tradicion espiritual de occidente
lograron traspasar las fronteras de las sistematizaciones y los discursos tedricos en
direccion de los acontecimientos de la vida. De ahi que nuestro interés hermenéuti-
co esté centrado en un cuerpo de plegarias escritas por un monje benedictino del si-
glo XTI llamado Anselmo de Aostal. Siendo prior y abad de Bec en Normandia cuan-
to arzobispo de Canterbury en Inglaterra, vivid expuesto a las incertidumbres y a las
menesterosidades que surgen de los conflictos humanos. Su obra especulativa con-

I Para mas datos sobre la vida de Anselmo, cfr. Vie de Saint Anselme par Eadmer, moine de Cantorbéry
en L ‘oeuvre de S. Anselmo De Cantorbery. Sous la direction de Michel Corbin, s.j Tome IX. Les Editions Du
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diciond su presencia en la historia del pensamiento de occidente, de ahi que rara vez
se ponga el acento en el amor a los hermanos que le fueron confiados, y es la lectu-
ra de su biografia espiritual, tal como se expresa en este conjunto de oraciones, la
que deja en el lector la nostalgia del encubrimiento de su permanente esfuerzo vital
para dar forma al Amor en el vinculo fraterno.

1. TEXTO RELIGIOSO Y LECTOR

El texto al que haremos referencia, constituido por diecinueve oraciones y tres
meditaciones?, hace sentir de un modo especial la fuerza modeladora que atraviesa
toda la obra anselmiana. La dindmica expansiva y constructiva de su espiritu presta
oidos a una conciencia de si templada con los avatares de la vida. Escritas a lo lar-
go de veinte afos, las plegarias y las meditaciones recogen y celebran en eterno ho-
menaje la entrega del espiritu humano a los manantiales de la trascendencia. El lec-
tor que acepte dicha unidad como forma de veracidad, se da cuenta de que la tarea
del pensar es también hacer un camino, un itinerario del alma, que ofrece una luz di-
ferente al drama de la existencia.3

Una experiencia religiosa asi entendida implica transitar por muchos senderos y
aprender la actitud admirativa por la Verdad que persiste inescrutable en las apa-
riencias de la vida. Asi pues el lenguaje de oracidon no es la simple expresion de la
energia del pensamiento o de la capacidad creadora del espiritu que permite un ma-
yor acomodamiento entre el autor y su intérprete sino una penetracion cada vez mas
profunda en el misterio de la vida y una elevacion cada vez mayor por encima de to-
da imagen, resguardando esa unidad que hace inseparable el lenguaje de la intimi-
dad con la participacion en la trascendencia.

Si bien este tipo de especulacion religiosa no conocia la “objetividad” del dogma
tal como se dio en la escolastica del siglo XIII, sin embargo este cuerpo de plegarias
es la expresion “objetiva” de una experiencia religiosa personal y comunitaria.*

Cerf Paris 1994. pp. 243ss. También se puede consultar la edicion espafiola. Vida de San Anselmo por su dis-
cipulo Eadmero en Obras Completas de San Anselmo, BAC, Madrid, 1952, pp. Sss.

2 Este conjunto de oraciones y meditaciones constituyen el Corpus Spirituale de san Anselmo; origina-
riamente escritas en latin, hoy contamos con traducciones por lo menos en espaifiol, en francés y en aleman.
En nuestro caso tendremos presente, para una mayor precision en los textos, la edicion francesa: Priéres et
Meéditations, Introduction, traductions et notes par Michel Corbin, Les Editions du Cerf 29, bd Latour-
Maubourg, Paris, 1988, T. 5.

3 El texto de Jean Greich Expérience philosophique, exercices spirituels et thérapie de [’dme titulo que
dio a uno de sus Cours d'Initiation a la philosophia, en el Institut Catholique de Paris, expresa en otro con-
texto, esta relacion de pensamiento y vida.

4 El Profesor Dr. Alois Haas, en su paso por Bs. As. en junio del 2001, en las conferencias que diera en
la Academia Nacional de Ciencias sobre Pensar la mistica, al referirse a Teresa de Avila y la mistica espa-
fola del siglo X VI, hizo referencia a esta relacion entre espiritualidad y dogma. Pero en especial a las difi-
cultades que tuvieron que enfrentar a partir de la escolastica del siglo XIII.
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Ala vez la estructura dialogica segtn la cual esta construida cada oracion, no tie-
ne como Unico destinatario el “para si”” del alma sino la seriedad de un amor que des-
interesadamente acoge la vida del hermano. Por eso en la lectura de una plegaria,
aun cuando se intente mantener una distancia “descomprometida”, el espiritu entra
en una atmosfera diferente de la estrictamente racional y participa de una corriente
vital que lo vivifica interiormente. Por eso se puede afirmar que el caracter dialogi-
co de estas oraciones es mas que una simple forma literaria, expresa mas bien un
contenido esencial.

Ahora bien, los primeros acercamientos a textos de esta naturaleza implican el
ejercicio de una técnica de lectura, un método, una forma de investigacion, pero si-
multdneamente una “familiaridad amorosa” con el autor, que se convierte a través
del tiempo en “amor entrafiable” cuyo origen es el gesto de entrega que se vislumbra
en aquel que pone al descubierto la vida interior, que no es otra cosa que la historia
de su alma.5 Tal ejercicio deja en el lector de este tipo de textos religiosos algo mas
profundo: poder realizar el transito desde una forma de conceptualizacion filosofica
a la forma epistemoldgica de un pensar cordial, lo cual implica lograr como estilo lle-
var al pensamiento la “familiaridad amorosa” que caracteriza el momento anterior.
Alli se deja al descubierto una ontologia del alma que sin perder la audacia del pen-
samiento conserva la conciencia de los limites, porque dos cosas exigen la “mesura”
del espiritu finito: la realidad del mal que irradia de manera siniestra desde los abis-
mos de la nada y los excesos del espiritu que, a causa de su soberbia, no sabe guar-
dar la justa distancia. Todo el lenguaje del Corpus habla al lector de la conciencia de
estos limites. De ahi que, en rigor, una ontologia del alma que sea asequible sin vio-
lencias, implica, teniendo en cuenta estos textos:

- una textura de semejanzas, parentescos profundos que dan razon y sentido a tan
solo un cruce de miradas, o a escasas palabras.

- una hondura y una inmensidad que tanto como universalidad de sentido cuan-
to cualidad de ser, ligan el alma del lector con el texto.

- una permanencia en fidelidad a esas afinidades, s6lo posible porque la memo-
ria hace sanas alianzas con la vida y se reconcilia con sus sombras.

- el reconocimiento de un limite sacrificial, porque hay zonas del alma habitadas
por inefables presencias que escapan a la distancia de los nombres.

También, en su forma, la plegaria se abre a la memoria del tiempo que hace a la
durabilidad en el corazén. Es el momento en que el yo aparece en la dimension del
nosotros. El vinculo de la fraternidad en su doble dimension, histdrica y eterna, re-
cupera el sentido, especialmente, cuando las ambivalencias de la vida calan la exis-

5 Si bien es cierto que el género espiritual tiene sus leyes propias y sus técnicas de acercamiento al texto,
sin embargo no todo se agota en cuestiones metodologicas. En estos itinerarios se pone de manifiesto una
“ambigua” ontologia del espiritu de la cual no siempre se hace cargo el lenguaje filosofico. Ella muestra que
el espiritu no es tan solo el sobrepasamiento respecto de lo material sino también su actualizacion en la his-
toria del alma que llega a veces hasta la entrega kenotica de la propia incondicionalidad.
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tencia y lo absoluto pierde validez. Sobre esta base ontologica echa raices la comu-
nidad, incluso la filoséfica, y funda su permanencia historica.

2. TECNICA DE LECTURA

La hermenéutica del Corpus Spirituale implica un itinerario del espiritu, una
experiencia en donde éste se despliegue y se perciba de una nueva manera.® Grama-
ticalmente estd presente la distincion entre genitivo objetivo y genitivo subjetivo. El
lenguaje del espiritu en su forma objetiva refiere a todo aquello que se dice acerca
de €l. En este sentido hablan del espiritu el lenguaje de la teologia especulativa, el
lenguaje filosofico, el literario entre otros. Pero ninguno de ellos implica necesaria-
mente un hablar de/ espiritu (genitivo subjetivo) como si él mismo pusiera al descu-
bierto su propia realidad. Justamente entramos en el terreno del lenguaje de/ espiri-
tu cuando es él mismo el que habla para decir de algin modo qué y quién es. Esto
pertenece con mas propiedad al terreno de la plegaria. De ahi que en la lectura del
Corpus Spirituale hay que distinguir entre el orden de publicacion como expresion
objetiva, y el tiempo de composicion de las oraciones y las meditaciones mas liga-
do al discurrir de la vida, como expresion subjetiva.

Pero también abordar este texto religioso implica un ejercicio interior de acom-
pafiamiento al orante, un poner al descubierto el alma y los vinculos con el mundo
que tan so6lo desde estos lenguajes pueden percibirse. Ni que decir del elemento de
don sin el cual no podria iniciarse la lectura, y de los acontecimientos de la vida que
van dando rostro a las plegarias. Textualmente, es el mismo Anselmo el que trasmi-
te una experiencia del espiritu cuando dice: «ni los oidos ni los ojos distinguen la
suavidad del amor; solo el paladar del corazon le saborea con deliciasy.”

6 La expresion «experiencia del espiritu» suscita una breve reflexion en torno a la palabra experiencia:
el lugar sustantivo que tiene en la expresion «experiencia del espiritu» parece quitarle la movilidad natural
propia de su semantica, seflalada especialmente por la constante en las diversas lenguas de la particula per:
Se trata entonces de una experiencia de lectura en donde el lector no queda al margen del itinerario espiritual
recorrido por el autor, una permeabilidad de niveles que evidencian la fuerza vinculante que esta presente
cuando “hacemos experiencia”. Si se me permite aqui mas que una nota, quisiera indicar un camino a reco-
rrer: es decir hacer experiencia con la palabra experiencia. Greisch (op. cit.) hace una distincion en cinco eta-
pas de la palabra. Aunque desde mi punto de vista falta lo que la lengua espaiola ha aportado a la historia de
aquella palabra. Ese mundo tan rico de la Espana viva, cuya lengua esta ligada a la sangre y a la tierra, y que
saben como pocos dejarle decir a la vida qué es tener saber de si misma. En este sentido el Libro de las
Fundaciones de Teresa de Avila, es sumamente ilustrativo. Alois Haas, en el curso al cual he hecho referen-
cia y hablando sobre Teresa de Avila, dice expresamente: «Lo sé por experiencia, se convierte en Teresa en
una muletilla que asoma en casi cada capitulo de su Vida y funciona tanto de formula de ratificacion como
de seguro de verificacion.»

7 Cfr. El texto latino esta tomado de la Ep. 59, p. 173, r. 16-17. En este caso se ha tenido en cuenta la
edicion critica de la obra de S. Anselmo Cantuarienses Archiepiscopi. Opera Omnia T. 11, Volumen 111, de
Franciscus S. Schmittt. Stuttgard. BAD, Cannstatt 1968, Friedrich Forman Verlag.
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La plegaria anselmiana es una busqueda de Dios que se despliega principalmente
en el Corpus como un peregrinar entre la fe terrena y la vision eterna. Una razon iti-
nerante que meditando en los misterios de la fe alcanza el gesto celebratorio de la ple-
garia. Y si bien es una razén en umbrales con otras experiencias del espiritu, como el
éxtasis mistico o el sentimiento que “gusta” de Dios, sin embargo como Corpus es mas
bien la memoria de un sentido que en el presente meditante engendra un oido nuevo y
despierta en el corazon un “rostro” que da nuevas fuerzas a la esperanza.

La busqueda es un camino que bordea abismos: el abismo ontoldgico de nuestra
condicion creatural, y aquel otro que lo agrava: el abismo del pecado como condi-
cion de la existencia humana. Pero también bordea el abismo del sobrepasamiento
absoluto, abismo de transparencia que convierte en sentido nuestra abismal nada. El
monje Anselmo se descubre caminante en una atmosfera de gracia que lo va ha-
ciendo “gesto de Dios”.

La expresion de San Benito: Deus in adjutorium meum intende muestra que este
caminar hacia lo lejano no esta exento de las dudas de la intimidad. Peregrino del tiem-
po, el hombre que busca no deja que se ahogue la voz sin tregua de su deseo.
«,Quién encontrara, si el que busca es frustrado?8» Con esta frase, Anselmo inter-
pela interrogando porque “sabe” que en los manantiales de la eternidad siempre
fecundara su busqueda. Reconoce un lejano murmullo que lo impulsa hacia lo alto.
Estos hombres que a través de la oracion se hacen lectores de su propia historia van
desplazando el lugar de la identidad. El corazén hace camino y en este caminar in-
terrogante construye el templo de la intercesion: de un “hacia arriba”, que es la bus-
queda de Dios, y un “a través” de la historia, que es un permanente vivir, pensar y
celebrar la existencia.

«Ninguna palabra tiene para mi ese sabor que mi corazon experimenta por ti
cuando te das a ¢él.»% Este texto anselmiano dice no s6lo una “experiencia mistica”
sino una transformacion del “oido cordial” tal como se fue gestando a través de las
oraciones. Por eso ningin verbo humano puede ya saciar cuando el nombre propio es
deletreado por la voz de Dios. El lugar de escucha de esta palabra es el espacio on-
tologico de la analogia. El pensamiento bajo la forma de la plegaria es el que en ul-
tima instancia hace el esfuerzo del transito. Sus formas conceptuales, al trasladarse a
lo absoluto, pierden la rigidez manteniendo la orientacion de sentido implicita en la
busqueda. Tal es la condicion del lenguaje sobre Dios cuya procedencia sea lo finito.
La entrega no es la pérdida sino una forma de encuentro consigo mismo en Dios.

Sin embargo se pueden detectar a lo largo del texto tres distancias: la distancia
ontolodgica existencial que articula la busqueda; la distancia metodologica que va des-
de el pensamiento a la plegaria y en tercer lugar, la distancia estructural-espiritual que
se inicia con la Oratio ad deum, donde Dios mismo crea un hombre capaz de Su bus-
queda, atraviesa los manantiales de la historia de la Salvacion hasta llegar a gustar los

8 Meditatio III en L oeuvre de S. Anselmo de Cantorbery, op. cit., T5, p. 430, 1. 204
9 Oratio XIX en L oeuvre de S. Anselmo de Cantorbery. op. cit., T5, p. 396, r. 47-48.
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destellos de la Gloria. Gustandola la saborea, saboreandola la desea, deseandola la sa-
luda desde lejos. Prosiguiendo en la esperanza, encuentra su consuelo.

El hecho de que en el transito no haya un simple por lo tanto, obliga a un asen-
timiento, a una decision, a un nuevo punto de partida. Esta sefial ontoldgica es tam-
bién un modo de configurarse el si mismo gracias a esta constitucion religante.!0

Su plegaria, como ejercicio del espiritu, fecund6 el tiempo historico que le tocod
vivir y la comunidad fraterna con quienes compartié el Amor. Todo el Corpus tanto
en su forma diacronica cuanto sincronica es un dar forma al si mismo del orante:

Oré, Sefor, como pude, Pero mas quise que lo que pude.!!

En conclusion la hermenéutica gramatical de un texto de plegarias no se reduce
al orden del lenguaje en sus frases y palabras sino que refiere a un ambito que se
transparenta a través del trabajo de interpretacion e intenta manifestar un sentido no
dicho expresamente pero presente en el texto y mas hondamente configurador del al-
ma religiosa.

3. UNIDAD DIALOGICA Y ONTOLOGIA

El conjunto de las oraciones esta animado por la confianza de poder decir con la
palabra humana lo que hace al encuentro del hombre con Dios. De este modo, la
multiplicidad de la existencia adquiere su unidad mas profunda a través del dialogo.
Sin embargo, querer alcanzar una unidad definitiva y no tener jamas una sintesis ul-
tima es también la grandeza y la tragedia del hombre porque el que ora termina com-
prendiendo que s6lo una infinita misericordia puede cubrir la inadecuacion absolu-
ta de la palabra referida a Dios.

En estos textos anselmianos hay en ejercicio una conjuncién de las fuerzas del al-
ma, entre ellas, las del pensamiento y la plegaria, descifrables en su unidad siempre
que se refieran a la trascendencia. Desde alli surgen formas lingiiisticas originales
que conservan el poder de la esencia —de la humana, en tanto que ella es capaz de
nombrar realidades totalmente nuevas, y de la misma realidad, en tanto que parecie-
ra estar siempre dispuesta a acceder a la luminosidad del espiritu— y el estremeci-
miento de la santidad que s6lo la experiencia religiosa hace posible.

En mucho de sus textos Anselmo mismo suplica esa unidad, por ejemplo cuando
dice: «Seflor que sienta con el corazon lo que siento por la inteligencia» y aquellos

10 E] autor de la introduccion a las Oraciones y Meditaciones de la edicion espafiola BAC compara el
Corpus Spirituale de Anselmo con las Confesiones de San Agustin y las Elevaciones de Santa Teresa de
Avila. Por mi parte, habiendo leido ambos textos me parece una comparaciéon acertada y un camino abierto
para una posible hermenéutica comparativa.

11 Oratio XIX en L oeuvre de S. Anselme de Cantorbery, op. cit., pp. 396, .48

122 ’Ilu Revista de Ciencias de las Religiones
2006, 11 117-129



Maria Raquel Fischer Hermenéutica filos6fica de un texto de plegarias

otros en que se percibe mas profundamente la puesta en ejercicio de esta misma uni-
dad, por ejemplo, en la Oratio XII dedicada a San Juan Evangelistal2.

Anselmo pertenece a aquellos tedlogos que sienten la necesidad de que no sélo
su obra especulativa sino también la vida mas profunda del alma adquieran una ade-
cuada expresion verbal. Su lenguaje orante se diferencia del usado en sus obras doc-
trinales, sin embargo no pierde la exigencia de conformidad armonica con el mun-
do, el dulce anhelo divino de que alcancemos la fraternidad.

Por eso también el lenguaje esta al servicio de una intencion pedagogica, y el
lector no queda fuera del clima espiritual que acompafia a aquél. Porque se trata de
un itinerario del alma que en el espacio abierto de la indeterminacién invita perma-
nentemente a la transformacion de lo propio.

El pensador que hoy accede a su lectura, no esta exento de tarea. A ¢l corres-
ponde hacerse cargo de los lenguajes humanos en la medida en que ellos son expre-
sion de un modo de comprender la existencia, un modo de vincularse los hombres
entre si, un orden que constituye la trama intrinseca de este mundo y del ser que lo
fundamenta. Asi se legitima una de las mas nobles tareas del pensar. El didlogo fi-
losofico que tiene como contexto esta tarea hermenéutica presenta a veces sus difi-
cultades: la primera, procede de la sospecha de que lo que viene via experiencia
espiritual lleva en si una falta de rigor y un intento extra-filos6fico que la filosofia
rechaza por temor a volverse nuevamente ancilla theologiae. La segunda procede
del pacto inmanente al saber filos6fico de mantener su independencia racionali-
zante, es decir, mantener un pensamiento quimicamente puro.

3.1. LA ESTRUCTURA DIALOGICA

El Corpus Spirituale esta construido dialégicamente. Esta estructura no sélo ex-
presa el vinculo amoroso que une al hombre con Dios, sino también algo del carac-
ter mismo del lenguaje: revela que aun para un monje medieval la palabra no esta
conclusa en el espacio de la lengua, ni el lenguaje se agota en la pura dimension sig-
nificativa. El encuentro dialogal une al hombre con Dios pero también al hermano
con el hermano, al maestro con su discipulo.!3

12 Cfr. S. Anselmo, op.cit., T.5, Med. III, p. 430, r. 196-197; y Or. XII, p. 338ss. En lo referente a esta uni-
dad de affectum-intellectum, cft. el trabajo de Eduardo Briancesco, «Teologia de la caridad y oracion en San
Anselmo: Lectura de la oracion XII», Revista de la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Catolica
Argentina, Tomo XXIX, N° 60 (1992-2) Bs.As. pp. 117-154

13 En este sentido creo que el texto propiamente metodoldgico de Anselmo, el De Grammatico, ilumina
no solo su obra especulativa, sino también la comprension del Corpus Spirituale. Anselmo cuenta con la pre-
cariedad de la palabra humana cuando le invita a su discipulo a no aferrarse y defender con obstinacion lo
que cree que es verdad cuando se le demuestra lo contrario.
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En el encuentro dialogal con Dios queda inserto el mundo, y el hombre reorde-
na el sentido de los vinculos fraternos en la forma de una respuesta “cordial”!4. La
estructura dialogal esta animada por el alma de un nosotros que es también la ente-
lequia que lleva al encuentro de la propia intimidad con Dios.!5

El texto de oracion no es solo la base para la teologia especulativa sino también
para la antropologia porque esta estructura dialogal es tanto una manifestacion de
Dios, teofania, cuanto una manifestacion del hombre, antropofania.

3.2. EL REFERENTE ONTOLOGICO DE LA PALABRA

En el lenguaje religioso anselmiano se experimenta una sobredeterminacion que
escapa a toda justificacion logica. La gramatica sirve de apoyatura basica para ex-
perimentar este “exceso”, y se constituye por lo tanto en un apropiado hilo conduc-
tor para la lectura. Porque a pesar de su elementalidad no es un juego arbitrario de
signos sino que lleva implicita una ontologia.1®

Los signos gramaticales constituyen rostros visibles de un ambito del pensar.
Asi por ejemplo, la invocacion tan usada en el lenguaje religioso representa casi
paradigmaticamente la estructura interna de toda oracion. Corresponde al uso del
vocativo latino que tiene una dialéctica propia en estos textos anselmianos: la pala-
bra hace sentir su fuerza ascendente, quiebra las estructuras herméticas del mundo
y reconoce en el vinculo, la distancia entre invocante e Invocado.!”

De ahi que cuando el lector accede a un texto de oracion percibe hasta qué punto
la palabra invocante, cruzando el limite, le quita al mundo su desmedida elevacion y
sefiala en direccion de un Otro que continuamente se apiada de él y le conserva. Por
eso0, si bien la palabra cumple en el lenguaje religioso el momento infinito, no es la so-
berbia de la desmesura la que cualifica la direccion, sino el don de un “encuentro” con
Aquel a quien el orante entrega lo que es y la condicidén del mundo que lo rodea.

14 Las oraciones XVIII y XIX con las que termina el Corpus, muestran por parte de Anselmo una ver-
dadera conversion de sus vinculos fraternos.

15 Aqui vuelve a ser decisivo el texto final de la Meditacion III en vinculacion con los textos citados en
la nota anterior.

16 Cfr. los tres capitulos finales del De Grammatico en donde se ve con claridad este paso. Cft. L ‘oeuvre
de S. Anselme De Cantorbery, Op.cit., T.2.

17 En esta linea de pensamiento es interesante lo que dice Jean Louis Chrétien respecto de la postura kan-
tiana: «Kant écrit que I’orant parle “en lui-méme et proprement avec lui-méme (in und eigentlich mit sich
selbst) en prétendant parler d’autant plus intelligiblement avec Dieu”, lorsqu’il compare 1’orant a quelqu’un
qui “se parle a haute voix a lui-méme” (mit sich selbst laut redend) et que nous soupgonnons d’un “léger
acces de délire” (Wahnsinn), lorsque affirme que la priére “est I’autodivision de I’lhomme en deux étres —une
conversation de ’homme avec lui-méme, avec son propre cceur”, I’essence de cet acte de parole est mécon-
nue et déformée, avec plus de malveillance dans le premier cas que dans le second, car le second se présen-
te lui-méme comme une construction interprétative». Cfr. Jean-Louis Chrétien, L ‘arche de la parole, P.U. de
France, Paris, 1999, p. 27
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La palabra no tiene entonces en la formalidad de la lengua, su mas acabado des-
envolvimiento. Ella remite a otros ambitos donde adquiere plenitud de sentido. Hay
cosas dificilmente justificables desde una pura hermenéutica gramatical, tan sélo
muestran que el lenguaje religioso “osa” un nuevo comienzo a partir de una “habi-
tacion” de lo Absoluto en la palabra humana.!8

4. ITINERARIO HERMENEUTICO

El Corpus comienza con un Prologus cuya fecha de composicion se correspon-
de con el final de la obra anselmiana.!® En su esencia es una invitacion a elevar la
mente al amor de Dios, a un estar atento y dispuesto que congregue las fuerzas del
alma a un constante «abrazar el recogido florecer de la ternura».20 Ahora bien, des-
de el Prologus se inicia un itinerario a través de una Presencia percibida y gustada
en el rostro del hermano, pero que al mismo tiempo sostiene la busqueda incesante
de su Ausencia. El alma caminante “rezando” lleva a destino existencial su natura-
leza dialdgica. En este sentido se puede decir que en Anselmo no sdlo su teologia
sistemdtica adquiere forma en la oracion y a partir de ella, sino también que en la
oracion se lleva a plenitud existencial una feologia de la santidad, propia de quien
ha hecho de su obra un obsequio al Amor.

Las oraciones XVIII y XIX que finalizan materialmente el contenido “orante”
del Corpus, son también un llevar a plenitud las propuestas del Prologus. Porque es
gracias a este ir caminando en oracion que la sombria realidad de los afectos huma-
nos finalmente se entrega al gesto supremo de la misericordia divina: «concédeme
lo que te he pedido por mis amigos y enemigos; haz mas: en la medida en que sabes
que debe servir a cada uno y de acuerdo con tu voluntad, concede a todos, vivos y
difuntos, los remedios de tu misericordia...»2!

De ahi que se podria hablar del Prologus como un «argumento pedagdgico» en
tanto que propone un itinerario del alma, una “invitacion” a hacer un camino a tra-
vés de la plegaria. En este sentido el mismo verbo in-vitar, por la fuerza que tiene la
preposicion latina in, llama a un recorrido orante, que no es otra cosa que una «pe-
dagogia del almay. Este itinerario espiritual queda enmarcado dentro de aquella tra-

18 Queda aqui planteado un problema: en qué medida la estructura dialdgica asi como el referente onto-
logico de la palabra forman parte del paradigma de la lingiiistica contemporanea. Habria que rastrear en la
linea de lo que plantea Karl Otto Apel con el triple paradigma lingiiistico-hermenéutico-pragmatico.

19 Este texto data aproximadamente de 1104-1105 y tiene en una de sus dos versiones la dedicatoria
explicita a la condesa Matilde de Toscana.

20 La expresion esta tomada de M. Heidegger. En su contexto refiere a la doble condicion del espiritu,
tanto a la bondad cuanto a la maldad, ésta se subleva y amenaza el «florecimiento de la ternura». Cfr. M.
Heidegger, “El Habla en el Poema. Una dilucidacion de la poesia de G. Trakl”, De camino al habla, ed. Del
Sebal-Guitard, Barcelona, 1990, p. 56.

21 Oratio XIX. Op. cit., p. 398, 1. 51-53
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dicion que sefiala a la Filosofia como un “arte de vivir”, como un “ejercicio espiri-
tual”, que levanta el espiritu y lleva al hombre a un profundo examen de si. Y al
hombre de hoy que pregunta por el dolor, la muerte, el destino de su existencia, le
entrega particulares registros porque lo que inicialmente es un “argumento pedagd-
gico”, en las oraciones finales se hace un “argumento comunitario” que “con-voca”
a la reconciliacion. A diferencia del primero, aqui es la preposicion latina cum la que
hace un llamado a los vinculos fraternos.??

El pietatis affectum al que invita en el Prologus, no puede renunciar entonces a
la ligazon de fidelidad que se expresa en las dos tltimas oraciones y que constituye
un verdadero sacramento de amor con los hermanos. En este sentido el «argumento
comunitario» lleva a su plenitud el itinerario orante, cuya estructura dialdgica hace un
paso permanente de la intimidad amorosa con Dios al rostro del hermano. Por algo
estas oraciones que ponen punto final a lo que es propiamente el lenguaje de oracion,
son contemporaneas de la Oratio Il dedicada a Cristo. Anselmo invita a realizar un
camino, pero es ¢l mismo quien primero lo recorre y pone su vida a la intemperie tan-
to mostrando su intimidad fecundada por el Amor, cuanto la reconciliacion fraterna
que desde alli ha sido inspirada. En las stplicas finales, Anselmo celebra el «estar en
su sitio» de los vinculos humanos; el perdon mutuo aleja para siempre la posibilidad
de la venganza.

Al conjunto de las diecinueve oraciones, se le agregan finalmente tres meditacio-
nes, que revisten un estilo mas autobiografico. No s6lo hay un movimiento desde el
Prologus a las oraciones XVIII y XIX, sino que ademas tal movimiento queda corta-
do transversalmente por el conjunto de las tres meditaciones. A la vez, éstas, en la me-
dida en que pautan tres instancias de la vida de Anselmo, describen un movimiento
ascendente que culmina en una conversion del corazon. Por eso a la luz de las Medi-
taciones se podria hablar de un tercer argumento, el “cordial”: es el lugar en el que
Anselmo pide «gustar por el corazon lo que gusta por el intelecto». Las oraciones lle-
van la mirada al rostro del hermano y estan escritas por requerimiento de la comuni-
dad como lo prueban la dedicatoria que él mismo hiciera de su Corpus a la condesa
Matilde de Toscana, y la biografia de Anselmo escrita por su discipulo Eadmero. En
cambio las meditaciones se adentran en la intimidad del si mismo, en el lugar mismo
de los infiernos del alma. Pero alli el mal, el dolor y la culpa quiebran sus circulos
tragicos porque el juicio de misericordia transforma la tragedia en esperanza.

En conclusion el Prologus es un verdadero in-vitar a recorrer el camino del es-
piritu, y en su invitacion hay un llamado a la vida: in-vita. En cambio en el recorri-
do a través de la plegaria hay un “con-vocar”, un llamado vocare, y pertenece a la
esencia del llamado, la convocatoria fraterna: un vivir juntos, cum. El argumento

22 En esta linea habria que pensar la compasion no sélo como un modo de vinculacion sino mas aun como
la unica respuesta humanamente posible al misterio del mal. Cfr. Begué Marie-France, Paul Ricoeur: La poé-
tica del si-mismo IV Parte:Acerca de la Persona. XII.-Fenomenologia-hermenéutica de la persona, Biblos,
Bs. As, 2002
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fraterno es un llamado a «rezar y rezar juntos». El in-vocar surge de las meditacio-
nes finales, a través de las cuales se hace el camino ascendente desde los infiernos
del alma al cielo de la reconciliacion con Dios. La palabra humana parece reunir en
un unico gesto la «Filantropia divina» con el «Apocalipsis del Amor.

5. LA COMUNIDAD ORANTE

La unidad conjunta de estas diecinueve oraciones no sélo queda avalada por la pe-
dagogia sefialada en el prologo, sino también llevada a cumplimiento en una experien-
cia de comunidad expresada especialmente en las dos ultimas oraciones que constitu-
yen un verdadero “argumento” de reconciliacion fraterna. Las oraciones han pautado un
itinerario del alma; a través de ellas las sombras del corazon han alcanzado su verbo,
sin embargo aun quedan al descubierto las heridas sangrantes de los agravios. La ulti-
ma oracion parece indicar esa hora interior en que a la vida le falta atn la reconcilia-
cion con el enemigo. El itinerario orante se cumple so6lo al término de las fatigas de la
reconciliacion, no s6lo como figura eclesial, sino también como figura existencial.

Un largo camino ha sido recorrido, y la historia de sus afectos queda inserta en
su memoria: el recuerdo de los incesantes conflictos, los odios, las envidias, las ven-
ganzas, las legitimas defensas, la ambicion y la codicia. Sin embargo, la complejidad
de la vida es puesta en oracion, y en medio de las tinieblas, aquel que siente tener
hermanos convierte la fuerza de la venganza en una suplica de amor. La actitud abier-
ta y dialogante de Anselmo queda expuesta por ejemplo cuando suplica al Papa Ur-
bano II que no excomulgue a su “enemigo” Guillermo II de Inglaterra. Entre sus dos
exilios, sus luchas con el rey y las disputas dogmaticas se comprende desde qué lu-
gar del alma pudo haber nacido la oracion de reconciliacion con sus “enemigos”.23

Anselmo pide para sus enemigos venganza. El uso que hace de las palabras ven-
ganza 'y castigo (vindicta, ultionem), muestra que en medio de las sombras del alma una
realidad nueva abre luz en la historia de los afectos humanos. La venganza es recogida
en un contexto amoroso y su fuerza semantica es entregada al orden del amor. Parecie-
ra ser una palabra imposible de ser usada fuera de la “justicia natural” entre los hom-
bres, ya que de algiin modo da respuesta “naturalmente” a las ofensas recibidas. Sin em-
bargo, el lenguaje experimenta también en su semantica, la posibilidad del “escandalo”,
fruto de una transmutacion del sentido, es decir: su “conversion” porque escuchando el
impulso que viene de otras zonas entrega su poder al amor del hermano.

La fraternidad como experiencia vinculante de amor también “redime” las fuer-
zas del mal convirtiendo la venganza, fruto del odio y la discordia, en venganza
“del” amor y “para” el amor. Se miran los infiernos pero no se pacta con ellos por-
que el sacramento de la confesion tiene su verdad, pero principalmente su gracia.

23 Cfr. Elisabeth Reinhardt, “El Concilio de Bari (1098) y la interpretacion de San Anselmo”, El Espiritu
Santo y la Iglesia, Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra XIX, Pamplona, 1998.
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Por eso si bien el lector experimenta “algo” de la negatividad propia de esta pasion,
también comulga con la fuerza del traslado al terreno donde el corazén siente la ne-
cesidad del “mutuo rescate”.

Se logra asi la Epifania del Espiritu en el amor fraterno. Este vinculo hace posi-
ble ahondar la experiencia religiosa en la reconciliacion profunda con las fuerzas de
la vida y la conciencia de la unidad de la historia. La frase de San Buenaventura
«¢Quieres que la piedad de la madre Iglesia descienda hasta ti? Llena el cantaro del
vecinoy ilustrd algunos siglos mas tarde lo que es la esencia del concepto anselmia-
no sobre el amor-perdon de Dios.

La suplica por la reconciliacion tal como se da en un lenguaje de oracion, supe-
ra los desgarramientos en los niveles mas profundos: obrando la reconciliacién en-
tre la exigencia evangélica de amar al enemigo y la pasion desordenada que lleva al
odio y la venganza. El pedido de venganza del amor muestra que los sentimientos
no son propiedad del espiritu ni obedecen a sus leyes, no le estan naturalmente or-
denados, sino que el orden depende del hombre en su integridad, de la pureza de su
corazdn y del querer que la interioridad viviente recupere el impulso amoroso que lo
lleva hacia el hermano. En la suplica, el hombre aguarda esta gracia.

CONCLUSIONES

El Corpus textual anselmiano revela la doble cualidad de su experiencia religio-
sa: por un lado la transversalidad vertical que le permite en didlogo con Dios descu-
brir las honduras de su interioridad, por otro la horizontalidad historica que lo com-
promete con la tradicidn monacal y con su tiempo. En este sentido todo el Corpus
tiene una unidad que lo asemeja a una unica plegaria. Pero también aqui Anselmo
pone al lector en el clima de un “estilo espiritual”: la busqueda de Dios trasciende el
universo categorial filos6fico-teoldgico y conduce el ritmo del pensamiento especu-
lativo al ritmo y despliegue de la experiencia religiosa. A su vez ésta impone —al
menos al pensamiento contemporaneo— sus delimitaciones criticas. Epistemologi-
camente, se trata de un saber de Dios, de si mismo y de los hermanos irreducible al
objeto del saber como ontologia. Metafisicamente, el alma que busca a Dios, herida
de Amor y al mismo tiempo un Dios que se sustrae, esta mas alla del Dios de la Te-
ologia especulativa y del Dios de los fildsofos. Por lo tanto a la hora de hacer una
lectura del Corpus, la decision hermenéutica no puede ignorar este paisaje que im-
pone el estilo de un hombre espiritual a la cuestion del ser y a la cuestion de Dios.

Tampoco se puede prescindir a nivel de conclusiones que, en el texto de Ansel-
mo, hay una nueva forma de desplegarse la razon, capaz de conjugarse con otras
fuerzas del alma y transgredir asi los limites que impone su natural ejercicio. Una
razon que se amplia con otras actividades del espiritu humano, como por ejemplo,
memoria e imaginacion. Se trata de una razon que intenta expresar lo mas profundo
de la vida para poder compartirla con sus hermanos; en ltima instancia el relato au-
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tobiografico le obliga a hacer una pedagogia del corazon, del propio y de aquel co-
razén que se construye en didlogo fraterno. De ahi que relate en primera persona,
que tenga primacia el testimonio personal y la desnudez de la propia vida.

Con esta forma de relato Anselmo parece incorporarse a una tradicion que ret-
ne a grandes maestros del pensar, en quienes se da un desplazamiento del rigor ar-
gumentativo en términos de univocidad a la textura abierta de otras formas del pen-
sar. Hoy se habla de la particula meta que muestra epistemologicamente esta funcion
de la razén. Sin duda esté presente aqui la vieja doctrina de la analogia, un principio
de interdependencia universal, cuya naturaleza mas intima constituye tanto la vin-
culacion cuanto la declaracion de respeto por la diferencia.

También es importante la metodologia propuesta al comienzo del Corpus, porque
alli el autor justifica la configuracion del texto en paragrafos para que su lectura no
engendre fastidio y pueda ser comenzada por donde el lector juzgue mas convenien-
te. De ahi que se pueda concluir que cada oracion, mas ain cada paragrafo, atiende a
sus propios limites y brota de la situacion existencial de quien reza. La lectura en
fragmentos implica la aceptacion de los limites en el tiempo dedicado a la oracion.
Una aceptacion que renuncia a la desmesura y a la autosuficiencia humana en el des-
pliegue de sus capacidades.

Pero al mismo tiempo, en tanto que forman parte del Corpus, estan abiertas a la
plenitud que surge del conjunto. El lenguaje de oracion también se perfecciona en la
medida que se despliega a lo largo de un itinerario y se expresa desde el seno de una
comunidad orante. Es decir, el texto “particular” tiene su propia densidad seméantica
pero también su transparencia en la estructura del conjunto que hace posible una
nueva presencializacion de lo Absoluto. Se puede afirmar que hermenéuticamente
hay un permanente transitar, un “pasar a través de” que afecta a la vida del alma y
que es condicion de su equilibrio. Hay tanto conciencia de “medida” cuanto exigen-
cia de transito. En este juego de todo y parte se desarrolla la obra. Desde alli, la nor-
ma suprema impuesta al pensamiento es la vision de conjunto, la capacidad de reto-
mar y conjuntar que es el sentido primitivo del re-legere?4.

Finalmente se puede afirmar que en la obra anselmiana el lector encuentra no
solo una pedagogia de oracion sino que también descubre un “estilo” para la vida del
espiritu que como cualidad originaria afecta a una ontologia del alma; mas atn, en-
cuentra un camino abierto “entre el pensamiento y la plegaria”, “entre la obra y la
vida”, “entre un estilo espiritual y un método argumentativo”, que asegurando las
bases de la razdn le hace posible al alma elevarse sobre si misma, y le permite a la
verdad resplandecer no como exactitud muerta de un concepto sino como fuerza y
plenitud de una existencia que sabe de la armonia profunda de la eternidad y el tiem-
po. Solo asi es posible una sintesis en plenitud de belleza.

24 Cfr. Greisch Jean, Le Buisson Ardent et Les Lumiéres de La Raison. L invention de la philosophie de
la religion, T. 1 Heritages et héritiers du XIX siecle, Les Editions du Cerf, Paris, 2002. El autor hace refe-
rencia a los dos verbos fuentes de la palabra religion: relegere y religere. Cfr. la introduccion general, p. 14ss.
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