’Ilu. Revista de Ciencias de las Religiones Anejos ISBN: 84-95215-78-0
2004, XIII, pp. 75-90

Cirilo y Metodio y la cristianizacion de los eslavos
Tania LALEVA

Universidad Complutense

En el siglo IX empieza la paulatina conversion de los eslavos al cristianismo. No
podemos precisar ni el principio de este proceso, ni siquiera su fecha final. Los datos
historicos de los que disponemos no son en absoluto claros, ni seguros, y a menudo
tienen mas de una lectura. No obstante, la labor de los santos hermanos Cirilo y
Metodio ocupd un lugar destacado en este decisivo cambio, cuyas consecuencias
sobrepasaron con creces el &mbito propiamente religioso. En realidad se trataba de
un enorme salto cultural que permitid a los eslavos unirse a los pueblos “civiliza-
dos” europeos, ya que en aquel entonces “civilizado” era sindbnimo de “cristiano”.
Adoptar la religion cristiana les abrid las puertas de la palabra escrita y les puso en
el principio de un camino que inevitablemente tenian que recorrer: a partir de este
momento el libro ocuparia un lugar importante en su vida. ;Cual seria el idioma de
este libro?, ;en qué alfabeto se escribiria?, eran cuestiones por resolver y de orden
menor, pero no podria existir un pueblo cristiano sin libros. Incluso la mera predi-
cacion del cristianismo entre los neo6fitos ya exigia la existencia de libros. Por ello,
tal y como leemos en la Vida extensa de San Cirilo, cundo el emperador Bizantino
le llamo para encomendarle la bien conocida mision Morava €l le contestd:

H Ty AhHh ¢hiH H ROARNB TRAOMR Ch pAAOCTIN HAN TAMO Aljle HMAKTH
ROYKKhl K'h €EXhIKh (KOH ... H KTO MOKETh HA KOAOS RECKAO MHCATH H HEpE
THYhCKO HME CER'K OKp'lit'['Hl.

“Incluso estando impedido y enfermo de cuerpo, con alegria iré alla si tienen letras en su
idioma ... Pues, ;Quién puede escribir sobre agua y ganarse la fama de hereje?”.

Es obvio, que la cristianizacidn no es, ni termina s6lo con el acto del bautizo, que
hablamos de un proceso que empieza antes y termina mucho después de la conver-
sibn misma, y que lleva a un cambio profundo en la mentalidad a base de las nue-
vas ensehanzas cristianas, a un cambio de actitudes y costumbres que, como esta
hartamente demostrado, es mucho mas dificil y complicado. Los misioneros cristia-
nos, que ofrecian una nueva religion, tenfan que dar, o imponer, también un nuevo
codigo de conducta cristiana que afectarfa a todos los ambitos de la vida, tenfan que
adaptar o, en muchas ocasiones tenian que entrar en conflicto y rechazar una gran
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parte de las tradiciones ancestrales de los pueblos recién cristianizados. Esta ardua
labor se desarrollaba en general entre analfabetos, pero se apoyaba invariablemente
en textos cristianos escritos. Alli, y solo alli, los nuevos pueblos cristianos podrian
encontrar su confirmacion en la nueva religion.

En el apasionante, de nada cubierto de rosas camino de los eslavos hacia la civi-
lizacion cristiana contaban muchas circunstancias y habia muchos actores, entre
ellos los santos Cirilo y Metodio destacaron con especial relevancia. Para definir
mejor el alcance de su obra creo necesario que nos contestemos, por lo menos, a las
siguientes tres preguntas: 1. ;Han convertido ellos algtin pueblo, en especial algiin
pueblo eslavo, al cristianismo?; 2. ;Cémo se inscribe su labor filologica en su tra-
bajo de misioneros entre los eslavos?; 3. ;Qué procesos politicos en la Europa del s.
IX permitieron la aparicion y el desarrollo posterior de su obra?

A primera vista faciles, estas preguntas no siempre han obtenido respuestas uni-
vocas. Y en ello no hay nada extraiio, porque se han contestado desde posiciones
nacionales, politicas y eclesiasticas diferentes que siempre han dejado sus huellas
en el tratamiento de los hechos.

No pretendemos hacer un recorrido por las innumerables opiniones, méis o menos
enfrentadas. Solo las bibliografias sobre Cirilo y Metodio ocupan ya cientos de pagi-
nas. Lo que haremos seria apoyarnos en los textos —sobre todo en las Vidas Exten-
sas— y en los conocimientos que sobre Europa cristiana del s. IX tenemos, y pre-
sentar nuestra vision de los hechos.

Las Hagiografias extensas de san Cirilo y de san Metodio recogen los siguientes
hechos relacionados de una u otra forma con la labor cristianizadora de los hermanos:

La Vida Extensa de San Cirilo (VEC):

Capitulo VIII (sobre la misidn a los jazaros).

Es uno de los capitulos mas discutidos de la Vida Extensa. Recoge seis hechos de
la vida de Cirilo, divididos en dos grupos de tres.

El primer grupo consta de acciones de tipo linguiistico-literario: 1. El Santo apren-
de la lengua y la escritura hebrea y traduce su graméatica en ocho partes; 2. Empieza
a leer sin faltas los libros samaritanos (el samaritano y su hijo, al ver eso se bauti-
zan); 3. Encuentra evangelio y salterio escritos con letras poyuI'lhiKhl y hombre que
habla este idioma y pronto empieza a leerlos.

En el segundo grupo entran hechos que podriamos denominar propiamente cris-
tianos: 1. Encuentra los restos mortales de San Clemente de Roma; 2. Un jefe mili-
tar (un principe) de los jazaros asedia con su ejército a una ciudad cristiana.
Constantino le visita, habla con €l y le convierte al cristianismo. As{ se salva la ciu-
dad y también el principe; 3. De vuelta le atacan los hlingaros, pero no le hacen nin-
glin dafo, por respeto.

Las Vidas Extensas de San Cirilo y San Metodio se consideran unas de las fuen-
tes mas fiables que tenemos. Pero no hay que olvidar que se trata de textos litera-
rios que obedecen a ciertas reglas y esquemas propios de su género. Sabemos que
las hagiografias de la época suelen presentar las acciones dignificantes de sus san-
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tos en grupos de tres. Las que suscitan mayor confianza son las primeras de cada
grupo, al revés, la veracidad de las Gltimas es, por lo menos, dudosa. El caso que nos
interesa, la conversion del jefe militar de los jazaros, siendo el segundo de su grupo
y tras el relato del hallazgo de los restos mortales de San Clemente (un hecho veri-
dico bien atestiguado), podria encerrar algo de verdad.

El capitulo XI nos cuenta mas sobre la misma mision ya en el palacio del khan de
los jazaros. Los reunidos alli le piden que les instruya en la fe cristiana y deciden,
que el que quiere puede bautizarse y, segin el relato, “se bautizaron hasta 200”.
Ademas el khan mand6 una carta al emperador bizantino reflejando el hecho y con-
firmando su amistad y su disposicion de servirle en lo que éste precisase.

El capitulo XII refleja como tercero (y con ello el @ltimo) de los hechos alli
expuestos la conversion al cristianismo de un pueblo AZhIK'h  $OyA'heK'hl que
adoraba a un arbol, llamado Alexander. Probablemente el hagidgrafo se refiere aqui
a alglin pueblo cercano a la ciudad de Fula (doUA\a). El parrafo es bastante exten-
s0, incluso méas que el del hallazgo de las reliquias de San Clemente, pero no por
ello deja de ser de poca confianza.

Por altimo, el capitulo X1V nos habla de los enviados de Rastislav, el principe de
Gran Moravia, que llegados a la corte del emperador bizantino Miguel III, le pidie-
ron un obispo y maestro que les ensenase la fe cristiana en su propia lengua. Como
dice la carta

AWAEME HAWHML TOFANCTEA 66 OTKOhCIIIHAK H 110 XPICTIANCKKIH (6 ZAKONK
APWAREYUHMB 0P YHTEAIA NE HMAMKI TAKOKATO HARE KH Nhl K'h CKOH EZhIKh
HETHNNOYT KOy XPICTIANCKOYH CKAZAAR AA 6 H HNBIE CTPANRI ZPEIIE NAC
MORET 6 NAMK2

“nuestra gente después de rechazar el paganismo y ajustandose a la ley cristiana no tiene
un maestro que ensefie en nuestro propio idioma la verdad cristiana, para que otros pue-
blos mirdndonos se asemejen a nosotros.”

Es la tinica insinuacion en la Vida de san Cirilo, si podemos aceptarla como tal,
de un eventual trabajo de cristianizacidon que Cirilo y Metodio podrian desarrollar
en un futuro entre los pueblos cercanos a los moravos.

La Vida Extensa de san Metodio (VEM), da un poco méas de datos sobre este alti-
mo aspecto. La verdad es, que alli no hay ni un solo parrafo que hable de la impli-
cacion directa de san Metodio en la conversion, pero si, tenemos datos sobre la cris-
tianizacion de pueblos vecinos a los moravos.

El capitulo X destaca como, después de que Metodio llegara a Gran Moravia (con
toda probabilidad en 873) —ya como arzobispo, tras el cautiverio en el monasterio

2 Amnrenos (1973: 104).
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bavaro— en este pais: 1. Empezd a fortalecerse la doctrina de Dios y a aumentar el
nimero de sacerdotes en todas la ciudades; 2. Los paganos comenzaron a creer en el
Dios verdadero; 3. El estado de Moravia empezd a expandirse por todos lados y a
vencer con seguridad a sus enemigos, como contaban siempre los mismos moravos.

(De qué paganos se trataba?, ;eran ntcleos de poblacion que quedaban sin bau-
tizar en las tierras Moravas?, ;o el hagidgrafo habla de la poblacion de los nuevos
territorios que entraron en Gran Moravia como consecuencia de su expansion? De
todas formas, el texto relaciona su conversion con el fortalecimiento general del cris-
tianismo en el arzobispado de Metodio, no con su labor directa.

El capitulo siguiente nos informa del don de profecias de Metodio, y promete
contarnos uno o dos de los casos. No obstante, y como era de esperar, a continua-
cion se nos ofrece el relato de tres de sus profecias. La que nos interesa ocupa el pri-
mer lugar y eso nos hace pensar que podria reflejar hechos reales:

TOFANKCK'E KNAZh CHARH'R REARMH CRAA K'h KHCAR pOyTAILLE (A KPhCTRANOM
H NAKOCTH AKAIIE MOCAAR'R 7KE K'h NEMOY PEYE AOKPO TH CA KPRCTHTH CNoy
KOAEH CKOEHW NA CKOH ZEMAH AA N NAKNEN® Noy AhMH KOhIIEN'h Koy A€UIH
NA THZREH ZEMAH H TOMANEWH MA IRE H KRB

“Un principe pagano muy fuerte que residia en [la cuenca del rio] Vistula se burlaba de
los cristianos y les hacia dafio. [Metodio] mando a decirle: es bueno para ti, hijo, que te
bautices por tu propia voluntad y en tu tierra, para que no te bauticen en cautiverio y en
tierra ajena, y te acordaras de mi. Lo que sucedid.”

Aqui no hay nada que afirme la participacion directa de Metodio en el bautizo de
este principe, desde luego eslavo.

En las Vidas Extensas no encontramos mas datos sobre la labor cristianizadora de
los santos hermanos. Por otra parte, lo encontrado hasta aqui muestra con suma cla-
ridad que, por lo menos segiin sus hagiografos, la conversion de los paganos al cris-
tianismo, incluidos los paganos eslavos, no estaba dentro de las preocupaciones
principales de Cirilo y Metodio. Mas alin, su implicacion en la conversion de los
eslavos se desvela bastante vaga e indirecta, pues, los pocos casos mencionados tie-
nen un caracter del todo ocasional y circunstancial. Por otro lado, las Vidas Extensas
insisten en la gran labor que los hermanos han desarrollado entre los nedfitos de
Gran Moravia, para confirmarles en la fe e irradicar los restos de creencias y cos-
tumbres paganas. Muy elocuentes en este sentido son el capitulo XV de la VEC
(Cirilo desarraiga los sacrificios paganos y los matrimonios deshonrados, entre
otras) y el capitulo XI de la VEM (Metodio se enfrenta a un consejero que se habia
casado con la madre de su ahijada). Parte esencial del trabajo de los santos herma-

3 Ibid., p. 190
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nos era no el bautismo, sino la educacién de los recién bautizados para una vida co-
rrecta y verdaderamente cristiana.

Ahora bien, otros textos, de menor credibilidad historica, hablan de que ellos
antes de partir hacia Gran Moravia bautizaron a los eslavos btlgaros. Nos parece
ocioso detenernos en los textos de origen bilgaro escritos a partir de la época del zar
Pétar (927-970) que, obviamente, mezclan la verdad historica y la leyenda. De inte-
rés entre éstos nos parece inicamente la Segunda Vida Eslava de san Nahum, donde
encontramos el mas que probable dato de que él es de los bulgaros de Mesia
(MPOZERK K'h MHHNCIW) y que se unio a los santos hermanos cuando estos recorri-
an las tierras de los mesios y de los dalmatas ensehiandoles (MpoxopenITE H
Oy YEWITE P0A’ MYCIHCKRI H AANMATINGKKIH). Este texto confirma nuestra con-
viccidn de que una gran parte de los discipulos de Cirilo y Metodio que les secun-
daron en la traduccidon de los primeros textos eslavos y que después salieron con
ellos hacia Gran Moravia provenian de los eslavos bilgaros, y que eran cristianos,
dado que trabajaron con los hermanos en el monasterio del Olimpo. Suponemos
también que procedian de la provincia eslava donde, previamente, Metodio era
administrador bizantino. Ahora s, vincular la cristianizacion de esta poblacion esla-
va con la labor del propio Metodio nos parece exagerado. Méas bien se trataria de
eslavos que él encontrd alli ya cristianizados. No nos olvidemos, que en aquel
entonces desempenaba un cargo administrativo y no eclesiastico.

De una labor misionera de san Cirilo entre los btlgaros, previa a la misioén en
Gran Moravia, habla también la primera parte de un texto en latin, el mas antiguo
de origen checo, Christiani monachi vita et passio sancti Wenceslai et sanctae
Ludmillae ave eius escrito al parecer entre 992-994. Se ofrecen datos sobre un grie-
go llamado Cirilo quien, tras bautizar a los balgaros, llegd a Gran Moravia para pre-
dicar la palabra de Dios. Cred letras nuevas, tradujo al eslavo el Antiguo y el Nuevo
Testamento y otras obras del griego y del latin e introdujo la lengua eslava en el culto
“como sigue siéndolo hoy en las tierras eslavas y sobre todo en las bllgaras” (quod
et usque hodie in partibus Sclavorum a pluribus agitur, mdxime in Bilgariis). Creo
que la Gltima frase descubre con bastante claridad por qué razon Bulgaria y los btl-
garos aparecen en esta obra. Durante todo el s. X Bulgaria era, en efecto, el pafs,
donde con mas éxito se desarrollaba la tradicion Cirilometodiana y se conservaba el
culto cristiano en lengua eslava, por lo cual el escritor checo llegaria a afirmar, que
san Cirilo trabajo primero entre los eslavos balgaros: “Bulgri vel Bulgarii attamen
longe ante eadem potiti fore referentur gracia. Siquidem Quirillus quidam, nacione
Grecus, tam latinis quam ipsis Grecorum apicibus instructus, postquam Bulgri cre-
diderant, agressus est in nomine sancte Trinitatis et individuae Unitatis eciam
supradicte genti, Moravie degenti, fidem domini nostri lesu Christi predicare”. En
la posterior tradicidon checa el tema da la cristianizacion de los biilgaros desaparece
(como también desapareci6é por mas de un siglo el propio estado Bilgaro).

Este mismo texto es también el primero que ofrece la informacion de que el pri-
mer principe checo conocido, Botivoj I (870/3-891/5) de los Premyslidas fue bauti-
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zado por san Metodio. Un dato que se repetiria sin falta en la hagiografia checa pos-
terior y que el emperador Carlos IV (1346-1378) (Carlos I para los checos) adopta-
ria en funcion de sus ideas politicas y culturales. En su época el bautismo y/o la edu-
cacion de los santos checos se relacionaria indisputablemente con los santos Cirilo
y Metodio, pretendiendo demostrar asf las raices y las tradiciones antiguas de la cul-
tura cristiana checa. Se supone que el bautizo de Borivoj podria haber tenido lugar
en 874, cuando por alglin tiempo su estado se encontraba bajo la influencia de Gran
Moravia (aunque le pertenecid formalmente solo entre 890 y 895). ;Fue Boftivoj
uno de los paganos que empezaron a creer en el Dios verdadero del capitulo X de la
Vida Extensa de san Metodio? Seria muy arriesgado afirmarlo, ya que la Leyenda
de Christian esta separada de la época de Metodio por algo mas de un siglo y pare-
ce ligada a tradiciones politico-culturales y legendarias méas recientes.

Por todo lo expuesto, creemos que la divulgacion del cristianismo entre los paga-
nos no formaba parte de las dedicaciones principales de ninguno de los santos her-
manos. La posterior tradicion hagiografica e historiografica que les presenta como
misioneros cristianos que llevaron el evangelio a distintos pueblos (se insiste espe-
cialmente en los pueblos eslavos) en realidad deriva de su trabajo relevante e inso6-
lito entre los nedfitos eslavos para los que crearon un alfabeto nuevo y tradujeron
del griego los principales textos cristianos. Con ello, contestada la primera, la segun-
da pregunta que nos pusimos en el principio de este trabajo —;Cémo se inscribe su
labor filoldgica en su trabajo de misioneros entre los eslavos?— se perfila en sus ver-
daderas dimensiones. No en la conversion, sino en la confirmacion en la fe cristia-
na de los pueblos eslavos, estriba el gran valor y la especial resonancia de la obra de
los santos Cirilo y Metodio. Es especialmente grato comprobar a través de su vida
el enorme alcance que puede obtener, en ocasiones, la labor filologica bien hecha.
Su fama ha cruzado los siglos y ha llegado hasta nuestros tiempos, justamente, por-
que supieron convertir sus trabajos filologicos intelectuales —la creacion de un alfa-
beto nuevo, la traduccidn de los abstractos textos cristianos a un idioma sin tradi-
cion escrita, la creacion de obras originales en este mismo idioma— en un fenémeno
social politico-religioso. Ademas, ellos mismos lo entendieron asi, y en su momen-
to justo, y no escatimaron esfuerzos para asegurarse el buen término de su empre-
sa, dedicandole abnegadamente el resto de sus dias. Emprendieron el viaje a Gran
Moravia como misioneros bizantinos, pero pronto se convirtieron en misioneros de
la palabra divina escrita y predicada en lengua eslava. Segiin las Vidas Extensas la
creacion del alfabeto y las primeras traducciones respondieron a la peticion que
Rastislav (846-870) dirigio al emperador bizantino Miguel III (842-867) pidiéndo-
le que le mandara a “un maestro que les ensefase en su lengua” (VEC); “un hom-
bre que lo explicase todo correcto” (VEM). Antes de partir tradujeron las lecturas
litdrgicas del Evangelio y de la Epistola, el Salterio y un libro de Homil{as de los
padres de la Iglesia. Una vez en Gran Moravia, y recibidos “con grandes honores”
por Rastislav quien les dio ademas nuevos discipulos, ellos prosiguieron con la tra-
duccidn del Eucologio, imprescindible para los oficios en lengua eslava. No obstan-

80 ’Ilu. Revista de Ciencias de las Religiones Anejos
2004, XIII, pp. 75-90



Tania Laleva Cirilo y Metodio y la cristianizacion de los eslavos

te, esa gran acogida institucional y el éxito que sin duda alguna tenia asegurado
entre la poblacion el culto en una lengua comprensible, suscitd la reaccion inmedia-
ta de sus adversarios. Aqui, todavia en el primer periodo de su trabajo entre los
moravos, los santos hermanos se encontraron con la llamada doctrina de las tres len-
guas (Cf. capitulo XV de VEC). La idea de las tres lenguas sagradas —hebreo, grie-
go y latin— estaba relacionada directamente con el texto evangélico de Lucas 23:38
y Juan 19:20. A principios del s. VII san Isidoro de Sevilla (570-636) la formuld de
la siguiente manera: “Tres autem sunt linguae sacrae: Hebraea, Graeca, Latina;
quae toto orbe maxime excellunt. His enim tribus linguis super crucem domini a
Pilato fuit causa ejus scripta”. Para comprender la actitud de san Isidro hacia el uso
eclesiastico de las lenguas nacionales debemos recordar, que el arrianismo que él
tanto detestaba vino a la peninsula Ibérica a mano de la iglesia goda, cuyo fundador
Walfila (s. IV) fue también el traductor del texto biblico al gotico*. Por otro lado el
uso exclusivo del latin y del griego facilitaba las aspiraciones universalistas de la
iglesia cristiana, con sus dos sedes: Roma y Constantinopla. Aln asi, el uso de las
tres lenguas nunca se convirtié en un dogma, la necesidad de llegar a los fieles pre-
dicando en su propio idioma era evidente, aun mas, tratindose de predicacion entre
paganos o entre nedfitos. Asi lo comprendieron ya en los tiempos de Carlomagno.
Después de derrotar a los sajones, éste convocd en 777 la Dieta de Padeborn y entre
otras los vencidos se obligaron no poner obstaculos en la propagacion del cristia-
nismo. En el Concilio regional de Francfort de 794 ya nos encontramos con el pri-
mer rechazo explicito a la doctrina de las tras lenguas. Algo que se ha ido confir-
mando en mayor o menor grado en concilios posteriores (802, 814, 847). Resulta,
que los sacerdotes francos que recriminaron a Cirilo por el uso de un idioma nacio-
nal en 863, pertenecian a aquella iglesia europea que primera se habia pronunciado
en favor de este uso. No nos puede extraiar entonces que estos reproches se esgri-
mian s6lo con caracter informal, puede que como un primer intento de intimidacion.
No aparecen en absoluto en 870 en el proceso contra Metodio, ya arzobispo orde-
nado por Adriano II, cuando los obispos francos presentan contra €l la tinica acusa-
cion posible: NA NAILEH ORAACTH OyTHIIH (“ensefias en nuestro territorio”, cf.
VEM, IX). A esta acusacion que no era en absoluto infundada nos detendremos mas
adelante. Que ya era un anacronismo insistir en la exclusividad de los tres idiomas
sagrados se confirmd una vez mas cuando san Cirilo y san Metodio llegaron a
Roma. All{ tras la consagracion de los libros eslavos, el Papa amonestd a los que
seguian calumniandolos y les llamd “Pilatos y herejes de las tres lenguas” (cf. VEM,
VI). Por otro lado, la traduccion de los textos sagrados a un idioma nuevo clamaba
la maxima prudencia. En Venecia, en su defensa de los libros cristianos en lengua
eslava Constantino enumero una serie de “pueblos que tienen libros y alaban a Dios

4 San Isidoro tenia 19 afos, cuando en el III Concilio de Toledo (589) el rey Recaredo abjurd del arria-
nismo, pero éste no desapareci6 de golpe y en las proximas décadas no dejo de crear problemas a la iglesia
catolica.
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cada uno en su propia lengua” (VEC, XVI). Sin embargo, no le parecidé apropiado
mencionar que las Iglesias nacionales de estos pueblos en su mayoria no eran orto-
doxas: los godos eran arrianos; los persas, nestorianos; los armenios, los sirios, los
coptos y los abisinos, monofisitas. Algo que los Concilios Ecuménicos de Nicea
(325), de Eféso (431) y de Calcedonia (451) habian sancionado y la iglesia no podia
olvidar. No es casual que en la VEC se resalta tanto el hecho de que el mismo Papa
Adriano II celebro la santa liturgia sobre los libros eslavos en su iglesia favorita, la
de Santa Maria Maya; que después, conforme su voluntad, Formoso, obispo de
Porto y Gauderic, obispo de Veletri, ordenaron a los discipulos eslavos para el sacer-
docio y estos inmediatamente celebraron la misa en la iglesia de san Pedro, ya en
lengua eslava; que durante los dos dias siguientes los libros y la lengua eslava par-
ticiparon en los oficios religiosos en otras tres de las principales iglesias romanas.
Asi quedaba patente el caracter justo, correcto, ortodoxo de los libros eslavos. La
VEM vuelve muchas veces sobre el tema, ya desde otro angulo, porque aqui se
defiende la fe impecable de Metodio en su calidad de obispo, y su manera de ense-
flarla que examinan y comprueban los Papas, primero Adriano II y méas tarde Juan
VIII. Ante los dos Metodio consigue salvaguardar el derecho de celebrar los oficios
religiosos en lengua eslava. La Gnica restriccion, de tipo correctivo, afectaba las lec-
turas del Evangelio y la Epistola que deberian escucharse primero en latin y después
en eslavo. La preocupacion por la fidelidad candnica de las lecturas en los oficios en
lengua eslava es palpable también en las cartas que el papa Juan VIII manda a
Svatopluc en 879 y en 880. La cuestion del idioma era algo secundario, lo impor-
tante era si el obispo crefa y mantenia la fe, tal y como lo habia prometido a la Sede
Apostolica.

lohannes VIII papa Sventopulcum ducem Maraviae arguit, quod in recta FIDE dubitet;
Methodium archiepiscopum, quem aliter ac Romanam ecclesiam docere audierit, Romam

se citaturum muntiat (879 lun. ex. —lul.)

...Quia vero audivimus, quia Methodius vester archiepiscopus ab antecessore nostro,
Adriano scilicet papa, ordinatus vobisque directus aliter doceat, quam coram sede
apostdlica se credere verbus et litteris professus est, valde miramur; tamen propter hoc
direximus illi, ut absque omni occasione ad nos venire procuret, quatenus ex ore eius

audiamus, utrum sic teneat et credat, sicut promisit, aut non.>

Como se ve de la carta, el papa convocd a Metodio a Roma, porque le habian
informado de que éste no profesaba el simbolo de la fe de manera correcta.

La carta del afo siguiente, tras la visita de Metodio, ya refleja su satisfaccion de
comprobar la firmeza del obispo en la ortodoxia y su conviccidon de que éste realiza
una obra apostolica intachable.

5 (1960) Jlamuncky ... c. 167-168.
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lohannes VIII papa Sventopulco comiti Moraviae scribit de Methodii archiepiscopi
Moraviae cognita orthodoxa fide, Wichinum ab eo electum episcopum Nitrensem
consecratum alium in episcopum consecrandum sibi airigi iubet, usum Slavinicae linguae
in celebrandis sacris officiis laudat. (880 Iun.)

Igitur hunc Methodium venerabilem archiepiscopum vestrum interrogavimus coram
positis fratribus nostris episcopis, si orthodoxe fidei symbolum ita crederet et inter sacra
missarum sollempnia caneret, sicuti sanctam Romanam ecclesiam tenere et in sanctis sex
universalibus synodis a sanctis patribus secundum evangelicam Christi Dei nostri
auctoritatem promulgatum atque traditum constat. Ille autem professus est se iuxta
evangelicam et appostolicam doctrinam, sicuti sancta Romana ecclesia docet et a patribus
traditum est, tenere et psallere. Nos autem illum in dmnibus ecclesiasticis doctrinis et
utilitatibus orthodoxum et proficuum esse repperientes vobis iterum ad regendam
commissam sibi ecclesiam Dei remisimus, quem veluti pastorem propium it digno honore

et reverentia letaque mente recipiatis...o

Ya después de haberse asegurado que Metodio profesaba el credo correctamente
y que los textos sacros eslavos estaban bien traducidos e interpretados el papa se
pronunciaria favorablemente sobre su uso en los santos oficios.

...Nec sane fidei vel doctrine aliquid obstat sive missas in eadem Sclavinica lingua canere
sive sacrum evangelium vel lections divinas novi et veteris testamenti bene translatas et
interpretatas legere aut alia horarum officia omnia psallere, quoniam, qui fecit tres
linguas principales, Hebream, scilicet Grecam et Latinam, ipse creavit et alias omnes ad

laudem et gloriam suam...”

La amarga experiencia de siglos anteriores habia puesto la Iglesia en alerta. Las
iglesias en lengua nacional levantaban sospechas fundadas en los hechos del pasa-
do, y la introduccion de una lengua “barbara cual la eslava”, segin las palabras de
Juan VIII en su carta a Metodio de 879, en un arzobispado aconsejaba una vigilan-
cia expresa y permanente que detectaria la mutacidon hacia alguna doctrina herética
en el acto. El continuo examen del simbolo de la fe, profesado y ensehado, al que
estaba sometido Metodio tradicionalmente se interpreta como condicionado por las
diferencias emergentes entre Roma y Canstantinopla en las cuestiones dogmaticas.
Pero la verdadera ruptura dogmatica ente el Occidente y el Oriente no iba a produ-
cirse hasta el afio 1054, y el simbolo de la fe transmitido por los Santos Padres en
los seis Concilios Ecuménicos conforme el evangelio, del que, como vimos, habla-
ba la carta del papa Juan VIII, seguia siendo coman. Me parece, que la lectura méas
amplia de los hechos, que acabamos de ofrecer, explica mejor la legitima preocupa-
cion de la iglesia por la fidelidad confesional al fondo de las iglesias heréticas de

6 Ibid., pp. 173-175.
7 Ibid., pp. 176.
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coptos, sirios, armenios, etc., todas con culto en lengua nacional. Una de las causas
de las herejias, seglin se pensaba, estribaba en las malas traducciones de los textos
sagrados. La traduccion es algo muy sutil y puede tergiversar el original con facili-
dad. Uno de los logros indiscutibles de Cirilo y Metodio era que sus traducciones
resultaron correctas y fieles. Se hicieron a un idioma verdaderamente “barbaro” y lo
convirtieron en idioma “civilizado”. Se tenfan que cuidar todos los detalles, incluso
los mas minimos, incluso, los que hoy dia serfa dificil de cuidar. El significado en
toda su profundidad, y también la forma, el nimero de palabras acentuadas que
determinaban el ritmo del texto®, hasta el genero de algunos sustantivos contaba,
porque podria llevar a lecturas erroneas y a una malinterpretacion de las dogmas®.
Las dificultades que suponia una empresa de esta envergadura eran evidentes, pero
Cirilo y Metodio las superaron con éxito, y pusieron a un nivel altisimo las exigen-
cias hacia los traductores siguientes. La fidelidad de las traducciones se convertiria
en pauta principal en las obras de sus seguidores, como leemos en el Prefacio de
Juan el Exarca a su traduccion de De Fide Ortodoxa de Juan Damasceno. All{ el tra-
ductor expresa con claridad los principios que sigue en su trabajo y su maximo com-
promiso con la fidelidad al sentido del texto original: Né K0 N'h pAZOYMA pAAH
NPRAATAEMh KhNHI'RI CHA - A NE T'hYHEX FAATOAh HCTOK'hIH{h pA LR
MaA-10, La correccion filologica y la impecabilidad doctrinal de las primeras traduc-
ciones, su exitosa defensa que los santos hermanos sin fatiga llevaron contra viento
y marea, y la buena tradicion que consiguieron asentar, eran fundamentales para el
futuro de su obra. Estaba condenada a desaparecer en las tierras eslavas occidenta-
les, tal y como desaparecieron los estados que con su fortaleza podrian haberla cobi-
jado, pero nunca fue condenada como contraria a las dogmas cristianas. Los rebro-
tes ocasionales de la escritura eslava en las tierra checas, por ejemplo entre 1032 y
1097 en el monasterio benedictino del rio Sazava, y después en los tiempos del
emperador Carlos IV (1316-1378) se apoyaban en la alta consideracion de los san-
tos hermanos en la tradicion del Occidente cristiano. Para terminar con la respuesta
a la segunda pregunta que nos hicimos al principio, insistiremos una vez mas: Su
impecable labor filoldgica fue la condicion indispensable que asegurd la aceptacion
de las traducciones eslavas de los libros sagrados por la iglesia y permiti6é asi a
Metodio obtener la catedra de san Andronico!! y de ocuparla hasta su muerte como
primer arzobispo de todos los eslavos, y celebrando el culto en lengua eslava.

8 Ya el primer texto traducido eslavo, S. Juan, capitulo 1, conserva el complicado tejido ritmico del texto
griego. La traduccion cirilometodiana del Evangelio y del Salterio sigue con sorprendente fidelidad les
estructuras ritmicas del texto bizantino (cf. Kocmonsa [1998]).

9  Muy candente podria resultar, por ejemplo, el problema del género de las palabras “padre, hijo, espi-
ritu” por sus interrelaciones dentro del dogma. Los continuos quebraderos de cabeza que el ajuste del géne-
ro de los sustantivos daba al traductor eslavo se encuentran reflejados en dos obras procedentes del s. IX: en
el Prefacio de Juan el Exarca a la traduccion de De Fide Ortodoxa de san Juan Damasceno y en el texto and-
nimo del Folio cirilico de Macedonia.

10 Baiipamona (1995:140.)

11" Uno de los 70 apdstoles del Cristo (Rom. 16, 7), considerado primer obispo de Iliria.

84 ’Ilu. Revista de Ciencias de las Religiones Anejos
2004, XIII, pp. 75-90



Tania Laleva Cirilo y Metodio y la cristianizacion de los eslavos

Pero su labor no podria fructificar si no se diesen también otras condicionantes
de caracter puramente politico. Los emergentes estados eslavos tuvieron un peso
decisivo en la suerte del cristianismo en lengua eslava, la empresa principal de
Cirilo y Metodio. Pasemos pues, para completar el ciclo, a la tercera y @ltima pre-
gunta de nuestro trabajo: ;Qué procesos politicos en la Europa del s. IX permitie-
ron la aparicion y el desarrollo posterior de la obra de los santos hermanos?

El primer impulso, como se sabe, provino de Gran Moravia. Fue imprescindible
completar el nticleo principal de las traducciones antes de dirigirse a tierras mora-
vas y entrar de pleno en los entresijos de la politica Centroeuropea. A su favor los
hermanos tenfan la confianza en la fidelidad de sus traducciones, el apoyo de su fe,
y las reliquias de san Clemente de Roma, que no casualmente llevaron consigo.
Rastislav, que cuando se convirtid en gobernante de Gran Moravia ya era cristiano,
les invitd por razones puramente politicas. Intentaba deshacerse del clero aleméan, en
realidad ya habia echado fuera del pafs una gran parte de éste, por ser vehiculo de
la politica del peligroso vecino germano. Ped{a de Bizancio, un imperio suficiente-
mente lejano para representar alguna amenaza, maestros que ensefasen la fe cris-
tiana en lengua eslava. El Emperador bizantino no vacild ni lo mas minimo, pronto
encontr6 a los Ginicos hombres que podian cumplir el deseo de Rastislav y les mando
a una mision que, a todas luces, tenia escasas probabilidades de éxito, y cuya legi-
timidad era del todo cuestionable ya que Bizancio no tenia ningin derecho ecle-
siastico sobre el territorio de Gran Moravia. Era, dentro de la politica imperial bizan-
tina, sdlo un intento mas de ensanchar su ambito de influencia, que no podia dejar
pasar la ocasidon por remota y poco ortodoxa que fuera. Se insiste a menudo, que
Constantinopla, al contrario de Roma, veia con buen ojo las iglesias con lenguas
nacionales, pero aplicado al s. IX esto es un obvio anacronismo. Ya dijimos que las
Iglesias nacionales nutrian la lista de las condenadas por los Concilios Ecuménicos,
donde la presencia de Bizancio era fundamental. Sin ir més lejos, algo menos de dos
anos después de la salida de Cirilo y Metodio hacia Gran Moravia, el vecino y esla-
vo estado Balgaro acepto el cristianismo de la iglesia Constantinopolitana. Ya exis-
tia la escritura eslava, los libros cristianos estaban traducidos a un dialecto eslavo
que se hablaba en los territorios biillgaros, pero ni el emperador Bizantino, ni el
patriarca Focio, los mismos que se aplicaron tanto para mandar los textos eslavos a
Gran Moravia, se acordaron de su existencia. Ni por asomo se les ocurriria introdu-
cir entre los nedfitos bilgaros los oficios cristianos en su idioma. Simplemente les
mandaron clérigos que predicaban y oficiaban en griego, y libros cristianos griegos.
Las razones no necesitan comentario, ain as{, cabe destacar que la iglesia autdbnoma
a la que aspiraba desde el primer momento el monarca bilgaro Boris I amenazaba
ser mucho més cercana y factible con una iglesia de lengua nacional. No era poli-
ticamente correcto acordarse de los textos cristianos eslavos! Atin hay mas, a partir
de este momento la parte bizantina perdid habilmente todo interés hacia la escritu-
ra cristiana eslava, y la abandond a su suerte, o sea, a merced de los acontecimien-
tos que pronto iban a poner a los “misioneros bizantinos” como carne de cafion entre
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los obispos alemanes y el Papa. En Gran Moravia ellos se encontraron en un terri-
torio donde les proporcionaba alguna legitimidad so6lo la invitacion del monarca.
Podian ensefiar a los discipulos que Rastislav les encomendo la escritura eslava,
proseguir con las traducciones, afirmar a los fieles en el cristianismo luchando con-
tra las costumbres paganas. Eran maestros, un cargo respetable, pero que no entra-
ba en la jerarquia eclesiastica. Estaban en los territorios cristianizados por el clero
aleman, y el clero segufia siendo aleman, porque ellos no tenian el derecho de orde-
nar sacerdotes, ni didconos. Tras algo mas de tres afos, esta situacion ya se hizo
insostenible. Pod{ian volver a casa y olvidarse de todo, o buscar alguna manera de
proseguir con el trabajo. Nunca sabremos cuando tomaron la decisidon de no aban-
donar. Puede que al comprobar que también el principe de Panonia estaba interesa-
do en la iglesia eslava. Como de Constantinopla de ninguna manera podrian obte-
ner solucidn del problema de un obispado en lengua eslava en los territorios de Gran
Moravia y Panonia y se darian cuenta que tampoco les mandarian a Bulgaria, la
Gnica solucion viable era ganarse al Papa. Las reliquias de san Clemente que lleva-
ban les abrieron las puertas de Roma. San Cirilo las habia encontrado y las devolvia
a la ciudad santa. ;Pero como explicar la acogedora e inmediata aceptacion que
tuvieron los libros sagrados cristianos? Ni los examinaron, los pusieron en el altar y
celebraron el oficio sobre ellos de inmediato, y sin demora ordenaron sus discipu-
los, como cuenta la VEC, y también la Leyenda Italiana, que los Gltimos hallazgos
relacionan con Gauderic, obispo de Veletri, uno de los dos obispos que participaron
en el oficio de la ordenacion. Los datos que ofrece la VEC tienen todo el aspecto de
ser correctos. Las iglesias donde se celebraron los oficios no son ni tres, ni siete, se
mencionan con sus nombres, como aparecen con sus nombres también los obispos
que participaron, todos reales y bien conocidos. La veracidad del hecho siempre se
ha aceptado y, que yo sepa, no ha habido en la comunidad cientifica voces discre-
pantes. Pero tratamos con un texto hagiografico, que no esta obligado a ofrecernos
todos los detalles, obviamente falta algo. Que el Papa introdujera los libros eslavos,
probablemente el Evangelio, el Salterio y el Eucologio, en el altar y celebrara la li-
turgia sobre estos, que permitiera después que la liturgia se celebrase en lengua esla-
va y con estos libros es algo totalmente fuera de los comtn. Para encontrarle algiin
parango6n tenemos que remontarnos al afo 399, cuando Juan Crisdstomo en su cali-
dad de patriarca de Constantinopla ordend que se leyese una oracidon en gotico en
su presencia, y permitid que en una iglesia constantinopolitana el oficio se celebra-
ra en este idioma. Pero la mayoria de las letras gbticas se basaban en el uncial bizan-
tino y por ello no eran desconocidas en Constantinopla. Mientras, los libros glago-
liticos que aceptd el Papa, aparte de estar en una lengua “barbara” e incomprensible,
estaban escritas con unos caracteres totalmente ilegibles incluso para los méas doctos
en el latin y el griego. ;Como fue qué los reconocieron?, ;por qué razéon? y ;suce-
dio, en efecto, tan de golpe? La razon que impulso6 al Papa para reconocer los libros
eslavos fue la misma que hizo que el emperador y el patriarca bizantino encomen-
daran a Cirilo su creacion: la esperanza de aumentar su poder y zonas de influencia.
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En los libros eslavos y en la labor misionera de los dos hermanos el Papa sin dudas,
detect6 una posibilidad de recuperar para la sede Apostdlica la didcesis de Illiricum
Occidental que parecia perdida para siempre. Conquistada primero por los avaros y
después inundada por los eslavos, tras la derrota de los primeros, Carlomagno se
asegur0 el derecho de cristianizar a los segundos, como a todos los deméas pueblos
paganos dentro y por las fronteras de su imperio. Roma no tenfa fuerzas y no encon-
traba la manera de oponerse. Hasta que aparecieron Cirilo y Metodio. En sus libros
la Santa Sede vio la primera posibilidad real de ganarse a los eslavos de Panonia y
Gran Moravia, la liturgia eslava era el arma precisa que podria alejar de estos pai-
ses a los obispos y al clero francos que los habian bautizado. Los paises eslavos, que
uno a uno se convertian al cristianismo, representaban un manjar muy apetecible
para las tres iglesias: la constantinopolitana, la romana y la alemana. Los libros esla-
vos entraron en el gran juego. Es conocido el interés que puso el Papa Nicolas I para
atraer a los bulgaros. Su gobernante Boris I pronto se canso de esperar independen-
cia para su iglesia de Constantinopla y en 866 mando6 delegaciones al monarca ale-
man Ludovico, y al Papa, pidiéndoles, al uno y al otro, tutela espiritual. Las dos
delegaciones se presentaron con maxima celeridad. Pero la del Papa, dirigida por
Formoso, obispo de Porto, se adelant6 a la de Ludovico, llevada por Hermeric de
Pasau, que por llegar tarde tuvo que volverse atrés. El clero romano se establecid en
Bulgaria reemplazando al bizantino. El éxito alli abria nuevos horizontes para la
Santa Sede. También de Moravia, y con mas seguridad de Panonia, le vendrian
informes de que sus pueblos eslavos se enfrentaban al clero aleman a causa de unos
maestros que ensehaban con libros y en lengua eslava. Las VE nos aseguran que el
papa, enterandose de tales hombres, mandod por ellos. Todo nos lleva a pensar, que
antes de la llegada de san Cirilo y san Metodio a Roma el contacto ya se habia esta-
blecido. El inmediato reconocimiento de los libros tras su llegada a la ciudad santa
sehala necesariamente que el Papa se asegurd un exhaustivo estudio anterior, que
confirmaria su fidelidad canonica. Deberia de haberse llevado a cabo en Panonia, o
en Venecia, donde se pararon los hermanos antes de proseguir su camino hacia
Roma, y por personas de confianza que por su origen nacional o procedencia domi-
naban bien tanto el idioma eslavo como los libros sagrados y las dogmas cristianas.
Los resultados favorables de este examen confirmaron al Papa que los “misioneros
bizantinos” enviados a Gran Moravia por su detestable adversario, el patriarca de
Constantinopla Focio, podrian serle titiles. Esa idea politica no cambid con el nuevo
papa Adriano II, con el que se encontraron Cirilo y Metodio —Nicolas I habfa falle-
cido— cuando por las Navidades de 867, por fin, llegaron a Roma!2. Puede que se
demord algo la puesta en marcha del plan previsto, pero al final, ya desaparecido

12" No parece fruto del azar que Formoso, obispo de Porto, fue uno de los dos obispos que ordenaron los
discipulos de Cirilo y Metodio para el sacerdocio. En la misa eslava que éstos celebraron a continuacion, €l
pudo comprobar como sonaba en la iglesia la misma lengua que habia escuchado en las tierras btlgaras sin
pulir durante el Gltimo ano.
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Cirilo, Metodio fue consagrado arzobispo de todos los eslavos y el Papa le enco-
mendd la catedra de san Andrdnico, o sea, la antigua diocesis de Iliria Occidental, a
la que pertenecia Panonia, con sede en Surmium (Sremska Mitrovica). Metodio
nunca llegd a establecerse en esa sede, ya que en aquel entonces estaba en el terri-
torio de Bulgaria y Bulgaria, por no conseguir sus propositos de Roma, en 8§70 habia
vuelto a Constantinopla asegurandose la anhelada iglesia autbnoma. La jurispru-
dencia que sentd su vuelta a Constantinopla afectd de pleno al nuevo arzobispo esla-
vo Metodio. Terminado el concilio de Constantinopla (869-70), los enviados de
Boris I expusieron su caso ante los delegados preguntando a qué iglesia-madre per-
tenecia Bulgaria. El hecho de que los bilgaros habian sido convertidos al cristia-
nismo por Bizancio determind la decision tomada con el apoyo de las Iglesias
Orientales. Esta decision perjudico los intereses de Roma mucho mas de lo que nor-
malmente se piensa. De hecho, legalizaba también los derechos de los obispos ale-
manes sobre los territorios eslavos de Panonia, cristianizados por ellos. Uno de los
actores principales del proceso contra Metodio de 870 fue el obispo Hermeric, que
por su anterior mision a Bulgaria tenfa muy presentes los @ltimos acontecimientos
alli. En el juicio se esgrimi0 la avalada por el Concilio de Constantinopla acusacion:
“ensefas en nuestro territorio”13. El texto de un manuscrito andénimo de la época
conocido como Conversio bagoariorum et carantanorum presenta detalladamente la
historia del arzobispado de Salzburgo y su labor misionera entre los eslavos de
Panonia, y en realidad es una extensa argumentacidon de sus derechos eclesiasticos
sobre los territorios eslavos en cuestion!4. Solo la insistencia y el talante diplomati-
co del proximo Papa Juan VIII conseguirian liberar a Metodio retenido en un monas-
terio bavaro. Atn asi su regreso a Panonia fue imposible —los derechos de Salzburgo
eran “para siempre”— y Metodio tuvo que establecerse en la Gran Moravia de
Svéntopluc. Lo permitiria el Gltimo cambio en la politica de este gobernante. Es
muy reveladora la carta que, segiin el hagidgrafo, éste envid al Papa después de
echar a los sacerdotes alemanes de su pais:

-~ o 7
RKO H MphEkE OH NAWH O ¢TTo NETPA KhYIENHE TPHRAAH T AAXR AR
NAMR MEJOAHIA ApYHENIA H OVTHTEARAIS

“Como nuestros padres primero fueron bautizados por [la sede] de san Pedro, danos a
Metodio, arzobispo y maestro”.

13" El mismo Hermenric tuvo que abandonar Bulgaria por resultar el altimo en tomar posicion allf, y no
estaba en absoluto dispuesto a retirarse de Panonia, que los obispos alemanes ocupaban desde décadas, por
causa de Metodio, un recién llegado.

14 En este sentido es muy interesante la opinion de que este texto ha sido elaborado como acto acusato-
rio para el proceso contra Metodio (cf. [Iparosa, H [1986]).

15 Auresnos (1973): 190.
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No se conserva copia de la carta, pero su existencia es muy probable. No refleja-
ba toda la verdad, al parecer no reflejaba nada de la verdad, pero fundamentaria el
derecho de la Santa Sede a enviar a Metodio como arzobispo suyo a Gran Moravia.
Ademas, podemos comprobar, que el hagiografo de Metodio se daba cumplida
cuenta del tema y de su importancia para el futuro del arzobispado eslavo subordi-
nado al Papa. Por algin tiempo Metodio consigui6 una relativa tranquilidad para sus
trabajos pastorales y literarios. Lo aprovecharia al maximo ensefiando, predicando y
traduciendo. Pero la inestabilidad del estado de Gran Moravia, la incesante lucha de
los obispos alemanes por recuperar sus posiciones, y la poca solidez de los derechos
del Papa all{ serian determinantes para la fortuna de este arzobispado tras la muerte
de Metodio. En 886 sus discipulos alcanzarian las fronteras de Bulgaria, que en
aquel momento fue el Gnico estado eslavo que gozaba de fortaleza politica y auto-
nomia eclesiastica, el inico que necesitaba sus libros cristianos eslavos y estaria
dispuesto a defenderlos. De alli, la misién cristiana de los santos hermanos prose-
guirfa su camino hacia el norte y hacia el este, para abarcar los bastos territorios de
los eslavos orientales que aprenderian alabar a Dios y celebrar el oficio divino ya en
lengua eslava. Asi, una mision aparentemente insignificante y destinada al fracaso
adquiri6 dimensiones y éxito poco corrientes.
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