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0. Introduccidn.

No estd de mis, aiin en un foro de tal autoridad como éste’, traer a la memoria la extrema-
da dificultad que encietra el fenémeno religioso. Podria pensarse que por ser el tema funda-
mental de nuestras reflexiones, el contenido mismo de ellas nos cs totalmente transparente vy,
por cllo quizds, a veces, perdamos de vista la enorme complejidad que encierra. Lo que acabo
de enunciar podrd sonar a un curarme en salud, en cierta medida asi es. Mas todavia me sien-
to en la necesidad de hacer esta breve disquisicién para dejar abierta la puerta a la tranquili-
dad de mi conciencia y, con ello, picnso también en la tranquilidad de la conciencia de quie-
nes, al escucharme, compartan conmigo asintiendo o disintiendo en torno de algunos aspec-
tos que ahora expondré.

Tratar algo tan complejo en el contexto del occidente cristiano, como es ¢l culto a la Virgen
Maria, puede tener aristas sumamente puntiagudas. En efecto, no son pocos los dmbitos divi-
nos y humanos gue estdn involucrados en tan elevado mysterium fidei. No dudo en calificar-
lo de misterio, porque en si mismo esti conectado con el misterio del principio de la vida, en
general y de la nuestra, en particular. Es decir, se conecta con el pretomysterion por antono-
masia, con nuestro propio cnigma. Con estas expresiones lo dnico que quiero resaltar es la
complejidad de la complejidad. En cfecto, si el fendmeno religioso en su conjunto es uno de
los espacios del interior humano mds oscuro y enigmitico, dentro de €I, la cimara que guar-
da los arcanos que se reficren al principio femenino de la vida, en su conjunto y de la vida
humana en particular, resulta, si es posible, todavia mds enigmitica, oscura y, probablemen-
te laberintica,

¢Cémo, entonces, podremos acercarnos a las reminiscencias indigenas que pudicran estar
presentes, atin hoy, en ¢l culto que rinde México u la Virgen de Guadalupe? ; Cémo resolver
los problemas, que pudieran desvirtuar la validez del punto de vista para una posible inter-
pretacion, tanto de las pafabras como de los hechos?

Antes que nada propongo que nos acerquemos a-este hecho que, en tanto que humana-
mente observable inicid en el México Colonial del siglo X V1, upenas diez afios después de la

e Tenochtitlan, investidos con algunas actitudes que considero adecuadas y, aun cuan-

~atela
do pudiésemos diferir en detalles, creo que en lo fundamental coincidiremos: en primer lugar,
debemos estar apercibidos del tremendo efecto de claro-oseuro que rodea a todas las mani-
festaciones numinosas; en segunda instancia, tenemos que estar en guardia contra las ‘sobre-
simplificaciones” v las univocidades que, a veces, nos asaltan como verdaderas tentaciones
intelectuales y. por Gltimo, debemos contar con la apertura suficiente como para aceptar que
ni el fendmeno religioso ni la irrupcion de lo femenino en esta esfera son hechos simples.
De los apercibimientos o actitudes planteadas pucde derivarse el contenido general de esta
aportacion y el orden que seguiré en mi exposicion. En efecto, en las siguientes piginas tra-
taré de presentar a ustedes algunas consideraciones en tormo al fenémeno religioso denomi-
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nado Guadalupe, iniciando por un breve recuento histérico de lo que dicen que ocurrié. La
fuente fundamental para rehacer los hechos es un documento del siglo XVI, cuya autentici-
dad esté perfectamente probada y su autorfa ha sido admitida en forma undnime, se trata del
Nican Mopohua de Antonio Valeriano, su traduccién literal seria Aqui se cuenta, por ser las
primeras palabras del texto. Voy a hacer sélo una glosa breve del contenido, en lo que se refie-
re al hecho mismo de las apariciones. Una vez homologado el conocimiento en torno a este
hecho y a su cardcter histdrico, trataré de avanzar algunos elementos que servirdn para una
aproximaci6n hermenéutica: en primer lugar, aplicaré al hecho algunos instrumentos del and-
lisis socio-cognoscitivo, con lo cual pretendo resaltar el sentido del momento en que se sus-
cité; una vez determinado el posible sentido general del momento histdrico, pasaré a ponde-
rar lo ocurrido, para ello utilizaré instrumentos del andlisis de Ia psique humana y, por altimo
analizaré brevemente el contenido lingilistico de algunas expresiones utilizadas en el escrito
del siglo X VI, Al final presentaré a ustedes algunas de las posibles consecuencias que deri-
ven de lo dicho.

1. Recuento Histérico.

En el momento actual, las inmediaciones de la Basilica de Guadalupe estdn siendo some-
tidas a una remodelacion completa, que pretende dignificar el entorno urbano, arquitectnico
y de servicios, para satisfacer las necesidades de mds de 20 millones de peregrinos que anual-
mente visitan dicho lugar. Dificilmente podrdn encontrar en México un sitio que al afio reci-
ba tal cantidad de visitantes. Lo anterior quiere decir que es incuestionable la vigencia de
Guadalupe en la vida cotidiana de México. Es posible, por ejemplo, que para alguien que
quiera dejar de beber le sea mds facil temperar las exigencias de sus amigos bebedores dicien-
do que le prometié a la Virgen no beber que diciendo que estd en un programa de Alcohdlicos
Anénimos. En el lenguaje coloquial ustedes participarian a un didlogo similar a este: “Qrale,
vente, vamos a tomarnos unas copas”, dirfan los elocuentes encaminadores al vicio. A lo que
responderia nuestro juicioso y convencido aprendiz de abstemio: “No puedo, ando jurado™.
Con esta expresion se acabarian las insistencias, pues todos saben que no hay nada mas valio-
so que la palabra empefiada a la Virgen, bajo juramento.

:Qué es, en qué consiste tal veneracién? (Se trata de una devocién a una advocacién
mariana? ;Qué es para ¢l mexicano medio tal presencia?

Es facilmente comprensible que una cosa es la respuesta oficial y otra, diferente o no, la
respuesta popular. Para empezar a ubicar nuestro problema, he aquf un resumen de lo que
parece ser que ocurrié. En los primeros dias del mes de diciembre del afio 1531, en cuatro
ocasiones diferentes, en un camino cerril que comunicaba al antiguo asentamiento de
Tlatelolco con la ciudad de Tenochtitlan, a esa sazén ya denominada México, se aparecié
una Sefiora a un macchual, es decir a un natural de estas tierras, de habla ndhuatl. El lugar
en el que se apareci6 se encuentra ubicado en la cima de uno de los cerros del borde norte
del antiguo lago, denominado Tepeyacac que significa Punta del cerro (Tepeti=Cerro;
Yacatl=Punta). Este personaje cuyo nombre cristiano es Juan Diego y su nombre ndhuatl es
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Cuanhilatoa (Cuahtli = Aguila; Tlatoa = hablar)que significa Aguila que habla, se encargd
de levar ante el primer Arzobispo de México, el franciscano Juan de Zumdarraga, la peticién
de la Sefiora. Se trataba de erigir en ese mismo sitio una Capilla o Ermita; de hecho la Sefiora
dijo que querfa que alli le ‘levantaran su casa sagrada’, o si se quiere ‘su templo’, Eso en
nihuatl se dice nechquechilizque noteocaltzin (nech = a mi; quechilizque = levanten; no =
mio(a): tee = sagrada; calli = casa; tzin = terminacion de respeto, que paséd generalmente al
castellano como diminutivo).

Como puede comprenderse la peticién era totalmente entendible para un personaje de la
Jerarquia eclesidstica de la época. Pero, por ello mismo, la peticion era inadmisible, a menos
que de verdad se tratard de un peticionario totalmente reconocido por la misma jerarquia. Ya
en el lejuno siglo XVI la Iglesia Catélica sabia ¢l efecto de la virtud de 1a prudencia. Por ello,
la peticién no fue escuchada, ni promovida. Fue mis bien rechazada. Con cortesia, si se quie-
re, pero ante una enérgica negativa. Juan Diego tuvo que aceptar que Ja encomienda que le
fuera dada por la Sefiora no obtuvo respuesta. Se inicia asi un ir y venir de este personaje, al
que se le complican las cosas.

El obispo no le cree, la Sefiora le vuelve a salir al encuentro y lo vuelve a enviar con fuer-
za y, el domingo, después del catecismo y la misa Juan Diego aprovecha la ocasidn para pre-
sentar de nuevo la peticion de la Seiiora. Lo hace llorando, triste por tener que hacerlo nue-
vamente. A lo que el obispo responde que una cosa de esas necesita algo mds que un mensa-
jero, necesita una prueba, una demostracion. La transparencia e ingenuidad de Juan Diego
brotan solas, Le dice al obispo que diga qué prueba quiere y que, como mensajero €] se lo pro-
pondra a Ja Sefora. En vez de pedirle una prueba el obispo manda a algunos de sus colabo-
radores a que lo sigan. Pero sin quererlo Juan Diego se les pierde, lo que provoca el enojo de
los cercanos al obispo.

Al perdérscles de vista Juan Diego se encuentra nuevamente con la Sefiora, quien al saber
que se requiere una prueba le dice que regrese al dia siguiente por la mafana, para recoger la
prueba que ¢l obispo le demanda.

Ese lunes siguiente fue aciago para Cuauhtlatoa. En efecto, un tio SUyo, ya anciano se
encuentrit grave y esa madana del lunes lu enfermedad hace estragos evidentes. El sobrino
atiende al enfermo todo el dia. va incluso por el médico, pero el mal no cede. En fa madru-
gada del martes el anciano le pide que vaya por un sacerdote a Tlatelolco para confesarse.
Grave encrucijada tener que salir hacia Tlatelolco esa madrugada cuando no pudo cumplir
con la importante cita el lunes anterior. Necesita ir por el cura, tiene que hacer el recorrido
pasando junto al paraje donde siempre se le presenta la Sefiora.

Decide, entonces, dar un pequefio rodeo para salir por otra vereda y asi no tener que dar la
cara a quien ya en otra ocasién o conming a cumplir con su encargo. De nada sirve esa peque-
fia estratagema. Incluso por aquel otro andurrial, la Sefiora se le presenta y Juan Diego no
puede menos de decirle que primero va a cumplir con el encargo del tio moribundo y después
ird a cumplir con el encargo de ella, que no se entristezea su corazon que sélo le de un poco
més de tiempo.
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La amorosa respuesta de quien dijo ser ]a Madre del Verdadero Dios deja sin argumen-
to a Juan Diego. Ella le dice que no deje que su corazon se aflija por enfermedad alguna,
ni por situacién aflictiva o punzante, que por eso esla ella alli, ;No estoy aqui yo, que soy
tu madre? (Cuix ame nican nica nimonantzin?). Lo consuela de la enfermedad del tio y le
asegura que no morird en ese momento, es mas que ya sand. Con ello se desencadena el
filtimo gran gesto, la irrupcion colectiva de la fuerza numinosa, al hacer crecer, en la punta
de aquel cerro pedregoso, donde antes la habia visto, las mis hermosa$ y variadas flores,
en un diciembre en el que las heladas habian sido particularmente intensas. Recogid las que
pudo y quiso y con ellas en el hueco de su mantén o ayate, hecho de algodén silvestre, se
regresé a donde aguardaba la Sefiora. Ella las tomé en sus manos y lo envid, por dltimo,
con su encargo a ver al sefior obispo.

No terminaron ahi los penares de Juan Diego. Como los famules del obispo habian pro-
metido que en cuanto lo vieran, después de que se les perdid en el monte, lo castigarian, al
tocar Juan Diego el portén del palacio episcopal no lo llevan a la presencia del obispo, sino
que quicren interrogarlo y lo hacen esperar muchisimo tiempo. Hasta quieren averiguar que
esconde en el hueco del manto. Responde Juan Diego que son flores, abre un poco la tilma y
ellos ven que realmente son flores, pero al quererlas tocar, hasta tres veces fue el intento, las
flores desaparecian y se vefan como pintadas ¢ bordadas en la tela. Al cabo de mucho tiem-
po lo llevaron ante el obispo y ahi, al soltar las puntas del manto y hacerlo caer por delante,
aparecié pintada la imagen de la Sefiora, tal como él la habia visto en la cumbre del cerro.
Ante la maravilla, que vieron el obispo, su ayudante y traductor, el Canénigo Juan Gonzilez
y los demds cercanos al prelado cayeron de rodillas.

A partir de ese momento Juan Diego se dedicé a cuidar el lugar donde se le apareciera la
Sefiora y vivid alli, como ermitafio, promoviendo y contando lo que le habia sucedido.

No fue aceptado el culto inmediatamente. La tilma de Juan Diego permanecié mucho tiem-
po doblada en una gaveta de la catedral... Todavia hoy pueden verse los efectos del doblez pro-
longado,

Se tiene noticia que las autoridades eclesidsticas de la época, sobre todo durante todo el
siglo X VI asistieron, entre incrédulas y recelosas, a lo que estaba sucediendo en el Cerro del
Tepeyac. De esa época de recelos y de miedos data el nombre con que fue denominada la
advocacién, de forma que pudiera ser asimilada a la nueva modalidad religiosa que frailes
Menores, Predicadores y Agustinos pretendian extender en las tierras conquistadas.

Hasta aqui, por tanto, lo que la tradicidn escrita permite reconstruir. En esencia se trata de
un testimonio vertide en lengua ndhuatl, por un escribano autéctono de las tierras del altipla-
no mexicano. Lo escribié un conocedor de los caracteres latinos de la escritura europea de la
época, que dice haber recibido el testimonio de lo que ocurrid, de labios de quien tuvo la
experiencia directa: Cuauhtlatoa, conocido en el mundo cristiano como JUAN DIEGO. Lo
narra con la frescura propia de esta lengua autéctona de América, con una fluidez y elegan-
cia que s6lo se encuentra en los hablantes nativos del nahuatl clasico, lo que permite ubicar
al escrito en los albores de la Conquista de México, es decir durante el siglo XVI.
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No es cuestion de extendernos mds en [a autenticidad del escrito v en las miltiples con-
troversias que sobre tal cuestion se han desatado. Mas importante que eso serd el intentar
recenstruir el sentido sociolégico del hecho. Probablemente alli encontremos la verdadera
reminiscencia indigena en el cuito a Guadalupe y, por mds que parezca extraiio, quizis encon-
tremos un sentido mds adecuado para que nosotros comprendamos mejor lo que ocurrié.

2. Hacia una reconstruccion sociolégica del hecho ‘histérico’.

El eje fundamental del enfoque sostenido en esta participacidn sc aleja del tratamiento fun-
damentalmente historiogrdfico, cuyos elementos bdsicos he presentado en el primer punto. Al
desplazar ¢l énfasis hacta una visién socioldgica del hecho histérico, debemos estar apercibi-
dos respecto al entorno que tal mirada supone. No se tratard de determinar ¢l rango de vera-
cidad de los testimonios, ni fampoco la autenticidad de las fuentes. Se trata, mds bien, de pos-
tutar una mirada reconstructiva a una situacién pasada, para extraer el sentido que pudo tener
¢l hecho enitre quienes vivieron aquellas circunstancias en las que el hecho se dio.

De partida hay dos maneras de enfrentar esta reconstruccion. En efecto, hay dos posibili-
dades de mirar este hecho pasado. Permitanme enunciar fas dos, para después ver las corse-
cuencias que cada una de estas miradas puede tener respecto al hecho que analizamos.

Eo primer lugar, debo csclarecer por qué digo que hay dos miradas. Para ello, me voy a
remitir a L teorfa de la sociologia del conocimiento, que es la que aporta mejores instrumen-
tos. Sin pretender agotar el tema, sélo quiero remarcar gue en este caso estoy suponiendo la
existencia v la operacidn de estructuras cosmovisivas al interior de una sociedad concreta
dada, Por tanto, en virtud de la cosmovision puedo decir que existen dos posibilidades de
reconstruir e sentido del hecho histérico mexicano llamadoe Guadalupe. Una mirada corres-
ponderia a la cosmovision judeo-cristiana, propia del pensamiento occidental europeo; la otra
seria la que corresponde a la cosmovisidn tolteca-nihuatl, propia del pensamiento indigena
del altiplano mexicano, vigente cuando sucedi6 el hecho. Ambas son posibles.

Me permitiré presentar primero la mds conocida, por lo mismo la presentaré mds esque-
miticamente. pues es mds fdcil de comprender, por ser mds cercana i noSotros.
Corresponde a ta forma cn que fue reconstruido el sentido del hecho, en los términos de los
cénones judco-cristianos. Nos encontramos frente a la posibilidad de Ta aparicidn milagro-
sa de la Madre de Dios, de la Sma. Virgen Marfa, Madre de Nuestro Sefior Jesucristo,
Salvador de la humanidad.

2.1 Interpretacion de Guadalupe al interior de lo cosmovision judeo-cristiona.

Bajo una reconstruccion sociolégica del hecho histdrico tenemos que la cosmovision cris-
tiana, en fa modalidad catélica del Concitio de Trento le otorga un sentido especifico, lo incor-
pora entre sus propios elementos ndmicos, normativos y significadores. Con ello quita lo per-
turbador que pudiera tener para fa sociedad tales manifestaciones en la vida cotidiana. En esa
manera o asemeja a otras manifestaciones en las que pudo haber intervenido la figura de
Maria. Como cjemplo, baste recordar lo que la piedad popular atribuyé a la presencia de la
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Sma. Virgen Maria cuando el Apdstol Santiago desfailece ante las dificultades que ofrecieron
los pueblos hispanos a la evangelizacién. La tradicién cuenta que la Virgen consuela a
Santiago, en las orillas del Ebro, al pensar el Apdstol que no habia ya nada mds que hacer.

Si se ve bajo esa perspectiva se puede interpretar el hecho de formas verdaderamente
bellas. La que nos ofrecié Michelle Guerin, O.5.1. en su participacién en el Primer Encuentro
Internacional sobre Simbolos y Arquetipos en el Hombre Contempordneo es un exponenie
feliz de esta manera de aproximarnos interpretativamente a un hecho como ¢l gque nos ocupa.,
Para ella, desde el titulo de la ponencia indica ya el modo como va a ser encuadrado el tra-
bajo hermenéutico: Our Lady of Guadalupe, Great Mother of the Aziecs. Mds expresivo que
el titulo resulta lo que la madre Guerin toma de la narracién del Nican Mopohua: “T am ...
Tonantzin, the mother of the True God by whom all live” Yo soy Tonantzin la Madre del
Verdadero Dios por quien se vive” . El que la madre Guerin tome estas palabras como inicio
de su interpretacion ya es una enorme luz, en torno a la interpretacién cristiana y catdlica del
hecho. No cabe la menor duda, se trata de la madre de Dios, del verdadero Dios “in huel nelli
Teotl-Dios in Ipalnemohuani...”, dird el Nican Mopohua.

La interpretacién dada por Guerin continda enriqueciendo el contexto cristiano y llega a su
punto culminante cuando compara los dos principios femeninos que habian estado operando
en el contexto mexica-tenochca: el principio femenino oscuro y despiadado, que era conoci-
do también como Tonantzin, ‘nuestra madre’, pero bajo el aspecto de la que estd vestida de
un faldellin de serpientes, anudado con craneos, Coatlicue es decir la madre tierra, que acoge
y deshace en su senc a quien muere, por un lado. Es esta modalidad la que es destronada y
anulada, durante la misma guerra de conquista. En vez de ella ahora, diez afios después de la
destruccion del mundo azteca, se presenta la parte luminosa, la parte bondadosa la Madre de
Dios, que a la vez es madre de los hombres, la nueva Tonaatzin, no ya bajo la advocacién de
la tierra, sino bajo la mirada de Dios, del verdadero Dios, de Aquél por quien se vive. Frente
a Coatlicue surgid, entonces, Guadalupe.

Para lograr este propdsito interpretativo Michelle Guerin echd mano de las herramientas
que construyera el ingenio perspicaz y agudisimo de Carl Gustav Jung. No estd en mi dnimo
discutir lo que tan bella y elocuentemente realizd la piedad cristiana de Michelle Guerin apo-
yada por el conocimiento del alma humana que, desde 1a misma perspectiva cristiana, aunque
protestante, generd el sabio de Bollingen.

Bajo esta esquemdtica exposicidn se puede afirmar que el cristianismo atribuye el sentido
numinoso de la aparicion de Guadalupe a la presencia de Maria, como Madre buena, Madre
de Dios y Madre de los hombres. Es esta la interpretacién que prevalecid socialmente, en vir-
tud de un pensamiento oficial y de una labor evangelizadora y ministerial. El pensamiento ofi-
cial prevalecié en funcidén del ejercicio del poder, la evangelizacién lo ratificd al legitimar a
la fuente misma del poder. Sobre ambos se construyd el sentido cristiano que ha sido otorga-
do al hecho guadalupano.

La prevalencia historica y social de tal sentido, fue mostrando con el correr del tiempo
otras capacidades de significatividad. Por ejemplo, se le atribuye el poder por el que fue cre-
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ada la moderna nacién Mexicana. En efecto, las luchas libertarias entre criollos y espafioles,
en la Nueva Espaifia del siglo XVIII, que culminaron con la guerra de independencia, tavie-
ron como expresion del conflicto algunos de los elementos cristianos, incluyendo el culto a
la Virgen. La devocidn hispana a Santiago, encuentra su correlato en la devocidn a Santo
Tomias-Quetzaledatl, por parte novohispana; la devocién a la Virgen de los Remedios, se
encuentra con la devocidn novo-hispana a la Virgen de Guadalupe.

La primera contrastacion, entre la devocidn a los apdstoles no fue tan fecunda, por més que
fue muy socorrida su argumentacién; sin embargo, la segunda emerge socioldgicamente
como el gran elemento que cohesiona la nueva nacionalidad, at amparo de la vision oficial
prevalente en un México de reciente independencia.

Es curioso constatar que algunos de los mds acérrimos defensores de la fuerza de
Guadalupe en el terreno politico no le conceden validez histérica. Uno de los casos mds repre-
sentativos de csta situacion, propia de los albores independentistas, le periencce a Fray
Servando Teresa de Mier, personaje contradictorio y, sin embargo, clave para comprender
otras muchas situaciones de la socicdad novo-hispana en visperas de la independencia y en
los primeros tiempos de esa nucva situacién.

En efecto, Fray Servando pasa por tres etapas diferentes respecto al hecho que comenta-
mos. En un primer momento lo hace ser una manifestacion originaria del cristianismo primi-
tivo... De esta suerte la imagen de Guadalupe estaba en la capa del apéstol Tomds cuando
Hega a estas tierras a cvangelizar, durante el siglo primero de nuestra era, segin lo expresd en
el sermdn de la Fiesta de Guadalupe, 12 de diciembre de 1794.

Conforme va pasando ¢l tiempo, Fray Servando adopta otras posiciones, segiin se presen-
tan las circunstancias. Movido por el segundo juicio que se le va a seguir en Espaiia, una vez
desterrado, Fray Scrvando no duda en adoptar la posicién del cosmdgrafo de Indias, Don Juan
Bautista Mufioz, al enfrentarse al juicio de Ia Real Academia de Historia. Por ello afirma que
tal hecho es una piadosa fabula iniciada por Antonio Valeriano.

Por tltimo, no se puede negar que Fray Servando es el autor del nacionalismo criollo, que
se apropia tanto del pasado indigena, como del mismo hecho guadalupano, con el fin de legi-
timar su llegada al poder.

Se puede, entonces concluir que fa forma de interpretar el heche guadalupane, desde el
pensumiento cristiano oficial tiene también diversas etapas, desde una inicial perplejidad,
hasta una fascinante meezcla de intereses que van cohesionando a quienes se liberan de los
lazos de Esparia, hasta constituir una nacién, que ve en esa imagen a ta Madre de Dios, a la
Madre de los Mcxicanos, a la Madre de la Patria, que estd presente en las principales luchas
de sus hijos, como fue el estandarte de Miguel Hidalgo. o el estandarte de Zapata y 1a estam-
pa en los sombreros de los soldados del sur, durante la Revolucion de 1910,

Pasemos ahora a una disquisicién un poco mids pormenorizada, desde ¢l otro posible punto
de vista, el ndhua-tolteca. Al término de la misma intentaré aplicar esos mismos instrumentos
de analisis psicolégico que elaborara Jung, procurando no desvirtuar el sentido posible del
hecho, Ustedes juzgardn, mejor que vo, si lo logré o quedé en el intenio.
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2.2, Interpretacion de Guadalupe al interior de la cosmovision nahua-tolteca.

A diferencia de lo que propuso Michelle Guerin, yo no iniciaré poniendo el énfasis en el
doble sentido, positive y negativo, que a juicio de Carl Gustav Jung tiene todo arquetipo.
Estoy totalmente de acuerdo que toda manifestacién que viene de la profundidad de la psique
humana tiene esa doble dimensién. Estoy de acuerdo que el propio ser humano es capaz de
esa doble dimensidn. En efecto, cada quien puede dar testimonio de que al mismo tiempo se
es capaz de la mis excelsa bondad y solidaridad y de la méds atroz de las maldades, no sélo
contra los demds, sino contra s{ mismo.

Aceptado lo anterior, a mi juicio una reconstruccién de la dimensién social que permita
acceder a un posible sentido del hecho Guadalupano en México, debe partir de Ia reconstruc-
ci6n de la estructura general que daba sentido a la vida cotidiana de los seres humanos, entre
quienes se dio el hecho. No me parece adecuado iniciar necesariamente por la doble dimen-
sion (terrifica y bondadosa) de la figura materna. Incluso esta doble dimensién puede ser
incorporada en el interior de una estructura de significatividad mayor si cambiamos un poco
el énfasis de la mirada. Veamos el hecho desde lo que estaba ocurriendo a los pueblos meso-
americanos en el correr de los dos afios mis dificiles de roda su historia, 1519 a 1521.

Para ello tratemos de responder a una pregunta que resulta aparentemente stmple, pero al
enmarcarla en una consideracién mds amplia, quizds adquiera su propia importancia. Antes
que nada pensemos, por un instante que al llegar las huestes de Cortés a México, todo tenia
nombre, en esc lugar nuevo para ellos. Lo anterior quiere decir que Cortés y sus acompaiian-
tes hispanos se encontraron con una colectividad humana que posefa una cultura y una civi-
lizacidn totalmente establecidas y plenamente desarrolladas.

Para comprender mejor el sentido de lo dicho, 1a sociologia del conocimiento nos propor-
ciona una valiosa ayuda. En efecto, siguiendo a esta disciplina, podemos tener en cuenta que,
por el nombre, las cosas adquieren un lugar y un sentido para el ser humano, Es decir, por el
lenguaje, por la denominacién las cosas naturales y el mismo ser humano adquieren un lugar
en el universo, las cosas v el ser humano pertenecen, asi, a un cosmos. Las cosas naturales
han adquirido, por el lenguaje, una determinada relacion para con el propio ser humano que,
al nombrarlas, las ordena y las rescata del caos. Hasta aqui la consideracién inicial para com-
prender la pregunta aparentemente simple: Para una colectividad humana, que posee todo el
sistema némico propio de una cosmovisién determinada, como eran los pueblos mesoameri-
canos precortesianos, ;qué sentido pudo haber tenido la irrupcién de una forma nueva de
denominar y de dar sentido a las cosas, impuesta por la victoria de las armas?

No me interesa aqui hacer reivindicaciones a posteriori, no se trata de renavar la vieja dis-
cusion de la legitimidad o no de la conquista que Espafia hiciera de las tierras americanas. Tal
pretensidn, ademds de ser indtil, serfa un simple ¢jercicio retdrico, todo lo mds. Mi intencién
va por otro lado. Si nos atenemos a los métodos, relativamente mas seguros, del penoso cami-
no de la hermenéutica, lo menos que se puede intentar, consiste en reconstruir los trazos gene-
rales de una estructura de significatividad, que otorgaba sentido al actuar humano cotidiano
de aquellos seres humanos entre quienes se di6 el hecho Guadalupano.
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Se trata, entonces de esbozar estos trazos generales de una estructura de significatividad
en ¢l contexto de los pueblos mesoamericanos que, entre otras cosas, sufrieron el choque
de dos maneras de interpretar al hombre y a su estancia en el mundo. Si el hecho
‘Guadalupe’ sucede diez anos después de que Tenochtitlan sucumbe, a pesar de su heroica
defensa, es postble pensar que alguna relacion puede haber entre uno y otro, ya que 10 afios
no representan valor alguno, en un proceso social global, como el que inicié con la caida
de Tenochtitlan.

Sacioldgicamente, entonces, ;qué ocurrié? Por un lado, los testimonios historiogrificos
nos muestran el choque violento de varios elementos contrapuesios del mismo contexto cos-
movisivo ndhua-tolteca. Tal es el caso de los distintos aliados que, segun las diversas narra-
ciones de la gesta, fueron sumdndose a las huestes al mando de Cortés cada vez mis nume-
rosas. Esto nos lleva a pensar v a indagar en torno a los elementos que podrian dar sentido a
la posibie fractura inlerma que posibilitd las alianzas, a la vez que propicid el debilitamiento
cosmovisivo y su caida final,

A continuacion se enuncian los puntos basicos, de una interpretacion diversa, que puede
ser fundamentada en algunos elementos historiogrificos y documentales. Dado el tipo de
escrito es posible que no pueda desarrollarlos todos con el mismo detalle.

= El hecho histérico llamado ‘La Conquista de México’ puede ser interpretado como un
derrumbe cosmovisivo de las estructuras del mundo ndhua-mexica.

* A este hecho, anteceden otros hechos histdricos cuyo sentido puede apuntar a una lucha
cosmovisiva al interior del mundo mesoamericano, la cual se da con mucha antelacion a la
llegada de las huestes hispanas. Pueden ser aducidos, por lo menos dos tipos de hechos cla-
ramente discernibles: —Sistematicidad de los Sacrificios Humanos, el hecho llamado
Tlacaelel(1398-1487) y los Presagios Funestos, el retorno de Quetzalcdatl

* De ser asi, el derrumbe cosmovisivo que sufrieron los pueblos mesoamericanos tiene una
doble raiz, americana indigena, por un lado e hispana, por otro, ambas se expresan por la via
bélica.

* A este derrumbe cosmovisivo y a la implantacion de un nuevo orden cdsmico responde
el hecho Guadalupe, de manera diferenciada.

Veamos ahora a cada uno de ellos. Probablemente el resultado final permita comprender
mejor este avance interpretativo:

Respecto al primer punto, por ¢l que se puede afirmar que la Conquista de México fue un
derrumbe cosmovisivo, es fascinante y sumamente esclarecedor ¢l abordaje que realizara
Juan Jesds Arias, en el mismo Encuentro Internacional en el que Michelle Guerin presentd su
interpretacion de Guadalupe. En ese enjundioso escrito Arias Garcia nos invita a considerar
los elementos que rodean a fa Conquista bajo el enfoque del fin de un mundo. El caos impe-
té en lo que habia sido antes un cosmos ordenado. Todo el destino humano habia sido dirigi-
do por un ideal mistico-guerrero, dirfa Ledn Portilla. Mediante una breve y atinada seleccion
de textos contenidos ¢n la Historia de las Indias de Nueva Espana y Islas de Tierra Firme, de
Fray Iiego Durin y otros reunidos por la paciencia de Leén Portilla, por ejemplo en la Visién
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de los Vencidos, Juan Jesis Arias logra transmitirnos ese primer rasgo, la sensacién del fin
del mundo, del fin del sentido, del fin de un destino al interior de un marco interpretativo de
lo gue se asume como existente.

Sin embargo, en la interpretacion de Juan Jesis Arias s6lo se aducen y glosan los Presagios
Funestos, que sucedieron antes de la llegada de los espaiioles. Por todos los testimonios que
scbre ellos se tienen, dejan ver con claridad que hay una espera. Se espera que retorne
Quetzalcdatl a tomar cuentas. Pero cuentas ;de qué?, ;jpor qué? Ello nos lleva al segundo
punto.

Sacrificio humano como predctica sistemdtica. Si alguno de ustedes tiene presente el Libro 11
de la Historia General de las Cosas de la Nueva Espaiia, comprenderi lo que quiero decir con
la frase: el Sacrificio Humano como Prictica Sistemadtica. La investigacidn antropoldégico-his-
térica de las antiguas culturas ha dejado en claro que no existe cultura alguna en la cual no se
haya presentado el sacrificio humano. Sin embargo, no existe noticia de civilizacién antigua
que haya hecho girar toda la interpretacion de la vida humana en torne a la muerte ritual, Esta
terrifica gloria es propia del pueblo mexica-tenochca, del pueblo azteca.

Existen algunas imprecisiones, popularmente sostenidas, respecto a los pueblos mesoarme-
ricanos. Es necesario puntualizar ciertos elementos, para que resulte clara una posible inter-
pretacion de lucha cosmovisiva y cultural en Mesoamérica antes del contacto con Europa.
Antes que nada es neccsario aclarar que no es lo mismo México que Mesoamérica. Tampoco
significan lo mismo ‘cultura nahua’ y ‘cultura azteca’. No es lo mismo, por dltimo, hablar del
mundo mexica-tenochca, que hablar del mundo tolteca.

Por Mesoamérica se puede entender una regidn cultural que se extendié en el altiplano cen-
tral del actual territorio mexicano, abarcando hacia el sur hasta la regién centroamericana de
las actuales repiiblicas guatemalteca y nicaragiiense. En esa regidn, todavia en el momento
actual existen mds de 52 lenguas, lo que nos remite a un nimero semejante de posibilidades
culturales. En la antigiiedad, antes de que se presentaran las formas universalizadoras del
occidente cristiano, por lo menos podemos encontrar dos grandes predominios culturales, que
se expresan lingiifsticamente: el maya y el ndhuatl. En el caso que nos ocupa sélo trataremos
de uno, del dmbito lingiiistico cultural ndhuatl. A él pertenecicron muchisimos pueblos, de
entre los cuales haremos mencidén de varios de eflos. Sin embargo, la comparacion funda-
mental se establecera entre dos: el tolteca y el azteca, los cuales no fueron contemporineos.

Aun cuando existe el problema de no contar con fuentes primarias en torno a los Tolteca,
siguiendo a los informantes de Sahagiin se puede decir que tanto los Tolteca como los Azteca
son hablantes nahuas. Respecto a los primeros, diversas tradiciones indigenas nos remiten a
su antigiiedad mitica. Es entre ellos donde florece la cultura del maiz, en virtud de la presen-
cia del gran forjador de una nueva humanidad, Quetzalcdatl. A €l se remiten todas las bonda-
des que llegaron a saber hacer estos magnificos hacedores o trabajadores. Tal fue, incluso, el
sentido genérico que se dio a la palabra ‘tolteca’” maestro artista. Dirigidos por un acendrado
afin espiritual.
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Es de importancia suma resaltar este sentido espiritual tolteca, ya que en él podemos
cncontrar el rasgo fundamental del conflicto cosmovisivo. Si nos atenemos al texto de los
informantes de Sahagin conservado en ¢l Cédice Matritense de ta Real Academia de la
Historia, no puede ser mds claro ¢l mensaje:

«Eran cuidadosos de las cosas de dios,
S5élo un dios tenian,

.o tenian por tnico dios,

L.o invocaban,

Le hacian siplicas,

Su nombre era Quetzalcdatl

El guardiin de su dios,

Su sacerdote,

Su nombre era también Quetzalcoatl.

Y eran tan respetuosos de las cosas de dios,
Que todo lo gue les decia el sacerdote Quetzalcdatl
Lo cumplian, no lo deformaban.

El les decia, les inculcaba:

“Ese dios tinico,

Quetzalcoat] es su nombre.

Nada exige,

Sino serpientes, sino mariposas

Que vosotros debéis ofrecerle,

Que vosotros debéis sacrificarle™s

No sélo ¢s importanie ¢l monoteismo que explicitamente se resalta en este lexto, mas cer-
cano 2 lo que pretendemos mostrar es el precepto sacrificial expreso de elementos de la natu-
raleza, sin aludir, en forma alguna al sacrificio humano.

Esta clara concepeidn trascendente y espiritual de la divinidad es propia de los tolteca,
cuya presencia cn Mesoamérica estd datada, desde por lo menos el siglo VI de nuestra era.
Sahaglin recibid testimonios de sus informantes que atafien a tiempos anteriores Sin embar-
£0, no se trata aqui de hacer el recuento historico para determinar la antigiiedad de los tolte-
ca. Basta resaltar que ia tradicion religiosa mds pura y antigua de la expresion lingifstico-cul-
tural nahua pertenece a los tolteca y éstos, una vez destruida su ciudad, Tollan Xicocotitlan
en el siglo XI de nuestra era, la diseminaron por muchas partes de Mesoamérica, llegando
hasta la lejana regidn Maya.

Del siglo X1 al X1 se dio la dispersion (y quizds extincion) tolteca y, al mismo tiempo,
ocurrieron nuevas migraciones nahuas. A una de éstas. a la Gltima, pertencee el pueblo mexi-
cu-tenocheca o agteca, gue llega a asentarse a la antigua zona lacustre del altiplano central
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mexicano en los dltimos aiios del siglo XII1, fundando su ciudad, Tenochtitlan, el afio 1325,
Mucho se sabe de la peregrinacién de este pueblo, de sus hazafias y su belicosidad, de la fie-
reza que muestran para poder sobrevivir en un islote del lago poblado tnicamente por vibo-
ras de cascabel. Es a este pueblo al que le corresponde un periodo ascensional durante todo
el siglo XIV, que llegard a su médximo esplendor un siglo después de fundada su ciudad. En
efecto, a partir de 1427, los demds pueblos nahuas de las orillas del Lago de México queda-
rdn sujetos al poderio azteca. Es la hazafia de un pueblo joven que desafia a los mis antiguos
asentamientos nahuatlatos, es decir hablantes nahua, e impone su visidn, por la fuerza de las
armas.

Frente a la antigua tradicion religiosa tolteca, de corte monoteista, que manifiesta un pro-
fundo conocimiento del corazén humano y lo empuja a ofrecer a la divinidad los frutos de la
tierra y los pequefios animales, prevalecid una revision a fondo de la historia y de la religién
de estos pueblos, a partir de la fecha enunciada, 1427, reinando entre los Azteca el Tlatoani
Izcdatl, una vez que se demostrd la superioridad bélica de los mexica-tenochca. Esa revisidn
supuse un giro y una legitimacién. Con ella se logré hacer prevalecer una interpretacién mis-
tico-guerrera de dimensién cosmica: la tarea més alta y noble que debe realizar el ser huma-
no, durante su estancia en esta tierra, consiste en sostener ¢l orden del cosmos, mediante la
prevalencia del sol y de a luz que de €l recibimos. Por encima de otras interpretaciones en
torno al destino humano se eleva el sostener al sol mediante la ofrenda masiva de corazones
humanos.

La visién pacifica y espiritual propia del pensamiento de Quetzalcdatl, fue sustituida por
la visidn que otorga al sacrificio del corazén, un sentido materializado y objetivizado,
mediante la incisién quirdrgico-ritual de abrir el hipocondrio izquierdo y extraer el miembro
cardiaco, en una operacidn que duraba escasos segundos. La constatacidn de una flagrante
contradiccion entre ung enorme carga espiritual y la terrifica prictica del sacrificio humano,
lleva a Lauretie Séjourné a pensar en una tratcidn perpetrada por los azteca, en contra del pen-
samiento de los antiguos tolteca, contra ¢l legado espiritual de Quetzalcdatl.

Tal interpretacién no fue admitida por todos. No todos los pueblos asentados en el altipla-
no asumieron como vilida lIa vocacién mistico-guerrera, victimal humana y sanguinaria de
los mexica-tenochca. El triunfo de 1zcdatl sobre los Tecpaneca de Azcapotzalco, Xochimilco
y Coyoacdn permitié a los azteca poner sus reglas de juego. El gran artifice de tal cambio en
la interpretacion fue Tlacaelel. Poco se sabe de este personaje rodeado de un hélito mitico, en
pleno momento histdrico. Sabemos que fuc consejero de tres tlatoanime azteca: Ixcdatl,
Motecuhzoma y Axaydcatl. Es a él a quien el pueblo azteca le debe el replanteamiento de su
destino. Sin embargo, no sélo Tenochtitlan, también Tlacopan y Culuhacan signaron la alian-
za v, con ella se determiné la necesidad de reglamentar la guerra, de concebirla en el marco
mas amplio del mantenimiento del sol. A los habitantes de las comarcas vecinas Tlaxcala,
Tecoac, Heuxotzingo, Atlixco, Cholula y Tliuhquitépec les cupo el honor de ser considerados
come “pan caliente que acaba de salir del horno, blando y sabroso” para el Sol-Guerrero de
los azteca, para Huitzilopochtli. Fue asi como los Tecpaneca y los Acolua unieron sus desti-
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nos a los Tenochca. Los demis pueblos quedaron como campos proveedores de victimas pro-
piciatorias.

Si se interpreta el hecho como una desviacién monstruosa del pensamiento de
Quetzalacoatl, entonces es posible que los presagios que antecedieron a la Hegada de los euro-
peos a costas continentales de América hayan sido puestos en un marco interpretativo muy
complejo y dificil. Por ello, Moctecuhzoma 1, llamado Xocoyotzin, no yerra al contemplar
todo aquello como el anuncio det ocaso. Se sienten, efectivamente, puestos ante una rendi-
cién de cuentas. Si el gran Rey Acolua de Texcoco, Netzahuakesyotl, o intuye v 1o expresa
en muchas de sus poesias, es probable que también Moctecuhzoma 11 supiese el sentido del
cambic dado a la historia y a la religicn entre ellos.

Si asf estdn las cosas al momento en que son avistadas en el horizonte marino las casas flo-
tantes, si todo esto se estd ventilando al interior de la cosmovisién mexica-tenochca, por efec-
to de otros seguidores de Quetzalcdatl, que veian no sélo traicionado su legado, sino impues-
to a sus pueblos el tributo horrendo de la sangre de sus hijos, no es de extrafiar lo que de ahi
se siguid.

Doble raiz del derrumbe cosmovisivo Mesoamericano a la llegada de las huestes hispanas.

Si algo pucde ser reconstruido con relativa seguridad es el testimonio que dan algunos de
los que presenciaron la heroica caida de Tenochtitlan. No es lo mismo el testimonio que dan
los acompaiiantes de Cortés que el recibido de quienes los ayudaron. Sin embargo, no hace
falta més que reconstruir el contexto general, para comprender lo que ocurrié.

La gran mayoria de los pucblos sometidos al Sefiorio Azteca, en el altiplano, en un radio
de aproximadamente 250 kildmetros alrededor de la ciudad de Mexico-Tenochtitlan, no reci-
bieron de buen grado el ser tratados como sementera de victimas. Tal es el caso de las pobla-
ciones nahuas asentadas en tomo a la laguna antes de Ia llegada de los tenochca. Casi todos
cllos fueron Ilevados a aceptar tanto la nueva interpretacion de la religién, como el nuevo
sesgo de la guerra. Hay explicitos testimonios de Texcoco, Huexotzinco, Tlaxcala de no estar
de acuerdo con esa modalidad interpretativa.

Es undnime cl testimonio hispano del invaluable apoyo recibido de parte de los habitantes
de las cabeceras de Scfiorios mencionados. No es concebible la hazaiia llevada a cabo por
medio millar de soldados espafioles, sin el apoyo de mds de 250,000 guerreros y 50,000 labra-
dores que sirvieron de apoyo logistico para cegar y emparejur los vados y los canales que per-
mitieran el paso de bestias y hombres, Las cifras podriin variar. Se podré pensar que Fernando
de Alva Ixtlilxachit! al escribir sobre tas gestas de la Conquista tuvo la necesidad de redimir,
ante la mirada hispana, la memeria de su antepasado. Sin embargo, el propio Cortés en su
Tercera Carta de Relacién, da un testimonio que no puede inducir a duda, pues al referirse
sobre la bravura de la guerra, durante la segunda marcha sobre Tenochtitlan. a la letra dice:

«l.a cual crueldad nunca en generacién tan recia se vio ni tan fuera de toda orden de natu-
raleza como en los naturales de estas partes. Nuestros amigos (obviamente se refiere a los
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aliados indigenas) hubieron este dia muy gran despojo, el cual en ninguna manera les
podiamos resistir, porque nosotros éramos obra de novecientos espafioles, y ellos més de
ciento cincuenta mil hombres...»

Los testimonios de los informantes de Sahagin y otras fuentes como el mismo Bernal
Diaz, o Fr. Francisco de Aguilar dejan la misma impresidn, aunque no exista ¢l testimonio del
nimero. En el caso de Sahagiin nos dice que al retornar Cortés de la costa, resuelto el con-
flicto con Panfilo de Narvéez, cuando pasa por Tepeaca le sigue una enorme muchedumbre.
“.. muchisimos de Tlaxcala y de Cempoala. Eran muchos, numerosisimos, en excesiva
muchedumbre, muy muchos”. Para que no quede duda de que eran aliados en guerra, afiade
el testimonio: “No venian como quiera: venfan como guerreros, venian con sus insignias,
venian con sus aderezos de guerra: sus escudos, sus macanas, sus lanzones de palo que al
hombro trafan”.

Si se afiade que De Alva Ixtlilxéchit! nos dice con cuantos hombres ataca cada uno de los
capitanes de Cortés y él mismo, la imagen general se torna clara. A Pedro de Alvarado lo
acompafian 50,000 guerreros procedentes de Otumba y de Tulanzingo; a Cristdbal de Olid lo
acompafian 50,000 de Tziuhnahuac y de las regiones del Norte; a Gonzalo Sandoval lo acom-
paiian 50,000 de Chalco y de Quauhnahuac. Es verdad que puede discutirse si el apoyo mayor
vino de Tlaxcala, Huexotzingo, Cholula, o mds bien de Texcoco, para este autor, es obvio que
el peso fundamental y decisivo lo tuvo la vieja capital Acolhua, la ciudad del Sefior
Netzhuacéyotl, capital intelectual del mundo nédhuatl contemporineo a la Conquista:
Texcoco, que fue la ciudad de su bisabuelo, aliado de Cortés.

Todavia hay un testimonio adicional, el cual implica hasta una controversia histérica. Para
De Alva Ixtlilxéchitl, la ayuda continué con 50,000 guerreros acolhua, que le envia su her-
mano Ahuaxpitzoctzin, dos o tres dias después de que Cortés iniciara el ataque a Tenochtitlan
por tierra y agua. Este nuevo contingente fue dividido entre los principales capitanes espario-
les e indigenas. El propio Ahuaxpitzoctzin tomé para si 30,000 hombres. Diez mil los envié
a Alvarado, que atacaba la ciudad por el lado norte, por la calzada a Tlacopan; otros 10,000
a Gonzalo Sandoval, que hacia el ataque por la calzada de Iztapalapa. Seglin nuestro autor, se
apoya en D. Alonso Axayacac y en otros testimonios pintados y orales, que niegan que fuese
Tococoltzin quien envid este nuevo contingente. Pero en fin, esa controversia historiogrifica
no es el centro de nuestra argumentacién.

Quien lo haya mandado, si vinieron por fuerza o por conviccidn, si segufan a sus superio-
res o eran movidos por su propia voluntad, es cuestién que no ha de dilucidarse en este escri-
to. En todo caso es otro ¢l aspecto que interesa resaltar.

En efecto, todos los testimonios aducidos hasta este momento van dirigidos a un solo
punto: La ciudad capital del Sefiorio Mexica-Tenochca fue atacada durante ochenta dias y,
finatmente, vencida un 13 de Agosto, dia de San Hipélito Mirtir del afio 1521 por un ejérci-
to inmenso, compuesto por un maximo de 700 soldados espafioles y cientos de miles de gue-
rreros de diversos sefiorios, fundamentalmente del mundo de habla nihuatl, sujetos a los
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Muxica,

El arrasamiento de Ja ciudad que cautivara a los primeros hispanos que la vieron por pri-
merd vez resplandeciendo frente al sol naciente, fue total. Todavia hoy podemos ver que los
antiguos edificios fueron arrasados hasta sus cimientos. No guedd vestigio alguno de su anti-
guo esplendor a flor de tierra. La destruccion de la ciudad y con ella del predominio azteca
en el mundo ndhuatl marcaron el fin del mundo mexica, como acertadamente lo denomind
Juan Jesus Arias.

Por tanto, se puede decir que ¢l derrumbe cosmovisivo que sufrieron los pueblos
Mesoamericanos, a la lHegada de los espafioles a América en el siglo XVI, procede de una
doble rafz: una rafz indigena, que no estuvo de acuerdo con una concepcion religiosa que
implantd el sacrificio humano como prictica ritual cotidiana y sistemética. Se puede asignar,
significativamente un motivo para tal enfrentamiento; tal practica contradijo total y frontal-
mente a las antiguas enseftanzas de los tolleca, Por otro, una raiz europea, que puede decirse
Judeo-cristiana, que reacciona de manera horrorizada frente a tal prictica religiosa, pero por
medio de la estratagema y del uso de una politica totalmente clara de lo que significa el divi-
dir para vencer, toma como ocasién las divergencias y conflictos existentes y, al {in, con el
triunfo militar logra deshacer ¢l orden social, el orden cultural v, al fin de cuentas el orden
politico cxistente.

En ambos casos, tanto por parte del mundo indigena, como por parte del mundo hispano,
el lenguaje con que se expresan las divergencias de opiniones, para con los mexica, es comdn:
la guerra_ L. guerra implica la destruccién total de una de las partes del conflicto y la acep-
tacion total de una manera prevalente, De lo contrario el conflicto no se resuelve.

En resumen, un mundo asentado en una tradicién religiosa espiritual y profundamente
humanista, como lo demuestra la aspiracion fundamentat, el Tolteciyotl, al ser traicionada por
una visién belicista, revestida de un destino sublime, como es el destino césmico de sostener
al sol, mediante el sacrificio cruento de miles de seres humanos. provoca una reaccion de
rechazo muy profundo entre los otros herederos de la tradicién tolteca. Ellos al constatar la
presencia de soldados venidos de otras fafitudes, entran en alianza pura su libéracién y para
salvaguardar b prevalencia de sus principios. Sin saberlo, fuera totalmente de su compren-
si6n, caen en la red de la politica propia de una potencia en expansion, como lo fue [a Esparia
de los siglos XV v XVI, capae de presentar va, por primera vez en la historia moderna, un
perfil de intercses de corte internacional y mundial, que, por aquel catonces, apenas se ini-
ciaba.

De esta manery, el derrumbe cosmovisivo fue perpetrado desde una doble perspectiva,
pero ambas con la fuerza de las armas. El resultado de ello fue el fin del mundo prehispa-
nico. Su derrumbe dejd a los habitantes autdctonos de Mesoamérica sumidos en la orfan-
dad mds profunda. la orfandad respecto a los principios de significatividad que habian
dado fuerza para elevarse por encima de las dificultades de la vida; valor para enfrentar a
aquellos que no compartian sus convicciones; sentido a cada uno de los actos, por peque-
fios que fuesen, realizados a lo largo de un dia, de una semana. de un mes, de un afio o de
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una vida entera.

Este fendmeno social, por el cual dejan de tener sentido los actos que se realizaban en el
cotidiano vivir, la sociologia del conocimiento, siguiendo a Durkheim lo denomina: anomia.

El conflicto intercultural que originé la anomia colectiva, llevaba, necesariamente, a un
suicidio social. Sélo una irrupcién por encima de los elementos en juego podria resolver
el problema. El hecho ‘Guadalupe’ responde, de manera diferenciada, tanto al derrumbe
cosmovisivo como a la implantacién de un nuevo orden césmico y social. Con esta afir-
macién llegamos al dltimo punto de esta posible interpretacién. Para poder dar respuesta
a ambos requerimientos este hecho debe ser interpretable desde marcos némicos, es decir,
estructuras cosmovisivas distintas. Debe tener sentido y dar sentido tanto al interior de las
estructuras cristianas, como al interior de las estructuras mesoamericanas precortesianas,
Esa es la apuesta socioldgica que aqui se pretende sostener.

Iniciemos por la forma mds sencilla, la judeo-cristiana, gue ya fue analizada en la pri-
mera parte de este apartado. La aparicién de una figura femenina a un macehual, en los
primeros dias de diciembre del afio de 1531, fue interpretada como la aparicién de la Sma.
Virgen Maria, en el marco de las apariciones que estaban totalmente dentro del modo de
pensar y vivir hispano y cristiano. Tal es 1a manera como pasd a la tradicién cristiana, pre-
sentada en la primera parte de este trabajo.

Veamos ahora, que elementos tenemos para sustentar una posible interpretacién, tanto
desde los marcos referenciales cristianos, como desde lo marcos referenciales propios de la
cosmovisién nahua, en su manifestacion tolteca. Ya que hemos planteado que el hecho
‘Guadalupe’ responde a ambas tradiciones cosmovisivas de manera diferenciada.

Es el mismo texto del Nican Mopohua el que nos da los elementos fundamentales para
avanzar en una interpretacién diferenciada de lo acontecido. Son dos pasajes del texto los que
nos sirven de manera extraordinaria para ese propésito: los versiculos 26 y 208, En el prime-
1o la Sefiora se identifica con Juan Diego, el sabado por la mafiana, cuando lo llamé por vez
primera. El segundo es la identificacién que ella da de si misma a Juan Bernardino, tio de Juan
Diego, cuando lo visité y lo curd de su enfermedad.

3. Analisis del versiculo 26 del Nican Mopohua.

En el versiculo 26 del escrito fuente de la tradicion, el elemento clave procede de los titu-
los que ella aduce, de los modos en que a ellos se refiere y de lo que tales titulos podrian sig-
nificar a los oidos de un cristiano formado en la teologia clasica, como fray Juan de
Zumdrraga y a los ofdos de un natural, que vivié su primera infancia bajo el influjo de la teo-
logia y de la teodicea tolteca.

Transcribiré primeramente el versiculo en el original ndhuat! y, después pondré su traduc-
cién castellana elaborada por uno de los nahuatlatos méds reconocidos respecto de la tradicion
guadalupana, el P. Mario Rojas. He aqui las palabras que, segiin el texto, dijo la Sefiora al pre-
sentarse a Juan Diego: “Maxicmatti, ma huel yuh ye in moyollo, noxocoyouh, ca nehuatl in
nicenquizcacemicac ichpochtli Sancta Maria, in inantzin in huel nelli Teotl Dios, in ipalne-
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mohuani, in teyocoyant, in tloque nahuaque in ithuicahua, in dalticpaque”. La traduccién lite-
ral castellana seria: “Sabelo,(estate bien seguro en tu corazén) ten por cierto, mi hijo peque-
o, que yo soy la perfecta siempre Virgen Sancta Maria, madre del verdaderisimo Dios, por
quien se vive, autor de las personas, sefior del cerca y del junto, del cielo y de la tierra™.

De lo diche, ;qué elementos son claros para un castellano en ese contexto?, indudable-
mente: “Sancta Maria, Inantzin nelli teot!-Dios”. En las mismas palabras dichas ;qué ele-
mentos son claros para una persona formada en la tradicion nahua-tolteca, aun en aquella que
fue deformada por los mexica-tenochca? “fn inantzin in a) ipalnemohuani, b) in teyocovani,
c) in tloque natmague, d) in ilhuicahua, e) in dalticpagque”. Estos cinco atributos de la divi-
nidad, eran perfectamente conocidos por cualquier miembro de la cultura nahua tolteca. En
efecto, para un hablante nahua del inicio del siglo XVI esos cinco atributos eran tan clara-
mente referibles a Dios, como realidad trascendente y espiritual, come eran conocidos para
los cristianos del siglo XV1 los principales atributos que ef Simbolo de Nicea propone a la fe
cristiana: “Credo in Unum Deum Patrem Omnipotentem, Factorem Cocli et Terrae, visibili-
lium et invisibilium et in Unum Dominum Jesum Christum Filium Dei Unigenitum”. De la
misma forma que el Sfmbolo Nicénico {ue [a expresion sintética de la fe cristiana en una divi-
nidad trascendente y personal, expresada en latin; en el mundo ndhuatl sucedié exactamente
lo mismo, es decir, estos atributos fueron la expresién sintética de la fe en una divinidad tras-
cendente y personal, expresada en nahuatl.

Sigamos con el paralelismo. En cl caso del Simbolo Cristiano, ¢l sujeto de tales atributos
es: Jahweh Sebaoth. si lo vemos en el contexto veterotestamentario. Es Dios Creador y Padre
de Nuestro Sefior Jesucristo, Primera y Segunda de las personas de la Santisima Trinidad,
cuyo vinculo amoroso, el Espiritu Santo, Tercera Persona, serd descrito al final del Simbolo
como procedente del Padre y del Hijo, esto, si 1o vemos en el contexto cristiano. En la tradi-
cidn de la teologia cristiana podemos hacer la sintesis mneménica que por siglos vivificé la
fe del pueblo, diciendo que ¢l Dios Cristiano es Padre-Creador; Hijo-Redentor y Espiritu
Santo-Amor.

(Qué emerge de la férmula de fe expresada en ndhuatl? ;A quién se refieren esos atribu-
tos? ;De quién se estd hablando? Si seguimos la reconstruccién teoldgica que hace Miguel
Leén Portilla, para un miembro de 1a comunidad cosmovisivo-cultural de habla ndhuat] de los
micios del siglo XVI, al escuchar esos atributos los referirfa, sin duda alguna al Principio
Supremo de todo lo que existe. Ese principio, indecible, inenarrable, que no se puede abarcar
por mis que se quiera, que escapa a toda denominacion, porque por muchas patahras que de
¢l se digan no se expresa nada con ellas, recibe, al igual que en el contexto judaico, una deno-
mingcidn simbdlica: Ometéotl, Dualidad Divina o Fuerza Dual Creadora. Para los nahuas este
camino seguido por el tenguaje, con el cual trataban de atrapar lo inatrapable, por via de sim-
bolos, era totalmente connatural a ellos, tanto por el uso de la lengua, como por el uso de la
escritura pictogrifica.

El conjunto de los atributos que, como titulo adjetival de la funcién Madre, que la Sefiora
pronuncia, son los que normalmente atribuyé la tradicion nahus-tolteca a Ometéotl.
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Analizaremos uno por uno, en su propio contexto:

In ipalnemohuani: Este primer atributo, es una de las denominaciones mas frecuentes de
la divinidad, entendida como principio de vida. Serfa algo semejante a lo que utilizara Pablo
al designar a Dios, como Aquel en quien vivimos... La tradicion nahua-tolteca dice de
Ometéotl que es Ipalnemohuani, con lo que quiere decir: Aquel por quien se vive. En efecto
descomponiendo la palabra se obtiene lo siguiente: Es una forma verbal semejante al partici-
pic activo: el verbo es nemohua, verbo impersonal que se traduce como ‘se vive'; a esa radi-
cal del verbo le anteceden dos particulas: “I”, que es la forma de referirse a la tercera perso-
na, cuando interviene en la composicidn de otras palabras, puede ser posesivo suyo o de si, 0
nominativo activo: le sigue una forma preposicional activa semejante a nuestra preposicién
‘por’, ‘mediante’, “pal”; viene el verbo “nemohua”, y le sigue la forma de sufijo participial:
“ni”. El conjunto suena, entonces asi: ‘IPALNEMOHUANF —“Aquel por quien se vive”.

In teyocoyani: Este segundo atributo, al que se refiere la Sefiora y de quien dice ser Madre,
también es muy frecuente en la literatura nahua al referirse a Ometéotl. Uno de los testimo-
nios mas puros que sc conservaron a pesar de los avatares de la guerra, corresponde a lo que
se conoce como Historia Tolteca Chichimeca. El original data de 1540, escrito en la ciudad
de Tecamachalco, en el Estado de Puebla, Ahf se encuentra la palabra que utiliza la Sefiora,
once afios antes y se dice ¢l contexto en que era utilizada.

En ese texto dice dircctamente “Ometéotl in Teyocoyani”. La palabra a que nos estamos
refiriendo es, como suele ser en las lenguas aglutinantes, una palabra compuesta, en este caso
es un participio activo, por el sufijo “Ni”, como lo vimos en el caso anterior; el verbo es yoco-
va, ‘hacer’, ‘formar’, con el sufijo ni, yocoyani, es el que hace. Por ttlimo tenemos el “Te”
inicial, que se refiere a las personas, como si fuera un pronombre genérico, que incluye a la
gente, a todos. Al juntar los elementos, tenemos, entonces: ‘IN TEYOCOYANI -"El hacedor,
(componedor o creador) de los hombres”.

In tlogue nahuague: Al igual que en el caso de Ipalnemohuani, Tloque-Nahuaque es una
férmula que aparece casi en toda la literatura nahua al referirse al Principio Supremo, sin
embargo, el aspecto es diferente. En este caso nos encentramos con otra de las actividades
propias de la divinidad, afin al principio de sostén y de conservacién que el occidente cris-
tiano ha atribuido a la accién divina. En nuestro caso la palabra es una férmula difrasistica,
como el normal en el uso del ndhuatl, con la cual se conforma mejor la imagen que queria
transmitir. “Floc™ y “ndhuac” son las palabras rafces. La primera significa ‘cercanfa’ y la
segunda ‘circuito’ o *anillo’. Al hacer el andlisis lingiiistico, Ledn Portilla resalta el cardcter
posesivo que tiene el sufijo “e”, que entra en composicién con las dos palabras, lo que signi-
fica que son suyas, de €l tanto la cercania, como lo que queda comprendido en el anillo. De
esta forma podemos decir que le pertenece lo que hace que las cosas mantengan su fuerza de
cohesion. Al juntar los clementos que constituyen a este difrasismo, tenemos que IN TLO-
QUE-IN NAHUAQUE, suena, como “Aquel a quien le pertenece la fuerza de cohesion”.

In ilhuicahua, in Halticpague. Estas dos palabras generalmente eran precedidas por otra,
tal como aparece en uno de los Huehuetlatolli (*Palabras de los Ancianos’), traducido por el
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P. Angel Marfa Garibay, citado por Leén Portilla; Totecuyo, “Nuestro Sefior”. ‘Hhuicahua’,
significa “Seor del Cielo”, ‘Tlalticpaque’, “Sefor de la Tierea”. En el pasaje mencionado de
los Huehuetlatolli, se anade un elemento mis de forma que la frase completa reza: Totecuyo
in ithuichua, in tlaticpaque, in mictlane.

La traduccion clisica de estos atributos, referidos también al Principio Supremo Ometéotl
serfa: “Sefior del Ciclo, de la Tierra y del Inframundo™. Con lo cual os tres planos verticales
del universo nahua son posesion de El. En el caso que nos ocupa, la Sefiora se refiere al Sefior
de la dualidad mds clara para la percepeidn en la atencién cotidiana: cielo y tierra.

Si juntamos, entonces, todos los atributos que adoman Aquel de quien dice ser Madre la
Sefiora que se aparecid a Juan Diego, tencmos que ella dijo ser la Madre del Verdadero Dios,
por quien se vive, hacedor (autor) de los hombres, Sefior de la fuerza de cohesidn, Sefior del
Cielo y de la Tierra.

Hasta aqui hemos sacado algunas reflexiones del versiculo 26 del Nican Mopohua. En
ellas hemos visto que las palabras pronunciadas por la misteriosa doncella dan pié para inter-
pretar que tal figura, que se aparecié a Juan Diego, fue la Madre de Dios. Sancia Maria (asi,
en latin), o ta Madre de Ometéonl, entendido éste como la encrgia dual originaria y creadora.
Pero entonces, ;quién es? ;de quién es esta aparicidn que alude a alguien anterior incluso a
la dualidad indiferenciada? Ya ¢l P. Bemnardino de Sahagiin tiene recelo de o que ocurrié unos
aios antes de que iniciara su magnifica obra de recuperacion de la memoria. En efecto, en el
Apéndice del Libro XI de su obra, en el ndmero séptimo se explaya en torno a la advocacion,
cuyo andlisis estamos haciendo ahora. El meticuloso franciscano dice:

«Cerca de los montes hay tres o cuatro lugares donde solian hacer muy solennes sacrifi-
cios, y que venian a ellos de muy lejanas tierras. El uno de éstos es aqui en México, donde
estd un montecillo que sc Hama Tepedcac, y los espaiiofes [laman Tepeaquilla, y ahora se
Hama Ntra. Sefiora de Guadalupe; en este lugar tenfan un templo dedicado a la madre de
los dioses que lHamaban Tonantzin, que quiere decir Nuestra Madre; alli hacian muchos

- sacrificios @ honra de esta diosa. y venian 4 ellos de muy lejanas fierras, de més de vein-
te leguas, de todas estas comarcas de México, y trafan muchas ofrendas; venian hombres
Yy IMUjeres, Y mozos y mozas a estas fiestas: era grande el concurso de gente en éstos dias,
y todos decian vamos a la fiesta de Tonanizing y ahora que estd alli edificada la Iglesia de
Ntra. Sefiora de Guadalupe también la llaman Tonanrzin, tomada ocasién de los
Predicadores que a Nuestra Sefiora la Madre de Dios la Haman Tenantzin. De dénde haya
nacido esta Tonantzin, no sc sabe de cierto, pero esto sabemos de cierto que ¢l vocablo
significa de su primera imposicion a aquella Tonantzin antigua, y es cosa que s¢ debia
remediar porque ¢l propio nombre de ta Madre de Dios Sefiora Nuestra no es Tonantzin,
sino Dios y Nantzin, y vienen ahora a visitar a esta Tonantzin desde muy Icjos, tan lgjos
como de antes, la cual devocion también ¢s muy sospechosa, porque en todas partes hay
muchas iglesias de Nuestra Sefora, y no van a ellas y vienen de lejanas tierra a esta
Tonantzin, como antiguamente»,
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Algo malici6 el espiritu cat6lico tridentino que animé a muchos, o a todos, los misioneros
que llegaron a tierras americanas, poco después de la Conquista. ;Por qué Guadalupe?

La advocacién hispana estd bajo el cuidado de los frailes menores de Extremadura y expre-
samente Sahagin dice que fueron los Predicadores, los dominicos quienes llamaban
Tonantzin a Nuestra Sefiora. Sin embargo, la autoridad maxima de la naciente Iglesia
Mexicana era un fraile franciscano, Fray Juan de Zumdrraga, cuando ocurrieron los hechos
que ahora analizamos. ;Qué pudo haber ocurrido que dio pié a denominar Guadalupe a esta
advocacién de Marfa en lierras de América? Pasaremos ahora a analizar e! siguiente versicu-
lo anunciado.

4. Andlisis del versiculo 208 de Nican Mopohua

La pericopa a la que se refiere el versfculo 208 estd narrando lo que ocurrié a Juan
Bernardino, una vez que Juan Diego lo dejara en su casa, presa de una enfermedad de muer-
te, para dirigirse a Tlatelolco en busca del confesor. Todo el pasaje es una corroboracién de
lo que les sucedid ambos, Por ello, la narracién inicia en el versiculo 196, cuando Juan Diego,
después de llevar la prueba al Sefior Obispo, regresa a su casa, acompafiado de los fAmulos y
sirvientes del palacio episcopal. Al llegar, encuentran que Juan Bernardino, segin ¢l dicho de
la Sefiora, estd sano y corrobora lo ocurrido, asi como también 1a visita que la Sefiora le hicie-
ra al sanarto. De esta forma, el versiculo 208 nos dice cudl fue el nombre que le comunicé la
Sefiora a Juan Bernardino.

El texto es como sigue: “auh ma huel yuh quimocayotiliz, ma huel yuh motocayotitzinoz in
cenquizca ichpochizintli Santa Maria de Guadalupe...” *“Y que bien asf la llamaria, que bien
asi se nombraria; la perfecta Virgencita Santa Marfa de Guadalupe...”

Si seguimos la sospecha de fray Bernardino de Sahagun, llegado a Nueva Espaiia en 1529
y, por ello, contemporineo del hecho, €l percibe que puede haber una intervencién diabélica,
Tonantzin puede tener reminiscencias indigenas, que connolan, diriamos hoy, a la Madre de
jos Dioses. Pero si se analiza el vocablo hispano, con que se denomind a Ia aparicion, tam-
bién asaltan dudas y la sospecha recae, no precisamente en una intervencién del demonio,
sino en una intervencién probablemente franciscana, que influyd en la manera de pronunciar
el nombre con que la Sefiora quiso ser nombrada. Tal forma de pronunciacién le quitd cual-
quier reminiscencia nahua.

Para corroborar la sospecha simplemente apliquemos un principio de paralelismo. Es decir,
si para aquellos que estuvieron cercanos al hecho, indigenas y espafioles, lo que ocurrié no
tuvo posibilidad de ser explicado, mediante la aplicacion de las estructuras némicas de tipo
cotidiano, ambos apelaron a la intervencidn divina para volver a enmarcar el hecho en midr-
genes de significatividad manejables.

Al ser un hecho acaccido a miembros de la comunidad nahuatlata, hablantes nativos del
néhuatl, para ellos los términos en que éste fue descrito son transparentes, no dejan lugar a
duda, ya que las palabras que se dicen no requieren de una resignificacién, sino todo lo mas
de un adecuado mancjo ndmico en el marco de la irrupcién de lo divino. En tal sentido, era
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facilmente entendible ¢l hecho para ta colectividad de habla nahuatl. Por el contrario, la jerar-
guia catélica y las estructuras de evangelizacién no tenian todas consigo. De ahi que la duda
de Sahagin pueda ser calificada como una duda razonable.

Ahora bien, si el dudar del fraile del siglo XVI entra en los mérgenes de razonabilidad,
también. por paralelismo puede entrar la duda del nombre con que fue conocido el hecho.
Guad-al-lupus,en su forma original arabo-latina, me atrevo a pensar que no tenia relacién
alguna con la toponimia, con la historia, con el bagaje cultural cosmovisivo de la cultura
nahua tolteca, es decir, no hacia relacién alguna con los marcos cosmovisivos existentes en
Nueva Espafia en la tercera década del siglo XVI. No me extenderé en hacer un intento de
definicion etimoldgica del nombre, no me parece encontrar cosa alguna de mayor profundi-
dad. Mds bien debemos pensar en homofonias. En efecto, si llevamaos hasta la culminacion la
sospecha de una transposicidn fénica del ndhuatl al castelfano algo tuvo que haber habido que
llevé a la jerarquia eclesidstica, por asociacién de imagen auditiva a denominar a la aparicién
o mds cercanamente a lo conocido.

EI T2 Rojas en la notu 128 aducida en su traduccion del Nican Mopohua, nos indica lite-
ralmente lo siguiente: “El nombre nihuatl que verosimilmente dijo la Sma. Virgen a Juan
Bernardino y que los oidos esparioles asimilaron a ‘Guadalupe’ o *de Guadalupe’ tal vez no
lo lleguemos a encontrar en ninglin documento. El nombre que se sugiere tiene que dar satis-
faccion a muchas exigencias, y en especial al cardcter todo de la Narracion, que ¢s construc-
tivo y amable, no hay ni sombra de reproche a lus antiguas ‘idolatrias’, sino siempre el utilj-
zar lo positivo y legitimo para expresar con ello el mensaje. Proponemos aqui el nombre
CUAUHTLAPCUPEUH, o lo que es igual TLECUAHTLAPCUPEUH: los elementos de dicha
palabra son:

1.- Tle-tl= fuego. Elemenio que recuerda el lugar donde Dios vive y actiia.

2.- Cuavh-tli=iguila. -Simbolo del Sol y de la Divinidad

3.- Tlapcup-a=del Oriente. —De la regién de la fuz (Regidn de [a Mdsica) También se dice
Tlapcopa, Tlauhcupa, Tlauhcopa

4.- euh=verbo ehua, en forma de pretérito, levantar, proceder de, disponerse a volar, revo-
lar, entonar un canto, en este caso la forma euh, es un participio activo, continiia haciendo la
accidr...

El significado de dicho nombre, en su forma mas sencilla Seriu:

“La que procede de la region luz como el Aguila de Fuego". Si se ponen juntas las pala-
bras, podemos observar la homofonia:

Tle-cuauh-tlap-cupcuh

De Gua—

Que los evangelizadores se encontraron con una irrupcién de lo numinoso, no cabe la

da~—Ilupe.

menor duda. Por algo tuvieron que inventar o asimilar un nombre que dejara tranquilas las
conciencias. Avancemos, por tltimo, al sentido que pudo haber tenido para los habitantes de
las latitudes americanas, en el contexto del inmediato post-guerra de conquista.

Segin vimos, la sociologia del conocimiento nos permitié proponer & la anomia y al sui-
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cidio colectivo, como una respuesta ante la caida del mundo. En sintesis, cualquier colectivi-
dad humana que, de pronto, vea la total pérdida de valor de sus propios marcos némicos, pier-
de el sentido del vivir y, con ello, la dnica salida es la muerte. Hay varios testimonios de ello.

Veamos primeramente lo que observé y escuchd el mismo Hernidn Cortés, al recordar lo
ocurrido:

«Otro dia siguiente tornamos a la ciudad, y mandé que no peleasen ni hiciesen mal a los
enemigos. Y como ellos vefan tanta multitud de gente sobre ellos y conocian que los veni-
an a matar sus vasallos y los que solfan mandar, y vefan su extrema necesidad, y como
no tenfan donde estar sino sobre los cuerpos muertos de los suyos, con deseo de verse
fuera de tanta desventura, decian que por qué no los acabdbamos ya de matar...»

Quizas el mds auténlico y majestuoso testimonio lo tenemos en la respuesta que dieron los
Tlamatinime, ‘sabios’, al ser interrogados por los primeros frailes en 1524, en tormo a los
temas religiosos. El texto es largo, s6lo reproduzco aqui lo que implica la pérdida de sentido.
Los Tlamatinime responden a los frailes: “(...}

Vosotros dijisteis

que nosotros nNo COnacemaos

al Sefior del cerca y del junto,

a aquel de quien son los cielos y la tierra.
Dijisteis

que no eran verdaderos nuestros dioses.
Nueva palabra es esta,

por elia estamos perturbados,

por ella estamos melestos. (...)
Nosotros sabemos

a quién se debe la vida

a quién se debe ¢l nacer,

a quién se debe ¢l ser engendrado,

a quién se debe el crecer,

como hay que invocar,

como hay gue rogar.

Oid, seriores nuestros,

no hagdis algo

a vuestro pueblo

que le acarree

la desgracia, que lo haga perecer...
Es ya bastante que hayamos perdido,
que se nos haya quitado,
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que se nos haya impedido
nuestro gobierno.

Si en el mismo lugar
permanecemos,

sOlo seremos prisioneros,
Haced con nosotros

lo gue queriis.

Esto es todo lo que respondemos.
lo que conteslamos

a vuestra palabra,

a vuestro aliento,

joh, Sefiores Nuestros!”

He aquf la expresién de la anomia: Haz conmigo lo que quieras si dices que no se nada del
vivir, que no sé cémo dar sentido a mi existencia. Lo que equivale a decir que toda mi histo-
ria no sirvié de nada.

Al testimonio anterior se unen otros. $élo cito dos de los que recoge Moreno Toscano en
el capitulo dedicado al siglo de la conquista, que es del todo esclarecedor:

«...8€ registré en América, durante el siglo XV1 un fenémeno de *desgane vital’ que pare-
ce no haber tenido paralelo en toda la historia. La conquista rompid con un mundo, un
sistemna coherente de creencias, costumbres, actividades e intents establecer otro distin-
to. Dentro de ese nuevo sistema, los indigenas quedaron en un posicién de desamparo
total, sin compensaciones sociales que justificaran su papel dentro del conjunto de la
sociedad.
Desde esta perspectiva cs comprensible cémo fa huida y la embriaguez fueron recursos
importantes para eludir la viclencia del nuevo sistema:
Esta gente comiin en todas las indias —escribié Zorita— se va disminuyendo y acaban-
do... dejan perdidas sus casillas v haciendillas, andan vagando en los montes... y algu-
nos se han ahorcado de desesperados por la gran afliccion que tenfun con los tributos».

El segundo es mds interesante por la fuente de donde procede, se trata de lo que narra la cré-
nica de los padres agustinos de las provincias de fa Nueva Espafia (1533-1592). Ahi, segtin lo
reportado por Alejandra Moreno Toscano, “se mencionan casos de infanticidio y se relata cdmo
un ‘brujo’ indujo a una multitud de indios a suicidarse colectivamente en Michoacan. Zorita
informa cdmo los indios mixes y chontales se rehusaron a procrear por varios afios. En Colima,
durante |a visita de Lebron de Quifiones, se averigud que varias tribus indigenas tenian érdenes
de interrumpir cualquier concepeidn para acabar con sus miembros en una generacion...”

"Hu Revista de Ciencias de las Religiones 116
z003. 8 93-u18



Ceésar Mureddu Torres Reminiseencias indigenas en el culto o Guadalupe

A esla situacion compleja, que atafie a lo psicoldgico, a lo social, a lo histérico es decir a
lo plenamente humano de nuestro destino sobre la tierra Juan Jests Arias lo denomind el paso
del cosmos al caos y yo estoy de acuerdo con él. A mi juicio en esto consistio la destruccidn
mis perniciosa y profunda, la destruccién de un mundo, el ndhua-tolieca de Mesoamérica, en
su versidn mexica-tenochca.

Es en este contexto de anomia galopante, donde la presencia de Tlecuahtiapcupeuh adquie-
re su pleno sentido. Ante la destruccién del mundo, del orden existente, s6lo puede volverse
a encontrar el camino mediante un nuevo nacimiento y éste sélo puede venir de la madre.
Ahora la Madre aparece como Madre de la Dualidad Creadora, Dificil concepto para un cris-
tiano, eso de que Dios sea Dual.

En vano misticos cristianos, contempordneos de esa época, como Teresa de Avila, Juan de
Ja Cruz, Niclaus von der Fliie, el hermano Klaus, habfan experimentado y expresado la dua-
lidad con que se presenta la divinidad a la experiencia viva, que de Ella puede tener el ser
humano en vida. “En las visiones que tienen por objeto su iniciacién (del hermano Klaus) a
la obediencia filial debida a Dios, la divinidad aparece de dos maneras: como padre real y
como madre real” Dualidad de fortaleza y amor, de sustancia y voluntad, al interior mismo de
la unicidad divina. Esta realidad vivencial que pudo haber sido el punto de contacto entre
ambas visiones del mundo espiritual, quedaron opacadas por la horripilante objetivacion con-
cretadora del sacrificio humano, por un lado y por un espiritu cristiano muy poco mistico y
enfaticamente doctrinario, por otro.

En efecto, entender el auto-sacrificio, el sacrificio del corazén, como la materializacion
extractora de la viscera cardfaca, cerrd todos los caminos de mutuo aprecio y aceptacién. Del
mismo modo que interpretar al cristianismo como una doctrina y no como un contacto vivo
con Dios cerré cualquicr posibilidad de compartir una experiencia mds alld de la expresion
racional del dogma. No quedaba otro camino que renacer a un orden nuevo. Esta empresa
solo podia ser llevada a cabo por la Madre.

Otra vez, el espiritu diligente del sabio de Bollingen nos permite entrever lo que pudo haber
significado la presencia de Tlecuauhtlapcupeuh en el contexto de fa Conquista. Para Jung, la
presencia de la Madre, en tanto que arquetipo, la llama “La Gran Madre’, y “...proviene de la
historia de la religién y abarca las mas distintas configuraciones del tipo de una diosa madre.
En principio no interesa a la psicologfa, pues la imagen de una “Gran Madre” en esa forma
s6lo raramente y en muy especiales condiciones aparece en la experiencia préctica”™

Justamente lo que Jung desecha como no interesante para la psicologia es lo que interesa
resaltar, cuando se trata de la anomia como fendmeno sociolégico. En efecto, lo que
Tlecuauhtlapcupeuh realiza en el contexto del derrumbe social, cultural, COSmMOoVisivo y, en
dltimo término, psicoldgico, es la recomposicién del mundo. Por ello, la Sefiora, ante la aflic-
cién de Juan Diego por la enfermedad mortal de su tio, le consuela con estas palabras: “Cuix
amo nican nica nimonanizin? Cuix ame nocehuallotitlan, necauhyotitlan in tica? Cuix amo
nehuat! in nimopaccayeliz? Cuix amo nocuixanco nomamalhuazco in tica? Cuix oc itla in
motech monequi?” Lo que se traduce: ‘;Qué acaso no estoy yo aqui que soy tu Madre? ;| No
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estds bajo mi sombra y resguardo? ;No soy yo la fuente de tu alegria? ; No estds en el hueco
de mi manto, en cruce de mis brazos? ;Tienes necesidad de alguna otra cosa®

Las frases que pronuncia la Sefiora no dejan lugar a dudas. Es la Madre que llega, cuya
sola presencia consuela al hijo del terrible abandono y de la orfandad sufrida. Es 1a Madre de
los Dioses y de los hombres. Es el principio femenino césmico global que irrumpe ante la des-
truccidn total de una colectividad humana que fue capaz de dirigir su vida hacia el culto y la
veneracion de tal principio: Ometeotl, aun cuando lo hizo de manera desviada y objetivante.

5. Conclusién

Se puede, entonces, concluir que las reminiscencias indigenas en el culto a Guadalupe, son
de tal riqueza que han podido dar durante mds de cuatrocientos afios respuesta diferenciada a
exigencias cosmovisivas diversas. El resultado que tenemos fue ¥ sigue siendo asombroso.
En ella el pueblo de México encuentra a la autora de su nuevo modo de vivir. Poco importa
que se tenga un espiritu particularmente religioso, incluso, poco importa que sea catélica la
denominacién de la conviceidn religiosa que se practique. En ella s¢ reconoce a la Madre de
México y de todos los Mexicanos, sin exclusién de raza, afiliacién politica o credo religioso.
Todo Mexicano, en este sentido cosmovisivo, cultural y de vida cotidiana es fundamental-
mente guadalupano.

El que algunos mexicanos la consideren en el estricto sentido una aparicién de la Sma.
Virgen Maria, a la usanza de la fe catdlica mds pura, y por lo mismo le dediquen un culto de
devocion. acorde a los principios teolégicos més exigentes y otros la lleven en su corazén o
colgada a su cuello como una proteccién divina, o como tal la pongan en cualquiera de las
situaciones imaginables, como los autos, los sitios de trabajo, los autobuses, buscando en ella
al principio femenino de Ia divinidad, que brinda proteccidén materna a sus hijos, no hace mas
que apuntar hacia la riqueza enorme de una presencia simbélica, numinosa. cargada de afec-
tividad y, por 1o mismo, eficaz en cuanto al otorgamiento de sentido.

Como comeni€ al inicio de esta aventura hermenéutica, no sé si logré la empresa, en todo

Caso sus observaciones, discrepancias'y dcuerdas servirdn pard eNAGUECET Nuestios estudios.
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