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El Cristianismo en sus Origenes
Juna Religion del Libro?
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{(traduccion de Carmen Motos)

RESUMEN: Desde los tiempos de Max Miiller, los historiadores de la religion han empleado
¢l concepto de "religiones del Libro” para referirse principalmente al Judaismeo, Cristianismo ¢
Istam. Este concepto tiene origen en cl Coran y refleja la realidad de las comunidades
religiosas en la Antigiicdad tardia. E] propdsito de este articulo es comprobar la pertinencia de
su empleo en ¢l caso del Cristianismo primitivo. En el antigue Oriente proximo y en el
Mediterranco oriental, las comunidades religiosas se definian a menudo en funcion de sus
libros sagrados, que cran leidos y con frecuencia traducidos, asi como utilizados en el culto y
comentados desde perspectivas diversas. En varios sentidos, el cristianismo cn sus origenes es
evidentemente una “religion del libro”, toda vez que emerge del Judaismo como una
interpretacion nucva de la Biblia judia (en su traduccién griega). Pero desde otros, el
Cristianismo representa una transformacion radical de los planteamientos religiosos conocidos
hasta entances y un rechazo a reconocer a las Escrituras un puesto central. Debe de tomarse en
consideracién la dimensidn oral del Cristianismo primitivo, como también el hecho de que Jos
cristianos fueron tos primeros en hacer un uso totalmente nucvo del codice (por oposicion al
volumen o rolle). Con frecuencia, ¢l significade religioso de este hecho no ha side tenido
suficicntemente en cuenta.

SUMMARY: Since the days of Max Miiller, the concept of "refigions of the Book" has been
commonlty uscd by historians of religion to refer, mainly, to Judaism, Christianity, and Islam.
The Kur'anic origin of the concept reflects the reality of religions communities in late
antiquity. The purpose of this article is to check its relevance to early Christianity. In the late
antique Near East and Eastern Mediterrancan, rcligious communities were often defined
through their hely books. These books were read, often translated, used in cult, and
commented upon from various angles. In some obvious ways, early Christianity is clearly a
"religion of the book," as it cmerged from Judaism on the basis of a new interpretation of the
Jewish Bible {in its Greek translation). But in other ways, Christianity represented a radical
transformation of religious attittded known until then, and a rejection of the centrality of
Scriptures. The oral dimension of carly Christianity should be taken inte consideration, as
should the fact that the Christians were the first to make a dramatic use of the codex (in
opposition to the roll). The religious significance of this fact has too often been underplayed.

Se ha dicho recientemente que la religion, tal como la conocemos, es una invencion
del cristianismo primitivo'. Aunque tal afirmacién puede ser algo exagerada,
dificilmente puede uno sostener que ¢l cristianismo no transformé, a veces de forma
radical, percepciones que cstaban cn boga respecto a la religion en el imperio

U'M. Sachot, L'invention du christianisme (Paris: Seutl, 1999)
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romano’, Los primitivos cristianos transformaron {a memoria cultural que habian
heredado tanto de judios como de paganos, y esta memoria llegd con el tiempo a ser
la de la naciente Europa. Fue este nuevo tipo de “comunidad textual” lo que les
permitié alcanzar un logro tan importante. Todo ello s¢ basaba en nuevas
percepciones dc las Sagradas Escrituras y tanto del papel que éstas tenfan en la
propia definicion de la comunidad como en el lugar que ocupaban en el complejo
entramado de relaciones entre las tradiciones religiosas de la antigiiedad tardia. Las
siguientes precisiones pretenden aclarar algunos aspectos de esta transformacion
culturat y religiosa.

\. AT{L AL-KITAB

La expresion ahl al-kitab, “gente del Libro”, es una caracteristica
fundamental de la revelacidn cordnica que jugaria un importante papel tanto en la ley
como en la soctedad medieval istamica. Como tal, ha sido objeto de muchos cstudios.
Sin embargo, por extrafio que resulte, los origenes de la expresion tal y como aparece
en ¢l Coréan parecen haberse investigado muy poco®.

En el Coran, ahl al-kitab se reficre normalmente a los judios, pero también
a los cristianos, y hay incluso unos pocos casos en los que Mahoma, con este
término, se refiere de forma bastante clara a judios y cristianos a la vez. He aqui
unos pocos ejemplos:

«Decid: “;Gente del Libro! Convengamos ahora algo entre nosotros y
vosotros: adoremos unicamente a Dios, sin asociarle nada, y no nhos
tomemos unos a otros por sefiores en vez de a Dios™. Y si vuclven la
espalda, decid: “Sed testigos de que somos musulmanes™ (3.64). [Aqui,
Mahoma se dirige a los judios de Medina con objeto de convertirlos al
Hanifismo]

“Gente del Libro: No saquéis las cosas de quicio en vuestra
religion ni digais en nombre de Dios mas que la verdad. El Ungido, Jesis,
hijo de Maria...” (4.171).

*Ver G. G. Stroumsa, Barbarian Philosophy: the Religious Revolution of Earty
Christianity , (WUNT 112; Tubingen: Siebeck, 1999), introduction.

* Ver G. Vajda, "Ahl al-kitab", Encyclopedia of Islam (2nd. ed.), 1, 264.266. Este
documentado articulo, ast como la bibliografia aneja, estin dedicados a dicho concepto en ¢l Islam
tmedieval. Igualmente decepcionante desde nuestra perspectiva resulta R. Parct, Kommentar und
Konkordanz ziem Koran (Stuttgart: Kohlhammer, 1971}. Por lo que sc refierc a las ocasiones en las
que aparece la expresion, véase por ejemplo R, Blachére {tr.), Le Coran (Paris: Maisonneuve &
Larose, 19663, fndice, "Détenteurs de |'Ecriture”. Segun ¢! autor, se encuentran veinticinco
menciones de la expresidn en referencia a judios, dos o tres a cristianos, y siete a ambos, Vajda
advierte que ¢l término no aparece antes del final del periodo de La Meca, afladiendo que bitab
designa generalmente ¢l Pentateuco y los Salmos.

? Cito la traduccién de A. 1. Arberry, The Koran interpreted (London: Allen & Unwin,
1955).
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“Gente del Libro, ahora os ha venido Nuestro Mensajero,
aclarandoos mucho de lo que habéis estado ocultando del Libro vy
perdonando muchas cosas. Os han venide, procedentes de Dios, una luz y
un Libro claro...” (5.15).

“Los que no son creyentes entre la Gente del Libro y los idolatras
no han desistido hasta que no les ha llegado la Evidencia, un Mensajero de
Dios, recitando paginas purificadas que contienen escritos de rectitud”
(98.1-3)m.

La locucion ahl al-kitab no parece haber tenido antecedentes claros ni en
griego, ni en siriaco ni en hebreo. De hecho, “gente del Libro”, sea cual sea su
significado, no puede ser, en si, una denominacion. Por lo que sabemos, los judios
no se llamaban a si mismos “gente del Libro”. Su escritura sagrada tenfa un nombre:
fa Tora. La expresion hebrea ‘am ha-sefer solo aparece mucho més tarde’. De igual
forma, tal y como vercmos, los cristianos de la antigiiedad tardia no se definfan a si
mismos como *‘poseedores del Libro™. Podrian quizd mencionar los Evangelios, o el
Nuevo Testamento, o incluso la Biblia entera como texto sagrado de la revelacion
divina, pero no hay indicio de que alguna vez se llamaran a si mismos “Gente del
Libro”. También para los maniqueos —que competian con los cristianos en ¢l
agresivo proselitismo desarrollado a lo largo de la oikumenée—, los libros sagrados
fueron instrumentos muy importantes. Sin embargo, tampoce se cncuentra enire
ellos una autodefinicion como “gente del Libro™.*

La expresion, por tanto, parece ser mds bien ¢l denominador comun de
varias comunidades vinculadas por creencias y practicas religiosas similares,
aunque no idénticas. El autor del Coran pudo respetar las diferentes reivindicaciones
que, en ¢l complejo mosaico étnico y religioso del Cercano Oriente, reclamaban el
respeto hacia varios libros que contenfan profecias divinas,

No obstante, tal y como sefialan los comentaristas modernos del Coran, ¢l
singular {(kitab) se refiere, o bien a un término genérico (cada comunidad posee un
libro diferente, pero lo que le interesa al autor del Cordn es e] hecho concreto de que
posecn un libro), o bien a un concepto individual (las diferentes comunidades han
recibido ¢} mismo Libro celestial), Si el autor cordnico hubiera pretendido enfatizar
el hecho de que tanto como judios como cristianos tenian su propio libro sagrado,
probablemente habria dicho ah/ al-kutub (en plural)’.

* No conozeo estudio alguno sobre el tema. Moshe Halbertal, People of the Book:
Canon, Meaning, and Authority (Cambridge, Mass.: Harvard, 1997) no ofrece discusion alguna
sobre sus origencs.

® Sobre los posibles contactos entre maniqueismo y los primeros estratos del Islam,
véase M. Gil, "The SMedinan Opposition of the Prophet", Jerusalem Studies in Arabic and Islam
10 (1987}, 65-97, e Id., "The Creed of Abu Amer", lsrael Oriental Studies 12 (1992), 9-38.

7 Ver, por ejemplo, la discusion en G. Widengren, Muhammad, the Apostle of God, and
His Ascension (King and Saviour V) (Uppsala: Lundequist, Wiesbaden: Harrassowitz, 1955), esp.
cap. 6: "The Heavenly Book™, 115-161.
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El concepto cordnico no es precisamente el que pueda tener un historiador
comparatista 0 un fenomenologo de la religion. Para Mahoma, cl término “Libro™
(kitab) tiene también un significado preciso al que ¢l mismo hace referencia en el
Coran cn varias ocasiones: wnm al-kitab (literalmente, “madre del libro™), es cl
prototipo celestial del Libro divino, transmitido a varias comunidades religiosas en
diferentes ocasiones a lo largo de la historia, pero nunca de forma inlegra antes de la
revelacion final y completa del Coran®. Dicho sea de paso, lejos de ser una
invencion del Cordn, el Libro celestial habia desempefiado ya un papel significativo
en ¢l imaginario de las culturas del Cercano Oriente y del Mediterrinco, que
incluyen, por supucsto, al judaismo del periodo del Segundo Templo y al primitivo
cristianismo. Alli, ¢l Libro celestial es normalmente “el Libro {o lus Tablas) de la
Vida (o det Destino)”, donde estan inscritos aqueilos que van a vivir'.

No pretendo aqui discutir fos significados del kitab cordnico. En realidad,
mi proposito es doble. En primer lugar quiero llamar la atencion sobre ¢l hecho de
qué, a principios del siglo séptimo, la idea de Libro, interpretada de una u otra
manera, pudo jugar un papel central, tanto en ¢l imaginario religioso como en las
representaciones  sociologicas del Cercano Oriente. En segundo lugar quicro
igualmente remarcar que la denominacion ahl al-kitaly demuestra quc los cristianos
de la antigiiedad tardia estaban claramente identificados por los que no lo eran por
poscer un libro de origen divino, y que esta poscsion era un criterio importante de su
identidad. El testimonio del Cordn, por tanto, scria suficientc como para cucstionar
ta justificacion del interrogante que aparece cn el titulo de esta conferencia.
Obviamente, ¢l cristianismo primitivo era una “religidon del Libro”, ya que las
comunidades eristianas -igual que las judias- tenjan un canon de textos autorizados
que cran ¢l cje central de su identidad. De hecho, como dice el hon mot, “el
cristianismo ¢s la (nica religién nacida con una Biblia en la cuna™", La abundante
literatura producida por fos cristianos primitivos fue pronto clasificada, por ¢jemplo,
por Euschio, que divide los escritos cristianos cntre fos que son "o admitidos, o

¥ Ver G. Widengren, op. cit. Cf. M. Cook, "Anan and Isfam: Origins of Karaitc
Seripturalism”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 9 (1987), 161-182, sobre ¢ intrigante
fendmenao del escrituralismo en los comienzos del Islam,

? Los textos relevantes han sido recogidos v anatizados por L. Koep, Das himmlische
Buich in Anlike und Christentum {Theophaneia §; Bonn: Hanstein, 1952).

" Ver C. F. Evans cn Cambridge History of the Bible, 1, 232; ¢f. A. C. Outler, "The
“Logic' of Canon-making and the Tasts of Canon-criticism”, en W. E. March (ed.), Texts and
Documents: Critical Essavs on the Bible and Early Church Farhers (San Antonio: Trinity, 1980),
264-265, v H. Y. Gamble, Ir., "Christianity: Scripture and Canon”, en F. M. Denny y R. L. Taylor,
The Holy Book in Comparative Perspective (Columbia, SC: Univ. of South Carolina Press, 1985),
36-62, esp. 37. Véasc ademas C. F. Gvans en Cambridge History of the Bible, [, 232, y S. Morenz,
"Entstchung und Wesen der Buchreligion”, su Religion und Geschichie des alten Apvpten
(Cologne, Vienna: Bohlau, 1975), 382-394. En otro Tugar en ¢l mismo volumen Merenz afirma:
"Das Christentum ist einc Buchreligion”, calificando la idea de religion del Libro como "Tsracl's
gift to the world" (8),
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discutibles o heréticos™''. Cierto es el hecho de que ¢l cristianismo fue asi entendido

por los autores politeistas griegos y romanos que polemizaren con ¢l La devocidn
cristiana hacia los textos sagrados fue ampliamente conocida en el imperio romano,
como demuestra, por ejemplo, ¢l Peregrinus (11-12) de Luciano. Incluso en algunos
casos, los filésofos paganos reprocharon a los cristianos su falta de respeto hacia sus
propias escrituras (por cjemplo, en el caso de la Septuaginta, cuyos mandatos cllos
interpretaban metaforicamente en vez de simplemente obedecerlos)”. Es asi
también como percibieron su fe, desde el mismisimo principio, los intelectuales
cristianos y como desearon ser conocidos -como Verus Israel.

En su Introduccion a la ciencia de la religion, publicada en 1873, F. Max
Miiller sostenfa que, en la historia religiosa de la humanidad, sc podian observar dos
tradiciones principales de “religiones del libro™: una que deriva de Isracl, mientras
que la otra esta mejor reflejada en el budismo®. Con certeza, csta clasificacion dual
refleja la conocida oposicion entre arios y semitas, especialmente sensible en
aquellos momentos y dudosamente fundada en el descubrimiento de las familias
linglisticas y en las diferencias cntre las lenguas indocuropeas y semitas'.

Desde los tiempos de Max Miiller, los historiadores de las religiones han
sido conscientes dc algunas similitudes llamativas, tanto en contenido como en
estructura, entre varios corpus literarios pertenccientes a diferentes tradiciones
religiosas. Han venido utilizando el concepto islamico de “gente de! Libro” cn un
sentido genérico con bastante naturalidad, sin meditar en realidad sobre su auténtico
significado o sobre su aplicabilidad. A menudo, con razén o sin ella, el concepto
moderno parecc usarse como un término mdas neutro —menos cargado de
significado—~ que monoteismo para referirse al judaismo, al cristianismo y al Islam.

Sc ha escrito pogquisimo sobre las diferentes formas cn las que estas tres
religiones (y otros movimicntos religiosos de la antigiiedad tardia del Cercano
Oriente, como el zoroastrismo, el maniqueismo o el mandeismo) conciben sus libros
sagrados. Mani cstablecid conscientemente un conjunto de escrituras al que el
maniqueismo primitivo concedid una gran importancia. Su canon incluia un
pentateuco de cobras de Mani, y parece que escribieron sus libros sagrados con
especial cuidado, ¢ incluso que los ilustraron —hecho no atestiguado cn ninglin otro
sitio'-—. Nuestro conocimicnto acerca de los mandeos es mucho mas vago, y ni
siquicra estd claro que, en su caso, uno pueda hablar de un canon escriturario'®. De

"' Eusebius, H.E 3.7. Cf. ibid., 6.23, sobre ¢ desarrollo de los comentarios desde tos
tiempos de Origencs.

2 Este es uno de los argumentos principales de Celso en su Alethes Logos. Viase
Origen, Contra Celsum, 1,

"V E. M. Mitller, Introduction to the Science of Religion (London: Longmans, 1873), 102
58,

" Sobre este tema, véase en particular M. Olender, Les langues du paradis: Sémites ef
Ariens: un couple providentiel (Paris: Seutl, 1987).
'* Véase, por ejemplo, M. Tardieu, Le Munichéisme (Paris: P.U.F., 1981).

' Sobre ello trata Dan Shapira en un estudio de proxima aparicion.
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hecho, Carsten Colpe proponia recicntemente una clasificacion bastante similar a Ia
presentada por Miiller, aunque desarrollada de forma mucho mas precisa'’. Su autor
sugicre ver dos vectores principales (Fifiationen), que a su vez son complejos, en
relacion con los cdnones religiosos: uno impulsado por los textos budistas y el otro,
que parte de la Biblia hebrea. Obviamente, este ultimo vector cubre el Nuevo
Testamento, la Mishnah y los trabajos de Mani, hasta llegar al Coran y mas alla.

Hace afios, R. Travers Herford insistia en el hecho de que textos como el
Cédice Teodosiano o el Talmud de Babilonia habian sido redactados en el mismo
periodo, periodo que fuc crucial en la formacidn de la cultura medieval y que
también contemplo la cristalizacion de la ley de la Iglesia y el florecimiento de la
literatura patristica,'" Mas recientemente, Wilfred Cantwell Smith ha hablado acerca
del “movimiento escriturario™ de la antigiiedad tardia, caracterizando el periode en
el que se desarrollé el cristianismo como “Edad de las escrituras™"®, Centrandonos
en aspectos relativos al status y al significado de los libros sagrados o canénicos del
cristianismo primitivo, las palabras que siguen pretenden contribuir a un mejor
entendimiento del tugar que ocupa la escritura en una “edad de las escrituras™.

Para el historiador, las escrituras no descienden del ciclo ni existen porque
si. Por su propia naturaleza, juegan un papel central en aquellas comunidades que se
definen a través de ellas. En un estudio sobre alfabetizacion y poder, A. K. Bowman
y Greg Wolf han propucsto hablar de “comunidades textuales”, y se refieren al
“sacro ‘grafocentrismo’ de los cristianos primitivos, mientras que Robin Lane Fox
habla de ‘“sacra alfabetizacion™ y Moshe Halbertal, en su trabajo sobre la
canonizacion de los textos clasicos en la tradicion judia, cscribe, de igual forma,
sobre “comunidades orientadas por textos™, En la antigiiedad tardia, quiza mas que
en cualquier otro periodo que podamos analizar, la identidad de varias comunidades
se definia por su actitud hacia su(s) libro(s) sagrado(s) y su lugar en la
Weltanschauung, tanto en ¢l culto como cn la hermenéutica diaria.

A menudo, los estudios sobre e¢scrituras candnicas se han centrado
exclusivamente en las listas de textos incluidos en un canon dado y ¢n el tiempo v
condiciones de su inclusion. En otras palabras, tales estudios han tendido a ser
exclusivamente literarios en su aproximacion, dejando a un lado ¢! mas amplio
contexto histérico y cultural en ¢l que se dan los mecanismos de formacion de un
canon, con el consiguiente peligro de que éste se desdibujara. La llamada Escucla

7 C. Colpe, "Sakralisicrung von Texten und Filiationen von Kanons”, en J. Assmann y
A Assmann {eds.), Kanen und Zensw (Munich, Paderborn: Fink, Schéningh, 1987), 80-92.

" R. Travers Herford, Some Ancient Safeguards of Civilization {London: Lindscy,
1933).

W, C. Smith, Whar is Seriprre? A comparative Approach (London: SCM, 1993) 56 y
notas. Véase J. Leipold y S. Morenz, Heilige Schriften: Betrachiungen zur Religionsgeschichie der
antiken Mittelmeerwelt (Letpzig: Harrassowitz, 1953), 7-13.

A, K. Bowman y G. Wolf {eds.), Literacy and Power in the Ancient World
{Cambridge: Cambridge University Press, 1994}, 12. R. Lane Fox, "Literacy and Power in Early
Christianity", en op. cit., 1226-147 y notas, M. Halvertal, Peaple of the Book (Cambridge, Mass.:
Harvard University Press, 1997), 1 ef passim.
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de “critica canénica” ha intentado abordar este problema®'. Si su éxito ha sido sélo
parcial, es probablemente por el hecho de que sus miembros han desarrollado con
demasiada frecuencia sus plantcamientos en un marco mas histérico que teoldgico.
Hay varias formas posibles de relacionarse con el texto sagrado, por ejemplo, a
través de la vista {iconos) o a través del oido. Segln ha explicado Robin Lane Fox,
los libros entraron en la imaginacion (;imagineria?} de la Iglesia primitiva de muy
difcrentes maneras™,

2. Ef cardcter oral del movimiento cristisno

Desde sus mismos comienzos, tal como se cuenta en Los fHechos de los
Apostoles, la Tglesia cristiana parece ofrecer canales radicalmente nuevos para la
revelacion divina. Nos estamos enfrentando en este caso com un movimiento
religioso cuyo caricier oral casi borra la tradicional posicion central de las escrituras
judias. Estando reunidos en Jerusalén, los discipulos de Jesds encontraron una
inesperada manera de celebrar la fiesta de Pentecostés, o Shavi ‘o, No estad claro si
¢l paso desde una fiesta esencialmente agricola a la conmemoracidn de la entrega de
la Tord en el Monte Sinai estaba ya terminado en el siglo primero. Nuesta primera
cvidencia clara en torno a esta notable transformacion de Shavii'ot y a su
significado data del siglo segundo®,

«Cuando licgé el dia de Pentecostés, cstaban todos juntos en el
mismo sitio, y de repente sond desde el cielo un fragor como de viento
impctuoso, v llené toda la casa donde estaban; y se les dejaron ver unas
lenguas como de fuego, que se iban repartiendo y se posaron sobre cada
uno de ellos, y todos se llenaron de Espiritu Santo y empezaron a hablar en

otras lenguas, tal como el Espiritu les concedia expresarse.» (Hechos 2, 1-
4y,

Por lo que podemos deducir de este pasaje, el don de la profecia sc
encuentra en cada creyente. Es mas, la expresidon del espiritu divino, que
tradicionalmente se conservaba en la sagrada escritura, ha vuelto ahora a la oralidad
profética y puede expresarse en términos aparentemente carentes de sentido. Por
tanto, la primera comunidad cristiana fomentd el “hablar en lenguas™, esto es, la
cxpresion libre y oral del Espirttu Santo, o profecia. En el mismo libro de los
IHechas, tos apdstoles son descritos como agrammatoi € idiotai. En tanto en cuanto

H viase, por ejemplo,, B. Childs, The New Testament as Canon: an Introduction
{London: SCM Press, 1984).

*: R, Lane Fox, "Literacy and Power". Véase ademas Lane Fox, Pagans and Christiuns
{Harmondsworth: Viking, 1986), 304-308.

3 Viéase, en particular, Joseph Tavori, Jewish Festivals in the Time of the Mishnah and
Talmuad (Jerusalem: Magnes, 1995) {Hebrew], 154-151,

* Cito segun Biblia Sagrada. Version critica sobre los textos hebreo, aramea vy griego,
por Francisco Cantera Burgos y Manuel Iglesias Gonzalez, Madrid 1975,
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sc esfuerzan en mantener viva ta profecia, mds que en rendir respeto a la profecia
biblica, dificilmente se puede deeir que ellos mismos se consideraran “gente del
Libro™.

Papias atestigua la importancia de la tradicién oral en la Iglesia primitiva®.
El cardcter oral de los Evangelios se deriva de su propia naturaleza: quicren contar
ta vida del Salvador y recoger sus ipsissima verba. Es mis, lo que se pide al lector
cs que intente adaptar su vida y comportamiento propios, cn g medida de lo
humanamentc posible, a los de Jesas, ponicndo en practica lo que mas tarde se
conoceria en Occidente como la imitatio Christi. Tal exigencia supone una actitud
hacia el texto fundamentalmente diferente de la que implicitamente s¢ esperaba cn
las sociedades antiguas con respecto a un texro sagrado, o al menos reverenciado.
Desde luego, la Tord en Israel y Homero en Grecia fueron tratados, en las dos
sociedades, de muy diferentes mancras. Sin embargo, en ambos casos, fue ¢/ propio
texto el que se convirtid en el supremo objeto de veneracion y, algunas veces, en cl
supremo objeto de imitacidn literaria. El concepto islamico de Ja i jaz al-Cu'an (la
inimitabilidad del Coran) reflejaria mas tarde una actitud similar: el lenguaje del
texto revelado es tan bello que no puede ser imitado —lo que implica que establece
cl modelo de perfeccion literaria—. Sin embargo, en ¢l caso de los Evangelios, cs la
figura dc Jesis la que se percibe inmediata y directamente, mas alla del texto en si,
convirtiéndose en ¢l inico objcto legitimo de imitacidn. Dicho sea de paso, el hecho
de que las ipsissima verba de Jests fucran Ja parte mas preciads de los Evangelios
pronto propicid cl crecimicnto de una completa literatura de evangelios que
pretendian conservar la version verdadera de las palabras del Salvador. El complejo
proceso a partir del cual aparecid el Nuevo Testamento, y los textos que lo
constituyen llegaren a distinguirse de una literatyra apoerifa, estd directamente
relacionado con esta multiplicacion de evangcelios.

Tal actitud se reforzaba por el reconocimiento de que el lenguaje de la
mayoria de los textos del Nuevo Testamento estaba claramente desprovisto de
belleza literaria. Estos textos sc escribieron en el mas sencillo de los lenguajes,
hecho que los oponentes intelectuales del cristianisme enseguida hicieron notar a)
ver en ello otro argumento contra la nueva y tosca fe. Los intelectuales cristianos no
pudieron sine coincidir, llevando esta acusacion como banda de honor, De hecho,
los Evangelios fucron ¢scritos en un lenguaje sencillo porque ¢l cristianismo
preiendia ofrecer la salvacion a todoes por igual, tanto al simple e ignoranie como al
letrado; fue éste un nuevo tipo de escuela filosofica, dispuesta a reconocer sus
origenes barbaros, v que ofrecia la salvacion a todos por igual, incluso atravesando
fronteras cducacionales. Tal posicion estd claramente reflejada, por ¢jempio, cn ¢l
Contra Celsum de Origenes, o en ¢l concepto de sermo humilis, que recibid un
tratamiento clasico (;o deberia decir uno candnico?) en un ensayo scrminal de Erich
Aucrbach®’.

23 ~ . R .
= C. Forbes ha recogido y tratado de analizar un vasto nimero de textos que tratan sobre
fendmenos de éxtasis religioso y lenguaje inspirado en ¢l mundo antiguo, Desgraciadamente,

* En Fuscbius, H. F. 3.39.2-15.
3. Auerbach, Mimesis: The Representation of Reality in Western Literanire, trans).
W. R. Trask (Princeton: Princeton University Press, 1968), 70-76.

Hn, Revisia de fas Clencias de las Religiones 128
Vol 7 (2002): 121-139



Guy G. Stroumsa El Cristianismo en sus origenes

Es mas, la Septuaginta, el primer texto candnico de la primitiva comunidad
cristiana, ¢s en si una traduccidn. S6lo unos pocos podrian haber expresado algin
tipo de ansia por el texto original de la Biblia. De hecho, la insistencia de Jerénimo
por leer el texto hebreo con el fin de buscar la hebraica veritas fue la excepcidn que
confirma la regla, incluso entre los intelectuales: tal como demuestra su
correspondencia, Agustin sé6lo pudo expresar una casi total carencia de comprension
de los denodados esfuerzos de Jerénimo. No hay forma de enfatizar lo suficiente el
dramatico significado cultural y religioso de esta actitud. El hecho de que los
teologos y los fiterati cristianos se conformaran con leer en traduccion su texto mas
sagrado sélo resalta Ia actitud radicalmente nueva de los cristianos ante los idiomas.
Para ellos, ni existe una santidad inherente a la lengua ni hay una Lengua santa. La
Septuaginta es el texto reconocido sencillamente porque el Espiritu Santo supervisé
su formacion, y ticne el mismo valor que el propio texto hebreo. Fue precisamente
esta independencia la que enseguida les permitiria traducir los Evangelios a distintas
nuevas lenguas, desde e] copto al gotico.®® Estas traducciones, que incluso en
algunos casos eran los primeros textos que se cscribian en aquellas lenguas, se
canvirtieron de forma bastante clara en un instrumento fundamental en la campafia
misional cristiana.

No obstante, seria un error enfatizar en exceso la importancia que tuvo el
texto del Nuevo Testamento en el notable éxito def movimiento de conversién. En
su importante trabajo de sintesis sobre la alfabetizacion en el mundo antiguo,
William Harris ha sefialado que la alfabetizacion fue muy limitada en el mundo
romano, y que seria ilusorio creer que el cristianismo se expandié principaimente
gracias a la palabra escrita® La nueva fe, al igual que su religion de origen, se
consideré a si misma como una *religioén del Libre”, Sin embargo, en contraste con
el judaisme, ofrecié su mensaje soteriologico a todos sin cxcepcion, sin exigir
ninguna preparacion educativa real, mientras que en el otro lado, las sociedades
rabinicas judias, tanto en Palestina como cun Babilonia, pusieren un gran énfasis en
el acercamiento educative, que sc basaba en habilidades lectoras (o
‘cantiladoras’)*. Para aquellos cristianos que no podian leer las escrituras (la gran
mayoria de los creyentes), se redactaron breves sumarios que contenian cl dogma y
que eran, de alguna manera, canones de fe (kandn fés pisteds) tal como, por
ejemplo, relata Cirilo de Jerusalén a mediados del siglo cuarto. Es mas, tal como
demostrd hace ticmpo Dieter Georgi, la propaganda religiosa en el mundo romano,

# See G Bardy, La question des langues dans 'Eglise ancienne (Paris; Beauchesne,
1948). The Christian missionaries' willingness to introduce the Gospel to all cultures and
peoples entailed some kind of linguistic and ethnological curiosity, unknown among pagans.
Sce G. G. Stroumsa Barbarian Philosophy: The Religious Revolution of Early Christianity
(WUNT 112; Tibingen: Mohr Siebeck, 1999), 56-84.

™ W. Harris, Ancient Literacy (Cambridge, Mass.: Harvard, 1989), 299.

* Ver I. M. Gafii, "Jewish Literacy and the Use of Writing in Later Roman Palestine”,
papers presented at a Conference: Jewish Culture under Christian Rome, Jewish Theological
Seminary of America, March 2000. Hezser prepara también una amplia monografia sobre el tema.
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también entre judios y cristianos, fue principalmente de caracter oral®'. Parceeria,
por tanto, que la alfabetizacion cristiana fue de un tipo nueve y revolucionario, que
fuc “una alfabetizacion de forma oral”, tal y como la llama Robert Pattison.® En
este contexto, cf estudio de William Graham sobre los aspectos orales (y auditivos)
de las cscrituras religiosas cn varias religiones cs significativo, ya que arroja luz
sobre algunas de las complejas formas a través de las cuales las cserituras se han
hecho presentes cn varios sistemas y sociedades de caracter religioso™. Entre las
reacciones provocadas por cl importante libre de Harris, destaco la de Mary Beard,
gue sciala que ¢l paganismo romano, tejos de ser una religion “sin texto”, dedica,
de numerosas mancras, una considerable importancia a la escritura®. Por su parte,
Keith Hopkins insiste, ¢n su “Conquista por un Libro”, en lo que & llama la
alfabetizacion de la “sub-clite” entre los cristianos de la antigiiedad tardia, y en el
papel fundamental que ésta jugo en la “congquista™ cristiana del imperio romano. A
la hora de poner un ejemplo significativo, hace referencia al copto, lenpua que se
origing como “escritura de protesta” tal y como reflejan muchos de los manuscritos
conservados, que derivan del gnosticismo, del maniqueismo o de circulos
monasticos, todos ¢llos movimientos marginales, aunque de formas diferentes y cn
grados variables. Acentuando la interaccion dindmica entre lo escrito y lo oral,
Hopkins lega a la conclusion de que la peculiar actitud det cristianismo con
respecto al cuerpo de sus escrituras, y a otros textos relacionados, le permitio
desarrollar una coherencia religiosa esencial para cualquicr entendimicnto de su
victoria final sobre la religion y la cultura tradicionales del imperio romano™. De
hecho, las palabras tienen mucho poder, especialmente cuando son sagradas, pero
cste poder se refleja en formas congretas, tanto oralmentc como en su forma escrita
“original”. Las palabras se dicen, a veees incluso se disparan, como ocurre cn el
caso de las polémicas, que jugaron un papel tan importante en los contactos
interreligiosos de la antigiiedad tardia™.

D Georgi, The Opponeats of Paid in Second Corinthians (Edinburgh: T. & T. Clark,
1986 {original aleman, 1964], cap. 2, 83-228.

3R, Pattison, On Literacy. The Politics of the Word from Homer to the Age of Rock
(New York, Oxford: Oxford University Press, 1982).

WAL Graham, Beyond the Written Word: Oral aspects of scripture in the history of
refigion (Cambridge: Cambridge University Press, 1987).

* M. Beard, "Writing and religion: Ancient Literacy and the function of the written
word in Roman religion®, en M. Beard ¢f af., Literacy in the Roman Wortd {Journal of Roman
Archacology: Supplementary Series, 3: Ann Arbor, M1, 1991), 35-58.

Pk, Hopkins, "Conquest by Word", en M. Beard er af., Literacy in the Roman World,
133-158,

¥ yéase on particular R. Lim Public Disputation, Power, and Social Order in Late
Antiguity (Berkeley, Londoen: University of California Press, 1995). Ver también ¢l andlisis sobre
la utilizacion de los escritos religiosos en el Norte de Afiica en la antigiledad tardia por P. J.
Griffiths, Religious Reading: the Place of Reading in the Practice of Religion (New York: Oxford
University Press, 1999), [48ss.
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En ¢l mundo antiguo, y mucho mas alla, todas las culturas eran
cminentemente orales, y la alfabetizacion quedaba, incluso en la mejor de las
¢pocas, como privilegio de muy pocos. En tales culturas, los libros se usaban a
menudo mdas como instrumentos para la autentificacion de los textos que como
medios por los que comunicarse. Este hecho ayuda a explicar por qué debio de ser
discreto el papel de los libros en la dinamica de conversion emprendida por ¢l
cristianismo’’. Como la mayoria de los cristianos no podia leer, ofan los textos
sagrados -0 mas bicn fragmentos que recogian las mas expresivas o convincentes
historias, figuras o palabras- a través de “la predicacion, [a catequesis, los debates
apologéticos, las disputas teoldgicas intramuros y la edificacton personal™™. La
enérgica prevencidn contra ¢l abuso del libre acceso a las escrituras que reflgja el
caveat de Cirilo de Jerusalén en sus Homillas catequéticas, pucde que no refleje
necesariamente un interés insaciable por la escritura en la mayoria de los
individuos™. Tal como nos recuerda Robin Lane Fox, “el estudio de la escritura
debe haber estado a un nivel casi tan bajo como ¢l de la fidelidad sexual” entre los
cristianos de la antigiiedad tardia®®.

Otro aspecto esencial con respecto a la dimension oral de las docetrinas del
cristianismo primitivo que, sin embargo, no pucde tratarse aqui, cs ¢l de la
existencia de tradiciones orales, a menudo dc naturaleza csotérica’’. Tales
tradiciones parecen haber sido cultivadas especialmente por los gnosticos. De
hecho, probablemente en virtud del éxito de estas tradiciones entre los gnosticos y
otras herejias radicales, ¢s por lo que fueron combatidas, especialmente en el
transcurso del siglo segundo, y finalmente desechadas. El estatus de oralidad fue un
cje importante en la confrontacién entre gnésticos y catélicos™. Es mds, como se ha
scialado con frecuencia, la formacion del canon escriturario en ¢l cristianismo del

g manigucismo parece haber ofrecido un panorama bastante diferente, por ejempto
en ¢l Norte de Africa, donde da la impresién de haber resultado mas atractivo para los
intelectuales, a juzgar al menos por los datos literarios disponibles (principalmente las obras
polémicas de Agustin).

* H.Y: Gamble, Jr., Books and Readers in the Early Chureh: A History of Early
Christian Texts (New Haven: Yale University Press, 1995), 141, Sobre aspectos relativos a la
lectura en el Cristianismo primitivo, véase ademas E. A. Clark, Reading Renunciation:
Asceticism and Scripture in Earfy Christianitv (Princcton: Princeton University Press, 1999),
esp. 45-69.

¥ Vern. 44, infra.
* R. Lane Fox, "Literacy and Powcer in Early Christianity”, 146,

141 Ver, por ejemplo, G. G. Steoumsa, Hidden Wisdom: Esoferic Tradifions and the
Roots of Christian Mysticism (Studies in the History of Religion 70; Leiden: Brili, 1996).

* Ver 1. D. Dubois, "L'exégése des gnostiques et Uhistoire du canon des Eeritres”, en
M. Tardiew, ed., Les régles de l'interprétation (Patrimoines; Paris: Cerf, 1987), 89-97.
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siglo scgundo estuvo directamente relacionada con las diferentes polémicas contra
gndsticos, marcionitas y montanistas®’.

En un estudio sobre el nacimiento del canon neotestamentario, Adolf
Martin Ritter ha afirmado que el cristianismo primitivo (al igual que, de alguna
manera, ¢l judaismo rabinico} nunca llegd a ser realmente una “religion del libro”, a
pesar de la canonizacion de sus escrituras®’. Ritter funda su afirmacion
principalmente en el hecho de que la iglesia primitiva nunca logrd transformar en
una unidad real y tnica los escritos que aparecen juntos en ¢l Antiguo y en ¢l Nuevo
Testamento (principalmente como reaccion ante Marcion). Dicho sea de paso, tal
falta de unidad perfecta en el corpus biblico s¢ da también en el case del judaismo,
tal como sefiala Ritter. Sin embargo, si ¢l judaismo y el cristianismo no pucden ser
realmente consideradas ‘“‘religioncs del Libro”, jalgo falla en la epistcmologial Me
parece que, aqui, ¢l error de Ritter radica en su concepcidn extremadamente rigida
de lo que es una “religion del Libro™, v en su falta de disposicion a la hora de
reconocer la permeabilidad de las fronteras catre lo escrito y lo oral. Por tanto, mi
argumento aqui es de diferente indole, v sc centra en la naturaleza del movimiento
cristiano en si y en su actitud ante la alfabetizacion y ante las tradiciones religiosas
y literarias en conjunto.

Bernhard Lang ha propuesto recientemcente otro interrogante con respecto a
la caracterizacion del cristianismo primitivo como una ‘religion del Libro”,
desarrollando la cuestion de forma independiente frente a Ritter. Lang cmpicza
resaltando lo obvio: la cnsefianza de Jesas fue sélo oral, él no escribio nada. Por
tanto, el punto central de la salvacion para los primeros cristianos radicaba en el
hecho de que practicas como ¢l bautismo eran mucho mas importantes que incluso
un contacto intenso y cercano con la Biblia ~tanto su lectura y estudio como el uso
en ¢l culte. Seglin Lang, 1a canonizacién de la Biblia cristiana surgio tanto por las
necesidades practicas de educacién teoldgica como por la influencia de la liturgia
sinagogal. Considerandolo todo, concluye Lang, no se puede decir que el
cristianismo sea intrinsecamente una “religion del libro”. Las observaciones de
Ritter v las de Lang fueron hechas un poco en passant, sin claborar su significado
potencialmente llamativo y las consiguientes implicaciones. No obstante, desde
nuestra propia perspectiva, la cuestion ¢s de crucial importancia y debemos
examinar mds aspectos de la ambivalente actitud del cristianismo primitivo con
respecto a la escritura.

En su trabajo de sintesis titulado Books and Readers in the Early Church,
Harry Gamble Jr. adopta una perspectiva mas amplia, integrando la actitud cristiana
hacia los libros candnicos con la cuestion mas general referida al cstatus de

 Tengo intencian de tratar en otro lugar la relacion cntre 1a constitucion de un canon y
la polémica.

“H. M. Ritier. "Die Entstehung des neutestamentlischen Kanons: Sebstdurchsetzung
oder autoritative Entscheidung?”, en J. Assmann y A, Assmann (eds.), Kanon und Zensur:
Archiologie des Hiterarischen Kommunikation 11, 93-99. Sus aclaraciones merecen ser citadas al
completo; "Zu einer 'Buchreligion',, so meine Schiussbemerkung, ist das Christentum tber die
Kanonisierung siener 'HL. Schriften’ noch weniger geworden als das Judentum, wenn auch
(teilweisc) aus anderen Griinden".
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alfabetizacion de los cristianos de los primeros siglos™. Gamble analiza los diversos
usos de libros entre los cristianos durante los primeros siglos, tanto cn la iglesia,
csto cs, en el culto publico, como en privado: hasta el siglo cuarto, hubo una clara
distincion entre la lectura de libros candnicos piblica y privada. Ei propio Cirilo de
Jerusalén insiste en el hecho de que “lo que se lee en la iglesia no deberia leerse en
privado™®. Gamble también reclama una merecida atencién a otros usos de las
Escrituras, quizd no menos importantes: por cjemplo como proteccidon magica o en
cncantamicntos magicos. La hipotesis de trabajo de Gamble es que el uso y el
cstatus de los libros y de la lectura cntre los cristianos fueron similares a los
alcanzados en la sociedad en general. Su método tiene la ventaja obvia de permitir
¢l uso de argumentos de gran escala, donde la evidencia es débil. Sin embargo,
también tiene serios fallos y es profundamente engafioso, ya que muchas de estas
pruebas no podrian aplicarse al caso cristiano. Los primitivos cristianos, ya incluso
antes de finales del siglo segundo, y a pesar de algunas pautas de comportamicnto
bastante peculiares, siguicron siendo una sociedad bastante porosa, nunca aislada
del mundo en general, y bastante diferente de lo que los sociologos llaman una
“socicdad enquistada™. A pesar de todo, no hay una bucna razon para creer que sus
actitudes hacia los textos en gencral, y hacia sus libros sagrados en particular, no
fueran diferentes de las de la sociedad circundante. Es 10gico asumir que también en
este campo, al igual que en otros, los primitivos cristianos demostraran un gran
sentido de independencia y de originalidad. El mismo hecho de que no se sinticran
ligados a tradiciones culturales y religiosas les permitio ser innovadores de muchas
mancras. El desarrollo primitivo del cristianismo puede describirse nada més y nada
menos que como una revolucion religiosa, no solo con relacion al judaismo, sino,
maés generalmente, en relacién con todas las ideas previas de religion® . También
radicalmente nueva fue la concepeion cristiana de escritura, asi como el cstatus y ¢l
uso de libros en [a [glesia primitiva.

Robin Lanc Fox ha sostenido que cl cristianismo ofrecio “una actitud
menos reverencial hacia la palabra cscrita” que la difundida tanto en ¢l judaismo
como en la cultura tradicional del imperio romano™. Efectivamente, cso cs cierto,
pero se queda corto a la hora de hacer una deseripeion adecuada de la actitud del
cristianisme primitivo frente a la palabra cscrita, El problema es mas complejo.
Desde luego que cl origen escriturario del cristianismo le impidio desarrollarse
como una religion sin texto u oral. He agui la ambivalente actitud cristiana hacia los
libros. Mas cxactamente, uno pucde sostener que ¢l cristianismo  desarrollo
enscguida una actitud bastante nueva, o incluso revolucionaria -adjetivo usado por

% Gamble, Books and Readers in the early Church, passim.

4 Cirilo de Jerusalén, Car. 4.36. Cf. Gamble, Books and Readers in the early Church,
231. El uso privade de las escrituras fue cstudiado hace tiempo por Harnack en su Uber den
privaten Gebratuch der heiligen Schrifien in den alten Kirche (Beitriige zur Einlcitung in das Newe
Testament, V: Leipzig: Hinrichs', 1912).

1 Ver Stroumsa, Barbarian Philosophy, Introduccion: "Carly Christianity as Religious
Revolution”, 1-5.

¥ ver R. Lane Fox, The Unauthorized Verion: Truth und Fiction in the Bible (London:
Vicking, 1991), 147,
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David Pattison-, ante la alfabetizacidn y ante la palabra escrita®™. Para Pattison, el
lenguaje popular, el hablado, fue caracteristica central del cristianismo mas
primitivo. Por esto, la disputa de la Iglesia vy ¢! Imperio puede resumirse en gran
medida como aquella que se libro entre dos actitudes opuestas frente el lenguaje,
una tradicional y “‘elevada”, y otra, nueva y “vulgar”. En palabras de Pattison, este
ambiente trajo consigo el desarrollo, en la civilizacion cristiana, de sistemas de
alfabetizacion contrapuestos®™. El nivel popular, “vulgar’, de las ensefianzas del
primitivo cristianismo conllevd que los ideales literarios comunes en la cultura
greco-romana no fueran aplicables al cristianismo. Asi pues, no parece que los
libros, por lo menos tal como se concebian en las clases superiores de la sociedad
pagana, ocuparan un lugar importante en la mentalidad del cristianismo primitivo.

3. Cddice y canon

Como es bien sabido, el codice aparecio hacia finales del siglo primero de
la era comun, y la primera mencién de un cédice se encuentra en los Epigramas de
Marcial (1.2), escritos en 84-86 de la era comin. Sélo de forma progresiva, vy al
principio bastantc despacio, termind el codice por desbancar al rollo hacia finales
del siglo cuarto. Por tanto, el paso del rollo al cédice es comparable a la victoria del
cristianismo en el imperio romano. Tal como ha dicho un estudioso, “alrededor del
siglo cuarto, el triunfo definitivo de la nueva religion sobre el paganismo se
compar6 al desbancamiento final del rollo frente al cadice, que se convirtio en el
formato estandar de libro™*'.

En las Gltimas décadas se ha escrito mucho sobre el paso del rollo al cédice. En
concreto, gracias a Colin H. Roberts v a T.C. Skeat, ya conocemos algunos
parametros de este paso, que va desde el final del siglo primero a finales del siglo
cuarto”. Es imposible sobrestimar la importancia de la sustitucién del rollo por el
codice. Se podria considerar como uno de las evoluciones mas trascendentales
dentro de la historia del libro, quiza comparable en importancia a la invencion de la
imprenta de Gutemberg. Los codices tenian numerosas ventajas frente a los rollos.
Eran mis baratos de hacer, ya que el texto estaba escrito por ambos lados del papiro
o del pergamino, y eran mas compactos, y por eso mas faciles de transportar.
Ademads, eran mas comodos de usar. Las referencias de pasaje a pasaje se hacian de
forma mucho mas sencilla™. En resumen, la circulacion de ideas se vio
transformada enseguida.

¥ D, Pattison, On Literacy, 73.
* bid. 68.

*! 1. Dufy, "Books", en G. W. Bowersock, P. Brown, O. Grabar (eds.), Late Antiquity: a
Guide to the Postclassical World (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1999), 346.

) 32 ¢ H. Roberts y T. C. Skeat, The Birth of the Codex (London: British Academy,
1983).

* 1bid, 44,
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Ahora, en contraposicion con o gue pasdé en la sociedad en general, y
también, por supuesto, con lo que pasd entre los judios, la adopcién del codice por
los cristianos fue instantanea y universal. Roberts y Skeat han descubierto que, de
entre todos los papiros biblicos existentes, solo dos no provienen de codices™. A
finales de! siglo segundo, los cddices se habian convertido en una caracteristica
cristiana e incluso en una “innovacién cristiana™®. A este respecto, alguien ha
hablado alguna vez de una “obsesién cristiana por el codice”®. Debemos meditar
sobre este enigmético fendmeno. En concreto, el uso cristiano del codice parece
estar directamente relacionado con una nueva forma de “religién del Libro”
desarrollada por los cristianos.

Como misioneros de una refligio illicita, los cristianos se interesaron en
verdad por libros baratos y compactos que fueran mas practicos que los
tradicionales rollos®’. S¢ puede decir, por tanto, que el codice también se ajusta al
cardcter esencialmente popular del cristianismo. Segin Roberts, esta conclusién se
confirma en los manuscritos cristianos, que, en general, no son particularmente
elegantes. Los libros cristianos fueron pensados mas para un uso practico que para
formar parte de una actividad relacionada con el culto, como pasa con los rollos de
la Tora en el culto sinagogal™. Un similar cometido de los libros se puede encontrar
en el lamado “Codice de la colonia de Mani”, que es una biografia oficial del
Profeta de la luz. Es éste el coddice més pequefio del mundo antiguo en cuanto a
extension, y sus diminutas dimensiones pretendieron, probablemente, evitar un
examen policial en el Egipto del siglo cuarto. Por tanto, otra ventaja del codice
frente al rollo era que podia esconderse de forma relativamente sencilla, algo {til
para un grupo religioso fuera de la ley.

La teoria de los origenes judios del cddice cristiano que propenen Roberts
y Skeat ha contado con serias objeciones, destacando [a de Joseph van Haelst,

** Rabert and Skeat, The Birth of the Codex, 53. Cf. articulos y bibliografia en TDNT'y
Neue Pauly, s.v., "Buch”. Véase el excelente articulo sobre historia de la investigacion por M.

McCormick, "The Birth of the Codex and the Apastolic Life-Style", Scriptorium 39 (1985) 150-
158.

**R. Lane Fox, “Literacy and Power in Early Christianity”, 141. Este hecho en si mismo
serfa suficiente para invalidar la hipotesis de trabajo de Gambre sobre el parelelismo entre las
actitudes hacia los libros entre el publico en general en el Imperie y entre los cristianos.

** McCormick, "The Birth of the Codex", 154 (el subrayado es mio, G. S.).

*7 Este es el punto de mayor insistencia de M. McCormick, "The Birth of the Codex",
150-158. McCormick puede hablar de la "obsesion" cristiana con el codice (154).

** C. H. Roberts, Manuscript, Society and Belief in Early Christian Egypt (London:
British Academy, 1979), 15. El articulo de McCormick "The Birth of the Codex" es una resefia de
este libro,
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aunque sus argumentos no llegan a convencerme™. Lo que mds importa, sin
embargo, no es tanto la cuestion de los crigenes. Pucde que los cristianos no
inventaran ¢l codice. No obstante, fueron mas rapidos gue nadie a la hora de usar
sus notables ventajas, y esto es lo que debemos explicar. Van Haclst ve tres razones
fundamentales para la rapida propagacion del cddice cristiano, La primera cs que el
Evangelio no fue un libro normal, sino un manual de vida constantemente usado. La
scgunda es que fue un nucvo tipo de libro, que no estuvo sometido a las
limitaciones culturales del vofumen. La tereera es que, a las primeras comunidades
cristianas, dispersas entre la oikowmené con sus episkopoi, preshiteroi y diakonei, ¢l
codice les permitié una circulacion de ideas mas rapida y coherente.

Con respecto a los cristianos, ¢l codice permitid, con mas facilidad, la
consignacion conjunta de varios libros de la Biblia, haciendo posible asi ¢l paso del
plural greco-latine (ta} biblie al singular femenino Biblia (from hiblia 1o Bible).
Parcce probable que los cristianos se dieran cuenta enscguida de que ¢l cadice era
mas practico para llevar su mensaje que cl rollo. Por tanto, el uso del codice tuvo un
impacto rcal en la formacion dei canon biblico cristiano y del concepte Biblia como
un (nico corpus de cscritos™

Sin embargo, todas cstas ventajas practicas no son cn si suficientes para
cxplicar el cardcter inmediato y universal de la eleecion eristiana del codice frente al
rollo. Esta cleccion debe derivarse de la logica interna de la religion cristiana. Para
romper con una practica cultural sacralizada, los escritores del cristianismo
primitivo hubieron de poseer o poderosas razones refigiosas o una fuerte
legitimacion. Parece que estas razones religiosas nunca se¢ han analizado de forma
adecuada.

Roberts y Skeat mcencionan dos posibles origenes del codice ceristiano.
Scgun la primera teoria, ¢l Evangelio de Marcos habria sido escrito en Roma en un
libro de notas de pergamino, y luego habria sido copiado sobre papiro en Oriente,
quiza cn Alcjandria. Esto habria sentado un precedente, mas tarde seguido
universalmente. Sin embargo, es la scgunda teoria la que cuenta con ¢l beneplacito
de los dos sabios papirélogos. En un apéndice de su Hellenism in Jewish Palestine,
cl estudioso de Rabinismo Saul Licbermann habia sostenido que los rabinos
tannaitas utilizaron tacos de papiro para consignar declaraciones haldkicas®'. En
cierto sentido, cstos tacos constituirian una forma primitiva de codice. Licberman
sugicre que los rabinos habrian sentado un precedente que serfa, por tanto, el origen
de! codice cristiano. Los primeros cristianos, que eran judios, no estaban tan

7. van Haelst, "Les origines du codex”, en A. Blanchard (ed.), Les déburs di codex
(Bibliologia 9; Tumhout: Brepols, 1989), 13-35. Véasc también en ¢l mismo volumen C. Sirat, "L.e
livee hébreu dans les premiers siceles de notre ére: e Wmoignage des textes”, ibid., 115-124. Las
conclusiones de Sirut apoyan las de van Haclst: "L'hypothése des sources juives pour le codex
chrétien ne s'appuie ni sur les textes ni sur Iarchéologic” (124).

" yvgase L, Nees, "Codex”, en (6. W. Bowersack, P. Brown, Q. Grabar (eds.), Lare
Antiquity, 383,
*L g Licbermanm, Hellenism in Jewish Puiestine (New York: Jewish Theological
Seminary, 1950y, 203-208.
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intcresados ¢n las cuestiones legales como cn las palabras de su Salvador. Tanto en
Jerusalén como en Antioquia, habrian usado, por tanto, la misma técnica a la hora
de copiar las palabras de Jesus y la historia de su vida, muerte y resurreccion. Scgiin
Licberman, cs probable que los codices de los Evangelios, y después los de otros
libros cristianos, cncontraran aqui su origen. Resulta dificil valorar en toda su
importancia la hipotesis de Lieberman. Si esta en lo cierto, dice Trven Resnick, “la
historia del codice debe reescribirse por completo™”,

Quiza dcberia sefialarse que la omnipresencia del/de los Libro(s)
sagrado(s) de la Tora tuvo una consecuencia paraddjica en el judaismo: evitd, o por
lo menos limitd severamente, la escritura de (otros) libros. Para los rabinos, en
cierto sentido, el Gnico libro legitimo cra la Tord, ¢l libro de la revelacion divina.
Sus comentarios, esto cs, el resto de los libros, debian permanecer salo en forma
oral, nunca consignados cn forma de libro. De hecho, hay muy pocas.evidencias de
libros judios en la cultura rabinica antes del periodo gadnico, punto que ha quedado
clare en convincentes estudios recientes™.

Cuando los cristianos se decidicron por ¢l cédice, sabian que csto iba cn
contra de fa practica que era habitual tanto cntre los judios como cntre los paganos.
Debid de ser sorprendente ¢l que una comunidad religiosa tan débil, tan perseguida
y tan dispersa tuviera cl valor de desechar casi instintivamente todas las tradiciones
de escritos aceptadas, oplando por un medio que era bastante nuevo, quc cstaba sin
probar y que en realidad no tenia el respeto cultural o religioso con los que contaba
¢l rollo, Por lo tanto, debemos concluir que la decision cristiana de usar el codice
para registrar las palabras y hechos de su Sefior, y los escritos de sus apostoles, fuc
auténticamente una decisién revoluctonaria, En ese momento estaban yendo contra
todas las normas establecidas, y esta actitud no era la mecjor como para ascgurarles
¢l minimo de apoyo, comprension o respeto de los que estaban tan necesitados.

Al adoptar el codice, los cristianos estaban anunciando, tan alto como
podian, que, al preferir un nuevo medio de comunicacion, cuyo uso estaba todavia
sin contrastar, estaban rechazando las tradiciones culturales y colticas mas
respetadas. Usaban la escritura, pero, de tal forma, que permanccian, a sabiendas, en
la frontera de las costumbres aceptadas de alfabetizacion.,

Hubo tambi¢n consccuencias teoldgicas a partir de la aparicion del codice
cristiano. El codice fortalecid el cardcter popular o “demdtica™ del cristianismo: cs
¢ste un nucvo tipo de libro, liberado de la tradicion, que solamente se valoraba
desde un punto de vista funcional y que podia traducirse sin perjuicio de su
conterudo. De nuevo, el codice facilitaba la concepeidn de la Biblia, del Antiguo y
del Nuevo Testamento, como un dnico libro. Este hecho explica ampliamente cl
¢xito misional del cristianismo primitivo.

“ 1. M. Resnock, "The Codex in Early Jewish and Christian Communitics”, Jowurnal of
Religions Historv 17 (1992), 1-17, esp, 11. Resnick scfiala la existencia de consccuencias
teologicas en la introduccién por los cristianos del cédice, Desco agradecer a David Stem habel
Hamado mi atencion sobre cste excelente articulo.

' Viéase la importante investigacion de mi colega Shlomo Naeh, "The Structure and
Division of Toral Kohanim (A), Scrolls”, Tarbiz 88 (1997), 483-515 (Hebrew).
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CONCLUSIONES

En este momento podemos retornar a lo que sugiere Pattison en cuanto a
que el cristianismo representé una forma revolucionaria de alfabetizacién. Sin
embargo, ahora podemos ser mas precisos: esta revolucidn tuvo como nicleo una
nueva actitud hacia el soporte escriturario de la revelacion divina. Lo que pronto se
convirtio en el libro santo de los cristianos fue una nueva clase de libro, que podia
traducirse a cualquier lengua, sin perder poder sagrado. Por eso, pudo circular a
través de una oikoumené que estaba en constante crecimiento, ser leido, comentado
y e¢scuchado, y sus historias pronto fueron reproducidas visualmente en lo que
llegaria a ser el arte cristiano. La vertiente escrituraria de la revolucion del
cristianismo primitive fue, por tanto, uno de sus aspectos centrales. Estas
conclusiones coinciden con las que plantea mi colega Doron Mendels en su reciente
cstudio sobre La revolucién medidtica del cristianismo primitivo™. En este cstudio,
Mendels explica que la Historia eclesidstica de Eusebio propone una “estrategia de
marketing™ con respecto a la fe cristiana bastante desconocida hasta entonces.

En otras palabras, el cristianismo primitivo fue de hecho una religion del
Libro, pero de un tipo previamente desconocide. Uno podria sefialar aqui que la
creatividad religiosa no estd limitada de ninguna manera al campo de las ideas
teolégicas. Por ¢l contraric, parece que cada nuevo movimiento religioso que
triunfa, por lo menos entre las llamadas “religiones del Libro”, debe su éxito a las
nuevas formas de publicidad literaria o de propaganda. Esto es obviamente cierto,
como hemos visto, en el caso de los rollos de la Tora hebrea y en el cristianismo
primitivo, pero también cn ¢l caso de Mani, que inventd una forma de escribir el
persa medio, nueva y mis eficaz que el tradicional alfabeto pahlevi. Lo mismo sera
también valido en ¢l caso del Islam, que fue la primera religion en hacer uso del
papel para su propaganda religiosa. Tal creatividad técnica estd directamente
relacionada con la novedad de los movimientos religiosos que no estin vinculados a
las tradicionales formas de expresién. El hecho de que Jos cristianos estuvicran al
margen de la sociedad les hizo libres de las tradiciones culturales.

Esta conclusion refucrza el interés por la bisqueda de los mecanismos dc la
formacion del canon en las sociedades antiguas. Este asunto deberia tratarse en
extension en otroe lugar. Simplemente deseo apuntar agui que el sentido que kandn
tenfa en ¢l cristianismo primitivo no se limita de ninguna manera a una lista de
libros sagrados. Por ¢l contrario, tal como ha demostrade recientementc Hubert
Cancik, cn la lengua del cristianismo primitivo, kandn se referia tanto a la accion,
como a la accidén ritual de la liturgia divina®. Es mas, el término kandn , incluso
antes de referirse a una lista de libros (como kandn tés graphes), aludio al kandn tés

™ D. Mendels, The Media Revolution of Early Christianity: an Essay in Eusebius
(Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1999).

8 H. Cancik, "Kanon, Ritus, Rityal: Religionsgeschichtliche Anmerkungen zu einem
literaturwissenschaglichen Diskurs”, en M. Moog-Grimewald (ed.), Kanon {Heidelberg: Winter,
1997).
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pisteds o regula fidei, que era una breve lista de creencias que guardar, que se
repetia oralmente tal y como hemos visto mas arriba. De hecho, el kandrn tés pistéos
precede al kandn tés graphés®™, En palabras de Robert Grant, “la embrionaria
ortodoxia del cristianismo del siglo segundo se construyé sobre un niicleo comun de
libros aceptados por la mayoria de los cristianos, gnostices incluidos, y el
presupueste de que ¢f comienzo de un canon de Escritura es una norma de fe
relativamente fija cxpresada por la aceptacion de libros considerados como
autoridad™®’. En otras palabras, hay una relacion inherente entre el canon de
escritura y la regla de fe que es bastante peculiar en cl caso del cristianismo
primitivo. '

En su reciente libro sobre la canonizacion del Antiguo Testamento,
Stephen Chapman sostienc que, mientras que el judaismo rabinico decidio enfatizar
la Ley (e incidir menos en los profetas), parcce que los cristianos primitivos
dedicaron més esfuerzos en conservar los profetas que la Tord®. La consecuencia
de esta bifurcacion, segiin Chapman, cs cl distanciamiento radical en el mundo
romano y en la antigiledad tard{a entrc el judaisme ortodoxo y el cristianismeo.
Ambas religiones, por tanto, desarrollaron diferentes tipos de lenguaje religioso. De
la misma forma que el cristianismo habia inventado un nuevo concepto de escrituras
sagradas, cstablecid un nuevo tipo de lenguaje religioso.

Desde el principio, el cristianismo, mas que una religion del libro, fue una
religion ‘del libro en rstica’ (religion of the paperback). El poder de difusion
asociado tanto al cédice como al radical movimiento de traduccién ayuda mucho a
explicar el éxito del cristianismo en el mundo antiguo. Por usar una metéfora
conocida a finales del siglo diecinueve, si Cristo le gand a Mitra, bien podria haber
sido, en gran manera, gracias al cédice™.

8 C. H. Roberts, Manuscript, Society and Belief in Early Christion Egvpt, 72, Véase cl

concienzudo estudio de H. Ohme, Kanon ekkiesiastikos: die Bedewtung des altkivchlichen
Kanonsbegriffs { Arbeiten zur Kirchengeschichie 67; Berlin, New York: de Gruyter, 1998).

T R. M. Grant, en Cambridge History of the Bible, 1, 286.

s, Chapman, The Law and the Prophets: A Study in Old Testament Canon Formation
{Forschungen zum Alten Testament 27; Tiibingen, 2000).

“ En su obra Origins of the Sacred ¢} historiador de la rcligion griega Walter Burkent
especula sabre ¢l mundo del futuro (;deberfa decirse del prdximo milenio?), fundado sobre vias
completamente nuevas de comunicaciones que ofrecen los ordenadores, en el que la religion que
permite contactos y conexiones entre individuos pueda no ser necesaria y ni siquiera posible, Una
hipétesis tan arriesgada puede demostrarse incierta. A juzgar por el ¢jemplo del Cristianismo
primitive ¢s del todo probable que la revolucion actual en los medios de comunicaciones traerd
también consigo una revolucion religiosa paralela.

139 i, Revista de las Ciencias de las Religiones
Vol. 7{2002): 121-139






