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RESUMEN: El presente articulo trata los clementos orficos que pueden encontrarse en las
Dionisiacas de Nono, un pocma ¢pico griego de €época imperial (s.V). En su canto sexto
podemos leer una version del nacimiento y muerte de Dieniso Zagreo, un mito fundamental
para la religién mistérica gricga, tanto la orfica como fa dionisfaca. Este articulo analiza el
mito tal y como lo encontramos en las Dionisiacas tratandoe de confrontarlo con le que
sabemos de la religion orfica y dionisiaca, todo ello desde la dptica de Nono, un poeta entre
paganismo y cristianismo, cuyas inclinaciones religiosas aun no han side despejadas.
ABSTRACT: The following cssay deals with the orphic elements in a late Greek epic poem,
Neonnus® Dionysiaca (Vth century). In the sixth canto of such poem, we can read the narration
of the birth and death of Dionysus Zagreus, a fundamental myth for Greek religion, for both
the orphic and the dionysiac mysteries. This article analyses the myth as we find it in the
Dionysiaca, trying to compare it with what we know about the orphic and dionysiac religion
from the point of view of Nonnus, a poet between paganism and christianism whose religious
creed is still unclear.

1. Introduccion: el cidto de Dioniso y ef orfismo.

La relacion entre el culto de Dioniso y los misterios érficos ha sido siempre una de
las cuestiones mas debatidas en la historia de la religion griega. Las posturas no han
podido ser mis enfrentadas a este respecto. Si la vieja escuela filolégica, hasta
Wilamowilz, afirmaba que se trataba de dos realidades completamente
independientes, hasta el punto de que se negara cualquier relacion, hoy en dia no se
puede ser tan rotundo a la luz de los Gltimos testimonios arqueoldgicos, comao las
laminillas de oro orficas, las inscripciones aparecidas en Olbia en, el papiro de
Derverni y su comentario a la teogonia érfica y otros hallazgos importantes'.

" Todo ha cambiado radicalmente a partir de estos hallazgos, come afirma W.
Burkert, De Homero a los Magos. La tradicidn oricntal en la cultura griega.
Barcelona 2001, cap. [l “Orfismo redescubierto”, p. 85. La bibliogratia y los
estudios sobre el orfismo han dado un giro copernicano desde entonces. Un buen
resumen de la doctrina al respecto se encuentra en las pp. 85-87 del mencionado
libro de Burkert. Destacan, ademads, los trabajos de A. Bernabé (p.e., recientemente,
A. Bernabé, Al Jiménez San Cristobal, Instricciones para el mds alla: las

19



David Hernandez de la Fuente Clementos Orficos

Todas las pistas apuntan a establecer un innegable paralelo entre el culto de
Dioniso, un dios contradictorio, advenedizo y antiquisimo®, y el de Orfeo, en la
medida en que ambos prometen una recompensa metafisica. Para determinar cuales
fueron esas relaciones, si se tratd de dos manifestaciones distintas del mismo
misticismo o s fue propiamente una sola religion, el estudio de los Gltimos
hallazgos mencionados, junto con la revision de lextos orficos y dionisiacos, puede
ayudar y abrir nuevos caminos.

Dioniso es fundamentalmente un dios vital de ks naturaleza que se
manifiesta en las mas variadas formas, dentro del reino natural que le es propio. Por
elto es garantia de nueva vida, porque representa la vida ciclica de ta naturaleza, la
primavera, la vid, la cosecha, el vino, el sacrificio, etc. Es, en cierto modo, una vida
indestructible que era obvia en la naturaleza, v en la interaccién del hombre con
ella, pero menos evidente en la propia existencia humana. Desde la necesidad de
comprender la vida humana y encuadraria en esos esquemas ciclicos de la
naturaleza se puede entender la figura de un dios de salvacion, un personaje que
asegure a los hombres que ellos tampoco verdn su vida limiiada o los estrechos
margenes del nacimiento y la muerle, sino que se mtegrardn en esa dindmica
creadora v destructora de la vida ciclica, de la {7, que se opone a la vida
concebida como existencia limilada y terrena (Plog, sigutendo la lerminologia de
Kerényi).*

También Orfeo, ese cantor gue va y viene del reino de la muerte cargado
de inefables sceretos, es una figura que se adentra en la misma concepeidn religiosa.
La organizacion y el secretismo de su culto son caracleristicas que comparte con el
dios del vino. En un claro contraste con la religidn oficial, los misterios se
desarrollan fuera de la vista del profano y aseguraban a los iniciados la felicidad en
el mas alld, siempre que conocieran y guardaran las reglas.

Los misterios de Dioniso se pierden en también la anfigiiedad. Es un dios
que va mis atrds en el tiempo de lo que se creia. Se le hace provenir,
iradicionalmente, del Oriente, aseguraban los griegos que de Tracia, quizd del
paralelo culto del dios Sabacio. Es, en {odo caso, una llegada del legendario Oriente
en edad mitica. Las "orgias™ baquicas estan ya atestiguadas en Herddoto, que habla

laminillas drficas de oro, Madnd 2001}, quien lleva afios ocupindose de estos
femas y de cuyos estudios v cursos son deudoras estas breves reflexiones.

1 Cf. W.E.Otio, Dioniso. Mito y culto. Sirvela. Madrid 1997, véase
concretamente el epigrafe EY dios gue viene, pp. 65-7

¥ véase Ta introduccion de su libro Dionisos, raiz de la vida indestructible,
Barcelona 1998, en las pp. 13-16.
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del rey Escilas como de un iniciado”. Euripides escribié una tragedia dedicada a la
Hlegada del dios y su culto desde Oriente a Grecia, Las Bacantes, haciendo en ella
un vivo retrato de sus ritos.

Los rilos &rficos, a su vez, se basan en las aveniuras de Orfeo en el mas
alla’, y en unos supuestos “textos sagrados” —a diferencia del culto de Dioniso— que
¢l propio poeta y otros sacros y miticos cantores, como Museo, escribieron como
guia para los iniciados en este valle de lagrimas. Al parecer, también habia en los
hombres, como en la imagineria cristiana posterior, una antigua culpa que debia ser
expiada, como veremos. El propio Platon relaciona los misterios de Orfeo con
Dioniso, al considerar que este los prcsidia{'. La base mitologica, en efecto, de estos
misterios, se encuenlra en la historia de Dioniso Zagreo, una especie de primer
Dioniso malogrado que estaba destinado a cumplir la sucesion de su padre Zeus y
convertirse en la cuarta generacion que mandase en el reino divino, después de su
padre, que fue el tercero en el trono; un dios rey de breve reinado, pues siendo nifio
es descuartizado y devorado por los malvados Titanes.

Pero el desarrollo de los misterios érficos parece que va mucho mas lejos
que e! del culto de Dioniso, precisamenie por esa caracteristica que les define y que
es la transmision de textos sagrados. Eso es lo que le falta al culto dionisiaco. Estos
textos, cuya procedencia milica se remontaba a Orfeo y Museo, fueron
reorganizados y sistematizados por Onomacrito en la época de Pisistrato, a finales
del s. IV a.C., quien les dio forma y los convirtid en un verdadero corpus de textos
sagrados’. Antes de la aparicion en Salonica del papiro de Derveni (en 1962), se
databa la tradicion de los textos y poemas sagrados Orficos en época mucho mas
tardia. Ahora sabemos que esta tradicion se remonta mds atris en el tiempo, pues
los restos del papiro, que comenta aspectos de la religion orfica, son del siglo 1V
a.C, por no hablar de los restos de Olbia, que inducen a pensar en un orfismo en
pleno s. V asociado claramente con la figura de Dioniso®.

En estos textos, ¢l mito de Dioniso Zagreo, el dios que muere y es
despedazado y comido por los Titanes, constituye un elemenio central. Ademas, la

* Herddolo, Hist. 4. 78-80, un rey cuya participacién en los orgia no era vista
con buenos ojos.

7 El ensayo “Sir Orfeo” de Carlos Garcia Gual, recogido en su libro Mitos,
Viajes, Héroes (Ed. Taurus, Madrid 1983) evoca la tradicion mitica de la figura de
Orfeo y su fransmision.

® Platon, Fedro 265b, 2.
7 Acaso el de Nono sea un inlento, tardio pero el primero que nos consta, de

compilar una especie de "Biblia" dionisiaca con todos los mitos que atafien a este
dios. Sobre este tema se volverd mas adelante.

¥ En las placas de hueso de Olbia se lee claramente AION, una abreviatura
de Dioniso.
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escena mitica en cuestion estd narrada con abundantes implicaciones antropolégicas
y religiosas que se recogerin mas adelante en el cristianismo: el dios que muere,
CUYO CUETPO SE COIME en una reunion nicigtica, etc.

Hacia la época de Platon, la denominacién “orfismo” ya conllevaba cierlo
desprestigio, asociada a las pricticas de magos y charlatanes. Sin embargo, nunca se
dejo de practicar, y hasta la época romana, en la que renace el culto con més vigor,
se puede hablar de orfismo como religién viva. De hecho, hablamos de los textos
orficos y tratamos de encontrar algo remolamente parecido en el dionisismo, pues
Pakytxd y bpdxd, misterios baquicos y orficos, parecen asociados desde lo mas
remoto, como sugieren los hallazgos arqueoldgicos y testimonios como el de
Herddoto’. El culto de Dioniso nunca tuvo, como se decia, un corpus organizado de
textos sagrados, sino que parece que fue algo distinto, que tuvo una tradicién
predominantemente oral, o bien que compartid los mitos basicos con el orfismo. En
medio de esta gran confusidn que existe entre ambos cultos, sélo parece haber un
mito seguro sobre su conexion, a nuestro juicio, el de Dioniso Zagreo, que sirve de
punto de inflexién para replantearse los conceptos que se tienen sobre orfisimo y
dionisismo.

Tomando las presentes lineas simplemente como punto de partida para el
debate nos centraremos a conlinuacion, pues, en el andlisis y comentario de este
mito central {al y como nos lo refiere Nono de Panopolis, tardio poeta y mitdgrafo
compilador, una narracién que a nuesiro parecer representa la importancia capital
del mito de Dioniso Zagreo en los dos misterios y su fusion con elementos
cristianos en el caso de Nono. La historia de Zagreo se cuenta con cierla amplitud
en tas Dionisiacas de Nono, un poeta épico de oscura biografia que vivié en el siglo
V en Egipto, donde el dionisisme pudo gozar de un cierto auge hasta una €poca
avanzada. Verdaderamente, el proyecto de Nono, que se embarco en la composicion
de una enorme compilacion de mitos dionisiacos, es lo mas parecido que lenemos,
muitatis mutandis, a un “libro sagrado” en la religion de Dioniso, si se nos permite el
simil. Pese a ser tan tardia su confeccidn, se puede afirmar que estd plagado de
elementos orficos y dionmisiacos que reflejan una cierta religiosidad pagana en una
época ya dominada por el cristianismo ofictal e imperante, que impregna a su modo
el poema. Muchos estudiosos se afanan en negar este punto, haciendo de Nono un
poefa artificial, de creencias cristianas, que habria escrito su inmensa obra
solamente por erudicién, divertimenio o incluso burla. Sin embargo, de su leclura se
desprende algo mds: hay indicios de que algunos elementos del paganismo clisico
pudieran haberse conservado hasta una fecha tan (ardia. Algunos de cllos los
intentaremos analizar a continuacion, acaso como muesira de  la pervivencia mas
profunda y duradera en el tiempo de este mito tan imporlante para estos cultos
mistéricos.

? Her., 11 81. Burkert habla de “testimonios incontrovertibles de opdikol kol
Bakylkd, misterios orfico-baquicos dingidos sobre tode a una condicién de
bienaventuranza después de la muerte”. (p.103)
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2. Las Dionisiacas de Nono: juna "Biblia’ dionisiaca?

Esta obra de Nono reine un conglomerado muy interesante de testimonios
sobre el culto y la figura mitica de Dioniso, y constituye una epopeya en toda regla
al modo homeérico e incluso algo mas. Es dificil sacar del maremignum de las
Dionisiacas todas las implicaciones religiosas y separarlas de lo que puede ser
erudicién miioldgica, etnografia, etiologia, pedazos de novela erdtica, de aventura,
imitaciones de la épica de Homero, etc. Pero lo que mas destaca para el estudioso
de las religiones es la controvertida naturaleza de su obra, pues si, por una parte,
escribié un extenso panegirico del dionisismo en imitacién de la €pica homérica,
nos dejé también, o al menos se le suele atribuir'®, una Pardfrasis al Evangelio de
San Juan, muy semejante en la forma a la primera —en hexametros épicos y con los
epitetos homéricos que esta vez caracterizan a Cristo, Marta 0 Maria en el episodio
de Lazaro, por ejemplo -, pero de inspiracion completamente cristiana. Nono, como
parafraste del evangelista, no es en absoluto ortodoxo. Intenta enriquecer el
lenguaje sencillo de! Evangelio con metiforas y procedimientos a veces muy
osados: incluye en su obra cristiana alusiones y vocabulario dionisiaco que, por otra
parte, usa en sus Dionisiacas’'. Y viceversa: hay en su obra pagana posibles
alusiones al cristianismo.

Se ha supuesto que Nono se convirtid, en algin momento de su vida, al
Cristianismo, habiendo escrito primero las Dionisiacas, antes de su conversion a la
fe cristiana'® (pero también es una cuestién disputada ésta, pues a todas luces
parecen las Dionisiacas una obra de composicién posterior a la Pardfrasis). Asi,
una de las teorfas sobre la identidad real de Nono le identifica con un obispo del

'® Hay quienes rechazan que fuera escrita por é1 y Ia atribuyen a un temprano
imitador, cf. L.F. Sherry, The hexameter parvaphrasc of St. John attributed to
Nonnus of Panopolis. Diss. Columbia Univ. 1991.

" Dioniso y Cristo se asemejan en la obra de Nono: vemos el milagro del
agua frasformada en vino por Dioniso para vencer a los indios (XIV 411-437), el
milagro de Pan caminando sobre las aguas (XXII1 151 ss., cf. sus palabras similares
en la Pardfrasis V1 75}, la redencidn de la raza humana a través de las lagrimas de
Dioniso, en el episodio de Ampelo (X11 121: Bakyog &vag dpdxpuoe, Bpotwv
iva Sdxpua ALoT: “el soberano Baco llord para aliviar las ligrimas de los

mortales™), la resurreccidén de Tilo y la de Lazaro con palabras exactamente 1guales
(XXV 545 y Par. X1 164) y otros muchos lugares.

2 Véanse, entre otros, A. Lesky, Historia de la Literatura Gricga, Gredos,
Madrid 1989, pag. 850 y R. Keydell, en su articulo en el Pauwly-Wissowa o el ya
clasico articulo de H. Bogner sobre el tema “Die Religion des Nonnos von
Panopolis”, Phil., 89, 1934, pag. 320.
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mismo nombre”. Pero cabe preguntarse: si hubiera sido sélo cristiano, iqué sentido
tendria componer un poema de mas de veinte mil versos sobre Dioniso? También se
ha calificado a Nono desde antiguo como el tltimo poeta pagano™®, como el mejor
exponente de los Gltimos dias del paganismo. Seglin esto, Nono representaria una
cierta pervivencia de las creencias paganas en pleno siglo V.

Pero, ;pudo suceder que Nono combinara elementos de ambos credos
dentro de su ecléctica cultura egipcia? En Egipto parece que cristianismo vy
paganismo convivieron durante tiempo, segin prucban los restos arqueologicos
hallados en la provincia de la Tebaida (la cuna del monasticisimo, en ciudades como
Pandpolis, patria de Nono, y otras de su entorno), con la mezcla entre [os motivos
del arte copto y del paganismo clasico'”. Pero dejemos a un lado la duda sobre la
adscripcion religiosa de este poeta, que serd tratada con mds amplitud en otra
ocasion, para ceniramos en lo que se refiere a la historia de Zagreo. La de Nono, es
la version del mito mas amplia y detallada que tenemos, y de ahf su valor, que la
hace idénea para profundizar en sus elementos y sus simbolos, y tratar de hacer
arqueologia religiosa por medio del analisis de la narracion. Asi pues, tomando
como base el texto de Nono, que relata el mito de Zagreo recogiéndolo de I

3 Véase el articulo de E. Livrea “II Poeta ed il Vescove” Prometheus 13,
1987, 97-123 y mds recientemente, su introduccion al Canto B3 de la Pardfrasis
(Bolonia, EDG 2000). Por otra parie, se le identifica con el comentanista mitoldgico
de Gregorio de Nazianzo, como D. Accorinti, “Sull'autore degli scoli mitologici alle
orazioni di Gregorio di Nazianzo”, Byzantion 60, 1990. Cf también J. Nimmo
Smith, “Nonnus and Pseudo-Nonnos: The poet and the commentator™, en Phileilen.
Studies in Honour of R. Browning, Venise, 1996, p. 281-299.pp. 5-24. (i. De
Andrés en su Catalogo de los Codices Gricgos Desaparecidos de la Real Biblioreca
de El Escorial, El Escorial 1968, parece identificar también a Nono ¢l comeniarista
con Nono de Pandpolis.

" Asi titulaba G.F. Damiani su antiguo estudio sobre Nono, L ultimo pocta
pagano (Turin 1902). En ocasiones, se ha querido ver a menudo una cierta polémica
anticristiana en Nono, sobre todo a la luz de versos como Dion. XLV 834, casi al
final del poema, que dice obx 8oy, ob muBbUNY b1 tapBévog Vo Aoyeletl,
“nunca he visto ni me creo que una virgen pueda dar a luz a un hijo”. Parcce seguro,
asimismo, que la Pardfiasis, obra menos elaborada, fue anterior a las Dionisiaca.
Aunque también hay discusién académica a] respecto.

B Ha estudiado esto, particularmente, D. Willers, que ha iratado el
eclecticismo de Nono mediante el andlisis de dos telas coplas, probablemente de
una misma tumba, que tratan temas cristianos vy dionisiacos, cf. su articulo
“Dionysos- --und- --Christus--- - ----ein-- -archiologisches— - Zeugnis-- - -zur
Konfessionsangehdrigkeit des Nonnos”, Museum Helveticum. 49, 1992, pp. 141-
151, véase también F. Tissont, Norno di Panopoli. I canti di Pentea. Commento. La
nuova Italia. Florencia 1998, pp. 10-11
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iradicion orfica, podemos analizar su trama en profundidad para tener una idea de lo
que representé como mito central para los misterios orficos y biquicos.

El canto VI de las Dionisiacas de Nono se sitia aun en los preliminares de
ia verdadera gesta del dios. Se trata mds bien de un episodio profético que sefiala la
futura apoteosis del segundo Dioniso en el canto XLVIIL Tras el relato de la lucha
primigema entre Tifén y Zeus en los dos primeros cantos, las peripecias de Cadmo
en su viaje predestinado en busca de la raptada Europa le han llevado a conocer a
Harmonia y emprender viaje con ella, en el tercer y cuarto libro, y a fundar la
ciudad de Tebas. Los ordculos han sido propicios y la saga de Cadmo y su familia
como precursora de la venida del dios salvador, ha terminado su fase errabunda,
hallando por fin una tierra prometida donde asentarse y dar inicio a la saga.

De este modo, el libro cuarto es testigo de la lucha contra el dragodn, del
episodio de los sembrados, y el quinto ve a la familia de Cadmo ya establecida, con
su tragica descendencia, como el caso de Actedn, cuya muerte metamorfoseado en
ciervo se narra en este Ultimo canto. Es entonces cuando comienza la historia de
Zagreo'®, el primer Dioniso, pues ya a partir del verso 562 del quinto canio, se
comienza a preparar Sémele para recibir a su famoso vastago. Asi son los
preliminares de esta hisioria, Nono, como acostumbra a hacer, se anticipa en la
narracion a los acontecimientos. Se empicza por coniar la pasion de Zeus por
Sémele, con una referencia a la voluntad de aquel de engendrar un nuevo Dioniso,
tras la muerte de Zagreo, con 1o que se introduce su propia historia.

La encantadora Perséfone es deseada por muchos pretendientes, a los que
se ha a adelaniar Zeus'”. Cada dios le ofrece lo mejor que posee para seducirla,
Hermes su caduceo, Apolo el misico su lira, el artifice Hefesto un hermoso collar
de su factura, el belicoso Ares su lanza y su coraza'®, pero es Zeus quien, por medio
de una estratagema, planea unirse a ella tras espiarla en el bafio. Nono compara su

16

"

G. D'lppoliio en Studi Nonniani. L'epillio nelle "Dionisiache”, Palermo,
1964, p.216-7, incluye Ia historia de Zagreo, como epiffion, en el tema de la célera
de Hera, traiado “a mo’ di excursus, come cagione della nascita del secondo
[Dioniso].”

" Nono, Dion.,V, 562 y ss. El enamoramiento de Zeus y de los dioses, una
innovacién noniana, es el antecedente del episodio, con el caracleristico haorror
racui estilistico, que incita al poeta a alargar cada episodio mitico con numerosas
digresiones. También en estos versos se adelanta a los acontecimientos y refiere la
muerte de Zagreo.

" Nono, Dion., V, 574-585. Una rivalidad amorosa nunca atestiguada antes
de Nono, como nota P. Chuvin en, Nonnos de Panopolis, Les Dionysiagues 11: 111-
V, Paris, Belles lettres, 1976, pp. 192-3 y acaso inveniada por €l. En cambio, para la
critica de principios de siglo, la fuente de este tema de la rivalidad seria Claudiano,
mientras que el resto del episodio de Zagreo se basaria en los ‘Lepol AOYOL Orficos.
Cf. D’Ippolite, o.c., p. 219, guien cree en la invencién por parte de Nono de todo el
episodio, cf. pp. 221 y ss.

25 Nu, Revista de Ciencias de las Religiones
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pasitn por el deseo incestuoso que sintié por Afrodita mientras se bafiaba en la isla
de Chipre: en su fallido intento, Zeus arrojé su semen sobre la tierra, y de ella
nacieron los centauros'’. Inicia el canto sexto la lista de pretendientes de Perséfone,
entre los cuales se ha de decidir. Su madre Demeter se ve obligada a consultar un
ordculo y se dirige a Astreo, padre de los vientos. Con este episodio, al comienzo
del canto V1, se concluye la arqueologia dionisiaca, es decir, la historia de Tifén y
los viajes de Cadmo, para empezar lo que es propiamente la epopeya de la venida
de Dioniso. El primer milo que se cuenta a continuacién es el nacimiento,
entronizacion y muerte del primer Dioniso: un extrafio episodio que queda algo
desligado del resto de la obra por su final abrupto.

Astreo, pues, elabora una suerte de “carta astral” para determinar €l futuro
de la doncella. Cuando Demeter acude a él, el adivino consulta un tablero de figuras
astrales que representa el cosmos, y trala de convencer a la diosa para que acepte el
destino de su hija y su unién con el padre de los dioses: le oftece de beber en un
banquete para aliviar su dudas ante los inminentes desposorios de Perséfone, vy
observa en su tablero del universo su hordscopo, que estd marcado por un eclipse
solar, que representa la pérdida de la virginidad™.

Pese a la reclusibn de Perséfone por parte de su madre Demeler en una
cueva para evitar la unidn, la concepcidn, y ef nacimiento de Dioniso Zagreo, todo
esto aviene tal y como estaba predestinado. El xepbev Ppédog, ¢l “retofio
cornudo™, este primer Dioniso, se opone en clerto modo al Baco clisico, que
aparece nombrado en el texto como la perfeccion frente al nifio dios malogrado, que
morird por la envidia de Hera a manos de los Titanes. La completa narracion del
mito ofrece un gran inlerés si se la comparara con los testimonios Orficos sobre este
tema, y contiene alusiones sobre el tipo de iniciaciones se celebraban en los circulos
mistéricos de Dioniso y de Orfeo. Ahora se trata de it analizando uno a uno los
elementos del pasaje que puedan tener un origen religioso, ya sea oOrfico o de otra
indole, apartandolos de los ornamentos de la compleja obra de Nono?'.

3. Las bodas de Perséfone en Nono (Dion, VI 103-162).

" Nono, 0.c. V, 611-6135.

* Nono, o.c. VI, 33-85. Este tablero universal y cosmogoénico era comin en
la iconografia de la época imperial, cf. J. Arce, “El mosaico cosmoldgico de
Augusta Emerita y las Dionysiaca de Nonno de Pandpolis” Eugenio Sandoval in
memoriam. 1.M* Alvarez Martinez (ed.). Mérida. Museo Nacional de Arte Romano,
1996, pp. 93-115.

! Hay una traduccién castellana de nuestro pasaje de S.D. Manterola, y L.M.
Pinkler, Dionisiacas (vol.l: 1-XII}) Nono de Pandpolis, Biblioteca Clasica Gredos,
Madrid 1995.
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3.1 La novia incestuosa y su madre. Perséfone y AUnTnp Spemavngopog™

Esta versién de la concepcion de Diontso alternativa a la ortodoxa, que no
implicaba tanto a la descendencia de Cadmo y a Sémele, se entrelazaba con mitos
mds antiguos y oscures de tipo teogonico, con elementos de notable arcaismo. Asi,
conservamos la version presente en Nono, segin la cual Dioniso fue engendrado de
Zeus y Perséfone, es decir, de forma incestuosa entre padre e hija.

La historia de la concepcion del dios, que es a la gue se hace referencia en
el canto VI, parece provenir de los poemas orficos de incierta datacion, en los que
era bastante ambigua sobre la personalidad de la madre del dios, pues ora es
Perséfone, ora su madre Demeter. No quedan mds que fragmentos de estos poemas,
los tepol Adyoul kv poywdiong k8, editados por O. Kern en 1922%. Diodoro
Siculo habla a este respecto de la version “cretense” del mito, aludiendo al lugar de
nacimiento del dios®™. El historiador alude a la maternidad de Perséfone,
significativamente la diosa de los muertos, y en otro pasaje cuenta las dudas entre
Perséfone y Demeter’: sin duda se trata del mito de Zagreo.

El incesto, por otra parte, es un tema recurrente en Nono que se ha tratado
de ver, en ocasiones, como un rasgo de la cultura de su Egipto natal, que, al parecer
de muchos autores, se afana en ocultar™. Hay quien ha visto a su vez en los incestos
y episodios andlogos que narra Nono una cierta desmesura sexual que no creemos
provenga del poeta, sino de los propios mitos que cuenta’’,

En este pasaje se describe el lugar de 1a union entre Zeus y Perséfone, un
locus amoenus apropiado para la teogamia con parafernalia del gusto orfico: la

2 “Deméter, la portadora de la hoz”, Nono, Dion. VI, 104,

2 0. Kern, Orphicorum Fragmenta, Berlin 1922.

* Diodoro, V, 75, 4: ToUtov 8¢ 10V Bedv yeyovtvan ¢asiy Ex Aldg

kol ®epoeddvng katd Ty Kpfiny (“Se dice que este dios nacié de Zeus y
Perséfone en Creta™) Diodoro prosigue hactendo un resumen de [a historia del
despedazamiento de Dioniso por los Titanes, y mencionando a Orfeo.

* Diod. 3.64.1.2 - yevEoBal Albvucov Bk Aldg kai depoeddvng, dg

& Tweg, Ex AfjunTtpog. (“algunos sostienen que Dioniso nacid de Zeus y
Perséfone, y otros, de Demeter”™)

* D. Gigli Piccardi en “Nonno e 'Egitto” Prometheus XXIV 1998 fasc. 1y
2, y “Dioniso e 'incesto” en Poikilma. Studi in onore di M. Cataudella a cura di S.
Bianchetti et al., La Spezia 2001, lo ha sefialado como rasgo egipcio. Para muchos
otros autores, en cambio, Nono elude hablar de Egipto ex profeso.

" Cf. R.F. Newbold, “Fear of Sex in Nonnus’ Dionysiaca”, en Electronic
Antiquity 4.2, 1998, 1-15.

27 Tlu, Revista de Cienciay de lay Religiones
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cueva de la teogamia, el telar de Perséfone, etc. La gruta oscura, guardada por
dragones, es situada por Nono en Sicilia siguiendo el De rapty Proserpinae de
Claudiano, como nota Chuvin en su edicién y se comentard més adelante™. Nono
hace que madre e hija sobrevuelen Creta (V1 120-22) seguramenie para aludir a la
olra version, la “cretense”, que rechaza.

3.2 La serpiente y el incesto: Avoapévn 8¢ Spdrovrag™
dAAG Spakovteiololy Evupdeting buevaioc®

Lo que no cuenta es Diodoro en su version “cretense” es que Zeus se
uniera a la diosa en forma de serpiente. Aqui hay otro elemento arcaico en Nono
que hay que subrayar, pues la serpiente, junto con el incesto que veiamos, estan
presentes en otros mitos teogonicos. El incesto, como les gustaba recordar a los
padres de la lglesia en sus apologias contra el paganismo, era una conslante en la
mitologia griega. Precisamente uno de ellos, Atenagoras’, nos refiere la exacta
versién del incesio de Zeus en forma serpentina, siendo también Perséfone un
monstruo, y, al ttempo, en el Martirio de Teodoto de Ankara® se lee también que,
segun Orfeo, Zeus desposd a su madre Rea {confundida a menudo con Demeter}
para tener con ella a Perséfone . Sea quien fuere esta diosa con la que se une Zeus
incestuosamente, acaso represente una personificacion de la tierra y su capacidad
reproductora, emparentada familiarmente con él. Se la puede relacionar, en esta
interpretacion, con la gran diosa minoica, que a la vez tendria poder sobre el remo
de los muertos, en el mundo subterrineo. De tal forma, podemos subrayar esta
variedad de alusiones ¢n el pasaje de Nono, en su version innovadora: la union entre
el dios indoeuropeo de los cielo, con la diosa de 1a tierra, mezclada con el incesto y
la serpiente come simbolo ctonico. En el poeta de Panopolis, la serpiente juega un
papel muy importante.”® Aparte de ello, Demeter domina y unce al carro como

P Chuvin, o.c., p. 20. En contra, la opinion de G’ Ippolito, o.c., pp.220-1.

¥ “Trag dar suelta a los dragones”, cf. Nono, Dion. V1, 136

¥ “Tyviste unas bodas serpentinas”, c¢f, Nono, Dion. V1, 155

3 Atenagoras Frag. 58 K

2 Martyrium Theodoti Ancyrani, etc.,(frag. orph.153 Kern)

** Est4 presente muy a menudo en el poema: el serpentino Tifon (cantos 1 y
II, v otras alusiones como XIII 474-97), la serpiente de la fuente Dirce (IV 356-
420), la dragona Delfine (X1l 28), el hijo de Equidna (XVIII 273-86) o el

serpentino gigante Alcioneo, con el gque combate Dioniso en el altimo canto del
poema (vv.44-35). A esto se suma la frecuente aparicion de serpientes, incluso
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potnia théron a los dragones, a los que deja custodiando a su hija, a la vez, serd en
forma de serpiente como Zeus logrard acercarse a la doncella encerrada,

3.3 El lugar mitico: Alktoing & dlovoo PEAOS ...
Kpfjta yopdv
TikeAng pLAGHoLo ... tETpny™

En cuanto al lugar donde se sitia la accidn, ese antro teogamico que se
mencionaba, Nono alude siempre a un torrente de informacion geogrifica que
podemos aprovechar®. En primer lugar, Demeter sobrevuela la cueva y la montafia
de Dicte, en Creta, lo cual nos remite al “mito cretense” de Diodoro, y nos habla del
estrépito de los Coribantes, entrechocando sus escudos en su baile ritual. He aqui
que se entremezclan el mito de Dioniso Zagreo y el de Zeus Cretense, que tuvo un
culto en Olimpia como dios serpiente, al parecer, el Zeus Cretogenes.

Pero Nono prefiere llevar la cueva de Perséfone, el antro donde nacerd el
dios nifio y se iniciardn sus misterios, a una isla como Sicilia, marcada por la
actividad ctonica de los volcanes, y ya mencionada por el auior como escenario de
la batalla, derrota y reclusion de Tifén el tedmaco, otra criatura terrigena"’. A esto
se opone la tradicion mitica predominante, que como Diodoro, sitta la accion en
Creta, quizé por analogia con el mito de Zeus'’ al que se aludia.

Sin embargo Nono parece seguir a Claudiano™, que la localiza en Sicilia™.
Hera pasa por el estrecho de Messina y se llega a Ja isla de tres cabos. Se posaen la

como metamorfosis de dioses. En su interpretacion “psico-mitoldgica” R.F.
Newbold, ve en la serpiente un claro simbolismo sexual, cf. art. cit. y “Discipline,
Bondage and the Serpent in Nonnus' Dionysiaca”, Classical World 78, 1984, pp.89-
93.

3 “escuchando la melodia [...] de la cueva de Dicte”, “la tropa cretense”, “la
roca de Sicilia, la de tres cimas”™. Véase Nono, Dion. V1, 120, 121,124

** Analizada en el excelente estudio de P. Chuvin, Mythologie et géographie
dionysiagues. Recherches sut l'oeuvre de Nonnos de Panopolis, Clemont-Ferrand,
Adosa, 1991. Para nuestro pasaje, cf. pp.73-4. Chuvin prueba que Nono no se
desenvuelve bien con la geografia siciliana.

** ¢f. Nono Dion. 11 622-3

*7 Diod. 5, 75.

™ Fr.orph. 192 K. Claudiano es utilizado en varias ocasiones por Nono. Cf.
R. Keydell, “Die griechische Poesie der Kaiserzeit”, Bursian 230 (1931) 41-161 y J.

Braune, "Nonno e Claudiano”, Maia 1, 1948, pp. 176-193, sobre el conocimiento
por parte de Nono de los poemas latinos de Claudiano {sobre todo con relacion al

29 ‘Hu, Revista de Crencias e luy Religiones
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gruta de los misterios, identificada en el fragmento con la de Ciane, pero que
encuentra un claro paralelo, como veiamos, en la gruta Diclea y en el mito del
nacimiento cretense de Zeus y de su ocultacidén del voraz Crono. Nono atna
diversas tradiciones miticas, como es habitual en ¢l al componer su enorme poerma,
mediante el procedimiento de las alusiones: la versién orfica de la unién entre
Perséfone y Zeus, el conocido mito del rapto de Perséfone ¢ incluso la historia del
nacimiento de Zeus oculto de su padre devorador en la gruta cretense.

Los Coribantes se encargaron, segun este (ltimo mito, de ahogar el llanto
del nific dios de la tercera generacion en la sucesion divina, por medio del estruendo
de sus escudos y corazas, en un frenético baile. La cueva mistérica es fundamental
como el lugar en el que el dios padre-esposo se une ocultamente con su hija-madre-
esposa; el dios-serpiente cumple su objetivo procreando al retofio comudo,
introduciendo el sistema de la generacion circular, como apunta Kerényi™ a tenor
del testimonio del Symbolon o contrasefia del culto de Sabacio.

El abtoxérevotor axoltny' es el Zeus cretense y su descendencia
esta destinada a ocupar su lugar en el trono del Olimpo, pero la generacion circular
se complica al llegar a la sucesién. Zagreo sera el dios nacido de la union en la
gruta, sobre el cual se va a perpetrar un tremendo crimen del que saldra reforzado
€n Su reencarnacion.

mito de Zagreo, que para Keydell tiene su fuente en el De rapru Proserpinae, 1122
s5s.). Por el contrario, D'lppolito rechaza al poeta {atino como fuente de Nono y
postula que es Claudiano quien sigue a Nono, cf. Studi nonniani, p. 220. Cf.
también los argumentos en contra de F. Boscarino, “L'autore della Gigantomachia
greca attribuito a Claudiano e suot rapporti con Nonno”, Helikon 17, 1977, pp. 178-
192. La mayoria de los estudiosos, sin embargo, consideran a Claudiano antertor a
Nono, con unas fechas de ca. 370-404, ¢f. A. Cameron, Claudian. Poetry and
Propaganda at the court of Honorius, Oxford 1970, Cf. también P. Friedlinder,
“Die Chronologie des Nonnos von Panopolis», Hermes 47 (1912), 40-68; sobre
todo A. Gonzilez Senmarti, “En torno al problema de la cronologia de Nono: su
posible dataciéon a partir de testimonios directos e indirectos”, en Univ.
Tarraconensis Fac. de Filos. i Lletres Div.de Filol. 11, Tarragona (1977-80) 25-160.

¥ Asi también en en Pindaro (Ol 1V, 6-7, Pit. 1.17 y ss.), en Esquilo
{Prometeo Encadenado 363 y ss.), en Ovidio {(Fastos 1V, 491 y ss. y Metamorfosis
V,352 y ss8.). Para el complejo mundo geogratico de Nono, véase el citado libro de
P. Chuvin, Mythologie et géographie dionisiaques.

¥ K. Kerenyi, o.c., p. 90

4 «a] amante espontineo” y “no invitado™, Véase apéndice, Nono, Dion. VI,

105
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3.4 El telar de Perséfone: 4udl 8¢ kopyapdSovto. yevur®™

A continuacion Nono intreduce una digresion aparentemente sin sentido
sobre la actividad de tejedora de la madre del nifio dios. Pero no lo es. Perséfone se
entretiene tejiendo y practicando el arte de Atenea, v es que sobre esta actividad,
como se apuntaba, hay que resaltar algunos testimonios orficos. El telar como
simbolo del cosmos, de la creacion, no era algo nuevo para un iniciado en los
misterios de Orfeo. Un escolio a Dioniso el Periegeta {fr. 115 K) describe lo que
puede ser una tela florida, la de Perséfone, que preludia un nuevo orden
cosmologico. Otro fragmento (193 K) de Tztetzes, menciona ya claramente, como
hace Nono, que Perséfone se afanaba con el telar antes de ser violada por su padre
Zeus. Ahora bien, la labor de Perséfone no se ceiiia solo al tejer; ella se ocupa,
como es natural, de la generacion de los seres vivos, de la que es responsable, como
recuerda Proclo en el fragmento 196 de Kem®. De esta manera, cuando
confecciona su telar de las estaciones, es cuando aparecerd el novio-serpiente, el
aLtokEAevSTOV AKOLINY, que va a interrumpir su ciclo natural v repetitivo. Asi
sucede también en la obra de Claudiano (De raptu Proserpinae 1 249-275), en la
que también encontramos a la diosa tejiendo una tela de indole cosmica que
contiene en si todo el universo, en una imagen caracteristica de! orfismo que muy
verosimilmente pudo leer Nono.

En el fragmento del panopolitano, hay que destacar la nocidn circular de
este ciclo cosmico y circular representado por la tela, a la que se alude por medio de
infinidad de palabras y compuestos adjetivos: espirales de la rueca, giros del telar,
todo nos lleva a la ciclo vital de la naturaleza (p.e.. TOAVLCTPOPAdECTL &8
pumoig / EtAvdbwy dtpaxtog EME PnTdprovt TaARG /[ ymBopEwwy
Ex6peve Pltwy KukAoOHEVOG DAKE™)

Es entonces cuando se produce la iniromision de la serpiente, que
desbarata por un momento el orden césmico para engendrar al que habra de ser el
dios rey de la cuarla generacion. La unidn se ve predestinada, como en los versos
siguienles:

&rda dpoakovieioioy Evupeting buevololg,

42 “junto al diente afilado de la rueca” cf. Nono, Dion. VI, 145

* Proclo, in Plat Remp. 2.62 9ss.

“ “Moviendo con sus manos de muchos giros la espiral del huso con impetu
danzante, bailé con paso circular hilando la urdimbre”, cf. Nono, Dion. VI, 147ss,

3 1 1w, Revista de Ciencias de las Religiones
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Zevg H1e TOVALEALKTOG GUELBOUEVOLO TPOSWTOV
vupdlog® 1]

4. Los nombres de Dioniso (Dion. V] 164-169).

oBepiwy 8¢ Spaxovteiwy buevaiwy
IMepoedpbyne YOUOEVTL TOKW KULOIVETO YOSTHP,
Zovypto, yELVOlEVn, xepbey Bpédoc™

El nacimiento del nifio dios, Dioniso Zagreo, nos lleva al complejo tema de
la verdadera naturaleza de esta divinidad que parece desdibujarse en sus comienzos
cretenses ya desde época minoica. Nono parece aqui un poela que sigue una
tradicion enorme y variada e intenta recopilarla y armonizarla lo mas posible pese a
sus versiones a veces contradiciorias. De ahi la amalgama de distinlos mitos e
influencias que se pueden hallar en su obra. Este Dioniso de Nono auna diversas
figuras divinas, de distinto origen y tradicion mitica.

La concepcion del dios es trina —Zagreo, Dioniso, laco~, pero no en el
sentido del cristianismo, pues resulta de la conjuncién de varias tradiciones. Desde
antiguo se habla de los muchos Dionisos que existen*’. En primer lugar tenemos Ja
anticipacién malograda del dios, que es Zagreo, y conlleva la promesa del retorno.
A continuacidn estd Dioniso Baco, el nacido de Sémele, que en Nono se configura
como verdadero redentor en el sentido mis ajenc al dios clasico y, por ultimo, el
Dioniso mistico o mistérico, el de los iniciados, laco. Es una triada extrafia en
Nono, en cuya €poca ya ha pasado el momento de las trinidades de dioses
orientales y se ha extendido el predominante cristianismo: las Diondsiacas recogen,
sin embargo, la triada dionisiaca a caso al modo de las triadas de ofros cultos
orientales que penetraron en el imperio, pero queda incompleta en la narracion
entrecortada de Nono, que dedica poco espacio proporcionalmente a Zagreo (VI
155-206) y a laco. Antes de la apoteosis de Dioniso, queda laco como descendiente
del dios en XLVIII 948-968".

* Nono, Dion. V1 155ss.
4 «por medio del himeneo con el dragén celestial, el vientre de Perséfone se
llené con el fruto de la unién, y dio a luz a Zagreo, el retofio cornudo” cf. Nono,
Dion. VI 164-163-165

Y Diod. 5. 75. 4, Cicerén, De natura deorum 3, 58: multos Dionysos
habemus {...]

* La historia de Zagreo, en cambio, se menciona en las Dionisiacas en
repetidas ocasiones a parte de los cantos V y VI: XXXVIil 210, XXVI1 341, XXXI
48, XLVII 65, XXIV 46, 47, XLVIII 26, 968, XL1V 213, 255, X 294, XLVII 29,
XXXVI 116, XXXVII 209, XXXIX 72, 73, XXXI 35. En varias ocasiones va
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Los versos finales de las Dionisiacas resumen la idea de Nono sobre estos
“nombres de Dioniso”, convertidos en autentica trinidad:

XLVIIL 962 ss. kol Bedv 1Adokorto ped’ vita Ilepoeoveing,
Kol TEUEATC petd motdo, Bunmoricg de Avaiw
oy ybve oTNoaVTo kal dpyeybry Aloviow,

Kol tpLidte véoy buvov Enecuopdynocor Tokyw.
Kol TEAETONG TpLooTIowW ERakyetBnoor * Abhvou
Kol yopdy OYTEAECTOV AVEKPODCHITO TOALTUL
Zoypeo, xubaivovteg dpo Bpopiw xot Toxyw.

“Y [a laco] le alabaron como dios tras ¢l hijo de Perséfone [scil.
Zagreo)

y el hijo de Sémele, establecieron sacrificios para Lieo,

el iltimo en nacer y para el primigenio Dioniso,

y en tercer lugar resoné un nuevo himno en honor de iaco.

Con triples misterios toda Atenas celebrd los ritos,

Y los ciudadanos iniciaron la danza de Gltimo cumplimiento
honrando a la vez a Zagreo, Bromio y Baco.”

Dioniso es un dios de gran complejidad y antigiiedad, quiza tanta como
Zeus y unido a ¢l ya desde la Edad del Bronce, como apunta Burkert™, lo que entra
en contradiccidén con su caracter tradicional de “dios que llega” de Oriente. El uso
atestiguado de los nombres de Dioniso viene de muy antiguo, en concreto, de su
presumnible origen creto-minoico. Ya se encuentra en las tablillas micénicas como
di-wo-ni-so-jo, “de Dioniso” (Xa 102), o di-wo-nu-si-jo. Este es el nombre mds
usual, del que se cuentan varias etimologias, entre ellas la popular “hijo de Zeus™.
En las tablilias enconiramos otras referencias al dios, ya con otros nombres, quizi
como advocaciones, como nombres ledforos, pero sin lugar 4 dudas relacionados
con su culto™. Los autores griegos nos ofrecen gran variedad de testimonios y

acompafiado su nombre por el epiteto &pyeyovog, “primigenio” o “de antiguo
nacimiento”. laco TPLVTATOC, “el tercero” aparece solo en XX X1 68 v XLVII 884,
959, 965, 968. Cf. W. Peek, Lexicon zu den Dionysiaka des Nonnos, Hildesheim,
1968-1975, . 11, p. 633-4 y p. 721-2,

“ W. Burkert, o.c., 109

3 Asi, tenemos e-re-u-te-re {Cn 3, 1-2), Eleuterio, el que libera, el Liber de
los romanos, en un texto de Pilos, o pe-te-u, Penteo, nombre de gran resonancia
dionisiaca, €l doliente, que acaso fuera otro epiteto de este dios sacrificado. M.
Veniris y J. Chadwick han leido también en las tabhllas nombres relacionados con
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muchas variantes del nombre del dios...;Eran variantes, advocaciones locales, o
simplemente otra divinidad paralela? Sabacio es mencionado por Diodoro® como
antecedente directo de Dioniso, pero también como nombre, los himnos orficos
recogen Eubo]eosz, Luciano y sus escolios, laco‘ﬂ, Calimaco y Nono, Zagreo, etc.
Sabacio es el que menos problemas presenta, por sus claros antecedentes orienfales,
y parece que fue adoptado en Atenas en época de Demodstenes, que lo cita™,
Euboleo tampoco es problemdatico, parece mis bien un sobrenombre parlante que
tenia Dioniso entre los 6rficos. Luego estdn los clasicos epitetos-advocaciones del
dios: Lieo, el liberador, Bromio, el estruendoso, Evio, el del “evohé” o grito del
culto, Irafiotes, el cabritillo (7)™, etc.

Pero volvamos a los oiros dos integranies de ln trinidad dionisiaca en
Nong: laco o lacar esta relacionado con los misterios eleusinos, como nos transmile
el famoso core de Aristofanes en Ranas 340-342:

"Toaky', @ " Ty e, VOKTEPOU TEAETHS dwodopog &AoThp.
Doyl Ppeyyetan O AsLpdy yovL TAAAETOL YEPOVTWY”
amoceiovtol 88 Lhmog

el culto dionisiaco, como los falos o los silenos, e interpretan en este sentido sa-ni-
jo, pa-re, si-ra-no, etc., cf. Docwments in Mycenaean Greek. three hundred selected
tablets from Knossos, Pylos and Mycenge with commentary and vocabulary,
Cambridge U.P, 1956

' Diod. 4.4.1.1 ¢aol yop Ex Aldg woi Depoedovng Ardvuvoov
yevesbon oV brd Tivwy Zapaliov bvopalouevor, “pues dicen que de Zeus
y Perséfone naci6 Dioniso, a quien algunos llaman también Sabacio.”

-

2 Orphica, Hymni 1810 @& moAvdéynwy ELBou)’, dyvomdiou
Anunitepog “Oh Euboleo, el que convoca a la muchedumbre, de la santisima
Demeter [...]7

3 Luciano De Salr. 39.3 g€lta’ Iakyov onopaynov xod “Hpag ddhov
Kol ZepeAng xatddrediv Kol Alovboou ApPoTEpOG TAG YOMAS “Ya
fueran los dos nacimientos de Dioniso el despedazamiento de laco y el engafio de
Hera o las llamas de Sémele [...]7

"o

S Demostenes, De corona 259: kKol Bo@y "ebol cafot,
saboi!”

y gritando jevol

*Es de oscuro significado. Probablemente “el joven macho cabrio” cf. W.F.
Otto, o.c., pag. 124, atestiguado en el Himno Homérico 33 A 2, B 8, 11, Ant. Pal.
1X 524, ele.
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“Oh laco, laco, estrella portadora de luz de los nocturnos
misterios, se ilumina el prado con la llama, se estremece la rodilla
del anciano, arrojando lejos las penas”

La estrella portadora de los mislerios, Iaco, un Dioniso noctimbulo,
mistérico y festivo, propio de la iniciacion. Parece ciertamente relacionado con la
luz, representando un papel muy importante en las procesiones con antorchas: la
enciclopedia del lexicégrafo Hesiquio nos da una dnica acepcién para Louypdv
(iota.110) “alegre luz de Zeus”, y ya en Cnossos aparece un i-wa-ko™, una palabra
de origen seguramente no griego, quizd egipcio, como sugiere Kerényi’. De la
brevedad de su aparicion en Nono se puede inferir acaso la poca familiaridad del
autor egipcio con esta aniigua advocacidn mistérica que parece recrear, a fin de
culminar apresuradamente su “teologia” dionisiaca en el canto XLVIII con un digno
“hijo de dios™ que quede en la tierra tras la apoteosis de Dioniso.

Zagreo, por otra parte, tiene implicaciones mas interesanies para nuestro
fragmento. En el inicio pondria en relacion la divinidad con un acto ritual de caza.
Se trata de la version cazadora del dios, que es activa y pasiva, un dios salvaje, que
domina los animales. Zagreo se puede relacionar con {aBedG, “muy divino™, y con
la raiz salvaje de cazar, que se encuentra en *{dyplov, con el cruel Hades en
Esquilo (fr.228)" y su glosa MeydAwg &ypebwy, etc. Un fragmento de la
Alcmednide™ es la primera aparicién en la literatura griega de este nombre de
OSCUro origen.

Parece ser un aspecto este de la muerte muy presente en el caracter de esta
advocacion dionisiaca, que ha sido consagrada en la obra de Nono. Una de las
actividades que van intrinsecamente relacionadas con este nombre es la caza del
animal vivo, fase previa del orRapoypoe (“despedazamiento™), componente de la
muerte ritual de la victima propiciaiona. Euripides relaciona a Zagreo con lo
subterrdneo, con lo ctonico, como hace Esquilo también, y ademas, con la gruta del
Ida. Es este el Dioniso apropiado para el mito del nacimiento del nifio dios en una
gruta, a la par locus amoenus para el alumbramiento divino, y ligubre mazmorra
para el crimen, un lugar de gozo y miedo para los imciados, que han de
experimentar ¢l mismo pathema o sufrimiento que el dios sacrificado.

 Kn. As 1516,18

K. Kerényi, o. c, p. 66

* Euripides Alem. Fr.3, Bur. fr. 472 kol VOKTIIOAOL Zaypewg “y de
Zagreo, el de nocturnas andanzas”, Esquilo fr.228, fr.378 Tweg 68 wov
"Zoypea Uldv “ Aldou dasiy, e Aleyxbhog Ev ZioUdwt “algunos dicen
que Zagreo es hijo de Hades, como Esquilo en su Sisifo” etc.

¥ Epicorum Graec. Fr. Leip. 1877
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Son estas circunstancias en las que debemos analizar el nacimiento de
Dioniso, hijo de Perséfone y Zeus serpentino. Como veiamos en Atendgoras, hay
algo de monstruoso en el parto de semejante criatura, ademas del incesto que
censura el apologeta, pues afirma que los dos amanies se unieron en una
transformacién monstruosa®™. La metamorfosis es crucial para el desarrollo del
mito, como veremos en seguida, cuando None introduzea una larga digresion, no
atestiguada anteriormente, sobre las metamorfosis de Dioniso.

3. La coronacion del nifio dios (Dion. VI 165-168)
b Aldg EBpTC pobvog Emovpaving enefhooto®

A continuacidn, casi inmediatamente después de su nacimiento, Nono
narra como Dioniso Zagreo se convierte el sefior del universo. En el poeta no
encontramos pruebas de la voluntad explicita de Zeus para que esto sucediera. Sin
embargo, en los fragmentos Orficos, queda claro que la sucesion fue querida por
Zeus, como se ve en los fragmentos 205, 207, 208 o 300 de Kern. En este ultimo
destaca el uso de los verbos Kpolvw y EMUKpoive, para indicar el tipo de
interaccion entre ambos soberanos, padre e hyo, el primero es el titular de ta
soberania (kpaiivw), el segundo la ejerce de hecho (Emtkpoive)®.

El recién nacido adopta al punto todos los atributos paternos, el trono
celestial (Bg ALdg £0pNg HoLVOg EMOLRPAMTG EREBNCATO), el rayo que blande
en su manita (xe1pl 8& Poaf doteponiy EAEALED), y el trueno (venyeveog
3¢ dopiog vmmdyolg rodpnoty Eradpilovto keparbvol®™) v se convierte
asi en la cuarta generacion en el orden cosmogdnico, como nos narra la tradicion
orfica recogida por Olimpiodoro®. Tras Urano, Crono y Zeus, va a representar para

60 Adenagoras, Pro Christ. 20 (fr. 58 K)

8 «aquel que subié por si solo al trono divino de Zeus™, ¢f. Nono, Dion., V1,
165-166

% Proclo, in Tim 3.316 xpoave pev oby Zevg mavtoe moctfp, Bakyog
& Emékpoave “reina primero Zeus, el padre de todas las cosas, pero manda Baco.”

8 “blandid en su pequeiia mano el rayo™ Cf. Nono, Dion. V1 166-167

™ «l.os relampagos parecian ligeros en las manos infantiles del recién
nacido” Cf. Nono, Dion. VI 167-168.

55 Olimpiodoro, in Pl Phaed. 108: TpidTn pév 1 100 Obpavov, fiv o
Kpovog SedtEato ExTepdy Ta cidola 100 matpdg petd 8¢ 1ov Kpdvov
b Ze0C EPUCLAELCEY KOTOTOPTOPDOXE WY TRTERR €10 oV Ata
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los orficos la venida del dios salvador. Se trata pues, en Nono, de un tema recogido
de la teologia orfica, principalmente del fragmento 208 de Kern. El cetro de Zeus
pasa asi a este dios salvador, que también se conoce con el nombre de Oinos, “el
vino” (fr.214 K).

Mas adelante, sin embargo, Nono se desmarcard en su narracion de la
tradicion orfica en el episodio de Ampelo (X 292 y ss.). En este pasaje, Dioniso,
enamorado de Ampelo (“la vifia”), pronuncia un discurso dirigido a su padre Zeus
en el que recuerda el caso del malogrado Zagreo: Dioniso dice que no quiere el rayo
ni ¢l trono del cielo, el que su padre Zeus concedid a su antecesor Zagreo, que se los
dé a otro, a Hefesto acaso: Dioniso afirma preferir el amor de Ampelo, ese
jovencillo que acaso simbolic® la vifia salvadora de los hombres, que aleja las
penas, como de conlinuo se recuerda en las Dioniviacas por medio de los
significativos epitetos del vino ({ysiporos, “que alivia las penas”, etc.). Es la otra
cara de la moneda, la tradicidn y la innovacion en Nono: se basa en tradiciones
antiguas pero de repente introduce importantes novedades. El episodio de Ampelo
finaliza con su muerte y se dice de Dioniso lo siguiente: (XII 121) Baxyog &val
dpdxpuoe, Bpotwy Trva ddxpuo AOoT: “Baco nuestro Sefior lord para aliviar
las lagrimas de los mortales.” ;De qué dios griego se podria decir algo asi? Nos
parece adivinar una intencién mds alld de lo ornmamental en estas palabras de
salvacion pronunciadas por Dioniso, que redime a través del vino y de sus lagrimas
en la obra de Nono.

En ¢l episodio de Zagreo, los atributos de rey de dioses le van a durar poco
al joven dios. Pronto desaparece el gozo inicial (0LS& Alog Bpbuov €iyer enl
xp()vov("’), pues la envidia de Hera propicia la destruccion del nuevo dios a manos
de unas criaturas anceslrales, los Titanes “nacidos de Ia Tierra”, que perlenecen a un
estadio anterior al mundo actual, simbolizando una fuerza primigenia, como acaso
su madre la tierra.

6. El sacrificio del primer Dioniso (VI 169-175).

La muerte de Dioniso Zagreo es, sin lugar a dudas, el momento central del
mito, y el de mayor significado religioso para los iniciados en los misterios orficos.
El relato esta lleno de simbolos y rituales que debieron de estar afectados por el
1abl de la palabra e inspirar en los creyentes el calificativo de “inefables™.

S1edefato b Arbruocog. “Primero tue Urano, y después le sucedio Crono, que
corto los genitales a su padre. Después de Crono reind Zeus, tras precipitar a su
padre en el Tirtaro, y a continuacion le sucedié Dioniso.” Este texto sucesorio,
como nota W. Burkert, o.c., p. 121, esta de acuerdo con el papiro de Derveni, y en
contra de la tradicion rapsodica que sitda a Fanes el primero.

® “Mas no pudo mantenerse en el trono de Zeus por mucho tiempo”, Cf.
Nono, Dion. V1 169,
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El elemento causal en la accion de los Titanes es la envidia que les mueve
a asesinar al nifio. Bien fuera una envidia moftu proprio, como recoge Proclo®’
{(fr.119 K) o Pseudo Nono (fr.210 y 214 K}, bien inspirados por Hera, como afirma
Nono (daipovog dotopyoo xoAw PBapoufog “Hpne®™ siguiendo otra
versidn de Olimpiodom(’9 (216 K), el caso es que el impio crimen de los Tilanes
propicia la consagracion de Dioniso Zagreo como el arquetipo de dios sacrificado y
consumido, quiz4 para la salvacién de la humanidad, segiin una interpretacion de
este Ultimo comentarista neoplatonico.

El mito de la muerte de Zagreo se puede hallar, ademas de en Nono, en
Firmico Materno, Proclo y algunas citas en otros autores’ .

6.1 El engafio de los Titanes.

Otro aspecto fundamental del crimen es que los Titanes embaucan al nifio
Dioniso y aprovechan la situacion para asestarle el golpe morial (dAAG E yOy®
KePSAAET xpLoBEVTES EMixAona KOKAQ Tpocwnov’). Lo primero que hay
que destacar es que los Titanes van enmascarados para cometer su crimen. Llevar
puesta la mascara para llevar a cabo este acto puede ser un rasgo antropologico. Los
Titanes pintan su cara de blanco con yeso (YIWw), que en griego tiene ademas otro
nombre, similar al de los Titanes (TtTowdC). Ademds, hay precedentes caras
pintadas de blanco con fines belicosos en la literatura griega, seguramente en las
iniciaciones se practicaba también esto. Para West, el yeso convertia a los guerreros
en fantasmas™, y no es de extrafiar que fuera usado en este conlexio por los
iniciados.

7 Proclo in Tim 1.175 Tutiveg Koakopnton, brtépPlov fitop Exovieg
“los Titanes malévolos, que tenian el corazdn lleno de soberbia ... 7

% Incitados “por la profunda célera de la implacable diosa Hera”, cf. Nono,
Dion. V1 171

“ Olimpiodoro, in Pl Phaed 108.1: b Aldvvoog, by ool kot
EmBovdty thg “ Hpag tobg mept obtdr Titdvog oropdtiely Kot Ty
copkov obtod droyebestor. “Dioniso, a quien dicen gue por maguinacion de
Hera descuartizaron los Titanes y engulleron su carne [...17

" Calimaco fr.643, Buforién fr.13, Pluwtarco, De esu carnium, 1.996 ([r.210
K), Proclo, in PL Tim. 35 (fr.109 K), Olimpiodoro, in Pl Ph. 61 {(fr 107 K)

" “ungieron astutamente los circulos de su rostro con engafioso yeso”, cf.

Nono, Dion., V1, 170,

2 Cf. M.L.West, The orphic poems, Oxford 1983, p. 154
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En la tradicion oOrfica hay una serie de Utensilios que son usados con el fin
de engafiar al nifio; “tabas, pelota, trompo, manzanas, peonza sonora, espejo,
copo.”” Al parecer estos objetos tenian alguna significacion inicial en los
misterios, pues formaban parte del tabi que no debia ser desvelado, que debia
petmanecer como &pprtct. En el relato de Nono sélo se conserva el espejo de entre
todos estos. Con €] los Titanes distraen al nifio para darle muerte (Grnitinw
vbBov eldog bmimetorta KaTOnTpw Y.

Podria ser, como su%iere Proclo en su interpretacién neoplaténica, una
referencia al mundo sensible”. Damascio’® va mds lejos y pretende interpretar el
tema del espejo de forma més compleja: Dioniso, mirandose en €}, proyecta su
imagen en e] universo y se pierde en ella, por lo que es despedazado. Para Proclo, el
espejo es el “simbolo de la capacidad del universo para llenarse con el intelecto™”.

A fin de no perdernos en todo este confuso material neoplatonico sobre el
espejo de dificil hermencutica, se puede usar la inteligente interpretacion de P.
Chuvin. Para Chuvin, el espejo supone la pérdida del alma, al adentrarse en el
espejo, comparandolo con creencias de otros pueblos™. Como si se iratase de los
personajes de Carroll, el espejo supone otro mundo extrafio. Chuvin comenta el
episodio a Ja luz de las doctrinas neoplatonicas: el espejo significa el paso de la
unicidad a la multiplicidad, siguiendo al citado Proclo (Tim, 33b) vy
consecuenlemente seria una posibilidad de duplicar el alima. Hay mds, Dioniso en el
pais de las maravillas, se adentra en el espejo y se pierde: su alma es despedazada,
es multiplicada en muchos fragmentos que le Ilevan de lo uno a lo maltiple.

Ademds de este significado cosmico o religioso —la pérdida del
individualismo en el reflejo— el espejo puede representar la interiorizacién de
Dioniso, que se ensimisma como Narciso contemplando su propia imagen. Es un

" Clemente de Alejandria, Protr, 2.18.1 (fr.35 K) y Eusebio, Pracp. ev. Il
3.23 (fr.34 K). El mas antiguo testimonio que menciona ¢l espejo es el papiro de
Gurob (s. IIT a.C), fr. 31 Kern.

"

VI, 173.

cuando estaba viendo su imagen reflejada en el espejo”, cf. Nono, Dion.,

 Proclo, in Hes. Op. 52, sobre la férula

8 Damascio, /n Pl Phaed. 1. 129

" Proclo, in PI Tim. 11 80, 19

™ Véase su introduccién, pp.27-28, al canto VI de las Dionisiacas en P.

Chuvin, Nonnos de Panopolis, Les Dionysiaques 111: VI-VIII, Paris, Belles lettres,
1992.
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narcisismo que ha comentado Newbold™ en la obra de Nono y que caracterizaria
psicologicamente al Dioniso nontang. Pero también se puede interpretar el gesto de
Dioniso como un asenlimiento (KOTOLVEDW) a su propia muerte, si se sigue un
punto de vista evemerista, como en Firmico Materno™. En definitiva, ¢l tema del
engaio de los Titanes al dios infante aparece en Nono sin una clara conexidn con
todas estas interpretaciones, que no pasan del plano hipolético: bien es cierlo que las
palabras y pasajes mencionados pueden sugerir mucho, Nono es un poeta de
tradicion. Quizd su intencion al narrar el horrible crimen de los Titanes es marcar el
inicio de una catastrofe universal y un cambio de época. desde una edad ancestral a
la época del segundo Dioniso. La renovacién de la vida a través del fin de una vida.
En ultimo términe, un cambio positivo.

6.2 El descuartizamiento del dios.

El crimen que cometen los Titanes consiste, segin la tradicion orfica, en
descuartizar, cocinar y comerse al mio dios. Nono no recoge todas estas
aberraciones, tan solo el descuartizamiento (Taptopiny Tiinveg Ednificavto
pocyoipn, Suxalbontvev ueiéwy Tutiut cdfpw y TaLpoduTy AldVuooV
EpiotOAlovto poyoipn™. El instrumento usado es ese “cuchillo infemal” que
menciona el autor.

Pero, ;qué sucede con los pedazos del dios? Se omite en Nono la parte en
que los Titanes asan y cuecen los miembros de Dioniso y se los comen, quiza la
parte “teoldgicamente” mds importante del mito para ¢l orfismo, la barbara
eucaristia. Segin €l corpus Orfico, es el humo del impio festin lo que atrae & Zeus,
que castiga a los Tilanes reduciéndolos a cenizas. Nono omite todo esto, quizd por
considerarlo blasfemo, si es gue fue cristiano. Acaso en su €poca los prejuicios o el
ambien{e predominantemente cristiano le disuadieron de profundizar en este
aspecto del mito: sin él, con todo, la narracion queda alge coji, pues no se nos narra
el fin que tuvo el cuerpo del dios. Otros autores nos transmiten diversas versiones
de lo que ocurrid.

™ Cf, su arl. “Flights of Fancy in Nonnus and J. M. Barrie” en Electronic
Antiquity 3.5, 1996, 1-8, que trata el “narcisismo” de Dioniso y el de Peter Pan, en
una rareza del comparatismo.

M Firmico Materno, De err. rel. 6.2

®l ins Tianes le dieron muerie con el cuchille del Tirtaro”, “de sus
miembros despedazados por el acero de los Titanes™, “frocearon con el cuchillo a
Dioniso, el de forma taurina™, ¢f. Nono, Dien., V1, 172,174 v 205.

“fiu, Revista de Ciencias de fas Religiones A0
Vaol. 7(2002):19-50



David Hernidndez de la Fuente Elementos Orficos

Para Proclo, los Titanes dividieron a Dioniso Zagreo en siete miembros, y
los pusieron a asar en un asador o tripode, dejando s6lo el corazon “inteligente™”,
Hay que destacar el hecho de que los Titanes asen el cuerpo de Dioniso antes de
comérselo. Tras cocinarlo y comerlo, segin Proclo, Atenea {0 acaso Apolo)
entregaria el corazon a Zeus para que el dios padre pudiera dar lugar al segundo
Dioniso. Acerca de como se las arregla Zeus para engendrar a Dioniso hay dos
versiones en €l, a cual méas extravagante. La primera dice que Zeus se tragd el
corazon de Zagreo y dio a luz al nuevo Dioniso de su muslo. La segunda, que
prepard una pocima y se la dio a beber a Sémele, que quedo en cinta del segundo
Dioniso™. El resto de la historia, que enlaza con el doble nacimiento mitico de
Dioniso, es ya bien conocida.

Sobre ese “corazén” que es salvado del macabro festin de los Titanes se ha
especutado mucho, sobre todo con relacion a su funcidn en los rituales. A menudo
se ha querido equiparar el “corazén” a los falos dionisiacos de las faloforias, a
través de un eufemismo. La asociacion de ideas no es dificil. Tampoco lo es el
paralelismo con el mito de Isis y Osiris. En la cista mystica se guardaba el elemento
central del rito, quiza el corazdn, o el falo. Ademis, la versidn que cuenta que
Apolo se hizo cargo del corazon de su hermano, nos transmite que este fue llevado a
Delfos, al oriculo, y puesto en un tripode, seguramente como reminiscencia del
sacrificio, donde cumplia funciones ménticas.

En este sacrificio se juntan dos secuencias milicas de suma imporiancia, el
mito del nifio dios y el del incendio que hace renacer. En cierto modo, es una
comunién mistica por medio de la {@1: el dios nace como promesa de salvacion y
de nueva era, y es muerto para la redencién de los humanos en el mas alla, para
extender también a la humanidad los ciclos naturales de la vida indestructible.
Seglin la famosa version de Olimpiodoro que hemos venido citando, Zeus se
encolerizd con los Tilanes y los destruyo con su rayo y de la materia llameante, de
la ceniza que resulto de ellos, nacid la raza humana™'.

Por esta causa, en algin modo somos de naluraleza divina, “dionisiaca”

mds concrelamente (0 TOU CONATOC HUOV ALOVUCLAKOU dvtoc), pues

2 Proclo, in Tim 2.146.9 EMT0. 8¢ mawter MéEAT xo0pov dtepolphoawto
y 2.145 pobvny yap kpadinv voepny Almov “y trocearon al nifio en siele
pedazos™ v “pues solamente quedd su consciente corazon”

* En Higinio, Fab.167
“ kol Ttovtovg bpytoBelg b Zebe EKEpabVWOE, Kai EX THC
oBdAng v dtpwv twv dvadoBivtwy & abtwv VAN yevopévng
YevecBotl ToLg  &vBpwdmovg.  Sobre este  célebre  texto hay muchas
interpretaciones (cf. Burkert, p.121), algunas escépticas como la de L. Brisson,
Orphée et 1'Orphisme dans UAntiquité gréco-romaine, Aldershot 1995, que atenua
su importancia en la teologia érfica.
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tenemos origen en las cenizas de aquellos que se comieron al primer Dioniso, pero
también somos malvados, pues participamos de la naturaleza terrigena de los
Titanes. El género humano proviene para Olimpiodoro (recogiendo doctrinas
orficas) del monstruoso crimen de los Titanes, mds concretamente de sus cenizas.
Somos, pues, de naturaleza malvada, pero participamos de una parte divina, la que
llegaron a ingerir aquéllos en su festin.

En Nono, el crimen de los Titanes no constituye ¢l fin para Dioniso,
afortunadamente para la humanidad, como se recoge en un famoso verso:

Teppa Blov Aldruoog Exwy moAlvdypetov dpyiy®

La muerte de Dioniso es méds bien el comienzo del ciclo de la vida
verdadera. Quiza fambién para los humanos, que van a participar de ella gracias al
vino, como se encarga de subrayar Nono en los episodios en los que el dios
dispensa su bebida o sus ligrimas para consolar de su pena a los mortales™. De esta
forma, Dioniso aparece en Nono como la figura necesaria para establecer el nexo
perfecto entre el hombre y la divinidad, por medio de la redencién, algo que la
religion tradicional y civica no habia logrado en la Grecia clasica. En la época de
Nono, tras la proliferacidn de cultos que prometian la salvacion en el mds alld y el
triunfo del cristianismo, este Dioniso “redentor” que dibuja se nos antoja bastante
significativo en su contexto.

¥ Un verso crucial para la “teologia™ noniana:“el final de su vida fue el
comienzo regenerador de Dioniso” cf. Nono, Dion. V1 175, Se puede ver aqui un
reflejo del concepio cristiano de resurreccion, como se comentara mas adelante, asi
como nociones de filosofia neoplatdnica: el énfasis estd en el adjetivo
TOLALVAYPETOS (cf. epigrafe & y notas), pues Neno repite el verso casi sin
cambiarlo al hablar de la resurreccion de Lazaro v de Tilo, en su Pardfrasis X199 y
en su version de un milo lidio de muerte y resurreccion recogida en la écfrasis del
escudo de Dioniso (Dion. XXV 380-572).

“ Pe. en XLVI 356 y ss., cuando se apiada de Agave y su familia,
coniristados por la muerte de Penteo, en XIX 19-41, cuando consuela con el ving a
Mete por la muerte de su marido, elc. Siempre es la muerte ¢l motive de afliccion
que Dioniso Lieo “el liberador” aplaca con su bebida redentora “que alivia las
penas” {{ysiponos)
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7. Las metamorfosis de Dioniso-Zagreo (Dion. VI 176-205). &Adodun|g
Hoppoito moAvomepts €i8og duteipwr’

La larga digresion de las metamorfosis de Dioniso Zagreo parece una
innovacién de Nono, contra la tradicion orfica existente. No encontramos en
ninguna otra fuente que el dios tratara de resistirse a sus asesinos, ni mucho menos
transformandose en diversas criaturas. Asi, puede que Nono use esta narracion para
omitir hablar del tabi: de la antropofagia, o de asar lo cocido, que formaba parte del
mito original en un aspecto mas literalmente ritual y antropologico, y que acaso no
hubiera sido bien aceptado en su €poca.

Se podria argumentar también que quizd Nono lo silencia porque le es
dificil asumir, en consideracion a la dignidad del dios, que éste pueda ser vencido
tan ficilmente, o bien que solo pretende lucir su arte poética dentro del principio de
la morkIAio o variacién y SOYKPLGLE o comparacion que inspira toda su obra
desde el comienzo. Pero hay que tener en cuenia que las Dionisiacas son, ante todo,
una obra de recopilacion mitoldgica, en la que tienen cabida los mds diversos
aspectos del dios: lo mas probable es que se trate de una innovacidn del poeta. Sin
embargo, ;las miltiples transformaciones del dios responden al azar en Nono o
siguen un plan determinado por el autor?

Es problematico interpretar este pasaje. Parece que los cambios de forma
siguen un plan predeterminado, que se compone de nueve fases. Todo ello es
susceptible de una interpretacion alegdrica, tal vez arriesgada, si tenemos en cuenta
que Dioniso, como se nos narra, ha sido ya muerto y despedazado por los Titanes.
Para ver el sentido en estas metamorfosis tan extrafias después del episodio del
descuartizamiento, hay que operar con cautela considerando lo que se puede
desenirafiar bajo este punto de vista alegodrico.

Comienza la metamorfosis cuando Dioniso atraviesa las cuatro edades del
hombre, comenzando por la edad adulta, que representa mutindose en el brioso
Zeus, su padre (Kpowidng [...] vEoc™). A continuacién se transforma en anciano,
tomando la forma de Cronos, que derrama la lluvia (Yépwy PBapOyouvvog &1te
Kpovoc™), v, en tercer lugar, en recién nacido (morkiAdpopdov Eny Ppedoc™),
pero en un bebé especial, polimorfo, como es propio del dios. Por dliimo, se

47 “se transformd en ofro ser, cambiando su forma muchas veces” Ctf. Nono,

Dion. V1 176.
¥ el joven Crénida”, es decir, Zeus. Cf. Nono, Dion. V1 177

* «“como Crono, un anciano de pesadas rodillas™ Cf, Nono, Dion. V1 178,

9 “ara yn retofio de variadas trazas” Cf. Nono, Dion. V1, 179
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transforma en adolescente, la imagen mas tipica en Dioniso (k0Upw eikedoc”).
Parece clara la exégesis de las cuatro edades del hombre: es conveniente ademads
recordar la iconografia desde época arcaica hasta las figuraciones mis tardias, suele
representar a Dioniso con esas cuatro edades, ora barbado y anciano, ora como un
retofio, aunque la imagen mas recurrente del dios clasico-helenistico sea la de un
afeminado adolescente, Dioniso reine en su persona todas las edades de la
humanidad.

Hasta aqui la interpretacion es sencilla, pero mas adelanie continda el
cambio de Dioniso con la metamorfosis en cinco animales diferentes, culminando el
nimero de nueve. Primero se vuelve leén (AE@V piumAaog™), al punto caballo
(opottov ERpepev inmm™), serpiente cornuda (Spdkwy kepdotg™) como
corresponde a Diioniso, tigre (Thypig Eny, otifog dtuog obior™) otro animal
de 1a cohorte biquica, y, finalmente, toro (Tordpw 1o0¢pUNE™). Con este imagen se
llega al final v se alude a su muerte y despedazamiento a manos de los Titanes
(TRLPOOLT ALSVucoY EMLGTUALOVTO paxaipn”).

Chuvin trata de exphicar todas lus metamorfoss en su comentario™, pero
queda oscura la razdén de todos estos cambios antmales: se centra en encontrar
antecedentes de las transformaciones de Dioniso. En efeclo, en fay Bacanies de
Euripides (vv- 1017-19) se mencionan en cuanio at leon, Ia serpiente y el toro. El
recurse a otras fuentes —como los ordculos caldeos v In muerte prematura de nifios—
para explicar la transformacion en caballo ya parece mas problemitica.

"t “semejante a un muchacho™, Cf. Nono, Dion. VI 179-180.

"2 “igual que un ledn”, Cf. Nono, Dion. VI, 182, V. BULLA, en su obra Le
Dionisiache ¢ ['ermetismo, Catania 1964, p.139 afirma que todas estas
transformaciones responden a las diversas formas en las que era honrado Dioniso.
Sin embargo, se nos escapa el ledn, el tigre o ¢l caballo, que dificiimente pueden
explicarse.

9 «y relinchd semejante a un caballe”, Cf. Nano, Dion. V1 188

9 “Una cornuda serpiente” Cf. Nono, Dion. VI 192

9% “un tigre de cuerpo moteado™, Cf. Nono, Dion. V1 197

* «como un toro”, Cf. Nono, Dien. VI 197-198

7 “y Jos Titanes trocearon con un cuchillo el cuerpo de Dioniso, de forma

taurina”, Cf. Nono, Dion. V1205

* BEn Nonnos de Panopalis, Les Dionvsiagues W V1=V, Paris, Belles
leitres, 1992, pp. 153-4.
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Sea como fuere, las transformaciones culminan al cumplirse la novena.
Con el niumero nueve, se produce el sacrificio: Hera, en otra innovacion de Nono,
lanza un aullido que sirve de seiial a los Titanes para perpetrar la caceria del dios
nifio (Ewg ... 8U' NiEpog ERpepey “ Hpr, xai Bpacie GrAoce Toipog ).
D’Ippolito nota la exiraneza del recurso. Hera no brama en las alturas, esto es
prerrogativa de Zeus, y sin embargo es recurrenie motivo en Nono'™.

El numero nueve tampoco nos parece casual, sino que responde a la
tradicion neoplatonica de Porfirio, Plotino y sus Enéadas. Evocando a los animales
en que se transforma Dioniso, Nono parece rememorar el “archianimal” drfico,
Fanes'”| el resplandeciente, otra figura cuya relacion con Dioniso Zagreo tiene un
gran interés y no ha sido aclarada a fondo. También se puede poner en relacién este
pasaje con los animales que sirven de simbolo a los evangelistas y con el
Apocalipsis de San Juan. La creacidn del mundo, su destruccidén o, en definiiva,
cualquier cambio notable en el orden del cosmos, se ve marcado por 1ales animales
en mas de una ocasidn, como testimonia QOvidio'™ hablando de las metamorfosis de

M e

hasta que Hera, [...] bramd a través del aire, y entonces el valiente toro se
derrumbd.” Cf, None, Dion. V1201-202

"G, D’Ippolito trata la colera de Hera en el capitulo 9 de sus Stdi
nonniani, pp. 215-252, de las que las pp. 216-227 pertenecen la episodio de Dioniso
Zagreo. Por otra parte, el tema del bramido de Hera puede explicarse por su
identificacion con los bovinos (cf. su epiteto bodpis HOM. /11 551, 568, ewc.) Y
aungue sdlo Zeus tiene el poder de tronar, Hera lo hace en Apolonio Rodio {cf, 4rg.
IV 510) y también en Nono.

"I La descripcion de Fanes se encuenira en Proclo, donde se le describe
como mezcla de ledn y toro (in Tim 1.427.20), pero también con una cabeza de
serpiente (1.429.29) y ademds era Kol £V obt®d mpwtw 10 BNAL Kol TO
&ppev wg L@ mpwIw “en un mismo ser lo masculine y lo femenine™ como
animal primigenio que es. La descripcion continfia en 3, 101, 9 ss. 81 se busca algin
paralelo cristiano, puede relacionarse con los animales que nos describe ¢l
Apocalipsis de San Juan.

" Ovidio, Mer. 8, 731-735. Proteo también pasa por distintos cambios:
hombre, animal, mineral, vegetal... Curiosamente es Proteo el dios al que invoca
Nono al iniciar las Dionisiacas, como inspirador del TOUKLAOV £180¢ de su extenso
poema. Se suele aceptar que Nono leyo la obra de Ovidio, aunque ain se discute
mucho esta cuestion a proposito del conocimiento del lalin en autores griegos,
desde el antiguo estudio de J. Braune “Nonnos und Ovid”, Greifswalder Beitrige,
H. Dallmeyer, Greifswald 1935. Cf. también las opiniones de K.H.Eller, “Die
Metamorphose bei Ovid und Nonnos”, Der altsprachliche Unterrichl. Arbeitshefte
zu seiner wissenschaftlichen Begriindung und praktischen Gestalt. 25, 1982, 6. pp.
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Proteo, o en ¢l caso atin mas evidente de Fanes, que es una arcaica divinidad de la
creacion del mundo en la teologia drfica.

8. La conflagracion universal (Dion. VI 206-228).

Para finalizar el episodio, Nono escoge la descripcion apocaliptica de un
incendio de todo el planeta que provoca Zeus en su furia, y que inicia castigando a
los Titanes en el Tartaro v dirigiendo su ira hacia su madre, la tierra. Todos los
cambios importantes en el orden cosmogonico o en la sucesion de los dioses
implican una destrucciéon de gran calibre, que también entra en la dindimica
destruccion-renovacion de la Ceof). De tal modo, (ras tamafia catdstrofe, se origina
un nuevo ciclo, al que ha servido de transicion el desastre,

Este incendio dirigido contra los Titanes y su madre la tierra ha sido
analizado por D’Ippolito, que ha considerado sus fuentes: Plutarco lo cuenta en De
esy carnium 1 7. Segun este autor, Nono seguiria la version que considera a la
humanidad descendiente de los Titanes, como se mencionaba. Con el incendio,
pues, Zeus pretende aniquilar a los impios Titanes, pero tambwén a sus
descendientes’”’

Estas catdstrofes de dimensiones cosmicas se dan en la obra de Nono para
marcar momentos de gran cambio y repercusion para [a historia del universo. Aqut
observamos el incendio que se extiende por todos los puntos cardinales, hecho gue
acenitia el poeta para dar mds énfasis en ¢l cardcter universal de la renovacién que
tiene lugar tras la muerte del nifio dios. Como veiamos, todos los elementos del
mito primitivo, de origen érfico, que se refieren a lo que hacen los Titanes con los
restos del dios, la coccién y la antropofagia, quedan en el olvido en Nono. ;No
desea abundar mds en la version 0rfica —y de resonancias cristianas— de la redencion
por medio de la ingesta del cuerpo divino?

El incendic del mundo renueva la vida, destruye para que un mundo nuevo
renazea, como el verso citado, el TEppot Blov, o “fin de la vida”, conlleva también
TokvdYpETOY APYTY: un “principio regenerador”. s la idea ciclica de la
naturaleza que se subraya en la regeneracion de la vida y que Nono sabe
compaginar perfectamente con elementos de indole cristiana. La clave esid en In
palabra moALVdypeTov, que puede traducirse como “regenerador”, “recuperable” o
incluso “resucitable” en Nono'™. Principio de nueva vida, el Dioniso de None

88-98, y la contraria de P.E. Knox, “Phaethon in Ovid and Nonnus™, Classical
Quarterly 38 (1988) pp. 536 y ss., elc,

%G, D’Ippolito, o.c., p.224-5,
"4 En Homero (/. [ 526) se usa con el sentido de revocar. En Nono es una

palabra predilecia para este sentido de recomenzar con un nuevo prineipio despuds
del caos, la destruccidn, la muerte: despuéds de la muerte de Faetonte, vuelve la
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resucita de entre los muertos como esperanza de vida eterna.: también se usa la
exacta expresion en la resurreccion de Tilo en el canto XXV de las Dionisiacas y en
la resurreccién de Lazaro en la Pardfiasis de Nono al Evangelio de San Juan (Dron.
XXV 545 / Pardfr. X1, 164: &Bpficog peto tEppa BLOv MOALVAYPETOV
&py v, “contemplando tras el fin de la vida el comienzo regenerador [de otra]™)'®.
Nono parece subrayar la ensefianza de que el fin de la vida (TEppo Blov) es un

principio de nueva vida {(mollvdrypetov &pyMV). Ya sea con Dioniso o con
Cristo.

Tras el incendio, el padre celestial inunda el planeta para “lavar sus
impurezas”. Cabe preguntarse cudl es el sentido de un diluvio universal tras el
incendio de castige a la tierra. Seguramente Nono, una vez mds, refine variag
tradiciones. Quizds tenga en cuenta un pasaje de Ovidio, como nota D’Ippolito, en
el que Zeus decide anegar en mundo en vez de incendiarlo’®. El diluvio es la clara
frontera entre ese mundo ancestral de los Titanes y de Zagreo, y €l mundo que
espera la venida del nuevo dios, del nuevo Dioniso de doble nacimienio, del vientre
de Sémele y del muslo paterno. “Desed [Zeus] en aquel instante lavar con agua los
restos de ceniza y las ardientes heridas de Ia tierra”, dice el poema. Quizd el diluvio
lave las cenizas del mundo, como reminiscencia de aquel mito segiin el cual los
Titanes no son encerrados, sino reducidos a cenizas, cenizas de las que surgiran los
humanos, como cuenta Olimpiodero. El diluvio pone fin al episodio y lo separa de
Ia historia del segundo Dioniso, cuya venida ya se prepara desde el principio y ha de
ser definitiva. El episodio de Zagreo no ha sido sino una fallida tentativa de cumplir

armonia “recobrada” del mundo, XXXVII 412, y, sobre todo, la resurreccion de un
muerto, como en el episodio de Tilo en XXV 545: abpficag Letd tépuo. Biov
niadvdeypetor apy v, verso paralelo con Pardfrasis al Evangelio de S. Juan X1,
164, en el que se narra la resurreccion de Lazaro. Cf. W. Peek, a.c.,, t. 11l p. 1248,
Por otra parte, V. Bulla lo comenta como reminiscencia orfica en Nono, mas que
cristiana (foc. cit} y el reciente libro de R, Shorrock, The Chalienge Of Epic:
Allusive engagement in the Dionysiaca of Nonnus, Lelden, Brill 2001, p.129 se
limita a asociar la expresion del v.175, asi como todo el episodio, a hechos de la
vida literaria del poeta.

'%" El paralelo que existe entre la resurreccion de Tilo y la de Ldzaro es
notable: en términos de vocabulario y expresion, como se verd en un proximo
articulo.

" G. D’Ippolito, o.c., p.225-7. Se comparan algunos fragmentos de Ovidio
(Metamorfosis 1 253-348) y Nono con muchas coincidencias, entre las mds
significativas, ln mencién de Deucalidbn (Dion. V1 367 / Met. 1 318). El estudioso
italiano alude también al posible uso como fuenie de este diluvio de Pisandro de
Laranda y sus perdidas Teogamias Heroicas, que narraban ¢l diluvio como castigo a
los giganies. Tanlo D’Ippolito como Bulla, en o.c. p. 140, encuentran una fuente de
este diluvio noniano en Servio (4d Verg. Bucol V1),
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la sucesién divina y traer a los hombres esa figura casi mesiinica que es el Dioniso
de Nono, ‘

9. A modo de conclusion,

A través de este breve andlisis se han podido observar algunos elementos
paralelos entre la narracidn noniana del mito de Zagreo y las doctrinas de los textos
érficos, para cuyos misterios la muerte de aquél constituia el mitologema central.
Hemos tratado solamente de apuntar que hay en este poeta del s. V ciertos restos de
orfismo que sobreviven en su ecléctica y personal vision de los mitos dionisiacos,
ohjeto de su compilacion, de esa especie de “Biblia” tardia sobre el dios clasico. Sin
duda Nono se deja muchos aspectos de la historia en el tintero, que obviamente no
son relevantes para [a concepcion de su obra o de lo dionisiaco que pudiera tener ¢n
su época. Pero también afiade otros matices sorprendentes a su Dioniso que pueden
traer a la memoria cierlos elementos cristianos. En la fusion de tradiciones miticas
griegas y elementos ajenos al helenismo (egipcios, cristianos, orientales, etc.)
estriba uno de los principales atractivos de la compleja épica de Nono'"".

Asi, por ejemplo, es significativa la omision de cualquier detalle sobre lo
que se le hace al cuerpo del dios una vez muerto. Esto constituye, como se decia
mds arriba, acaso la parte mis eminentemente ritual para los antiguos oOrficos. Es
interesante observar el descuartizamiento, el asar y cocer, presumiblemente en
leche, como sugiere Kerényi'™ basandose en ejemplos del mundo semitico y de las
laminillas érficas, el asunto del corazdn, etc. Pero esto no atafie al poeta egipcio.
Nono, que debid usar aparte de los manuales mitograficos al uso otras fuentes que
no nos han llegado (como los patria de ciudades, repertorios paradoxogrificos,
etc.), no hace de estos elementos de culto la parte central de su narracion: lo que
mas parece importarle es la variacion, la TOUKIALQL poética. Sin embargo, refleja
sorprendentemente algunas de las antiguas tradiciones orficas y constituye una
fuente valiosa por su hibrida inspiracion religiosa y cultural.

Seria notable que en un autor {an tardio se pudieran hallar muestras vivas
de orfismo y dionisismo, pero lo cierto es que a lo largo de las Dionisiucas de Nono
este episodio no es un caso aislado a este respecto. Algunos autores, como D. Giglh

"7 A pesar de algunas opiniones antiguas. Ya notaba L.R. Lind las
particularidades de Nono como elementos bdrbaros en sus articulos “Un-hellenic
elements in the subject matter of the Dionisiaea of Nonnos™ Classical Weekly,
XXIX, 1935, pp.17-20 v “Un-hellenic elements in the Dionvsiaca™: L'Antiquité
Classique, VII, 1938, 57-65.

1% yéanse sus teorias sobre Dioniso y el cabrito cocido en la leche de su
madre, en o.c. pp. 179-184, que se relaciona con el rejuvenecimiento y la vida
eterna.
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Piccardi'®, sostienen que cierto tipo de religion dionisiaca pudo coexistir con el
cristianismo primero y copto, lo cual es bastante sugerente. Probablemente Nono
fuera un mitdgrafo erudito, acaso con ciertas inclinaciones religiosas por el
paganismo y por el prestigio de la cultura cldsica, que se propuso escribir el
compendio definitivo (o “Biblia”, valga la expresion que hemos usado como
metafora) sobre Dioniso en una época y un ambiente ya cristianos, compaginando
elementos de ambos mundos, paganismo y cristianismo. St asi fuera, el intento de
Nono fue sin duda meritorio. Pero la falta de datos sobre su vida sélo permite hacer
suposiciones. Su familiaridad con los textos sagrados del cristianismo es, por otra
parte, evidente en su dos obras.

El propio episodio analizado en estas lineas sugiere profundizar en esta
linea de investigacién. Nono, que se aleja de la “ortodoxia™ 6rfica a veces en su
narracién, deja el mito incomplefo quizd a propésito: el mito de Zagreo en Nono se
queda cortado, con una narracion escasa, como sucede con laco, el tercer
componente de la triada dionisiaca que celebra Nono en sus versos Zaypéa

xvdaivovteg Gua Bpopiw wol  Idxyw (XLVII 968). El silencio sobre el
destino de los miembros del dios despedazado es, como deciamos, revelador. Se
trata, en definitiva, del silencio sobre los &pprtat. ;Cudl es enionces el sentido de
la muerte de Zagreo, de esie episodio en el canto VI? Zagreo no es sino un intento
fallido que preludia la venida del Dioniso definilivo y verdadero que en Nono
vencerd en la tierra (en la guerra contra los impios indios) y fendra su apoteosis,

Por otro lado, si en época tan avanzada son constanies los paralelos 6rfico-
dionisiacos, debemos dar la espalda ya a la antigua vision que apuntaba a ambas
manifestaciones religiosas como fenomenos independientes. Si todas las religiones
y secias mistéricas, por oposicidn a la religion oficial, guardaban cierta relacidn, en
el caso de los misterios 6rficos y baquicos —bphtrd y POy LK, esta interaccion
es mucho mas profunda e innegable: se trata de una historia en comin que abarea,
al menos, diez siglos desde los hallazgos de Olbia hasta la narracion de Nono que
hemos leido en estas breves lineas, una historia que comparte basicamente la misma
idea de salvacién en el mds alld vy los mismos elementos cultuales, ‘segin se
desprende de los textos y los hallazgos arqueoldgicos,

Quizd la diferencia entre ambos estribe en detalles meramente formales,
pues el fondo mitico es comun. Se puede decir que la tradicion orfica estuvo mas
desarrollada, mientras que los “orgia” baguicos fueron manifestaciones mas
espontaneas y “primitivas”. Siguiendo a Marvin Harris, podriamos identificar la
religion orfica con un chamanismo metafisico con una base textual mas importanie.
En cambio, el dionisismo seria un fendmeno menos organizado a nivel religioso,

% Cf su art. “Dioniso e Gest Cristo in Nonno Dionys. 45, 228-39" Sileno
1984, Studi in onore de A. Barigazzi y monografia D. Gigli Piecardi, Metafora e
poetica in Nonno di Panopoli, Florencia, Universita degli Studi di Firenze, 1985. En
estos momentos esta en prensa una edicion de las Dioniviacas coordinada por esta
estudiosa. F. Tissoni, Nonno di Panopoli. I canti di Penteo. Commento. La nuova
Italia. Florencia 1998, pp. 10-11.
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pero que ha tenido mayor difusion mitoldgica y literaria desde época clistca. Las
figuras de Orfeo y Dioniso son en este aspecto contradictorias, por un lado no se
pueden entender por separado, y por otro, representan dos concepciones distintas de
la misma idea.

Pese a todo restan muchas incégnitas que desvelar con respecto al orfismo,
sus textos teologicos y cultuales, y su pervivencia hasta épocas mds tardias. Y he
ahi precisamente ¢l atractivo y el interés que suscitan todas las investigaciones
sobre los drficos. La cuestion de la religion que profesé Nono, st es que profeso
alguna, es algo sobre lo que se ha escrito mucho y que se tratard mas a fondo en
alguna otra ocasion Oiras de las cuestiones que se plantean con respecto al culto de
Dioniso, enire las que destaca también su prolongacién en el tiempo hasta la época
imperial, como quieren algunos estudiosos, podran ser desveladas sélo por los
hallazgos arqueoldgicos y papirologicos que se produzcan en el futuro''.

1% Deseo expresar por (llimo mi agradecimiento al Dipartimento di Scienze
dell’ Antichita “Giorgio Pasquali” de la Universidad de Florencia, donde he podido
realizar alpunas de estas reflexiones, y mi enorme deuda con la profesora Daria
Gigli Piccardi, por su sabia guia en los estudios nonianos. En conereto, ha leido y
revisado amablemente las anteriores lineas, mejordndolas con nuevas sugerencias y
aportaciones.
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