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Conversacion con Raimon Panikkar

MONTSERRAT ABUMALHAM
Universidad Complutense

No me parecié adecuado para este volumen de homenaje componer un articulo al uso, ¢n
el que micamente s¢ hiciera una breve biografia del homenajeado y un registro de sus
publicaciones. Las razones cran si s¢ quiere superficiales, porque una de ellas era huir de
una dificultad y 1a otra obtener un placer.

Raimon Panikkar ha llevado a cabo ¢n su ya larga ¢ intensa vida tal nimero de
trabajos, ha publicado tantos libros y articulos, ha pronunciado tantas conferencias y
dictado tantos cursos que solo pensar en recopilar todas sus publicaciones ataca una
especie de laxitud y desgana que impele a buscar cxcusas. Pero y sobre todo, seria injusto
con alguien que no es sélo lo que ha escrito en cuarenta afios, ¢s, mas bien, lo que vive
dia a dia, lo que aprende dia a dia y lo que transmite dia a dia. Hacer el elenco, pues y
unicamente, de sus publicaciones, seria como cencerrario ent un armario de biblioteca,
cuando aun no ha terminado de experimentar y, por ello, de reflexionar y aprender.

Por ofra partc esti el placer. Placer de buscar una excusa que me permitiera
hablar con ¢l un largo rato y aprender de sus palabras. Asi que opté por esta férmula poco
habitual de la entrevista que parece mas informal, pero de la que sin duda sacara el lector
mas provecho que de una larga lista de actividades y letra impresa] .

Para ello, el dia veintiséis de Noviembre de 2000 fui a verle a su casa. Era un
dia hermoso, frio y soleado, y la pequeiia aldea de Tavertet se asomaba, con su mimiscula
iglesia romAnica, como un lagarto perezoso, por encima de los imponentes riscos rocosos
que bordean el honddn del valle. La belleza del paisaje vine a sumarse gozosa a la charla
con Raimon Panikkar de la que aqui se recoge 1o esencial, pues luego s¢ continud en una
comida de fiesta y hermandad. Para mi fue un dia completo, come lo fie para las
personas de mi familia que me acompafiaban. Espero que lo fuera también para Raimon
y que guarde un buen recuerdo de ese dia en que ¢l homenaje me lo hizo a mi con su
gentileza y hospitalidad.

Cuando los miembros del Conscjo de Redaccidn de Zfu acordamos dedicar esta
monografia al Profesor Raimen Panikkar no sdlo queriamos rendir homenaje al
académico, al Presidente de la Sociedad Espafiola de Ciencias de las Religiones 0 a un
importante consultor de nuestra revista. Queriamos, cspecialmente, dejar constancia de
nuestro afecto y de lo mucho que cada uno de nosotros debemos a su magisterio y
amistad. Aunque también querfamos testimoniar de algan modo lo que le deben el

1 . . .
No obstante, al final de esta entrevista se recoge una breve biografia de Raimon
Panikkar y un elenco de sus publicaciones en cspaiiol.
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Instituto Universitario de Cicncias de las Religiones v la Sociedad cspafiola, que ¢l
preside desde su fundacion.

La proyeccién que han tenido, por su mano, los estudios espafioles cn este
campo en ¢l ambito internacional hubiera sido poco esperable hace siquiera dicz, afios. La
capacidad que posee Raimon Panikkar para aunar voluntades ha contnbuido
decisivamente a acercar a estudiosos de todos los rincones de Espaiia y a ponerlos cn
contacto. Gracias a ¢l y a su impulso, cn ¢l total respeto de la libertad de cada cual, se ha
conseguido tener una presencia individual y colectiva en las mds prestigiosas
instituciones extranjeras y en todos los foros relacionados con el estudio de las religiones.

Los investigadores cspafioles de campos relacionados con e} cstudio de las
religiones, que va eran conocidos individualmente en sus distintos dmbitos. aparecen
ahora como un conjunto plural v rico, cuajado de promesas para ¢t future y no sélo en el
mundo académico, sino en la proyeccidn en lo social que toda empresa que toca a las
Humanidades ha de tener.

Por todo ello, cuando el Comité de Redaccidn se puso a pensar ¢n como enfocar
cste homenaije, se pensé rapidamente cn 1a paz, en la cohesion, en la sintesis que Raimon
ha conseguido, animandonos a crear espacios multidisciplinares, que no sélo s¢ han
convertido en lugares para la investigacidn, sino y, mas importante, ¢n lugares para la
amistad y la fraternidad.

La palabra paz, en cualquier caso, con toda su carga semdntica desde todos los
angulos posibles se imponia; desde la paz en ¢l Mundo, hasta la paz individual, tocada
ademas de ese halo de interaccion que el término conlleva.

Por eso surgi6 el término Samdadhanam, que da titulo a este volumen v que
comporta los significados de sintesis, armonia, paz v expericncia contemplativa. Tras
muchas discusiones, quedd finalmente aceptado, pues coincidiamos en que expresaba de
manera concisa una idca semejante a la que conticne la frase evangélica: «Dichosos los
que procuran la paz entre los hombres, porque Dios los lfamard hijos suvos» (Mt 3, 9), va
que Raimon Panikkar no sélo ha contribuido al estudio de las Ciencias de las Religiones,
sino que ha hecho de ello un camino para Ia paz.

Ademas, quiza de mancra ingenua, pensamos que expresaba bien qué sentiamos
al intcntar esta aveniura de ofrecer un obsequio escrito a quien habia fogrado aunar
voluntades v esfucrzos parma lanzamos a la tarca de crcar para las refigiones un lugar de
reflexién académica.

Asi que quizd la primera pregunta deba ser ,gqué significa para t
samddhanam?,

R. P.: Para mi seria fundamentalmente un genitivo subjetivo, mas que objetivo. Sama
significa paz, armonia, ecuanimidad, serenidad... y con ¢ste sentido hay que cntender la
“armonia” de los distinfos sifra de los textos filosoficos de la India, que no ¢s una
armonia de opiniones, porque dicen cosas contradiclorias, sino que se reficre a una
armonia que subyace a todo v que permite la unidn, sin excluir la polaridad. En tanto que
dhanam significa “don”, y, como ¢l sinscrito permite hacer interpretaciones diversas, yo
interpretaria el compuesto no tanto como ¢l don que se da, sino como ¢l don que sc
recibe. Querer dar 1a paz, por gjemplo, es lo mis peligroso que existe. jCudntas guetras se
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han hecho para imponer la paz! La paz no se impone. La paz se recibe y para ello s¢ ha
de tener un corazén preparado para recibirla. Sufrimos una ausencia triste de la
dimension femenina en la cultura dominante de hoy: Queremos dar, pero no sabemos
recibir. Si citamos el Evangelio, «la paz os dejo, la paz os doy»; yo debo recibirla, y si la
recibo la contagiaré a los demas. Pero, si la quiero dar, posiblemente impondré mis
condiciones. La paz, la armornia no es un producto de la voluntad, ¢s un fruto del espiritu.
Hay un dicho africano, que no es un refran, cs mds bien una expresién corriente que, en
una ocasion le dijo un anciano africano a un miembro de Ia Unesco, también africano,
cuando regreso a su patria: «Hijo mio, no olvides nunca que la mano que recibe esta por
debajo de 1a mano que dar. Si lo vemos desde la politica, esto significa ser dependiente de
quicn e da. Pero en el sentido de la paz, que no puede ser monetaria, ¢l saber recibir es
un gran don.

Estc cs ¢l sentido que, en esta ocasidn, le doy vo a esia palabra, samadhanam.
Me gusta, ademds, porque, sin alardear, la frase «pasar de la cultura de 1a guerra a una
cultura de la paz» 1a empecé a decir hace treinta y cinco afios y s¢ ha convertido en un
cslogan que me parece muy valido. La cultura de la paz cs csie saber recibir y no un
imponer. Por ejemplo, porque yo tengo mis ideas sobre la paz, asi te impongo Ia
democracia. No puedo obligarte a ir al cielo a la fuerza, no seria cielo; no puedo obligarte
a aceptar la democracia, no seria democracia,

Para saber recibir y, recibiendo, transformar, es necesario vaciarse previamente.
Es decir, sentir la incapacidad de juzgar, no solo de disimular el juicio porque eso es
simplemente diplomacia, en su sentido peyorative. Esto es lo que quicre decir la frase
cvangélica «no juzguéis», aprendiendo de Dios que «hace salir el sol y caer la lluvia sobre
Justos y pecadores», lo que, en definitiva, parece indicar que no se hacen distinciones
cntre bucnos y malos: no sc juzga, uno se condena a si mismo.

Todo esto me lo sugicre esta palabra y, por ello, yo pienso que esta cultura de la
paz es el imperativo cullural de nuestro tiempo.

M.A.: Cuando buscaba un modo dec iniciar esta cntrevista, cayd ¢n mis manos un
fragmento de ese aparentemente escéptico libro del Eclesiastés que dice:

Una ciudad pequefia, con pocos habitantes, ¢s atacada por un rey
poderoso que levanta alrededor de clla una gran maquinaria de
ataque. Y cn la ciudad vive un hombre pobre, pero sabio, que con su
sabiduria podria salvar a la ciudad, jv nadie se acuerda de &I
(Eclesiastés, 9, 14-15)

Este pequeiio cuento me llevo a olras preguntas: jqué s para ti la sabiduria?

RP.: Fara cmpezar haré un pequefio comentario al texto, que me parcce va contra
corriente del munde modemo, en el que prima la cantidad sobre Ia cualidad. Volver a
vivir y a experimentar la importancia de lo cualitativo frente a lo cuantitativo vo creo que
es el inicio de 1a paz.
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Si yo me considero solo un pequefio grano de arena en medio de la inmensidad,
€50 me tiene de tal manera amedrentado que no me puedo tomar & mi MISMO en serio v si
no creo en mi como voy a creer en Dios.

Este texto, que esld en consonancia con otros textos judios y de otras tradiciones
religiosas, seffala que lo importante es lo personal, 1o tnico, lo no repetible, lo cualitativo
v lo que tiene valor en si y no como medio para otra cosa. El sabio es, pues, el que no s¢
deja amedrentar ni tienc miedo, porque confia cn si mismo. Porque se sabe, entre los
cristianos, hijo de Dios, entre Ios hindds, divino, entre los judios, un escogido.

Desde un punto de vista mas pragmatico, para mi la sabiduria cs la ciencia y el
arte de vivir, La ciencia implica cierta intelectualidad, al menos, pere es también ¢l arte
de saber vivir, porque vivir no es solo un fendmeno bioldgico, no es vegelar. Es mds bien
lo que dice San Juan (10,10 —es facil de recordar): «vine para que tengan vida y vida en
plenitudy, Asi el arte es saber vivir, saborear la vida como don infinito, en alguna medida
divino, que equivale al bien vivir de Platon o a tantas otras formas de llamarlo. Pero ha de
ir acompafiado de la ciencia, porque, en definitiva, s¢ trata de vivir las intuicioncs
fundamentales de la humanidad; son lo que yo llamo eguivalentes romeomorficos. Esto
es la sabiduria, lo que solicitaba Salomén por encima de los reinos, del oro o la plata, ctc.
Y con esto basta.

No obstante, quizd mas que ciencia habria que decir gndsis, pues el término
ciencia esta siendo hoy cn dia monopolizado por algo que no es conocimiento, €s mas
bien cdlculo. Conocer, con-naitre, ¢s decir, naitre ensemble, ¢s unirse. No es
necesariamente un acto puro del intelecto; Adan conocié a Eva. Cuando yo reacciono
contra la ciencia moderna lo hago porgue nos hace creer que se puede conocer sin amar y
¢l conocimiento sin amor es puro cilculo. Y un amor sin conocimiento e€s puro
sentimentalismo. La sabiduria, pues, seria volver a conciliar el amor con ¢l conocimicnto.
Hay que conciliarlos porque se han divorciado.

M.A.: ;Crees que los sabios, es decir aquellos que son capaces de connaitre, son con
frecuencia olvidados en los momentos de crisis?

R.P.: Creo que si. Aunque estemos haciendo un juego de palabras, se puede decir que Ia
crisis crispa los nervios. Para mi la crisis surge de /o confusidn de lo urgente con lo
importante y, en la crispacién de la crists, se¢ vuelca uno en solucionar lo urgente. No digo
quc haya que prescindir de lo urgente y elvidarse de cllo y sdlo ocuparse de lo importante,
porque mientras tanto la casa se quema. Pero de ahi Ia necesidad de la sabiduria, que
peninite compaginar lo urgente con lo importante, discriminar lo que puede esperar y lo
que no, y en esto no hay recetas.

M.A: En la tradicion drabe sc dice aquello de «las prisas vicnen del diablon. ;La
tentacion seria la de ir apagando fuegos sin pararse a reflexionar?

R.P.: Si, por supuesto, pero aqui esta 1a enorme fecundidad, que también puede ser
confusion, de la interculturalidad. Un cjemplo que cs basiante conocido, Buda dice lo
contrario: «st t¢ cncuentras con un hombre herido por una flecha, no tc paras a
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reflexionar por qué le habran herido, quién lo habra hecho, sino que trata de auxiliarle
inmediatamente». Claro que existe en ello una bipolaridad, porque contestando a Buda
con su mismo ejemplo, has de detenerte a pensar como extraer la flecha sin agravar la
herida. Asi que volvemos a lo de antes, hay que tratar de conciliar [a gndsis con la dgape
o con el eros, como quicras denominarlo. Esta es Ia ciencia de la vida, la sabiduria.

En tiempos de crisis, generalmente, no nos paramos a escuchar a los que saben
algo y nos lanzamos sin mas. Creo que la Historia demuestra los grandes fracasos que ha
habido en este sentido. Por ejemplo, hay un problema con Jerusalem y s¢ montan las
Cruzadas, cuando haciendo otra cosa quiza hubiera ido mucho mejor. Recuerdo a Ramén
Llull, que, al principio por lo menos, no queria las Cruzadas; luego Ias cosas se volvieron
mas complejas... Por eso las crisis perduran y se va de una a otra.

Sin embargo, la victoria, no es sino la victoria. La victoria no trac nunca la paz.
Hay constatacion empirica de ello. Asi que la victoria no es el camino de la paz, porque la
realidad no es solamente unilateral en €l sentido de los victoriosos. Cuando ocurrid la
Guerra del Golfo y yo decia «las consecuencias se verdn dentro de cien afios», alguien me
replicaba, «;como dices esto?», yo le respondia, «1d ya lo has olvidado, pero la victima
no». La victoria sdlo lleva a la victoria.

M.A_: Hablando de sabios, hay quienes afirman haber recibido revelaciones de sus
macstros ;a quiéncs consideras fus maestros en este sentido y qué te mostraron?

R.P.: Yo en esto soy muy ignorante, porque la respuesta mas espontanea €s que no lo s¢.
Podria decir que mi mejor maestro fue una vigjecita que recogia papeles en la calle y que
me miro, siendo yo muy joven, y gue aquella mirada todavia me dura... Si dejo hablar a
mi intelecto, para mi Cristo es el maestro. Pero, yo he conocido a mucha gente que han
sido maestros para mi, 2 lo mejor el epiteto que les corresponde no es el de sabio, de
profesion sabio, porque acaso muchos no lo eran tanto. Sin embargo, he aprendido de
mucha gente. Excepto en este plano més mistico en el que yo digo que mi maestro es
Ciristo, no s¢ si podria responder con exactitud acerca de las uchas personas que me han
ensefiado.

Pero, aquello del flechazo que le ocurre a mucha gente que dice «he encontrado
un Shivdnanda, una Anandamayi, un Zubiri, un Gabriel Marcel, un Heideggers, —y a
éstos los he conocido entre otros muchos—-, no, eso no me ha ocurrido. Es posible que
csto no hable bien de mi, pero asi es. No he sentido ese flechaze ni intelectual, ni
espiritual, ni sentimental. Nunca me he dicho «he encontrado mi maestro», «he
encontrado mi sitio», «he encontrado mi caminow. No, €l camino es caminar y la meta
estd en el propio camino.

Personas que han influido en mi..., ademas de los grandes clisicos chinos,
indios, griegos, latinos y también romanos, —éstos han influido mas que los modernos—
Descartes, que era més listo de lo que parecia aunque sea mi adversario intelectual, o
Kant. Quiza he vibrado mas con los clasicos y con la gente que ha unido la espiritualidad
a la inteligencia; un Buenaventura, un Tomas de Aquino, o Herdclito y muchos nombres
que podria citar de pensadores chinos o indios. He aprendido de tantos.... pero con
ventaja o sin clla, no me he apeado nunca de mi dimensién critica, del dis-cernimiento,
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sin que haya juzgado, porque el juzgar no sirve para nada. Y la dis-criminacicn no creo
que sea juicio, es otra cosa. Hablo mas bien de un criterio para descubrir fo que en ti tiene
una resonancia que ¢ cambia.

M.A.: Efectivamente, los maestros no son sélo personas con las que havamos tcnido un
contacto directo, pero creo, ademads, que es una expericncia comim aprender de un lugar,
de un olor, de la contemplacién de un paisaje o de un fendémeno natural, no digamos de
esc fenomeno que afecta sdlo a los privilegiados como s el arte, jqué has aprendido de Ia
naturaleza o del artc?

RP.: Iba a decir que todo. Si yo no vivo la rcalidad que se me presenta como una
revelacidn —me estds obligando a confesarme—... Cuando el arte sc scpara y s
convierte en el arte por el arte, o cuando la naturaleza sc contempla como una
fotografia... —y esta s mi confesion: Yo veo, y no me da vergiicnza decirlo, 2 Dios en Ia
Naturaleza, en los animales, en fas personas y en la belleza evidentemente. La tnica cosa
cn la que yo, hasta ahora, no he conscguido ver a Dios es en la tecnologia. en Ia miquina
de segundo grado. La veo mds diabdlica que divina. El diablo también ¢s real, pero...
Dios no es una substancia...

M. A.: Cumple su funcién, por antitesis.

RP.: S, cumple su funcién, Esto si. Pero, volvamos a la Naturaleza o al are como
maestros. No un cuadro de Dali, de Picasso o de Rafacl o de otro, sing ¢l rostro humanao,
por gjemplo. Por cso soy yo tan enamoradizo, porque veo la dimension divina en toda
cosa. Estamos rozando la trascendencia, pero si Dios no es también inmanente, o desids
es un idolo. Iunanencia y trascendencia van juntas. Ves la realidad y aprendes de todo,
todo te enscfia. Todos son tus maestros y asi no caemos cn la barbaric de la
especializacion, mi maestro ¢s uno y éste v el otro. Como dice la tradicién india cs ¢l
discipulo quien hace al maestro. Cuando se dice que la gran crisis actual s crisis de
macstros, yo mas bien digo que es crisis de discipulos.

M.A.: No hay que ccharle solo la culpa a los maestros, aunque demasiados cstdn
dispuestos a ser macstros y son pocos los dispucstos a ser discipulos.

R.P.: Si no cres discipulo en €l sentido de discere, aprender, si va lo sabes todo. criticas y
juzgas. Pero para ser discipulo hay que cstar vacio de uno misino, hay que vaciarse.
Quien nos vacia es la vida, v frente a cllo hay csta voluntad de autoafirmacidn, de
autopoder, para citar a Nietzsche; ¥ esto nos hace la vida infeliz. El precio es que se
pierden la paz v la fclicidad. Si mi ideal es llegar a ser director general o cualquicr otra
€OSa ¥ CONsigo un punto menos ya soy infeliz.

M.A : ;Has tenido alguna vez [a experiencia de tener una idea, como si te hubiera venido

sin mas, sin apoyo cn nada particular, por tu propia reflexion y. de pronto. cncontrar que
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¢sa misma idea ya fue expresada por alguien hace mucho tiempo? ;qué sentiste acerca de
 mismo?

R.P.; Siyno. Yo no creo cn esta dicotomia entre sujeto v objeto. Si en cualquier situacién,
yo me coloco tnicamente como sujelo observador de un objeto que cstd ante mi, ¢reo que
corto cl cordon umbilical que nos unc a todos con todos. Esta scria, para mi, la actitud
dualista, dicotémica, y que no lleva a la felicidad v a la comprension frente a la vida.
Dicho con otras palabras, es ¢l individunlismo feroz, que es ¢l milo domunanie de
Occidente.

La relacion entre objeto v sujeto, sin embargo, es de doble direccion y de eso cs
de lo que se aprende. Todo lo que yo he aprendido, sin recurrir a la andminesis platdnica,
vo solo no lo hubicra aprendido, si no se hubiese puesto en marcha la otra persona que
me ensciia, me corrige, me regafia ¢ me alaba. Todo lo que he aprendido es fruto de csta
coyuntura cntre el sujeto que recibe y el objeto que tiene ante si. Esto ¢s lo que me lleva a
pensar que «he descubierto ¢l Mediterrdncos, y me justifica y me cerciora que voy por
buen camino, porque st yo hubiera descubierto algo que yo sélo s¢, seria muy sospechoso.
El prurito de originalidad, aparte de ser pueril, demuestra su falsedad. ;Puedo creer que
hasta hoy esa idea ha estado inédita ¥ yo soy cl unico que la ha descubierto? Hasta la
misma palabra descubrir quicre decir que aquello va estaba alli...

M.A.: Y ta sélo lo destapas...

R.P.: Efectivamente, solo lo destapo. Yo que creo que voy contra corriente en muchas
ideas y soy poco popular en ambientes acadénucos; acaso no diga mas que lo que han
dicho otros, puede que de otra manera o tal vez de forma poco oportuna o de aquella
forma que en aquel momento considero que cs importante. Y desde ¢l punto de vista
cultural. yo creo que desde hace quinicntos afios vivimos e¢n un oscurantisimo que nos
lleva a la catastrofc, aunque no sc trata de mirar con mirada romantica al pasado. ni
aquello de que «cualquicr tiempo pasado fue mejor». No me quedo en el puro presente, i
tampoco tengo nostalgia del pasado. Una idea que estoy intentando recuperar de la
tradicidn cristiana, aunque cn la tradicion budista es mds corriente, es la creatio
comtinua; es decir. de la nada surge constantemente algo en esie mismo instante que es 1o
que hay que vivir. Vivir que somos una creacion continua que sale de Ia nada en cada
instante y que tedo momento es una novedad sorprendente. Si yo te digo que te quicro v
tu me respondes: «ya me lo dijiste ayer»... o ¢s que soy un hipderita 0 que (G ya no me
¢stumas.

M.A: Ayer no ¢s hoy...
R.P.: Claro, no s una repeticion,
M.A.: Quizi para cse remozar habria que encontrar un (érmino como actualizacion,

aungue sca un poco frio...
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R.P.: §i, tal vez, porque en definitiva es la inocencia, que e salga espontincamente y ya
esta. Creo que hemos perdido esta espontaneidad, porque si uno no sabe entusiasimarse
con una conversacion, con una flor... entonces no se hace nada mas que scr victima de la
inercia y repetirse. Bueno, yo no sé quién va a leer esto, pero, en cualquier caso, es mejor
ser espontaneo.

M. A.: Raimon, al principio hablibamos de armonia, de sintesis y de paz o de
contemplacién, me gustaria volver sobre ello, no tanto desde una perspectiva tedrica o
conceptual, sino desde la prictica. A veces, tengo la impresion de que muchas personas
prefieren vivir en la confusion y el mido o el conflicto, Sin embargo, si se le pregunia a
quien hace la guerra o a quien prefiere, simplemente, ¢se modo de vida en la confusion
interior, negara que no necesite de paz y armonia, ;jes eso un indicio de locura o, quiza de
una forma mas suave, de una mengua de cordura? ; Tal vez ¢s que estamos instalados en
la banalidad y somos tan superficiales que por eso las palabras se quedan al nivel de las
palabras y no calan?

R.P.: Si, somos tan superficiales, porque tenemos prisa. Porque el inicio de la ciencia
moderna, desde Galileo hasta ahora, ha sido descubrir la aceleracion y se ha conseguido
acelerar todo lo acelerable, que es el mundo objetivo; las maquinas, los transportes, todo.
Pero el hombre no se puede acelerar. Vivir cont intensidad no es vivir con aceleracion.
Cuando uno vive con aceleracion, no tienc tiempo para nada.

Hay una historia en la tradicién musulmana, que yo cito con frecuencia, porque
me parece preciosa y que dice que Allah, viendo que el Cordn era tan rico, pero tan largo
que los hombres ya no 1o seguian, volvid a llamar a Gabriel v le dijo: «Te voy a dar un
resumen del mensaje». Gabriel descendié a la tierra a predicar esta sintesis en pocas
azoras del primer Cordn. Viajo durante largo tiempo y al fin regreso. Allah le pregunté:
«;Qué ha ocurrido?» y Gabrel le respondio: «Los hombres no tenian ticmpo para
escucharme».

La misma aceleracion se obscrva en la informacién que padecemos. Por
gjemplo, leer cinco millones de libros es imposible v, entonces, lo queremos hacer todo en
funcién de lo urgente y ello nos licva a csta exasperacion. Creo que socioldgicamente
vames por mal camino. O hay un cambio radical de civilizacion, una metanoia, una
conversién, o estamos abocados a un desastre, no antropoldgico, porque el hombre es algo
mds, pero si a un desastre socioldgico, social, incluso, econdmico. Es bien sencillo, si la
prosperidad de una nacién exige exportar mas que importar y eso ¢s lo que hace todo ¢l
mundo, es sencillamente inviable, aunque las cosas sean mas complejas.

Agqui esli que no se puede separar la politica de 1a religidn, aunque se trate de
dos palabras muy debatibles y peligrosas. No se puede separar lo interior de lo exterior,
no se puede separar lo individual de lo colectivo, lo espiritual de lo material. El problema
actual no es solo un problema puramente tecnoldgico para producir mis y distribuir
mejor;, es un problema humano, material y espiritual a la vez, es un problema metafisico.
Pero la metafisica requiere una palabra que t has dicho antes contemplacién. Nos falta
espiritu contemplativo, que permite que las cosas se sedimenten casi naturalmente por su
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peso y su importancia. Asi empezaremos a vislumbrar la posibilidad de una vida
arménica que no es nunca una vida acelerada,

E! producir dos cosechas en un aflo es adificial, artificioso y, a la larga,
contraproducente. Hemos roto los ritinos naturales, los ritmos cdsticos, de las cosas. Yo
no digo, como contaba Cioran de su padre, que era un pope, que se escandalizaba cuando
en su pueblo introdujeron la luz eléctrica, porque anulaba la distincién entre dia y noche.
Seria demasiado ingenuo. Pero i que existe esta gran distincion entre dia y noche, entre
el conocimiento matutino y el conocimiento vesperting, entre que hay una hora ¢n que
cae el sol y es el momento de la meditacion, del amor y de muchas otras cosas, y que la
aurora ¢s otra cosa que el crepiisculo. Sin embargo, parece que esto lo hemos pasado por
alto, porque vivimos de espaldas al cosmos. No quiere esto decir que Ia electricidad tiene
toda la culpa, pero no cabe duda de que nos hemos dejado embaucar por muchas cosas,
creyendo que eran progreso.

M.A En los 0liimos afios parece estar de moda el debaie acerca de si las religiones
constituyen un faclor de paz o mas bien de enfrentamiento. Desde la célebre teoria de
Huntington hasta hoy, han sonado muchas voces y se ha escrito mucho sobre el asunto.
En el momento presente, ha habido un cierto desplazamiento; de la idea de que las
religiones comportaban tal cantidad de elementos culturales que seflalaban las diferencias
¥y, por ello, abocaban a los enfrentamientos se ha pasado a considerar que la posible
solucion de muchos conflictos la puede proponer la religion o puede jugar un papel
mediadot, ;qué piensas de ello?

R.P.: Yo diria que poca religion lleva a la confroniacion y mucha religion, cmpacha. Un
sentido profundo de la religiosidad hurmana, para mi, es necesario para la vida politica,
para la vida social y para la vida personal. Una paz solamente interna, que no sea una paz
externa, no es ni siquiera interna ni sirve de nada al exterior. Una paz externa,
acompafiada de una confusion y una revolucién interna, tampoco sirve para nada. Hay
que volver a Ia visién no-dualista de la realidad. Distinguir, si; separar, no.

+La religibn como factor de paz o factor de guerra? Yo pienso que la religidn es
lo mas imporiante de la vida humana, El hombre es para mi anics una especie de dngel
encarnado, que una especic de mono desarroliado... Aungue deberia matizar mucho
mas...

M. A Incluso antes que homo faber...

R.P.: Mucho antes que homo fuber. La religion es el factor humano més importante. Al
ser el mas importante, los actos mas sublimes, heroicos y bellos de la hwmanidad se han
hecho por el espiritu religioso. Pero, al mismo tiempo, los actos mas soeces, los crimenes
mas horrorosos, lo peor que ha hecho el ser humano ha sido también tmpulsado por la
religién. De mancra que la religion es lo mejor y lo peor. Decir que la religion es lo bueno
es tan ingenuo como decir que la religién es lo malo.

La religion es inseparable del ser humano, Es mds, el ser humano posee un algo
—que yo llamaria la fe— abierto al infinito, a lo desconocido, que lo distingue de todes
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los demds seres que conocemos. En consecuencia, la religion ha sido un factor positivo y
negativo; para bien y para mal.

Lo que se necesita, pues, ¢s ¢l discernimiento para encontrar ¢l papel de lo que
se llama religién. A mi modo de ver, religion abarca tres cosas, que valdria Ia pena
distinguir: religiosidad, que es una dimension humana; religiologia, que es una
concepeion, un sistema de pensamiento y de vida, cn donde podrian entrar las distintas
teologias y filosofias, refigionismo, que responde a la necesidad de pertenecer a algo,
como el cristianismo, el buddhismo, cic., que seria un factor social. Estos son tres
elementos que debemos distinguir y no confundir,

La religiosidad cs una dimension humana, pero actualmente el religionismo
corre el peligro de convertirse en una especie de nacionalismo; en f(anto que la
religiologia. cs decir, fas teologias, las filosofias, que interpretan ¢l hecho religioso, estin
en Crisis.

Una funcidn del intelectual consciente es al menos intentar volver a poner en su
lugar cada una de estas tres dimensiones de lo que llamamos religion que, jugando con
las palabras, es lo que religa armonicamenie mi cuerpo con i aima. Si mis ideas van por
un lado y mi cuerpo va por otro, no soy un hombre religioso. Mi religion es también lo
que me religa a mi con 1odos mis semejantes. Si mi religién se convierte ¢n secta de unos
cuantos, deja de ser refigacion con todos los demds. Es lo que me religa 2 mi. con una
conciencia individualizada, con toda la tierra, con todo ¢l mundo, con todas las cosas. Es
en definitiva, la ecosofia; 1a “sabiduria del oikos”, del habitdculo humano. Y también me
religa con los dioses, con Dios, con lo divino, con lo mistérico.

Esto es ser religioso. Un hombre en cierta manera armonico y que vive en
armonia con todo su entorno superior, inferior y horizontal. Si yo digo que soy religioso y
organizo guerras, dudo que a esto se le pueda llamar hoy dia refigiosidad, por otra parte,
fa religiosidad se ha institucionalizado v constituye un problema muy complgjo, que no
quicro llamar un ma! menor, porque no creo que sea un mal, pero sf que es la gran
tentacion, en la medida en que supone 1a identificacién de la institucidén con su espiritu.
Una cuestidn que hemos vivido en estas latitudes; la religion queria salvar ¢l alma. pero
dejaba de lado el cuerpo, lo despreciaba o lo ignoraba y esto no cs asi, o bien la religidn
queria salvar a los creyenles, cn un sentido determinado ¥ tampoco es cste ¢l sentido.

Lo paositivo de Huntington ¢s que vuelve a dar a Ia religion su impontancia. Lo
negativo ¢s que de ello hace otra religidén y lo quicre utilizar fuego para su ideologia
politica, que es vulnerable, por lo menos, y criticable incluso desde sus mismas premisis.
Tencmos ya un discurso politico ¢ ideoldgico.

M.A.: Estaria ahi el germen de esa tendencia hacia la privatizacion de lo religioso, por
una parte, y por otra, del modelo de laicizacidn progresiva que parcce ¢s ¢l modelo o
exportar, porque es un tmodelo occidental pero pensado para la cxportacién. Este
planteamiento /no acrecicnia 1a necesidad de una enseitanza religiosa, desde el punto de
vista cientifico, que permita, al menos, conservar la memoria de la tradicion? Es decir, al
margen dc la adscripcion personal o no a un movimiento religioso u ofro. ;jne parece
necesario, mediante una ensefianza cientifica, conservar la memoria de los fendmenos
religiosos y de su dimension cultural, al margen de 1a fc?
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R.P.: Efectivamente, pero esto serfa mas radical. Un ejemplo: Yo creo que cl escindalo,
generalmente inconsciente, del mundo musulmin en contacto con el mundo occidental es
que, para fa culiura musulinana —no hablo en este momento de {fundamentalismos de
ningun tipo— Dios no puede ser privatizado ni climinado de ninguna actividad del ser
humano. Occidente ha conseguido, aparentemente, ser muy tolerante porque Dios es un
ser superfluo para que funcionen los trencs, los aviones o para el resto de las cosas que
hacemos. Esto resulta swmamente escandaloso para un punto de vista en donde Dios cs €l
factor mds importante, constitutivo del valor humano, de la técnica, de la organizacion
civil ¥ de todo. Ademds, los que en Occidente se auto-declararon representantes de lo
religioso, cayeron en la tentacion del poder y de este modo, comportandose como sefiores,
hicicron increible el factor religioso en Ia vida humana y asi, éste quedo reservado para
las iglcsias o para ambitos privados.

La solucion no cs desprivatizar la religion y, tal como sc la enticnde ahora,
hacerla entrar en todas partes o dejar que cada cual haga lo que quicra. Como hemos
perdide incluso la conciencia de lo que sea la refigiosidad enscfiar catolicisimo, ensefiar
cristianismo o ensefar islam se reduce a ensefiar una ideologia. En cambio, enseflar
religidn (religiosidad) no es ensefiar una secta, es enseiiar una intuicion fundamental del
hombre y de la realidad, que luego se expresa en formas, cn ritos y ¢n visiones del mundo
muy particulares, y que no deben escapar al Agora de la confrontacién dialdgica, no
dialéctica, para profundizar mas.

Lo que nos falta es ser mas auténticamente religiosos, no menos. La solucién no
estd en dejar que sea algo superfluo o privado ni en ser muy tolerantes v permitir que s¢
ensericn otras religiones. Hacerlo asi es un mal comienze., Yo pucdo cnscfiar fisica,
cstando convencido de que Newton e¢staba equivocado, y al Hegar al tcma
correspondienie, hacer la critica de Newton, pero estaré ensefiando fisica. Sin embargo,
no sabemos censciiar religion y nos encontramos casi sin instrumentos para clio, con lo
que perdemos esta dimensién humana v lo dejamos de lado como algo sin importancia o
¢n manos de una determinada confesion religiosa.

Esta pérdida del sentido profundo de la dimension religiosa ¢s una de las
caracicristicas negativas del mundo actual v la solucidn no es tolerancia superficial.
Cuando hablamos de Espafia, —y me lic pasado cuarenta y cinco afios fuera de Catalufia
¥ casi treinta v cinco fuera de Espafia— lo que mas me ducle no s la descristianizacion,
¢s la des-sacralizacidn. Hemos perdido cl sentide de lo sagrado, incluse en el lenguaje.
Asi. ;como se va a hablar de sacramento, de Dios o de moral? Hablar de moral sin
religion cs hablar de la moral del vencedor. Es inmoral una moral sin religién. y cstoy
dispuesto a defender esta afirmacién...

Alguicn que dice: «Yo soy catdlico pero no practicon, yo le digo: «Ah, en esc
caso usted miente, hace la zancadilla a los demds, los explota, traiciona a su mujer...»
«No», me replica, «no quiero decir esto». Y yo me pregunto, ;jqué es la praxis? La
ortopraxis no se puede separar de la ortodoxia.

Estamos tocando fondo y, cn consecuencia, nos encoatramos ante [a posibilidad
de una recuperacion en profundidad de lo religioso que no sea sectario. Yo me
comprometo a ensefiar religién en donde la memoria de las diversas iradiciones —de la
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que hablabas», se trate no sdlo con respeto, sino con conocimiento, de manera que cada
cual pueda luego seguir la tradicion de su clan o de su familia.

El monolingiiismo lleva al fanatismo. ;Coémo traduces dios? ;Le pones un
nombre concreto de una tradicion? En este punto, empiezas a aprender que no se trata de
eclecticismo infecundo, no es el todo da lo mismo, pero hay una identidad mitica comun
que te permiite hablar de aquello que es mas que lo empirico y mas que lo racional, y que
yo llamo la fe. La fe cs constitutiva del ser humano. No la creencia. La creencia es que,
como somos seres inteligentes, articulamos esta dimension religiosa de la fe en creencias
determinadas. Como es muy probable que mi sistema de creencias sea distinto del tuyo, ¥
yo pienso que el tuyo estd equivocado, pues muy bien, disculiremos, pero no nos
pelearemos, porque sabemos que son fraducciones de una fe que subyace a las diversas
concreciones en sus distintos lenguajes: las creencias. Entre fe y creencia hay una
relacion transcendental hablando filoséficamente.

M.A.: Se habla mucho del didlogo interreligioso como un elemento gue ha de contribuir
al acercamiento de sociedades o grupos en confliclo jcrees que ese didlogo interreligioso
es valido? ;Crees que ha de llevarse a cabo exclusivamente entre creycntes de las
diferentes confesiones en litigio o en ese dmbito también deban tener presencia los
estudiosos de Ias religiones?

R.P.: En esto te diré una vez ms, si y no. El didlogo interreligioso es valido, aungque no
es la gran solucion, pero es vélido. Pero, i sabes que yo he hablado muchas veces del
didlogo intra-religioso. El didlogo intra-religioso empieza con uno mismo. Si ya a prior,
por indoctrinacion o lo que fucre, uno piensa que en su religion, sca cual sea, posee la
verdad absoluta y que ¢l otro cstd en ¢l error, se hace dificil ¢l dialego interreligioso,
aunque cs mejor esto que nada, nos CONOCErEMmos mejor,

Pero el didlogo intra-religioso supone que, sea uno lo que sea, creyenie o no,
puede observarse a si mismo y sentir que en ¢l fondo de su corazén hay una cierta lucha ¢
intenta conseguir la paz. En este caso, lo que el otro diga resonard positivamente. Quiza
le dé vergiienza reconocer que esta un poco vacio y que también para él la religién cs
problema.

El didlogo intra-religioso es esencial y, ademds, hoy dia, es poco menos quc
incvitable- porque el vecino es vishauita v el-otro es shivaita-y ¢ de-wids ali-cs-atew, el
otro ¢s marxista o sdlo cree en la ciencia... La verdadera comunién entre las personas es
lo que estd mas dentro de cada uno, cs una cuestion religiosa. Pero, actualmente, no
tenemos los pardmetros para abordarla de forma adecuada. Somos un poco fruto de la
historia. A muchos de nucstros colegas, la palabra religion les levanta sospechas, quiza
no de fanatismo, pero si como algo que se respeta, pero que no interesa mucho.

Yo dudo de que sin participacion personal se pueda hablar de religion. Lo que
no significa ser partidista y barrer para adentro, pero si significa estar mds que en empatia
y saber de qué se habla. Si no se sabe de qué se habla se sittia uno en dehors de la melé o
au dessus, que es peor y se contempla a los otros como disputando por algo que cs
intrascendente. Donde no hay pasién no hay vida. Pero la pasion cs peligrosa, de ahi la
necesidad de la ccuanimidad, de la simpatia y del amor.
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Yo he proyectado todo un programa de estudios religiosos, en el sentido
religioso de la palabra, no en el sentido fandtico, aunque no puedo poner entre paréntesis
mis creencias mas personales, mds profundas y hacer como si no existieran; eso €s un
puro juego dialéctico e intrascendente, Por esto yo critico Ia distincidn entre creyentes y
no-creyentes, porque es una distincidon de poder nada mids. Yo soy creyente porque creo
en A, y usted es no-creyente porque no cree en A, pero cree en B, cree en el dinero, en la
bondad, ¢n la belleza, etc. ;Por qué ha de ser definitiva la creencia en A para definir al
creyenie? Todo hombre es creyente, en el sentido de fe. Donde se ponga la creencia es
una cosa distinta.

M.A.: Pero el nocreyente también se autodefine como no-creyenle, por reaccidn, como
un gjercicio de libertad, porque piensa: Usted es creyente y esid sometido a uma
institucion, en cambio yo soy no-Creyentc y por tanto soy libre.

R.P.: Se cree libre, pero ha aceptado las reglas del juego del otro, de tal manera que es tan
poco libre que habla con mi vocabulario al definirse como no-creyente. Por eso hay que
recordar aquel consejo de Confucio de que lo primero y fundamental para poner en orden
a una nacidn es volver al sentido pristino de las palabras, y uno de los grandes problemas
que tenemos hoy es 1a confusién del lenguaje, que es debida al nominalismo, cuando las
palabras ya no dicen nada.

Hay que volver otra vez a un lengnaje que no se basc en la distincién dialéctica,
creyente/no-creyente, hay que aceptar que el otro es creyente ¥ que Su creencia es
diferente y tan respetable como la mia.

Volver al didlogo intra-religioso creo que ayuda a salir de esta especie de
atascadero donde nos hemos metido, cn el que confundimos la pertenencia a una
delerminada confesién con una especie de sometimiento; es el nacionalismo religioso,
Tener una determinada nacionalidad no obliga a tener una determinada ideologia, asi
como ser ¢ristiano no obliga a tener una determinada ideologfa. Esta es Ia idea de la
Cristiandad y costo tres siglos de Renacimiento para comprender que se podia estar del
lado de unos o de otros, de giielfos o de gibelinos, y continuar siendo cristianos.

Se trata de recuperar esta libertad de la refigidn, porque 1a religion ahora esta
prisionera de las religiones. Cuando digo refigin me refiero a religiosidad y yo no daria
mi brazo a torcer por encontrar otra palabra para denominarla, Como no daria mi brazoe a
torcer en decir que 1a filosofia no es solamente la filosofia analitica, no es sdlo un opus
rationis, sino que ¢s muchas otras cosas. Ademis no estoy solo, porque antes del siglo
XV la filosofia no era tanto amor a la sabiduria como la sabiduria de! amor, que cs algo
bien distinto. Como sufrimos este desconocimiento intimo de nosotros mismos, tencmos
un desconociicnto casi total de lo religioso, incluso aquellos que han cursado estudios
religiosos. Esto sc percibe cuando un no-catdlico habla del catolicismo; lo convierte ¢n
una caricatura, o alguien que no sabe nada del islam y habla de ello. Seamos un poco mas
académicos, incluso en esto, v tratemos de hablar con mas propiedad de algo que posee
una complejidad, una profundidad y que no s¢ puede reducir a una ideologia.

La religion no ¢s una ideologia. La religién es una experiencia mistica que,
luego, se cristaliza en ideologias, cn plural, incluso dentro de una misma tradicién
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religiosa. Cudntas cscuclas hay en el islam o en el cristianismo o cn otras {radiciones y,
por sus divergencias, a veces incluso equivocadas o peligrosas, no se les va a negar cl
derecho a pertenecer al istam o al cristianismo.

M.A.: Aqui también intervendria la prisa de la que hablabamos antes. Es mds ficil tener
una vision reductora porque es mas ripida, mas operativa, y excluyente, que entrar a
obscrvar la diversidad y la complejidad.

En realidad, aunque tenia otras muchas preguntas en mi borrador, como nos
hemos fijado un plazo para esta conversacion y sc acerca la hora, dejaremos de lado
algunas de cllas, que de un modo u otro ya has ido tratando a lo largo dc nucsira
conversacion, —porque hay que ser razonable también en esto— y como pentltima
cuestion me gustaria que me dijeras algo acerca de la emergencia de nuevos fendmenos
religiosos.

R.P.: Dos frases solamente. La primera: Una bofetada del Espiritu Santo a las religiones
establecidas. La scgunda, esta es una frase china: No se puede estar muche tiempo sobre
las puntas de los pies. Como el hombre es un ser religioso, como las religiones
establecidas no se han ido recreando constantemente y, a veces, han sido inficles a si
mismas, la necesidad revienta por donde puede. El hombre, siendo religioso, si no tiene
cauces normales para expresarse, busca formas de salida, unas buenas, otras malas.
aunque todas sirven para muchas cosas. Esta es una prueba de que ¢l hombre es un ser
religioso. De ahi la responsabilidad de Ias autoridades religiosas, que se han dejade
querer por el poder v por tantas otras cosas. Yo creo que cs un fendémene muy positive,
visto como un panorama. No podemos ahogar las expresiones religiosas v si no tienen un
cauce natural, buscaran otros cauces, Tampoco se pucde juzgar a cstos movimientos
demasiado deprisa, necesitan su tiempo. A no ser que haya intelectuales que actiien come
catalizadores.

M.A.: Pero muchos de estos fendinenos cmergentes sc estan estudiando como fendmenos
puraniente  sociologicos, debidos a factores ccondmicos, o desdc una posicion
psicologista...

R.P.: Eslo a mi no me satisface, aunque estos factores existen. Creo que el hombre se
mucve por motivos mucho mds profundos y escondidos que no exclusivamente por
Interescs cconomicos o por scguir modas.

M.A.: También sc argumenta con frustraciones personales...

R.P.: Si. pero la pregunia es jqué encuentran a faltar en sus confesionces religiosas o cn ¢l
ambicnic general? Creo que esta des-sacralizacidn de la sociedad lleva consigo todos
estos fendinenos.

M.A.: En mi conocimicnto muy limitado de los estudios acerca de la creacion de nuevas
religiones o de 1a revitalizacién de religiones del pasado, alin no he encontrado (rabajos
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que, siquicra a un nivel descriptivo, traten el fundamento dogmatico dc estos
movimientos. Me resulta llamativo que se describan de una forma muy externa,
fundamentalmente en los rituales u otras formas de manifestacion, y no tanto el motor
profundo quc pueda existir en ellos. Me pregunto si no ¢s que se banalizan estos
fenomenos, sea porque los banalizan los propios adeptos o si es la mirada del intelectual
que los observa la que los banaliza.

R.P.: Yo creo que son las dos cosas. Muchos de estos movimientos que surgen de un dia
para otro no tienen raices y son superficiales y son debidos a una reaccién, a veees muy
sana, pero muy inmediata de rechazo a abusos de la sociedad. Como el hombre no puede
vivir sin ritos, si no sirven los ritos, se los sustituye. La Naturaleza es sabia, no se pucdc
pelear contra la Naturaleza, Ni contra la Naturaleza fisica, porque salimos perdiendo, ni
contra la Naturaleza humana, porque salimos sufriendo. Otros movimicntos, en cambio,
surgen de una aspiracién profunda del espiritu humano hacia algo que las religiones
institucionalizadas parece que no proporcionan.

M.A.. La ultima pregunta. Hemos hecho un repaso a temas mds bien generales,
conceptuales, y me gustaria volver a una cuestidon personal, que si quiercs la puedes
coniestar y si no quieres no. Tu ercs mestizo, en el sentido de que has heredado dos
culturas muy diferentes y, en principio, algjadas entre si. ;Qué recuerdas de tu vivencia
familiar en este sentido, y -—-a mi me parece que has hecho una gran sintesis personal—
como se produjo en ti esa aparenie sintesis? ; Te has sentido alguna vez dividido?

R.P.: Ya que me haces una pregunla muy personal, te responde de una forma muy
personal. Unicamente, y esto ha sido para mi un acicate, a una alta temperatura espiritual
he podide evitar la esquizofrenia. Solamente yendo a las raices de estas dos grandes
tradiciones y estudisndolas, no sélo por lo que dicen sino por lo que eres capaz de
experimentar de forma vivencial, se evita sentirse un ser dividido.

Yo no me he sentido nunca dividido, pero si me he sentido interpelado a no
dejarme llevar ni de lo uno ni de lo otro, porque vistos desde ¢l exterior son mundos
aparte. Quiza el cjemplo inconsciente estd en —y me emociona recordarlo— la armonia
profunda del amor cntre mi padre y mi madre, que no sdlo pertencoian a tradiciones
diferentes, sino que eran cn e} temperamente mundos aparte y, no obstante, no recuerdo
jamas una rencilla —ya sabes que los nifios tienen antenas—, no recuerdo nunca una
falta de amor v de consideracién. Yo estudié en los jesuitas y segin lo que aprendi, mi
padre tendria que ir al Infierno. Para un nifio pequefio csto ¢s muy doloroso. De ahi que
haya sentido el imperativo de armonizar las dos tradiciones en mi y que no podia ser una
union formal o sentimental o de simpatia, tal vez porque tenia un temperamente nds bicn
filosofico o teoldgico que me ha llevado a profundizar cn cllo, ¢ quiza fuera al revés, todo
cllo me licvd a reflexionar y a que esto me importara mis que nada. Por razones
familiares, estudié quimica e hice un doctorado y pude demostrar que podia salir airoso,
pero nunca ha dejado de atracrine el estudiar la dimension mas profunda del ser humano.

Si lo cxaminas racionalmente, no pucde haber dos cosas mas dificilmente
conciliables, pero si cxaminas un tomista y un escotista también veris que son bastante
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incompatibles, pero no se puede negar que sean catolicos, asi que mutalis mutandis... Esto
me ha llevado no a una sintesis, porque seria horroroso upa religidn dnica con un
lenguaje universal, sino, en primer lugar, a una simbiosis desde ¢l punto de vista
personal, y, en segundo lugar, a un pluralismo, que reconoce que en ¢l orden racional son
incompatibles, aunque en el orden mitico se puedan encontrar argumentos, pero ¢n el
orden existencial estos distintos lenguajes son un enriquecimiento de la experiencia
humana. Sin menoscabo de tomar muy en serio cada una de las tradiciones rcligiosas v,
en consecuencia, no querer mezclarlas porque no dicen [o mismo, son mundos distintos.
Por eso yo critico a muchos que defienden que las religiones en el fondo dicen fo niismo,
cuando de hecho no lo dicen. Esto es cripto-kantianismo. Insisto en que son mundos
distintos y no sélo visiones de un misme mundo desde perspectivas distintas. Las
culturas, que 1odas son religiosas, dan a la religién su lenguaje, y cada religion da a la
cultura su contenido ltimo. Las culturas no son folklore.

Hasta aqui la transcripcién de una conversacion que durd casi dos horas. Sélo
me resta agradecer a Raimon Panikkar una vez mas su amabilidad, el afecto con que me
acogié v la paciencia con que soportd mis preguntas. Espero haber sido ficl a su
pensamiento,

k%
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