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La forma exegética Masal en Qohélet Rabbah'
CARMEN MOTOS LOPEZ
Universidad Complutense

RESUMEN: Masa! es en hebreo la estructura literaria que subyace a la "pardbola’ evangélica y que
los Maestros rabinicos utilizaron profusamente en el desarrollo de la exégesis biblica. Qohélet
Rabbak es un comentario midradico que analiza verso a verso el libro biblico, Eclesiastés de la
tradicién cristiana, y ofrece variedad de interpretaciones del mismo. En este trabajo se presenta
traduccién y estudio literario de los 52 mesalim de Qoheler Rabbah.

SUMMARY: Masha! is a literary feature, known in greek-christian tradition as ’parable’, which
Rahbis use with exegetical purpose. Qoheler Rabbah is a midrashic commentary on Ecclesiasticus
which analyses the biblical book verse by verse. This article offers translation and literary study
of 52 meshalim.

Los Maestros dicen: que el mafal no pase desaper-
cibido ante tus ofos porque, gracias a él, uno puede
adquirir el dominio de la Tord. (CanR 1,1.8

Lo que conocemos por mafal (plural, méSalim) podria definirse como una
estructura exegética que, siguiendo un determinado esquema mis o menos
fielmente, plantea una situacién imaginaria, aunque verosimil y facilmente
comprensible por todos, a partir de la cual se puede hacer una serie de
deducciones que sirvan para explicar y entender un segmento de texto biblico®.

A pesar de que nos pueda recordar otras estructuras parecidas, que se han
sucedido a lo largo de la historia literaria de la Humanidad, el masal tiene su
propia personalidad: ésa es la razdén por la cual se ha defendido que no es

1. Qohélet Rabbah (QJoR) es un texto religioso-literario hebreo que ve la luz entre los siglos
VII-VIIl de nuestra era. Pretende exprimir y mostrar toda la ensefianza recogida en el texto biblico
de Qohélet —conocidocomo Eclesiastés en la tradicion cristiana—por eso, estd constituido por los
comentarios que hicieron en torno a €l los rabinos, analizando capitulo a capitulo y verso a verso.
Este estudio formé parte de la tesis doctoral que defendi en Madrid el 26 de noviembre de 1999.
Agradezco profundamente las sugerencias que plante6 la comision que la juzgd (Dr. Luis Vegas
Montaner, Dr. Miguel Pérez Fernindez, Dr. Ginter Stemberger, Dr. Mordechay Mishor y Dra.
Amparo Alba Cecilia) y, en especial, todas las observaciones, consejos y mejoras de mi director
de tesis, el Dr. Luis F. Girén Blanc.

2. No voy a hacer aqui un estudio detallado de las caracteristicas del mafal en general. El lector
interesado puede encontrarlas en: Rabinowitz, L 1., “Parable (postbiblical)”, Enciclopedia Judaica,
Vol. XIII, Jerusalem 1971, pp. 73-77; Pérez Fernindez, M., Pardbolas rabinicas. EI mafal
midrdsico o el maSal como recurso hermenéutico para abrir la Escritura {ensayo sobre los mesalim
de Midrds Sifré Nameros), Murcia 1988, o Ayali, M. y Girén Blanc, L.F., Te voy a contar un
cuento... Pardbolas de los rabinoes (Traduccion, introduccion y notas), Madrid 1992,
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bueno traducir el término por otros como 'pardbola’ o ’alegoria’, que pueden
difuminar su sentide especifico —quenace por y para €l mundo judio—al
introducirlo en el discurrir de otras culturas.

En el texto de QoR hay cincuenta y dos méfalim repartidos de la
siguiente forma: siete en el capitulo 1, tres en el capitulo 2, siete en el capitulo
3, uno en el capitulo 4, cuatro en el capitulo 5, cuatro en el capitulo 6, seis en
el capitulo 7, dos en el capitulo 8, tres en el capitulo 9, dos en el capitulo 10,
siete en el capitulo 11 y seis en el capitulo 12. La extensién de los capitulos
no influye en el nimerc de médalim que recogen: es decir, el capitulo 7,
posiblemente el méis extenso de la obra, trae seis y, sin embargo, el 11,
muchisimo mas breve, trae siete. Por lo demads, 1a distribucion de los mésalim
es, como se ve, bastante irregular.

1. Estructura bésica:

Generalmente, el masal tiene dos partes claras: el blogue narrativo
—masalpropiamente dicho—y el nimsal o aplicacién —formalmente, ambas
tienen formulas introductorias que las identifican—. 8i el bloque narrativo
quedara suficientemente claro, el nim$al seria innecesario®; aparece éste, por
tanto, para aportar la informacién que es precisa para la comprension del
bloque narrativo de cara a su aplicacién en el contexto exegético. Es mas, en
el rigor de esa labor, a veces el nimSal incluye un verso biblico al que se ha
dado en llamar 'texto-prueba’, que es el que ha prestado la ocasion para el
desarrollo del masal.

Ademas, como estructura exegética, €l masal presenta un fendmeno muy
interesante: la aparicion de la pregunta retérica. Podemos incluso pensar que
detras de alguna de ellas esta el inférprete implicito, que es un personaje ideal
que sirve al receptor como modelo y guia en su labor de comprensién del
texto: en esa misidn, no sdlo ayuda’ al receptor, sino que fija 1a relacitn entre
lo narrativo y lo exegético en el propio texto®.

2. Presentacion de los textos:
- Los textos de los mésafim se traen en hebreo y en espafiol.

3. Cfr. Stern, D., Parables in Midrash. Narrative and Exegesis in Rabbinic Literature, Harvard
University Press 1994, pp. 9-13 (Srern-Parables).

4. Cfr. Stern-Parables, pag. 16.

5. Cfr. Stern-Parables, pig. 8.

6. Cfr. Srern-Parables, pp. 86-87.
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- El texto hebreo que se ofrece es la simbiosis de dos, 4 7 y V *, dando
preferencia al texto de A°.

- Los méfalim aparecen ordenados, y en consecuencia numerados, segin
aparecen en el texto original, aunque mis adelante, en el estudio, se clasifiquen
de acuerdo a criterios diferentes.

- En el texto hebreo, las férmulas introductorias de masal y nimial se traen en
negrita. En cambio, en el texto espafiol se traen en negrita el bloque narrativo
—masal—y la férmula introductoria del nimsal.

- Las citas biblicas aparecen entre «» en ambas versiones, pero sélo estin
identificadas en la traduccién.

- Aparece entre () lo afiadido por mi para clarificar la traduccién, ademis de
los términos transcritos. Estos figuran en letra cursiva y son, por un lado,
aquellos términos hebreos no traducibles en toda su dimensién a otra lengua,
y por otro, aquellas formas, ya traducidas, cuya visualizacién original clarifica
el sentido del texto. En la transcripcion vocilica sélo se diferencia entre é/e. En
cuanto a las consonantes, £, d y g se traen con una Unica forma.

7. Que es el que la Academia de la Lengua Hébrea considera vilido como material para el
Diccionario Histérico. :

8. El de la edicion "genérica’ de Vilna, de la imprenta Romm, una y otra vez reeditada, y
utilizada finalmente para este trabajo en la versién que ofrece el sofrware de Davka Corporation.

9. Mientras no $¢ anote o no se marque lo contrario, 4 y V coinciden. Cuando hay diferencias,
en la version hebrea aparece entre {} el texto de A que no estd en V, y entre [], el texto de ¥ que
no estd en A: en texto espafiol no se conservan estas marcas. En esta versién he prescindido
tolalmente de cuestiones de critica textual. Remito para ello a mi edicién de Qohélet Rabbah
publicada en Biblioteca Midrdsica: Motos, C., Las vanidades del mundo. Midrds Qohéler Rabbah.
Comentario Rabinico al Eclesiastés, Verbo Divino, Estella 2000.
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Otra interpretacion (de «palabras de
Qohélet, hijo de David, rey en Jerusa-
Ién» (Qo 1,1)): R. Simédn dijo en nom-
bre de R. Simeodn ben Jalafta que pue-
de compararse al caso de un
cortesano, que era importante en
palacio, (y) al que el rey le planteé:
“pideme qué (quieres que) te dé”, Se
dijo aquel cortesano (entonces): “si
le pido plata y oro, me los va a dar;
(si le pido) gemas y piedras
preciosas, me las va a dar; (si le
pido) vestidos, me los va a dar, asi
que voy a pedirle a su hifa y me lo
dara todo junto con ella”.

Asi también, «en Gabadn se aparecio
el Sefior a Salomdn en un suefio du-
rante la noche» (1Re 3,5), (y) le dijo:
“«pideme qué (quieres que) te dé»

{ibid)” . Salomor se dijo: “sile pido-plata y oro...,gemas y pi

El Masal en Qohélet Rabbah
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El me las va a dar, asi que voy a pedirle sabidurfa y (asf) todo estard incluido”

—poreso esta escrito, «da, pues, a Tu siervo un corazdn despierto» (1Re 3,9)—.
El Santo, bendito sea, le dijo: “yaque has pedido la sabiduria «y no has pedido

ni riqueza, ni bienes, ni gloria» (2Cr 1,11), «ni la vida de tus enemigos» (1Re

3,11), «la sabiduria y el conocimiente se te darin» (2Cr 1,12) vy,

consecuentemente, también «te daré riqueza, bienes y gloria» (ibid)”. Inme-

diatamente, «despertd Salomén y resultd que el suefio se habia hecho realidad»

(1Re 3,15} (...) Al momento se posd sobre él el Santo Espiritu y compuso estos
tres libros: Proverbios, Cantar de los Cantares y Qohélet; por eso esta escrito
«palabras de Qohélet, hijo de David» (Qo 1,1).
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2 David dijo: “«el hombre es similar a
un soplo (hebel)» (Sal 144,4)". ;A qué
soplo (se refiere)? —sifuera al vapor
(hebel) de un horno, (éste) tendria
(algo de) esencia; si fuera al de una
estufa, (éste) tendria (algo de) esencia.
Aparece Salomén, su hijo, y (lo)
explica segin estd escrito: «vanidad

El Masal en Qohélet Rabbah
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{(habel) de vanidades, dijo Qohélet» (Qo 1,2). (Por eso,) R. Samuel bar Najmén
ensefiaba en nombre de R. Yehosida ben Levi que puede compararse al caso
del que pone al fuego siete marmitas, una encima de la otra, por lo que en
el vapor de la que estd mas arriba no hay esencia.

3 R. Berekyah (dijo) en nombre de R.
Jelbo que puede compararse al caso
de uno que tenia una moneda
envuelta en sus faldones, que se le
cayo: si se pone una mayor que
aquélla, el sitio {que queda a través
del ojal) no se ajustard (y,) si se
pone una menor, no se llenara,
(pero) al poner una similar, si.
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Asi, aunque hayas escuchado Tord de boca de un estudioso, entiéndela como
si tu oido la hubiera escuchado en el monte Sinai.

4 R. Yojandn dijo que se refiere al
desatino del robo. Por eso, R. Simedn
bar Abba dijo que R. Yojanan expuso
un mafal: pasa como con un
recipiente lleno de pecados, ;cual
seri el primero en provocar
rechazo? —elrobo,
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segun lo que dijo R. Yudan en nombre de R. Yojanan que esté dicho: «su lucro
(injusto) estard a la cabeza de todos ellos» (Am 9,1).
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5 «He visto todas las obras que se reali-
zan (bajo el sol y he aqui que todo es
vanidad y empefic vano)» (Qo 1,14).
R. Abba bar Kahana dijo que puede
compararse al caso de un anciano
que se sentaba en un cruce de
caminos, teniendo dos ante él: uno
era llano al comenzar, pero al
finalizar (estaba lleno de) espinos,
cedros y juncos; el otro (estaba lleno
de) cedros, juncos y espinos al
comenzar, pero al finalizar era llano.
Por eso, (el anciano) alertaba a los
que iban y venian, diciéndoles: “este
(camino) es llano al comenzar, pero

El Masal en Qohélet Rabbah
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al finalizar (estd lleno de) cedros, espinos y juncos, y este (otro estd lleno
de) cedros, espinos y juncos al comenzar, pero al finalizar es llano”. ;No
iban a estarle necesariamente agradecidos los transetintes porque él les
alertara por su bien para que no se cansaran (innecesariamente)?

De la misma forma, ;no van a estarle necesariamente agradecidas las personas
4 Salomoén por sentarse a las puertas de la sabiduria y alertar a Israel por su
bien, diciendo: “«descubri bajo el sol {...)» (Qo0 9,11)” y, (ademads,) “<he visto
todas las obras que se realizan bajo el sol (y he aqui que todo es vanidad y
empefio vano)» (Qo 1,14), exceptuando el arrepentimiento y las buenas obras™?

6 Los Maestros dijeron que puede
compararse al caso de un astrélogo
que se sentaba a la entrada de un
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puerto y alertaba a todo el que iba o
venia, diciéndole: “tal mercancia se
vende (mejor) en tal lugar y tal otra
se vende (mejor) en tal otro Iugar”.
;No iban a estarle necesariamente
agradecidos los transeiintes porque
¢l les alertara por su bien para que no tuvieran pérdidas (con) sus bienes?
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De la misma forma, ;no van a estarle
necesariamente agradecidos los
hombres a Salomdén porque €l les
alertara por su bien segin estd dicho:
“«he visto todas las obras (que se

El Masal en Qohélet Rabbah
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realizan bajo el sol y he aqui que todo es vanidad y empefio vano)» (Qo 1,14)
exceptuando el arrepentimiento y las buenas obras™?

7 Un masal. ;A qué se parece el caso?
—alde dos gue entraron en una tien-
da. Uno comié un pedazo de pan
negro con legumbres, bebié algo frio
y se fue como habia venido; el otro
comié un pedazo de pan blanco con
carne sabrosa, bebié vino viejo y una
especie de jugo de verduras y se fue
malo: el que comié alimentos escogi-
dos se daii6, pero aquel que comio
cosas vulgares, no.
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De igual forma, ;has visto jamds un burro o un camello preocupados? —no;
ien donde se encuentran los sufrimientos? —enlos hombres. R. Yismael ya
habia dicho: "cuanto mads tonto se es, menos se sufre’.

8 R. Najman contd dos (casos): puede
compararse a un matorral de juncos
en el que nadie podia meterse. ;Qué
hizo un listillo? —ir desbrozando a
medida que entraba, abriendo un
camino por el que entrd y salié.

9 R. Najmdn sigui6: el caso de un gran
palacio que tenia muchas puertas de
tal forma que, todo el

85
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que entraba, se perdia. Habia alli un
listillo que entré y se llevé un ovillo
de cuerda que até a la entrada (de
forma que, después de él,)} todos
comenzaron a entrar y salir gracias
al ovillo.

10 R. Simedn ben Yojay conté un
masal: ;a qué se parece esto? —aun
rey mortal que construyé un palacio,
y todos los que iban y venian
entraban en él y comentaban: “seria
bonito si las columnas fueran (mas)
altas..., seria bonito si los muros
fueran (m4s) altos...,seria bonito si
el techo fuera (m4s) alto”.

(A que no viene nadie que diga: “(yo)
resultaria (imds) atractivo si tuviera tres
manos, o tres 0jos, O tres orejas, o tres

El Mafal en Qohélet Rabbah
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piernas”? (Por eso,) la Escrituradice «lo que ya habian establecido» (Qo 2,12):
no estd escrito "habia establecido’ sino «habian establecido» (ibid), como si,
por decirlo asi, el Santo, bendito sea, y Su tribunal lo hubieran establecido.
Votaron acerca de todos y cada uno de tus miembros y se te confirmé en tu

estado.

1l R. Pinjas (contd) un masal en
nombre de R. Reubén: ;a qué se
parece esto? ——aun rey que preparé
un banquete e invité a su casa a los
convidados, determinando: “todo el
mundo se tiene que traer algo para
recostarse {a la mesa)”. Hay quien se
llevéo una alfombra, hay quien se
llevo esteras, hay quien se llevé col-
chones, hay quien se llevd
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De la misma forma, en el mundo
venidero, los malvados serdn condenados a Gehinnam y se sublevarin contra
el Santo, bendito sea: “jconlo que hemos estado esperando por la salvacion del
Santo, bendito sea, y mira ¢cdmo nos va a ir!” El Santo, bendito sea, les
contestard: “;no habéis sido cizafieros, calumniadores y todo lo malo (que se
puede ser) en el mundo en el que habéis estado?, ;no habéis sido buscapleitos,
camorristas y violentos? (...) No vaydis a pensar que «0s ha ocurrido esto por
Mi culpa» (Is 50,11); no, sino que vosotros mismos os lo buscasteis: por eso,
«en tormento yaceréis» (ibid); jos «ha ocurrido esto por vuestra culpa» (Mal
1,9,

12 R. Yojanin dijo que se refiere al 72w ax7] oma 5w wisw ot mg pame
desatino del robo. Por eso, R. Simedn K Mo’ om pnv 1wl
bent Lagis conté un mafal en nombre
de R. Yojanan: pasa como con un
recipiente lleno de
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pecados, ;cuil serd el primero en
provocar rechazo? —elrobo,

segun lo que dijo R. Huna en nombre
de R. Yojanin: «su lucro (injusto)
estara a la cabeza de todos ellos» (Am
9,1).

13 R. Abba bar Kahana recordd que hay
quienes cuentan un masal: ;a qué se
parece esto? —auno (ue tenia un
tronco podado (de palmera) en
medio de su casa, de su vivienda.
;Dénde lo tendria puesto?, ;no seria
(lo apropiado tencrlo) en medio del
comedor para que soportara las
vigas de delante y de detras?

El Mafal en Qohélet Rabbah

bra T0aw PRT ATIPR KN W MY

PR DY¥L N W3 RN M RT

.[«DL?D
Qai, 16

0 My Yom Pen T R T2 NI TR
MR TN TONR NYBW V2 AR TIK? T
PERTOn YEHRI K2 MM RN (K TN
Fow[ mp s mmp Nt ’ANw 1

raals |

PEAND IIN QTR 7PN K2 A NEn P
rRPw mMI[E] 0% T {mama)

0K DR )
I, 1

De igual forma, jpor qué cre6 el Santo, bendito sea, a nuestro padre Abraham
en medio de las generaciones? —jparaque soportara las que hubo antes que él

y las que vendrian después de él!

14 R. Yisjaq dijo que se habia previsto
que la Tord se le hubiera entregado a
los israelitas tan pronto como salieron
de Egipto. Sin embargo, el Santo,
bendito sea, pensd: “Mis hijos ain no

se han restablecido, (porque) acaban de
haber

salir (de Egipto) después de haber
estado trabajando {(con) barro y

ladrillos, y (asi,) de pronto, no pueden

WW AV W, va PLIWA phy R
173 N KD TR AT o0 s DMEng
v Taywn vWa by P N2 RS PPy
T amng) Yapd PRt PRY PR oA
TRkl YR N2 Ty Pk [1] em
K% TP K 9w oo a7 [
(o] 710007 T2 W DNk M 5w 1T K2
ANUALIh T3RE2 DWN 2072 92 17900 KON

[2w] S0oliR? 2 P2 MR ®eam

recibir Ia Tora”.Un masal: ja qué se parece esto? —aun rey cuyo hijo se
reponia de una enfermedad y al que le dijeron: “;que tu hijo vaya (ya) a
la escuela!” (KD) contesté: “;mi hijo aiin no se ha restablecido y (me) decis
que vaya (ya) a la escuela! ;No senor!, mi hijo tendrd que fortalecerse
(durante) dos o tres meses con comida y bebida, recuperarse, y luego, jya
ira a la escuela!”
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De la misma forma, el Santo, bendito
sea, pensé: “Mis hijos atn no se han
restablecido, (porque) acaban de salir
(de Egipto) después de haber estado
trabajando (con) barro y ladrilios, y,
i(asf) les voy a dar la Tora? jNo

El Masal en Qohélet Rabbah

2 5w T R2 KD PRIy AN MR P
DR D77 T2 "R [R3] 0017 0 Taywn
N P2 DWIR A "2 WA WIIT ROK TN
nR] ba% m MR POV PPeean
havsh

ML 1

sefior!, Mis hijos tendran que fortalecerse (durante) dos o tres meses con el
man4, ¢l manantial y la codorniz, y luego, jya les daré la Tora!”

15 R. Berekyah y R. Abbahu, en nombre
de R. Yonatin, dijeron que «puso el
mundo (k-Im) en su corazén» (Qo
3,11) {quiere decir que) puso el amor
al mundo en su corazén, (pero,
también, que) puso ¢l amor a los crios
en su corazébn. Un maSal: ;a qué se

DR Qa»] 7% NI ™ OW2 AR N 102 M
NI 0273 0 a7y MR [«0272 jm nbyi
W v T 7] Yom o3ba 1 mpen
w200 PN up TR v IR oA [
AN ORI DR 2R KT 9"BYR MLR Topm

Lo 1)

QI L1

parece esto? —aun rey que tenia dos hijos, uno mayor y otro (mas)
pequefio; el mayor era limpio y el pequeiio se ensuciaba, (pero,) a pesar
de eso, él queria mds al pequeiio que al mayor.

16 R. Ajawah b.R. Zeira dijo que el «h-
Im» (de Qo 3,11 debe entenderse
como) heo‘olam (se les ocultd) el
Nombre Inefable. Un masal: puede
compararse al caso de un rey que
preparé un banquete al que convidd
a invitados. Después que hubieron
comido y bebido, le pidieron: “danos
espadas y lanzas para que nos

T DN «0PPs R TT N2 TR TR
N WO SeYe Tk Yem whonn ow
MIOn N7 1012 YR WY PONUn DNTIK
DT RO A% 1) 312 R Dnem
PR TRTR WED TR DR PR DM (v
[Mmwphaw o35 nnw ox e Yeen N
man 2% mm YR onwy P o Sw

Y 1R nax by onm

divirtamos”, (pero €l) les dio varas de mirto; (con ellas) se pusieron a
golpearse unos a otros, hiriéndose. El rey exclamé: “si os he dado varas de
mirto (y) habéis actuado asi, ;qué no (habriais hecho) si os hubiera dado

espadas y lanzas!”
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De la misma forma, ¢l Santo, bendito
sea, dijo: “si cuando les oculté (he'e-
lamti) el Nombre Inefable, ellos
mataban por medio de un ’alias’, jqué
no {(habrian hecho) si les hubiera
revelado el Nombre Inefable!”

17 Asi mismo, el Santo, bendito sea,
decret6 que el dia fuera dia y que la
noche fuera noche. (8in embargo,
cuando) llegdé nuestro padre Jacob,
(Dios) hizo que el dia fuera noche
segin estd dicho, «llegado a cierto
lugar, paso alli 1a noche ky b’ el sol»
(Gn 28,11) —sinduda (quiere decir)
que se habia puesto, (pero podria
leerse) kibbah (apagd) el sol—,(y es
que) los Maestros opinan que el Santo,
bendito sea, hizo ponerse el sol a

El Masal en Qohélet Rabbah
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destiempo para hablar con €] en privado. Un masal: puede compararse al
caso de un amigo leal del rey que se venia con él regularmente; aunque el
rey estuviera ocupado con sus sibditos, decia en atencién a él: “;apagad
las antorchas y los candiles para que pueda hablar con mi amigo en priva-
do (bé-sin‘a’}t”

Asi también, el Santo, bendito sea, retiré (hisni‘a) el sol a destiempo para
hablar con nuestro padre Jacob en privado.

w3y W? [177] m T IR P3N 0.
17N} PX MR AN oY vIe oo
YW T [ANT} T PR TRy mawm
XY OIS Sw aman 3N i mwm
DywY 2w AMan eI [Tp] (oo yaw)

18 «El necio se cruza de brazos» (Qo
4,5). Un masal: ;a qué se parece
esto? —a dos individuos que se
esforzaban en la Tor4. Uno, (después

de) haberse esforzado en la Tora,
logré 1a perfeccion; el otro, {(después
de) haberse esforzado, la dejé. Se
podra ver (c6mo) aquel que se habia

nR PoWe YT [AR] pan (nmip um

T2
(1v, 5

esforzado y habia logrado la perfeccion esta situado junio a la comunidad
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de los justos, mientras que el que se esforzé y la dejé permanece en el lado
de la comunidad de los malvados; enseguida, comienza a cruzarse de bra-
Z0s y «se reconcome» (ibid).

19 R. Yehudah ha-Nasi lo solia w1 im® bwm Yawwm o xwat a2

ejemplificar por medio de un magal: "X OTW? VO™ O 1V MY '[‘773: -";3‘”
;2 qué se parece esto? —aun rey [rag} T2 007 DR ME2 PR YR e

. o . 1297 [T1] MR 0TGP am phn
que tenia una vifia y la traspaso a

do el ti I oMW [IMR] PIRa] T DEn W
un aparcero. (Pasado el tiempo,) el ooy 1y o iy o Y o

rey dijo a sus siervos: “id a v prvwy hw xv) o Pom o
vendimiar la vifia; coged mi parte y 550 oy P50 maw par 53 Tonn AR
dejad la parte del aparcero en su nboiw LISV M AT s Y R0
sitio”. Répidamente se fueron a M3 7R Towm P ] N
cumplir la orden del rey, pero aguel
aparcero se puso a quejarse y a X7 O"W1 TR ooobnn 7o a1 e
llorar. El rey le pregunté (entonces): () [T par % [ Sw) mf“
s . {(17) KW YN Dow 1D [RIT] MRW OR3
iqué te pasa que te quejas y lloras

K T2} T WK D ARs (R ayIn,
(asi)?, ;he cogido algo de lo que es oy (o px o MR} VN T

tuyo?, ;no he cogido lo que era oy gybw ow e v D[]
mio?” (El otro) contesté: “;oh rey, AT PRRAN TRUTIR (DY)
mi sefior!, mientras que tu parte ha V.10
estado con la mia, mi parte ha

estado resguardada del pillaje, del robo; sin embargo, ahora que has
retirado tu parte, jdate cuenta de que mi parte va a ser arrasada por el
pillaje, por el robo!”

(Asi, con) ’el rey’ se alude al Rey de reyes, al Santo, bendito sea, (y con) el
aparcero’, 2l padre y a la madre del hombre: mientras que el aliento vital estd
depositado en €l hombre, éste estd resguardado, (pero,) en cuanto muere, es
entregado a la putrefaccidn y los gusanos, porque estd dicho que «el hombre
es putrefaccioén; los humanos, gusanos» (Job 25,6) —«el hombre es putre-
faccion» (ibid) se refiere a los bichos que (le acompaiian) en su vida; «los
humanos, gusanos» (ibid) se refiere a los gusanos que reptan bajo €l al morir—.
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20 R. Berekyah contd un mafal: ;a qué
se parece esto? —aun rey que tenia
un parterre y se lo entregé a su hijo.
Cada vez que le obedecia, el rey
elegia cudl era la planta mas bonita
que habfa en el mundo para
trasplantarla al parterre de su hijo.
Sin embargo, cada vez que le
desobedecia, elegia cual era la planta
mads bonita y ponderada del parterre
para arrancarla.

Asi, (con) ‘el rey’ se alude al Santo,
bendito sea, y (con) ‘el parterre’, a este

El Masal en (ohéiet Rabbah
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mundo —hayquien dice que se alude a los israclitas—: cada vez que obedecen
al Santo, bendito sea, (E) elige cualquier justo enire los gentiles —comoa
Jetrd, a Rajab, a Rut, o, por ejemplo, a Antonino—Io trae y lo anexiona a
Israel; sin embargo, cada vez que desobedecen al Santo, bendito sea, elige qué

justo puede haber en Israel para retirarselo.

21 Cuando R. Bun b.R. Jiyya murid, R.

Zeira entrd a recitar por €l una elegia
(en torno a) este fragmento (de) «el

sueiio del trabajador es dulce, coma
poco o mucho» (Qo 5,11): za quién se
podia parecer R. Bun b.R. Jiyya? —a
un rey que tenia una viiia y que con-

traté a muchos jornaleros para
trabajarla. Habia alli uno que se
aplicaba en su trabajo mas que
todos (los demas), demasiado. ;Qué
hizo el rey? —locogié de la mano y
estuvo paseando con €l, (hablando)

largo y tendido. Cercana (ya) la

WD JKIT Y IRY RO 73 T
ON} T2WT MW ApWa. [RIP0D T oY
P2 M Y PR 1297 oXY Lyn
2D e o1 2 e YR AT R’
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tarde, los jornaleros acudieron a recoger su jornal, aquél acudié con ellos
y le dio su jormal completo. Los jornaleros (enfonces} empezaron a
quejarse, diciendo: “;nosotros nos hemos esforzado durante todo el dia
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mientras que éste lo ha hecho durante dos horas, y (ahora) el rey le ha
dado el jornal entero!” El rey les pregunté: “;qué os pasa que 0s quejais?;
éste se ha esforzado en dos horas con una disposicién tal, que vosotros no

le habéis igualado en todo el dia”.

De igual forma, R. Bun b.R. Jiyya
aprendié més Tora durante veintiocho
afios que ningtn otro discipulo aventaj-
ado pudiera haber aprendido en cien
anos.

22 «Segin sali6 del vientre de su
madre(, asi volverd)» (Qo 5,14).
Geniba recordo (a rafz de esto): puede
compararse al caso de un zorro que
se encontr6 una viiia que estaba
cercada por todos lados. Sin
embargo, habia alli un agujero e
intenté entrar por €|, pero no pudo.
{Qué hizo? —ayundtres dias hasta
que perdié peso y quedé tan flaco
que pudo entrar por aquel agujero.
(En la viiia,) comié y engordé (y,) al
intentar salir, no pudo pasar de
ninguna forma, (asi que) volvié a

an DIW 1Y% TN (RTA 2] P TR P

W ARnS TR 513 pm(y) mbn pRw
{11

Yo K] RII AN U KYY WK
qw 7 YO0 2on An[1]on T DD RYND
T2y [ P T R 12 D17 Wt IR 22
N2 Y[R wwm wnoT Ty ey nvn oy
50’5 po[n? Ry 1wy Yavy Rafp (b
[PImR 77 1PN oRYY TA) ot PN
T3 PRI TN AR TR M wwm wnT
XD ‘BR 172 YoNDPKY MBR POR T 5]
D PR 0 AN TR 2w A KRR
TN T R 0N M PR e

PlIEI W P TR P9y w1 N And

K9V PR RO P
(v, 14)

ayunar otros tres dias hasta que perdié peso y quedé tan flaco que volvié
a estar como estaba, pudiendo (entonces) salir. Cuando hubo salido, se
volvié a mirarla suspirando: “;ay, vifia, viia!, jqué espléndida eres y qué
buenos estan tus frutos! Todo lo que albergas es agradable y digno de
elogio, pero, ;qué ganamos centigo? {Uno sale igual que entra!”

(Pues,) jpasa lo mismo con este mundo!

N1 Meh on YT &) AR RS ont O
T 7952 (1T PN A YRD O

23 «Ni vio el sol ni lo conocid» (Qo
6,5). Un masal: puede compararse al
caso de dos hombres que viajaban en
un barco. Al Hegar a puerto, uno de
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ellos bajo (a tierra), entré en la
comarca y vio alli tanta comida,
bebida y felicidad (que,) cuando
regresd al barco, le pregunté a su
cotnpafiero:

- ;Por qué no has desembarcado?

- Ta que si lo has hecho, ;qué has
visto? —lepreguntd (el otro).

- He visto muchisima comida, bebida
y felicidad —contest6.

- (Pudiste disfrutar de algo? —siguid.

- No —contestd.

El Masal en Qohélet Rabbah
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- (Pues) para mi, que no he ido, (la experiencia) ha sido mucho mas positi-
va (noal) que para ti: jojos que no ven, corazén que no siente! —conciuyé;

por eso estd escrito, «(ni vio el sol ni lo conocid), «pero descansa (rahar)

mejor que el otro» (ibid).

24 R. Janina bar Yisjaq explico que todo
lo que uno se afana en relacién a pre-
ceptos y buenas obras es por él mismo
(lé-fiw) —mni por su hijo, ni por su
hija—«y, {sin embargo,) la nefes nunca
tiene bastante» (Qo 6,6), porque sabe
que todo lo que se afane es para si, as{
es que no se harta ni de Tora ni de
buenas obras. Un masal: ;a qué se
parece esto? —aun ciudadano que se
casé con una princesa; aunque le
hubiera podido traer todo lo que hay
en el mundo, no se lo habrian valo-
rado en absoluto. ;Por qué? —por-
que era una princesa.
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Pasa lo mismo con la nefes: aunque le pudieras ofrecer todos los placeres del
mundo, éstos no supondrian nada para ella. jPor qué? —porquepertenece a

(esferas) superiores.
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25 «A lo que existia, ya se le habia dado
nombre (nigra’ §émo)» (Qo 6,10) se
refiere al primer hombre, porque estd
dicho que «el Seiior, Dios, llamé (yig-
ra’) al hombre» (Gn 3,9), «<aunque ya
se sabe que (s6lo) es un hombre» (Qo
6,10): un masal (lo explica diciendo
que) puede compararse al caso de un
rey y un prefecto que iban en una
carroza (juntos), de forma que los
sibditos imploraban al rey,
diciéndole, “;oh, sefior!”, a pesar de
que no sabian cudl era. ;Qué hizo el

El Masal en Qohélet Rabbah
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rey (entonces)? --le empujd, echindole de la carroza, para que todos
supieran que era (sé6lo) un prefecto.

De igual forma, cuando el Santo, bendito sea, creé al primer hombre, los
Angeles del Servicio le confundian con El y le hablaban diciendo: “iSanto!”
(Qué hizo el Santo, bendito sea? —lehizo caer en un suefio para gue supieran
que era (s6lo) un hombre, diciéndole (ademas): “«jeres polvo y al polvo volve-

ras!»> (Gn 3,19)”.

26 Un masal: puede compararse al
caso de un rey que tenia una vifia
que entregé a un aparcero para que
trabajara en ella. Cuando producia
buen vino, €l rey exclamaba: “;qué
bueno es el vino de mi vifia!”, pero
cuando producia vino malo, el rey
decia: “;{qué) malo es el vino de la

Y] 0MRS oMY 0 T2 e T Yo
AN [[73] 2R R 2w P wwws [(m
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XY IR 1273 DTN W 0TI PR
RIT T 20 Van Ty T P wIR [meY]
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(VL 1)

vifia de mi aparcero!” Por eso, el aparcero lloraba, quejandose y diciéndo-
le: “;oh rey, mi seiior!, cuando ha producido buen vino era tuya y cuando
produce vino malo es mia; jno vale!, ;bueno o malo es tuyo!”

De igual forma, Moisés le contestd {a
Dios): “;buenos o malos son tuyos!”,
aunque «no puede enfrentarse a Quien
es mas fuerte que él> (Qo 6,10).

95
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27 (Cuando) alguien nace, todos se
alegran; (cuando) muere, todos lloran:
eso no estd bien. (Cuando) alguien
nace, no (tendrian que) alegrarse: al
contrario, (adin) no saben con qué
suerte —qué obras—va a contar, (es
decir,) si serd justo o malvado, bueno
o malo. En cambio, (cuando) muere,
tendrfan que alegrarse porque se ha ido
con buena fama, saliendo de este
mundo en paz. Un maSal; puede
compararse al caso de dos barcos de
gran calado: uno va saliendo de
puerto y el ofro va entrando. (En) el
que sale de puerto, todos estin
contentos, pero (en} el que entra, no.
Habia alli un tipo reflexivo (que) les
grité: “;no debia ser al contrario?
(Los de) ése que salié de puerto no

El Masal en Qohélet Rabbah
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tendrian que alegrarse por ello, porque (aiin) no saben con qué suerte va
a contar, (es decir,) qué mares, qué vientos o qué tormentas irin a dar con
él; sin embargo, (em) aquel que entra a puerto, todos tendrian que

alegrarse, porque lo hace a salvo”.

De igual forma, (cuando) alguien muere, todos tendrian que alegrarse y
celebrarlo, porque se ha ido del mundo con buena fama, en paz. A esto se
referia Salomdn (al decir): «(mds vale...) el dia de la muerte que el del

nacimiento» (Qo 7,1).

28 «El corazdn de los sabios (quiere
estar) en duelo» (Qo 7.4). R. Yisjaq
contdé un rmasal (al respecto): puede
compararse al caso de uno que le
mando a su sirviente:

- jVe a traerme algo bueno!

- (Dénde puedo encontrar algo
bueno? —lepregunté.

- Cuando encuentres una
muchedumbre ¢ue camina hacia un
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lugar, ;(es que) alli debe haber algo bueno! —lecontesté—,

porque estid dicho que «es mejor ir a I»w ma? «HW M2 X D Mh W)
un duelo (que a una fiesta)» (Qo 7,2). «TAw 1 o'rod X0 7ar mm oon
omIy 1907 Y WRAwn 1731 axmnaa ow

Af«Tmw M
vIL 49

(Por qué? —porque«el corazdn de los
sabios (quiere estar) en duelo y el del
necio, de fiesta» (Qo 7.4), ya que el
Santo, bendito sea, reconforta a todo
aquel que hace duelo, porque estd dicho que «los afligidos volverédn a alegrarse
con el Sefor» (Is 29,19).

29 Un masal: ;a qué se parece (el caso T K 70TT K61 m? "7 on won
de) nuestro maestro Moisés? —alde [T:] ow T TMORR N2 awan e
una mujer encinta, que estaba encar- 5y a2y omh ow e ow 970}
celada en prisién, que dio a luz alli a I:m MR PN W i T pmpxn o

. g, , N772 TR NP1 RS ToRN TR WY MY
un hijo, al que cri6, y que (después) g 1y sp) o P 2% xen Fr(-pRa

murié alli mismo. Después de un PR 5w KoM {0}

tiempo, el rey pasoé por la puerta de

la cdrcel y, antes de que se alejara, -nxd 70 DWA I TOW WD Awna] P

aquel muchacho empezé a vociferar: NG TR IR 1 N2 «{ 1)

“:Majestad!, ;aqui he nacido, aqui Vi 13

he crecide!, jno sé por qué culpa

estoy aqui!”, (y) el rey le contesté: “por la culpa de tu madre”.

Pasa lo mismo con Moisés, porque estd escrito: «ahora que (hen) el hombre
es como uno de nosotros» (Gn 3,22), y también, «mira (hen), ya se acerca el
dia de tu muerte» (Dt 31,14).
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30 Un masal: puede compararse al
caso de una banda de ladrones que
estaba encerrada en prisién. Uno de
ellos hizo un bhoquete por el que
huyeron todos, quedando alli (sélo)
uno de ellos, que no quiso huir,
(pero,) cuando llegé la autoridad
competente, empezé a pegarle con
(su) bastén, diciéndole: “;mala
suerte, desgraciado!, jtenias delante
el boquete y no has huido!”

El Masai en Qohélet Rabbah

arnw oo () [vw] b {em)
TVAR MR MR NN PTORT N3 Swian
A2 151 0 TNR DY TUNIRI D7D 10M3Y NN
[51"K Spra wanf?] Nt putwn xaw 1
R {1} 70’ K5 Yo &1 um

P (RN

aWRT DYt MR 07t k2 Tyt P

LIYSN DWW Y ’ER DN K91 oone’
{VII, 15)

De la misma forma, en el mundo venidero, el Santo, bendito sea, les dird a
los malvados: “jtuvisteis delante (la posibilidad de acceder a) la penitencia y
no la aprovechasteis!; (ahora,) en cambio, «los malvados buscardn ayuda en

vano» (Job 11,20)".

31 R. Huna dijo en nombre de R. Aja
que, aunque digas que fueron diez
hombres (los que) compusieron el libro
de los Salmos, no se citd por su nom-
bre mis que a David, rey de Israel.
Contaron un masal: ;a qué se parece
esto? —aun grupo de hombres que
estaban intentando entonar wun
himno para el rey, que les dijo:
“todos vosotros Sois buenos
(cantores), virtuosos (y) dignos de
enfonar un himno ante mi; sin
embarge, que lo entone fulanito en
representacion de todos vosotros.
(Por qué? —porquesu voz es (mas)
dulce”.

(o IR} DR NI [ Owa RNT] 17K}
10A)7om 0% 90 1R U 3] T[]
T 1 Y] KR [amne W] v &b
T’ T b Ywn Y xwe
Tor P % nwpan TR U b
orron 0ok ovwn oobo hna one MR
R 8o b pmen v pnawn 0P

1y Y 19 0o e By et e

98D A DPTIY WY WP aywa P
{ma%a} amwa oo nvan 1% mr oREIn
D7 N ‘P prown (033 orron
2 P ek 0o T By T T bR
I Owa PR NG ORI % D)
TIOT [T PRI W [Tt 0Wn M KNX
AR AT DoPN] Wt 12 91T axa)
(Vil, 19)

De la misma forma, cuando diez justos intentaron componer ¢l libro de los
Salmos, el Santo, bendito sea, les dijo: “todos vosotros sois buenos
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El Masal en Qohéiet Rabbah

(cantores), virtuosos y dignos de entonar un himno ante Mi, sin embargo, que
lo componga David en representacién de todos vosotros. jPor qué? —porque
su voz es (mds) dulce y me agrada mas que las vuestras”. R. Huna aiadidé en
nombre de R. Aja: jquién hizo sonar melodiosamente los canticos de Israel?
—David,porque esté escrito, «ordculo de David, hijo de Jesé (...}, (que es el
mas) melodioso cantor de Israel» (28m 23,1).

32 «Aunque tenga) las manos atadas»
(Qo 7,26). R. Eliezer defendié que, si
no fuera porque se pudo escribir de
ella que (tiene) «las manos atadas»
(ibid), agarraria a cualquiera por la
calle y {(le) dirfa: “jven a juntarte
conmigo!”. Un masal: puede
compararse al caso de una perra
rabiosa a la que su dueiio tuvo que
agarrar con una cadena (y), pese a

T oW PR TR TR T DO
1 DR[A] MR AT T OYTIORs
rovn ma7b {(Yon) my FAm K2 e
TIWR KWW BYYR nAwhwa by mnke

T332 [PWwa) ORI NN

AT« DO 13 T PR P
NWRI} TD T TRT PW3A OTR3 nown

«my e "I?DR'?] Y7112 WwennY {8D
(VIL, 26)

estar atada, (seguia) agarrando en Ia calle a cualquiera por la ropa.

De la misma forma, si no fuera porque se pudo escribir de ella que (tiene)
«las manos atadas» (ibid), agarraria a cualquiera por la calle: mira lo que estd
escrito de la mujer de Putifar, (que) «ella lo agarré por el manto y le dijo:

“;acuéstate conmigo!”» (Gn 39,12).

33 R. Levi afiadié en nombre de R. Si-
medn ben Menasya: el calcafiar del
primer hombre empaifiaba (la belleza
de) la esfera solar. Un masal: puede
compararse al caso de un rey que se
hizo dos bandejitas perfectas, una
para él y otra para su doméstico;
;de quién sera (la) que haga (mais)
bonita?, ;ne seri la suya?

mon (X0 12 Nynw S oowa) nh TR
22 N (ma) e o Yo uppy
[1ew] P09 2 % Ty Tmb Yen mn
[Meay] K1 m Sw anm 1% nr[] W I

VY R? R

DR M2 YW jweewn’ ®20 an haba

De igual manera, la esfera solar fue creada para servir a las criaturas y Adin
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fue creado para servir al Santo, bendito
sea, para alabarle. Pues si (s6lo) el
calcafiar del primer hombre empafiaba
(Ia belleza de) la esfera solar, jcuinto
mas las facciones de su rostro!

34 «La palabra del rey es soberanas (Qo
8,4). R. Bun planted que estd escrito:
«no pongais a prueba (al Seior)» (Dt
6,16), (pero que) «Dios puso a prueba
(a Abraham)» (Gn 22.1), (v) «q0 te
vengues ni guardes rencor» {Lv 19,18),
pero que «el Sefior es un Dios celoso
y vengador (...}, guarda rencor contra
sus enemigos» (Nah 1,2). R. Levi
sugirié que puede compararse al caso
de un Maestro que imponia a su
discipulo lo siguiente: “«no debes
violar el derecho» (Dt 16,19)”
—aunque él lo hacia—; “no debes
hacer acepcién de personas» (ibid)”
—aunqueél la hacia—,{0) “ne debes
prestar con intereses” —aunqueél lo
hacia—. El discipulo le pregunté:
“Maestro, ;es que a ti se te permite
y a mi se me prohibe?”, y (éD)

El Masal en Qohélet Rabbah

(b meb) a7 e wnwh (o)
() [ewn o ) 1Py mon oy
M nnR By Mo Mo mn S mmn

iy tan )
(v, 1)

K» TO 2 TR <0 Tom T W
X7V Opn &) {TD} «101 ONTAGTY «701N
KW 00} T O &K1 2% [T«
TIRYN IR XD T I T TR s
BELH NUH K] LD Ten K9 YR)
15N ®2) [0 VIR KV OMD TSN K
T2 e YR {2 an m
®OW KPR 77 W OPR ) HUR MoK 1w
o9 MRS MR IR Mt SRy AN

<TRRN M5 W

oW v M [172pn D7) RWS BR P
MY « NN R? DPN &9 07N nanD [81]
TI9T TR K? 2w 1R R e oph
e R PR L e B R B L L o1 R S W
{XI] W TEY 7 DR 0T Db
K DR K% TN MIND MR«
MPIR? MK 0P1] 238 « AV =3 MR N
OVPR SR 12 R DR [RIW) DR

WP PR 3T WRIs W n

{VIil, 4)

contestd: “yo solo te digo que no debes prestar con intereses a un israelita,
pero si (puedes hacerlo) a las naciones gentiles, porque estid dicho que
«podras prestar con intereses a un gentil(, pero no a tu hermano)» (Dt

23,21)”.

De la misma forma, (cuando) los israelitas preguntaron al Santo, bendito sea,
“Sefior del mundo, has escrito en Tu Tor4, «no te vengues ni guardes rencor»
(Lv 19,18), pero Ti lo haces”, (El) les contesté: “no voy a guardar rencor a
Israel” —estaescrito que «no anda siempre en querellas, ni guarda rencor
eterpamente»- (Sal 103,9)— “pere si-2 los gentiles™ —{esti -dicho-que)--
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«el Sefior se venga de Sus adversarios y guarda rencor contra Sus enemigos»
(Nah 1,2)—.Y siguid: “he escrito en Mi Torad que «no te vengues ni guardes
rencor a los hijos de tu pueblo» (Lv 19,18), pero debes vengarte de las
naciones gentiles” —estidicho que «debes vengar a los hijos de Israel» (Nm
31,2)—para cumplir lo que est4 dicho de que «la palabra del rey es soberana»

(Qo 8.4).

35 Otra interpretacién: R. Mona de [PM207 ywwp M rT] ’On 1 (R™1}
Sa’aby R. Yehosta de Siknin —sedice  OT MW TR A7 WD "2 oW (MK)
que “en nombre de R. Levi [1102% navn mmmw qvmb Yon omnosa

interpretaron el texto en relaciéna Afio 0 - M 0 N T 2w oy
P . . rnm moh rman chna wyr P
Nuevo vy a Yom ha-Kippurim

, 5 MO DOMAT YT P N i e
(mediante) un mafal: puede gy [y MYy whw b TR
compararse al caso de una comarca p5 Smm IMTHRY Y DWN DRWIR MR
que debia impuestos atrasados al - {%n% xom 1 S St fn YR 90 [NR]
rey. Este envié a que los cobrara a X7 O
un recaudador (y, cuando estaba) a

diez millas, salieron los notables de T'WMA T TR v 1w P

‘ o T i Y 2 Tt
la comarca y lo halagaron, asi que 2 T TR LI 1T TN 73]
(el | dond tercio. A DRI (L) «fx7N W%} Ao TRy
el rey) les perdoné un 10. YN DTRR DDA 0TS AW WRA TaY
cinco millas salieron los de clase 0¥ QRIS R[] DTS IR 1

media y lo halagaron, asi que (el y) gab s 7am PRI PIv DD
rey) les perdon6 (otro) tercio (y,) aynnw 7w {Sxwr Sw) ornmwn [
cuando (ya) estaba cerca de la 57 nnw n% %an Ymn no own owik
comarca, salieron a su encuentro

hombres, mujeres y crios y lo halagaron, asi que (el rey) les perdoné todo
(¥) les dijo: “lo pasado, pasado; empezamos a contar de ahora en
adelante”.

De la misma forma, (en) la vispera de Afio Nuevo, los notables de esa genera-
cién ayunan y el Santo, bendito sea, les perdona un tercio de sus pecados segiin
estd dicho: «en ti se encuentra el perdén para que te veneremos» (Sal 130,4)
(...) Los dias que median entre Afio Nuevo y Yom ha-Kippurim ayunan los
‘escogidos’ y el Santo, bendito sea, les perdona otro tercio de sus pecados. En
Yom ha-Kippurim ayunan todos y el Santo, bendito sea, perdona otro tercio de
los pecados de Israel: cuando hombres, mujeres y crios han ayunado, les
perdona todo y dice: “lo pasado,
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pasado; la cuenta empieza de ahora en
adelante”, (y) surge una bat gol que les
dice: “«anda, come tu pan con alegria»
(Qo 9,7); ya ha sido atendida vuestra
oracién”.

36 R. Yehudah ha-Nasi contaba un
masal. ;A qué se parece esto? —aun
rey que organiz6 un banquete e
invitd a comensales a su casa,
pidiéndoles: “id a baiiaros, daos
lustre y ungios; lavaos la ropa y
arreglaos para el banquete”, perc no
les fij6 una hora de llegada al
mismo. Los que eran mds espabila-
dos fueron a lavarse la ropa, se
prepararon para el banquete y se
estuvieron paseando junto a la
puerta del palacio real, pensando:
“:c6mo va a faltar alge en un
palacio real?” Los que eran menos
espabilados no prestaron atencién
—no atendieron— a las érdenes del
rey (enseguida), pensando: *nos
daremos cuenta de lo del banquete
del rey (con tiempo), ;como va a
haber un banquete sin preparacion
(previa) o cambio de impresiones
entre unos y otros?”, y el albaiiil se
fue a su cal; (el) alfarero, a su
barro; (el) forjador, a sus ascuas, (y
el) lavandero, a su lavanderia. De
repente, el rey ordend: “;que entren

" El Masal en Qohélet Rabbah

m my Rann R} ol e MW
T <Pt w2 YR T o1 TR Yp

orkon myn
ax.n

o b Yon rin en M Yy
DNTIR PER M ATIV0 AwYR Tk mam
OoTTAZ AT DY WA e 1S YR
1 DA% yap R TYoh DohXY Pnm
1950 OTaw) @NPET TTPD[? WY MRK]
(M 77Wo% onIY WPNM DAL Enm
oo R o SR pubo nnp Sy phvon
&P 172w Pwoftlonm g% Ton Jor bw ko
TR TP ()72 Sy [TTERn R e
wr D173 PR NP0 WATY 137 0w(Ww)
% YR M) ML) M2 PRw TTW0
no3{1} wey v ok o] D
MY DIRND B wnlh] b 02 b
TR R [0naR] TTveh o0 WY Jan
By [Prn] maw v w2 BR oTam
T RPN (T2 W] {7137 w Pl oo
ROw eSSV o Bw Puto 1o ’YR
PE7D YT KR T NPP IR )
on3y PR AR TR mr T Sw
PRI T TR HIN( W] TTyob
Yo XS [TTwWeh] ohxy wpnn xSw
o7 TweEm s o e nmyon
TEWY paon MR T KPR PRY Pona
e omha By P v e e

PwEn PRI

WoRY AP AF WYY KT [ )

A% 2 MY MY M) Q39N DR
{IX, B)

todos al banquete!”, apremiindoles. Unos entraban radiantes y los otros,
descuidados: el rey se alegré por los (mdas) espabilados, los que habian

cumplido sus érdenes y ademdas habian honrado su palacio, y s
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con los menos espabilados, los que no habian cumplide su orden y ademés
habian degradado un palacio real. (Por eso,) ordené: “los que se han
arreglado para el banquete pueden entrar y comer; los que no se han
arreglado no pueden” —;esposible que se marcharan sin mas?; el rey
tomo la palabra—: “mejor pensado, mas valdra que ésos se pongan a la
mesa a comer y beber y que éstos se queden de pie mirando y sufriendo”.

De la misma forma, del mundo venidero, el texto de Isaias dice: «0s aseguro
que mis siervos comerdn, pero vosotros tendréis hambre» (Is 65,13), «os
aseguro que mis siervos daran gritos de alegria» (Is 65,14).

37 Otra interpretacidén. Bar Qapparay R. ™% X5 1 pn¥ ™ xop 1 {&77)
Yisjaq (lo comentaron). Bar Qappara DOWPR AN oY Y0 K7 (7o)
cont6 un masal: puede compararse al (VY301 12 YV RUPIW 01 Angy

. h ey
caso de ]a mujer de un correo que se K MUY DK B 7151 K3 WK Ty
i . MmN vyn R P ar X A YA (pny
ponia guapa a la vista de sus

. o K7 WK TH0 APynd Ty xeni X3 [en]
vecinas, que le preguntaron: “tu AT KDY DI TR TR 307
marido no esta aqui, ;para quién te

pones guapa?” (Ella) les contesté: nm[aym 2«32 T2 w1 0y o2 P
“mi marido es marinero; si se DYWYR MI¥PH SO BX TWRT BV 1w
encuentra con un poco de viento, se Rajepie
viene rdpidamente y aparece de R
repente. ;No serd mejor que me vea

radiante y no descuidada?”

De la misma forma, «lleva siempre vestidos blancos» (Qo 9,8) —por(no tener)
pecados—«y que no falte el perfume en tu cabeza» (ibid) —graciasa los
preceptos y a las buenas obras—,

38 «El corazon del sabio tiende a la  ®o2 11 ®own R (W] «? Don O
derecha...» (Qo 10,2). R. Janina bar K M2 3 177 77w O 1 00> (om)
Pappa conté un masal: puede VT TR MR DWW W K1 owon v
compararse al caso de dos que DY Yw {5oM] nx or N’
tenian dos medidas, una de trigo y
otra de cebada. Uno de ellos le dijo al otro: “si tii coges la de cebada,
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yo {tendré que coger) la de trigo; si
yo (cojo) la de trigo, tii (tendras que
coger) la de cebada: de una forma u
otra, yo voy a ser el que coja la de
trigo”.

El Masal en Qohélet Rabbah

bw IR oun 7w IR oR{1} Tun Yo W
oron 2w (Pon) MR mpn Yon oy

PRAWT OX» 0P (MO} oTIR MR P
ATFRAERY T DR AP
X,2)

De la misma forma, nuestro padre Abraham le dijo a Lot: “«si t vas hacia
la izquierda, yo iré hacia Ia derecha y, si vas hacia la derecha, yo (te) haré ir
hacia la izquierda (wé-'asmé’ilah)» (Gn 13,9)”.

39 R. Bebay contdé un masal en nombre
de R. Yehosiia ben Levi: puede
compararse al caso de un rey que se
enfadé con su hijo y lo expulsé de su
palacio, jurando que no le
permitirian entrar {(mas). ;Qué hizo
{(pasado ¢l enfado)? -—como (su
palacio) estaba ya construido, lo
mandé derruir, lo volvié a construir
y le permitié entrar: jresulta que

{Zom} [wx] "> 72 yenr 1 oowa A
7URER PN W 180T 123 5y ovow Tan?
AT TP T TRYDY N0 KA vawn 1w
D727 KNI 10°I9M MRIIT M 7IN0Y AR

NPT TNPRY 1M

DR» (22 MM Chyaws oK) 770 MR P
DR PRI IPPR W A0 <nmim DR PR
0K ARk 7T PR

(X, 20)

dejé entrar a su hijo manteniendo (a la vez) su juramento!

De Ia misma forma, el Santo, bendito sea, dijo: “(estaba realmente) encoleri-
zado (cuando) juré, pero me he arrepentido (después)”™. (Por eso,) «jamds entra-
rdn en Mi lugar de descanso» (Sal 95,11) (se debe entender come gque} no
entrardn en este lugar de descanso, pero si podran entrar en otro,

Heal s iKW oalr sl nliive Ra K enl i lal
S3{PjeoNlpa IIn e W {Yon] mr
M2 OPYR YR TINR PR P M

T I KW

40 R. Jiyya, el Viejo, y R. Simedn ben
Jalafta (lo discutieron). R. Jiyya, el
Viejo, conté un mafal: puede com-
pararse al caso de uno gue huia del
verdugo; (él) corria y el otro corria
detras, (y la gente) le decia:
“;jcuanto menos corras, menos
tendras que ser arrastrado!”;

DRI WL R WD By oM oy P

«22WR
(XL 9)

por eso (debio recordar lo de) «ten presente que de todo esto te juzgard Dios»

(Qo 11,9).
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41 R. Simedén ben Jalafta conté un
masal: puede compararse al caso de
uno que nadaba en el agua; (él) se
iba ripido, pero los otros (también)
lo hacian detras de él, (y la gente) le
decia: “jcuinto menos te metas, me-
nos tendras que salir y fatigarte!”

El Masal en Qohélet Rabbah

e e {Yem) o snetn P penw i}
™R Y A 7Y T omit D By ow
N3 TN KW mo2 vyn 7 OTIR

yim

DTPRT JOT R DD W YD v P
<0DWNI
(X1, 9

Por eso (debid recordar lo de) «ten presente que de todo esto te juzgari Dios»

(Qo 11,9).

42 R. Janina bar Pappa conté un mafal:
puede compararse al caso de uno
que robaba los tributos. Una vez lo
pillaron (y) le dijeron: “;entrega lo
que tengas!”
- {Cogedlo
—respondio.
- (Es que crees que sdlo te vamos a
sacar todo lo que tengas en este mo-
mento?, jqueremos todo lo que tienes
y todo lo que has robado (durante)

vosotros (mismos)!

nK 2w TG (Son) [1R] ¥00 T RN
T2 IR T 3T PURTI P T Tn o
{m 57 A[RIY TORT S PR Ao 77 eR
IR {n) 50 [RPR] 10n IR [179] 120 PR
Lo [(R5R} M TVAR IR {0} KITRT
ToPIR [93] na3as o1 A mRT (R

AP T R

foirmpi ity S 1n L i e s B R T i A M

Rlapli2iah}
0, 9

todos estos aiios en los que lo has estado haciendo! —ledijeron;

por eso {debid recordar lo de) «ten presente que de todo esto te juzgard Dios»

Qo 11,9).
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43 R. Levi cont6 un masal: puede com-
pararse al caso de un ave que estaba
encerrada en una jaula; vino otro
ave y se puso a su lado, diciéndole:
“:qué suerte tienes!, jcomo te ponen
la comida!”, (pero la otra) le
respondié: “;maldita suerte, desgra-
ciada!, ;ves lo de mi comida, pero no
ves lo de mi encierro: mafiana me

El Masal en Qohélet Rabbah

83 2952 wan e b (Yon) nh
R TR PUR M B O Ty R A
PRD RT3 WA YR P 1MIn [(TImnm
IR PR A Sanoes (1R b Ko

™ TOIN (M} PREn T Yonon

DETRT TR TR D %Y oD oy P

<02
1.9

sacaran y me degollaran (para comerme)!”;

por eso (debid recordar lo de) «ten presente que de todo esto te juzgard Dios»

(Qo 11,9).

44 R. Tanjum conté un masal; puede
compararse al caso de un hombre
perversoc que fue al local de un
tabernero (y) le pidié: “dame carne
jugosa, vino afiejo y salsa dcida de
alifio”, Comié y bebid hasta hartarse
y, al ir a salir, (el tabernero) le
exigié: “;paga lo que has comido!”,
(pero él) contestéd: “aqui (tienes),
delante de ti, el estémago de un
servidor, jrdajalo!” (El) tabernero era
sabio; ;qué hizo? —cogiduna estera,
lo envolvié en ella y lo colocé a la
puerta de su tienda (y,) a todo el que
pasaba,-le-decia: —*{oye; echa, ten

SR Xaw W2 b (fom) R mmon N
T P IR w2 R I U {SOR) N
LR IREY X2 00an AN Yo 1D
TOMD (RA) MR NYIRT A0 0w MR
BN 7T MR T]PT TP X123 R
YN B3 1T 713 19001 NPRhn ) AWy n
RIT™ 1177 DY 07 TR 97K 12y 92 nmn
K™D w22 PR 7371 13y 707N AP s
RO ®YM2 M RS U2 1 D W PR
(o] puPInepRT W TR YR R
"R P AMomn c[N]sInCPIRT 1Y)

xnn{*1o% 2P

ovoRT W AR B W oo vTe P

<D0
(X1 9}

misericordia de este cadaver!, ;que le podamos comprar mortaja!”
(También) pasé un mal tipo (¥} le dijo: “;desgraciado!, ;hasta cuando va
a estar aqui tirado este desafortunado?”, (pere él) le dijo: “;te juro (que
sélo estarda aqui) hasta que se recabe mi dinero!” y, tan pronto como
recabé su dinero, le dijo: “;vete al infierno!”;

por eso (debid recordar lo de) «ten presente que de todo esto te juzgard Dios»

Qo 11,9).
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45 R. Simeén ben Yojay conté un
masal: puede compararse al caso de
uno que despreciaba a las mujeres y
que era un libertino. Decia: “;quiero
esta mujer!, jquiero esta otral!” Al
envejecer, intentd casarse, (pero en-
tonces) le dijeron: “jmala suerte,
desgraciado!, ;qué mujer te va a
querer ahora que fus narices estan
rotas, que estis duro de oido y que
se te nubla la vista?”

El Masal en Qohélet Rabbah

onw TR {(Mon) W ORMY 2 1vnw A
R[0T R VT ar2 11w pwia Sobn
W3R RAMR KTT] 12 V2 RIR RDNPR
(R}m2 R awR X0 WpPIn e (Y
T xR ®onPR R30S yIm kT
TR 9P RTPY PTIR{Y} OYop Tm 7D

DWART W TR D Yy o (v P
«|oWwna}
X1, %

Por eso (debi6 recordar lo de) «ten presente que de todo esto te juzgara Dios»

(Qo 11,9).

46 Un masal: puede compararse al
caso de uno que tenia campos y
vifias, pero que no deducia la
térumah ni el diezmo. Al envejecer,
se arruind, (v entonces) decia: “si
tuviera (adn) campos y viiias, ;c6mo
no iba a deducir la férumah y el
diezmo?”, (pero Ie) contestaron:
“:ahora ya no hay remedio!”;

R 1 I 2 v NG {Yem)
Sam 1™ PRI MY AnTn wren
T [RY] OW991 MW %% R R R 1o
T TR D YR MTRYRT ann wman

mn

DAZRT PO RO By 0 oy P

«L0DWN2
(XL, 9)

por eso (debid recordar lo de) «ten presente que de todo esto te juzgara Dios»

(Qo 11,9).

47 («Debes pensar en tu Creador...),

porque el hombre tendri que ir a su
morada eternas (Qo 12,5) —pone«a su

O I 2R Y SR o T e
W1 N AN N (e | ROR RO TO TR

morada eterna» (ibid) y no 'a la morada eterna’; (por eso,) Res
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Lagis contd wun masal: puede
compararse al caso de un rey que
entré en una ciudad acompaifiado de
duces, prefectos y comandantes en
jefe; aunque todos pasaron por la
misma puerta grande, cada uno fue
colocindose segiin su rango;

El Mafal en Qohélet Rabbah

wn et omw b (amy wpb
PPw DUYR PUhLILoRY IO TS
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de igual forma, aunque todos han de probar el sabor de la muerte, cada uno
tendrd una eternidad de acuerdo a lo suyo—.

48 R. Samuel bar Najmin dijo en
nombre de R. Abdimi de Haifa que
puede compararse al caso de un
sacerdote haber que le entregé a un
sacerdote del montén un pan de
térumah ritualmente puro,
diciéndole: “date cuenta de que yo
estoy ritualmente puro y de que mi
casa, todas mis cosas y este pan que
te entrego también lo estin; si me
(lo) devuelves tal y como yo te lo
entregué, bien, y si no, voy y lo que-
mo delante de ti”.

De igual forma, el Santo, bendito sea,

TR v ow2 {oR) PImm - honw A
123 YT OF 1% Yo an pa on p
TPV W INY TR DR T AN bw
T2 TN UKW W D PIL Ha{ TN v
NI T2 Y7 T [INK DR RYT A0
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le dijo al hombre: “date cuenta de que Yo estoy puro y de que Mi Templo, Mis
servidores y el aliento vital que te entrego también lo estdn; si me lo entregas
tal y como Yo te lo he entregado, bien v, si no, lo quemo delante de ti”. Todo
esto ocurre cuando (uno ya) es viejo; sin embargo, mientras es joven, si peca,
se le castiga con gonorrea o lepra; por eso, Moisés previno a Israel; <l
hombre que padezca flujo seminal (es ritualmente impuro)» (Lv 15,2)!

49 Cuando R. Levi bar Sisi murio, "R R [2y 0] 12 M2 7 P71 D
Abba, el padre de Samuel, entré y W7 M0 PP P Moy qwax] Xmwr
recitd por €l una elegia aplicdndole
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lo de «al final del discurso, todo se
oye» {Qo 12,13), diciéndoles: ;a qué
se parecia R. Levi bar Sisi? —aun
rey que tenia un vergel con cien
cepas —con (cuyo fruto) producia
cien tinajas de vino—, que era su
preferido frente al resto de vergeles
que tenia. Se le quedd en noventa
(cepas), pero seguia habiendo en él
(lo suficiente para sacar) cien
tinajas; se le quedd en ochenta, y lo
mismo; (fuego} en setenta, sesenta,
cincuenta, cuarenta, treinta, veinte,
(y hasta en) diez, pero seguia
habiendo en €l (lo suficiente para

El Masal en Qohélet Rabbah
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Ao
(XIt, 13)

sacar) cien tinajas de vino, (y al final} se quedé en una, pero siguié
produciendo cien tinajas de vino. (Por eso,) el rey exclamé: “prefiero este
vergel a cuantos tengo”.

De igual forma, el Santo, bendito sea, exclamé: “prefieroa Levi bar Sisia la
humanidad entera”; por eso, en cuanto murid, dijeron: “j«en esto consiste ser
tado un hombre (ki zeh kol ha-"adam)» (ibid), éste era comparable a la humani-
dad completa (ki zeh ké-kol ha-’adam)!”

TRK? AT TR «2W K7 UHY My X7 O
mows anna pIn oy snon wnwh Tnb ne
[AnA PIA] 0P [non) whw

50 «Aunque sea inconscientemente, no
es bueno» (Prov 19,2). R. Bebay dijo
que puede compararse al caso de uno
que estaba acostumbrado a
mantener relaciones sexuales al salir
el sol, pero que se descuidd y las
mantuvo antes de que saliera el sol:

LY wnllwr Y[ BPIR <1 K2 30 892
D233 PRB NPR W R ano D DR

RN
(11, 14

(si aunque lo hizo) inconscientemente, «no es bueno» (ibid), jcudnto menos si
es consciente y(, ain asi,) lo hace!; es mds: j«el que corre demasiado, peca»

(ibid)!
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51 Masal. Puede compararse al caso
de uno que tenia dos tiendas delante,
una vendia carne {(de res) muerta
segiin e] ritual y la otra, carne (de
res) muerta en contra del ritual; se
despisté y le comprd al que vendia
carne de esta ultima:

El Masatl en Qohélet Rabbah

M2 INR mmn 2 ™Mb M b (Sun)
MY A% W1 Mo M one wa
73 WA {Movaw i) mp
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(si aunque lo hizo) inconscientemente, «no es bueno» (Prov 19,2), {cuanto me-
nos si es consciente y(, atin asi,) lo hace!; es mis: j«el que corre demasiado,

peca» (ibid)!

52 R. Yojanén interpretd este texto en
relacion al tema del sibado (mediante)
un masal: puede compararse al caso
de wmo que tenia dos caminos
delante, uno liso y el ofro lleno de
zarzas y piedras; se despisté y se fue
por el que tenia zarzas y piedras:

e {wn) mw Py e anD pme A
XPn TNY MOw INR AR 2 b e
Wt ma M me)] M oy

mavE e

oK Sy 7o v R {1 8’9 Y 853
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(si aunque lo hizo} inconscientemente, «no es bueno» (Prov 19,2), jcuanto
menos si es consciente y(, ain asi,) lo hace!
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A. ESTUDIO DESCRIPTIVO
1. ESTRUCTURAS FORMALES:
I. Férmulas introductorias:
a) El blogue narrativo tiene tres tipos de férmula™:
1. Férmuia larga:
—Hay quienes cuentan un masal: ;a qué se parece esto? —aX que ...
(. X% mam3 3 an’ Yo phwm v). Uncaso'. EnAd y V.
—Lo solia efemplificar por medio de/Contaba un masal: ;a qué se parece esto?
—aX que ...{.w X% o w0 b Son Ywem (). Dos casos'?. EnAdy V.
—Contaron un masal: ;a qué se parece esto? —aX que ...(5wn%wn
- X% 1 23 mnY). Un caso™. EnAy V.
—(Un masal). ;A qué se parec(ia) Y? —aX gue ... (X2 v (Y) (17 b (oun)
..w). Tres casos™. EnA y V.
~—Un mafal: ;a qué se parece esto? —aX que ... (X% oy 237 b Son
~.w). Ocho casos en V: en siete de ellos, A tiene férmula corta’® y en uno,
férmula ‘minima’'®.

2. Férmula "corta’:
—Un masal: puede compararse al caso de/pasa como con X (que) ... (X% Svn
..(w)). Ventiséis casos: en diez de ellos coinciden ambas versiones', otro
s6lo lo trae V** y, en los otros quince, V tiene la férmula 'minima’'®.

3. Férmula "minima’:
—Puede compararse al caso de X que ... (.v X%). Once casos™.

10. Esta clasificacion se hace sobre el texto ‘compuesto’ que se presenta. Las diferencias entre
Ay V se comentan en cada apartado.

11. Los distintos méfalim se identifican mediante el numero correlativo de los textos. En este
caso se trata del mafal niimero 13.

12. Los méfalim 19 y 36,

13. El madal 31.

14. Los mésalim 21, 29 y 49,

13. Los mégalim 10, 11, 14, 15, 18,20 y 24.

16. El masal 7.

17. Los médalim 4, 12, 16, 17, 23, 26, 27, 28, 33 y 35,

18. Ei masal 25.

19, Los mésalim 30, 32, 37, 38, 39, 40, 41, 42, 43, 44, 45, 46, 47, 51 y 52.

20. Los méfalim 1,2,3,5,6,8,9,22,34, 48 y 50, En V hay que afiadir a éstos, los mésalim
37,38, 39, 40, 41, 42, 43, 44, 45 y 47 citados mds arriba.
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Después del analisis de esta distribucion, se puede decir que en QoR hay
una gran libertad a la hora de traer la férmula introductoria —seencuentran
hasta siete modelos diferentes—, aunque la tltima parte de la misma es
invariable: X ..w —exceptoen los méSalim 4, 12 y 27— No hay ningtin masal
con la formula que se considera completa (te propongo un masal; ;a qué se
parece esto? —aX que ...)y predomina, por el contrario, en A4, el uso de la
férmula introductoria "corta’ (treinta y dos casos) y en V, aunque con matices,
el uso de la formula *minima’ (veintiséis casos)®.

Al margen de la férmula introductoria, de los treinta y tres mésalim
atribuidos a un rabino concreto, diecinueve presentan el orden sintictico sujeto-
predicado (R. Fulano ‘amar, mosel,...)?y catorce, el orden predicado-sujeto
("amar R. Fulano)”.

b) El nimsal viene introducido por 33 en treinta y ocho casos®. En nueve casos,
carece de férmula introductoria® y en cinco no hay nimsaf®.

II. Pregunta retérica:

Esta estructura, que es bastante frecuente, y habitual en la retdrica, sirve
para que el receptor caiga en la cuenta, valore y tenga presente lo que ésta
aborda. A partir de lo que he visto en mi estudio de los méSafim en QoR, creo
que se puede hablar de dos tipos de pregunta retdrica, con diferencias formales:

Pregunta retérica de tipo A. Simplemente busca cortar el desarrollo de
la narraci6n siguiendo formulas casi hechas (mah ‘asah, lammah, mah ‘abad).
Consigue que el receptor fije su atencidn en la respuesta que siempre le sigue.

Pregunta retdrica de tipo B. Con una formulacién libre, interpela
directamente al receptor, al que implica en el desarroilo de la narracién: es él
quien tiene que dar una respuesta que, por otro lado, le viene puesta en
bandeja, pero que va a ser clave en el posterior desarrollo del nimsal. Por
ejemplo, en el masal nimero cinco, aparece, al final del bloque narrativo, la
siguiente pregunta retdrica del tipo B: “;no iban a estarle necesariamente

21. Creo, con Stern, que no se pueden sacar mds conclusiones en cuanto a la utilizacion de una
u otra variante introductoria, que es atribuible a la labor del copista; cfr. Stern-Parables, pig. 22

22. Los mésalim 2,3, 6, 8,9, 11, 19, 22, 35, 36, 37, 39, 40, 41,42, 44, 45, 48 y 52,

23. Los mésalim 1,4, 5,10, 12, 20, 21, 28, 34, 38, 43, 47,49 y 50.

24, En los méfalim 1,3, 5,6,7, 11, 13, 14, 16, 17, 20, 21, 22, 24, 25, 26, 27, 29, 30, 31, 32.
33, 34, 35, 36, 37, 38, 39,40, 41, 42, 43, 44, 45, 46, 47, 48 y 49.

25. En los méfafim 4, 10, 12, 19, 23, 28, 50, 51 y 52.

26. Enlos méialim 2, 8,9, 15y 18,
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agradecidas las personas porque €l les alertara por su bien para que no se
cansaran innecesariamente?”: el nim$al va a consistir precisamente en la
repeticion de la pregunta, aplicada ya a Salomon y a su accion. Las respuestas
que dé el receptor a esta pregunta serdn necesariamente afirmativas, pero a él
le quedara la idea de haber participado en la argumentacion.

En QoR hay quince mésalim que incluyen preguntas retdricas: siete las
tienen de tipo A” y ocho, de tipo B¥.

III. Bloque narrativo:

Treinta y seis méSalim construyen su bloque narrativo por medio de la
descripcion simple de una escena —veintiséisincluyen estilo directo™ y diez,
no*—, mientras que otros seis le dan forma con la descripcién de una escena
dividida en dos partes, separadas por una pregunta retérica de tipo A —cuatro
incluyen estilo directo® y dos, no*—. Por otro lado, en siete mésalim, el
bloque narrativo estd compuesto por la descripcion de una escena y preguntas
retoricas finales —unadel tipo A* y seis del tipo B*—, mientras que en los
otros tres mésalim que completan el niimero total de cincuenta y dos, el bloque
narrativo recoge la descrlpc:lon de una escena y su conclusién —uno incluye
estilo directo™ y dos, no*

Tras el anilisis de esta distribucion, se puede afirmar que en QoR son
amplia mayoria (ireinta y seis) los méSalim que componen su bloque narrativo
simplemente con la descripcién de una escena, sin afiadir nada mas, y que
predominan las escenas que incluyen estilo directo en su desarrollo (un 63,4 %).

Por otra parte, siete de las trece preguntas retdricas que aparecen son de
tipo A. Estas suelen aparecer con mayor frecuencia en medio de la narracién

2

27. Los mésalim 8, 21, 22, 24,25, 39 y 44,

28. Los mééalim 4,5, 6,7, 10,12, 13 y 33.

29, Los mésalim 1, 10, 11, 14, 17, 19, 23, 26, 27, 28, 29, 30, 31, 34, 35, 36, 37, 38, 40, 41, 42,
43,45, 46, 48 y 49.

30. Los méfalim 2, 9, 15, 18, 20, 32, 47, 50, 51 y 52.

31. Los mésalim 21, 22,25 y 44,

32. Los méfalim 8 y 39.

33. El masal 24,

34. Los mésalim 5 y 6 —incluyendolos dos estilo directo—,4 y 12 —consus respuestas—, 13 y
33.

35. El masal 16, con la férmula gal wa-homer.

36. Los mésalim 3 y 7.
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mientras que las del tipo B aparecen al final de la misma. No parece que haya
relacion entre las féormulas introductorias y el desarrollo de los bloques
narrativos.

IV. Nimsal:

Hay treinta y ocho méSalim en los que el nim$al viene introducido por
72: nueve lo construyen haciendo una aplicacidn literal de lo que se ha visto en
el bloque narrativo, teniendo ahora como protagonistas a Dios y/o a los
personajes que le acompadan®; diez lo construyen haciendo una aplicacién
libre de lo que se ha visto en el bloque narrativo, teniendo ahora como protago-
nistas a Dios y/o a los personajes que le acompafian®; cinco lo construyen con
una conclusién extraible de lo que se ha visto en el bloque narrativo®; dos lo
construyen repitiendo sdlo la conclusidn del bloque narrativo anterior, para
seguir con mds exégesis®; ocho lo construyen con el texto-prueba*!, y cuatro
lo construyen mediante preguntas retéricas de tipo B

En otros nueve méfalim, el nimsal viene, por el contrario, sin férmula
introductoria: cuatro son aplicacién directa del texto de Qohélet que se estd
comentando, introducido por 1%7a%, w* y .~ wx1®; uno construye su
nim$al con una pregunta retérica de tipo B seguida de un raimud lomar que
introduce el texto-prueba®; otro lo construye identificando los protagonistas
y sus acciones con Dios y los personajes que le acompaiian®, y tres lo
construyen con una argumentacion gal wa-homer®.

Por dltimo, y como se dijo mas arriba, en los cinco mésalim restantes no
aparece nimsal®.

37. Los méfalim 1, 14, 16, 20, 24, 25, 31, 33 y 48.

38. Los méfalim 34, 35 y 39 —contexto-prueba—.y 11, 17, 30, 32, 36 —que,como el mafal 47
s6lo trag 7D en la versién de V— 38 y 47 —sintexto-prueba—.

39, Los méfatim 3, 21, 22, 27 —éste,més texto prueba—y 29.

40. Los méfalim 26 y 49.

41. Los méfalim 37, 40, 41, 42, 43, 44, 45 y 46.

42. Los méSatim 5, 6, 7 y 13 —losdos titimos, con respuestas explicitas—.

43. El masal 23.

44. Los mésalim 4 y 28 —losdos, con esta forma, sdlo en A—.

45. El mafal 12, que aparece s6lo en V, donde en realidad es repeticidn del masal 4.

46. El mafal 10.

47. El masal 19, que, ademds, afiade texto.

48. Los mésalim 50, 51 y 52.

49. A los vistos en la nota n"27,habria que afiadir, en el caso de V, el masal 28, que carece alli
de nimfal, aunque si lo tiene en A.

'lu. Revista de Ciencias de las Religiones
2001, namero 6, pp. 79-131 114



Carmen Motos Lépez El Masal en Qohélet Rabbah

Después de este andlisis, podemos decir: que, de los cuarenta y siete
méfalim con nimsal de QoR, treinta y ocho vienen introducidos por 7> (un
80,8%); que dieciséis (un 34,04%) traen texto-prueba®; que sélo en dos
ocasiones® hay una identificacién concreta de los personajes que han
aparecido en el bloque narrativo, y que en ocho méfalim (un 17,02%), el
nim$al desemboca directamente en el texto biblico de Qohélet que se
comenta®.

2. TERMINOS GRIEGOS Y LATINOS:

Se ha dicho que "the meshalim are filled with the [ived realities and
material details of the Greco-Roman world and its imperial courts’, y que su
lenguaje, precisamente por eso, 'is suffused with terms borrowed from Greek
and Latin™.

A continuacidn, ofrezco la lista y localizacién de estos términos en los
mésalim de QoR:

I. Términos griegos:

e DITPION, del pr. &aTpohdyog = ‘astrélogo’. (6)

— H50[K, del gr. oxohd = ‘escuela’. (14)

- PPN, del gr. orparnhdTyg = ‘estratega, comandante en jefe’. (47)

e T3NO0 ,O0R, del gr. Dropxog = ‘prefecto’. (25 y 47)

— T0AW, del gr. éAaoyopor = ‘jugo de verduras’. (7)

— PYOONK, del gr. 6fdyapor = ‘salsa dcida de alifio, generalmente de varios
tipos de verduras’. (44)

— D1, del gr. Aporog = ‘cortesano’. (1)

-~ 17P07, del gr. Sioxépror = ‘bandejita’, (33)

— T, del gr. dproc = himno'. (31)

— M, del gr. mepn = ‘pago’. (44)

— 1Y, del gr. rapeior = ‘recaudador’. (35)

— e, del gr. 7&wyg = ‘alfombra’. (11)

— 1910, del gr. rpuchivior = ‘comedor’. (13)

— []"]09"7, del gr. houw&e¢ = ‘impuesto atrasado’. (35)

— 1%, del gr. My = ‘puerto, cala’. (6, 23 y 27)

— DY, del gr, Morge = ‘ladrén’. (30)

— 1%, del gr. épBobpikhor = ‘colcha’. (11)

50. Los méSalim 1, 10, 23, 27, 28 -solo en A-, 34, 35, 37, 39, 40, 41, 42, 43, 44, 45 y 46.
51. En los méSalim 19 y 20.

52. En los méfalim 37, 40, 41, 42, 43, 44, 45 y 46.

53. Cfr. Stern-Parables, pag. 19.
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— RN, del gr. orpopara = ‘colchdn’. (11)

— 1ARYB, del gr. wuehaw - Gweg = ‘puetta grande’. (47)
— 103, del gr. ¢awég = ‘antorcha’. (17)

— 17noy, del gr. Yiobog = ‘estera’. (11)

— ¥LRIY, del gr. mpayparela = ‘mercancia’. (6)

— [R]MLR, del gr. karyyopice = ‘acusacién’. (11)

— oYy, del gr. kpbaoradhog = facciones’. (33)

— I™M7p, del gr. «&ppev = ‘carroza’. (25)

II. Términos latinos:

— DMK, del latin Antonrinus =’ Antonino’. (20}

— ™13, del latin veredarius =cerreo. (37)

—1'02%7, del latin dux ="duce, comandante’. (47)

—17, del latin dominus ="sefor’. (25)

—1ub9, del latin palatium ="palacio’. (1, 9, 10, 11, 36 y 39)
-——{*juop, del latin guaestionarius =verdugo’. {(40)

De lo visto, resulta que en veintitrés de los cincuenta y dos méSalim de
QoR (un 44,2%) aparecen términos griegos y latinos, aunque,' de esos
veintitrés, dieciséis (un 69,5 %) solo recogen un dnico término, griego o latino.
Por contra, el masal que mis niimero de ellos trae es el 11, con seis distintos.

De los treinta y un términos griegos y latinos recogidos, diecisiete (un
54,8 %) abordan el campo seméntico de lo social (000K ,"51207 01PN
O TG R IR L PO5YT 0N 0T 000K D 000k Xumae
I ,No%R); nueve (un 29.03%) son términos domésticos ((1GoIw [ poImN
01D ORIV PR TIPS TG ]P0
nos); dos (un 6,45%) son términos geograficos (o ,ink); dos (un 6,45%)
son términos judiciales (xmuwp ,00Y?), ¥ uno es un nombre propio (OPNOKR).
Excepto en una ocasion®™, todos estos términos aparecen siempre en el bloque
narrativo.

3. ARAMEO:
En doce de los cincuenta y dos méSalim de QoR (un 23,07%), aparecen
fragmentos en arameo™: en nueve de esos doce, el arameo aparece en el

54. En el mafal 20, y se trata de un nombre propio.
55. En los méfalim 11, 22, 23, 26, 30, 34, 35, 42, 43, 44, 45 v 46.
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bloque narrativo®; en otros dos, aparece tanto en el bloque narrativo como en
el nimsal’, y en uno, el arameo aparece sdlo en el nim$al®.

Por otro lado, en ocho de los doce méfalim de tos que hablamos, estos
fragmentos aparecen dando cuerpo sélo a didlogos™; en otros tres, dan cuerpo
a didlogos y a narracién®, y, sélo en uno®, es la narracién completa la que
se formula en arameo.

4. PERSONAJES:

Se pueden hacer dos grandes grupos y hablar de personajes protagonistas
y personajes colaterales. A veces, no resulta facil determinar los papeles, pero
puede ser importante caracterizar la presencia de cada cual en la escena de los
hechos.

I. Personajes protagonistas:
~Elrey™: que ejerce su papel (25, 31, 35 y 47), que comparte protagonismo
con otro personaje (10, 19 y 26), el rey-humano (11, 14, 15, 16, 17, 20, 21, 29,
33, 36, 39 v 49). —Elciudadano v la princesa {24). —Laautoridad y el ladrén
(30). —E! Maestro ¥ su discipulo (34). —La mujer y las vecinas (37). —La
gente y: el tipo que huye (40 y 41), el tipo que roba (42), el tipo que desprecia
a las mujeres (45), el tipo que no deduce la térumah (46). —Elmalvado y el
tabernero (44). —Elcortesano que pide (1). —Eltipo que vigila (5 y 6). —El
listillo que endereza una situacién (8 y 9). —El tipo refiexivo (27). —El
sacerdote haber (48). —Sinidentificacién: un tipo que... (2, 3, 13, 28, 50, 51
y 52), dos tipos que...(7, 18, 23 y 38). —Animales®: la perra y su duefio (32),
las dos aves (43), el zorro de la vifia (22). ——Cosas:el recipiente (4 y 12).

En ocho de los cincuenta y dos méialim de QoR (un 15,3%), el

56. En los médalim 11,23, 26, 30, 42, 43, 44, 45 y 46.

57. En los méfalim 22 y 35,

58. En el masai 34.

59. En los mésalim 23, 26, 30, 34, 35, 42, 43 y 46,

60. En los méSalim 11, 44 y 45.

61. En el rafal 22.

62. Cir. Salvatierra Ossorio, A., “Los meSalim. Paribolas de Mekilta de R, Yismael. Ensayo
literario sobre sus personajes”, fIf Simposio Biblico Espafiol (I Luso-Espanhol), Valencia-Lisboa
1991, pp.517-518 (Salvaiierra).

63. Cfr. Salvatierra, pag. 520.
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protagonista no es el que aparece tras la particula . Las razones que se me
ocurren para explicar este fendmeno van en tres direcciones: o bien se pretende
sorprender al receptor®; o bien se quiere que el primer personaje mencionado
sirva de nexo con el contexto que le precede, aunque luego se descubra otro
protagonismo a lo largo del relato®, o bien es que lo que se busca es situar
antes que nada la escena de los hechos®.

El rey, protagonista en diecinueve de los cincuenta y dos méfaiim de
QoR (un 36,5%), es casi siempre identificable con Dios®. De esos diecinueve,
cuatro (un 21,05%) traen a un rey soberano que dispone (31 y 35), pero que
también procura ser reconocido como tal (25) y no perder su autoridad a los
ojos de los demds (47). Otros tres méfalim traen a un rey que comparte su
protagonismo con otros: en 19 y 26, con dos aparceros —enun caso, el
aparcero es imagen del padre y de la madre (19) y, en otro, de Moisés (26)—
y en 10, con la gente, que juzga Su obra. Los otros doce mésalim de este
apartado, es decir, la mayoria (un 63,1%), traen a un rey al que he denominado
’humano’ en el sentido de que el papel que desempeia en el masal lo podia
haber realizado cualquier otro mortal. Se trae la figura del rey porque ya
sabemos que ese personaje va a ser imagen de Dios y, quizds, cueste
identificarle con otro que no sea el méas valorado de la sociedad, con otro que
no sea el rey.

En quince mésalim (un 28,8%), el protagonismo es compartido por los
personajes que alli aparecen: realmente me resulta imposible decidir quién es
méis importante, si, por poner un ejemplo, la princesa o el ciudadano que se
casa con ella y que intenta hacerla feliz (24), la gente que da el consejo crucial

il

64. En los mésalim 8,9, 17, 27,29, 30, 31 y 35.

65. La mujer embarazada (29) o la banda de ladrones (30} son secundarios ante el rey, que luego
aparece.

66. En 17, 31 y 35 se ha hablado antes, respectivamente, de Jacob, de los diez hombres que
compusieron Salmos, y de Afo Nuevo y Yom ha-Kippurim —que son fechas de ayuno para el
pueblo—.Los distintos méfalinm empiezan ahora precisamente conectando con aquello: "un amigo
fiel’, "un grupo de hombres’ y 'una comarca —dispuestaa hacer ayunos—".

67. Que serdn el matorral {8), el palacio (9) o los barcos (27). Tras la presentacion de los
hechos, aparecen el listillo o el tipo reflexivo, que son los que resuelven la situacién y dan sentido
al masal.

68. Este uso se remonta a las tradiciones mas antiguas del Cercano Qriente e incluso a la Biblia;
cfr. Stern-Parables, pig. 19.
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o el que huye (40 y 41) o la gente que juzga o el infractor (42, 45 y 46)%.
Por otro lado, en otros once méSalim (un 21,1%), los protagonistas son
personajes anénimos a los que el relato se refiere como "un tipo...("nx)" o bien
"dos tipos... (aw-omw)’. Todos ellos se podrian calificar como “neutros’ en el
sentido de que podrian pertenecer a la mis alta esfera social o cultural, 0 a la
mas baja.

De las dos ocasiones en las que aparecen series de mésalim en el
comentario a un mismo texto de Qohélet, en la primera (40-46), cinco de los
siete coinciden en el protagonista (la gente); en la segunda (50-52), todos
coinciden en el protagonista (un tipo que...). Ademés, se debe mencionar el
protagonismo de animales sélo en tres de los cincuenta y dos méfalim de QoR
(un 5,76 %): en dos de ellos (22 y 43), éstos son completamente antropomorfos
ya que razonan y discuten, haciendo que el relato roce el plano de la fabula™.
En el otro (32), el animal conserva su naturaleza, pero, ain asi, comparte
protagonismo con su duefio.

Sélo en dos mésalim, 4 y 12, no aparecen seres vivos: en realidad, el
desarrollo del relato es una gran metafora.

II. Personajes colaterales:

Son los que permiten, con su presencia e incluso su intervencién, el
encuadre de la situacién, dando pie a los protagonistas a que se desenvuelvan
en su papel. Veinticinco de los cincuenta y dos méSalim de QoR, es decir,
practicamente la mitad de ellos, los traen:

—@Gente. En trece de los veinticinco mésalim que traen personajes colaterales
(un 52%) es la gente en general la que desempefia este papel. Unas veces,
sélo con su presencia y, otras veces, como interlocutora del
protagonista™: como en ocasiones anteriores, no se aporta ninguin rasgo que
defina a este grupo humano, que aparece como una voz ¢ una presencia anénima.

69. En estos tltimos méfalin, la intervencién de la gente basta para dejar cerrado, por un lado,
el blogue narrativo y, por otro, y por decirlo asi, el masal en sf, que ya sélo necesita en su nimsal
del texto-prueba, que lo ponga en relacidn con el contexto exegético en el que se encuentra, pero
no necesita una explicacién ¢ una aplicacién de su bloque narrative, que queda suficientemente
claro.

70. “That a number of the rabbis {...) were acquainted with fables similar to those of Greece and
India is evidenced”; cfr. Jewish Encyclopedia, New York 1901, Vol.l, pag. 221, s.v. “Aesop’s
Fables Among the Jews”. '

71. En los mééalim 5, 6,9, 19, 27 y 32.

72. En los méfalim 11, 14, 16, 21, 25, 35 y 36.
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—Rey. En el mafal 1, el rey aparece como personaje colateral, pese a seguir
siendo identificable con Dios, porque el interés se centra en el cortesano y
Su razonamiento.

—Hijos (15, 20 y 39). —Amigo leal y cortesanos (17). —Sirviente (28). —

Mujer e hijo (29). —Ladrones (30). —Doméstico (33). —Mendigoperverso

(44). —Duces, prefectos y comandantes en jefe (47). —Sacerdote del montén

(48).

No aparecen personajes colaterales en veintisiete mésalim (un 51,9%):en
diez de ellos™, el protagenismo lo llevan personajes andnimos que se nos dan
a conocer como ’un tipo gque...” o ’dos tipos que...’; en otros cuatro’™, los
protagonistas habian sido animales o cosas, y tampoco necesitaron de nadie
colateral para desarrollar la escena, y en el resto de los casos™, se podria
deducir que los protagonistas han llenado con su presencia suficientemente la
escena, si han aparecido solos, ¢ han alcanzado un grado de intimidad con el
co-protagonista, si aparecian dos, tal, que no han necesitado de nadie mas para
desenvolverse.

IIL. Identificaciones mds importantes de personajes protagonistas y colaterales:

En los mé$alim de QoR se reflejan muchos de los lugares comunes que
se encuentran, antes y después, en la literatura judia, y que traspasan sus
fronteras en uno u otro sentido: Dios como rey™, Maestro”, marido™,.. ;
el ser humnano como invitado™ o viajero®; Israel como hijo®, discipulo®
o comarca deudora®; la mala mujer como perra, y el hombre, como su
duefio® ...

Otras identificaciones son mds curiosas —elser humano como zorro o
ave®—, pero demuestran que, en este contexto, todo es comparable en la

73, Los mésalim 2, 3,7, 13, 18, 23, 38, 50, 51 y 52.

74. Los mésalim 4, 12,22 v 43.

75. Los mésalim 8, 9, 25, 26, 31, 34, 40, 41, 42, 45, 46, 47 y 49.
76. Los méfatim 1, 10, 1}, 14, 15, 16, 17,19, 20, 21, 25, 26,29, 31, 33,35, 36,39 y 49.
77. El mafal 34.

78. El masal 37.

79. Los mésalim 16 y 36.

80. El mafal 23.

81. Los mésalim 14,20 y 39.

82. El madal 34,

83. El masal 35.

84. El mafal 32.

85. Los mésatim 22 y 43.
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Creacidn por debajo de Dios.

B. LA FUNCION EXEGETICA DEL MASAL EN QOR

Como veiamos antes, el masSal es una estructura exegética que se utiliza
para explicar y entender un segmento de texto.

Tras esta primera definicion general y el analisis descriptivo que he
desarrollado en las pdginas anteriores, pasce ahora al estudio de las distintas
funciones que en oR cumplen sus méSalim de acuerdo a su enclave en el
contexto: clasifico los mésalim atendiendo al lugar que ocupan en el comentario
al verso de Qohélet al que se refieren.

1. Como unico comentario al verso. En esta situacidén encontramos seis
mésalim:

5: El maial explica «he visto todas las obras que se realizan bajo el sol
y he aqui que todo es vanidad y empefio vano» (Qo 1,14), ejemplificando que
el que ha visto, el anciano-Salomoén, puede luego advertir a los demds: por eso,
hay que agradecerle su consejo, que nace de su propia experiencia y que
advierte de que todo es vanidad, como reza el verso que se comenta, que
vuelve a aparecer como texto-prueba en el nimial. Termina con un afiadido
moralizante, que no tiene reflejo en el masal, en el que se excluyen de 1a
vanidad el arrepentimiento y las buenas obras.

6: El masal reafirma lo visto en 5, incluso con {a misma estructura, pero
esta vez se pone en boca de los Maestros.

28: El masal explica «el corazén de los sabios quiere estar en duelo» (Qo
7,4): donde haya muchedumbre estard lo bueno (bloque narrativo), y es que las
aglomeraciones se producen por una fiesta o por un duelo, que es lo que
prefieren los Sabios: como dice Lehrman, “sorrow is a discipline. When taken
philosophically, it becomes the gateway to a nobler life. Like watches in need
of repair, most men must be shaken before they can be made to go
correctly”®. Al texto-prueba le sigue aiin una cita de Isafas, que abunda en
esta idea.

34: La palabra de Dios es soberana, no porque Dios lo sea, sino porque,
aunque parezca que es contradictoria, tiene sentido y explicacién: Dios prohibe
el rencor contra los israelitas y lo permite contra los gentiles, como el Maestro
y el cobro de los intereses. En definitiva, lo que se afirma es el principio de
unidad y no contradiccién de la Escritura.

86. Cfr. Lehrman, S.M., The World of the Midrash, London 1961, pag. 141 (Lehrman).
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18: El masal explica «el necio se cruza de brazos» (Qo 4,5) de forma tan
grafica (el que deja la Tord estard con los malvados), que el verso queda
suficientemente claro en el blogue narrativo y no necesita nimsal.

23: El masal explica «ni vio el sol ni lo conocid» (Qo 6,5): es mejor no
ver las cosas si no se van a poder disfrutar. En el nim$al s6lo hace falta recoger
el texto-prueba, esta vez completo, pero que ahora adquiere todo su sentido tras
lo que se ha visto en el bloque narrativo.

2. Como primer comentario al verso. En esta situacién encontramos tres
mésalim:

22: El masal explica «segin salié de! vientre de su madre, asi volverd»
(Qo 5,14): el hombre —zorro—entra y sale del mundo de la misma manera
porque “all earthly possessions are in reality not ours. Man may enjoy them
whilst he lives, but in quitting this earth he must surrender them all”¥. El
bloque narrativo es suficientemente ilustrativo, de tal forma que el nimsal solo
recoge una frase lapidaria como es, *jpasa lo mismo con este mundo!’

38: El masal explica «el corazén del sabio tiende a la derecha» (Qo 10,2)
de forma que para el receptor quede claro la verdad de la literalidad de lo que
expone el texto de Qohélet, que en el nimsal se relaciona con el caso concreto
de Abraham —sabio—y Lot en Gn 13,5. Este mismo mafal también se utiliza
en GnR XLI, 6.

25: El masdal explica «ya se sabe que sdlo es un hombre» (Qo 6,10):
Dios hizo caer al hombre en un sueiio para que los Angeles no lo confundieran
con El. Este mismo masal también se utiliza en GnR VIII, 10.

3. En posicidn media entre diversos comentarios al verso. En esta situacion
encontramos treinta y cinco mésalim:

1: El masal da una nueva explicacidn, distinta a la que se ha visto en el
punto anterior, de «palabras de Qohélet, hijo de David, rey en Jerusalén» (Qo
1,1): gracias a él, sabemos ahora que la sabiduria de Salomén fue respuesta a
una peticién sagaz que éste le hizo a Dios, que Qohélet y Salomén son la
misma persona y que a éste le llega la sabiduria divina después de que se pose
sobre €l el Santo Espiritu.

2: Comentando Qo 1,2, «vanidad de vanidades», se trae el masal de las
marmitas, que no necesita de nimsal: vanidad de vanidades quiere decir nada

87. Cfr. Feldman, A., The Parables and Similes of the Rabbis. Agricultural and Pastoral,
Cambridge 1927, pp. 134-135 (Feldman).
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en absoluto, que es lo que queda en la dltima marmita de la pila.

3: El mas$al reafirma la explicacién que se ha visto anteriormente de
«;hay algo de lo que pueda decirse: “mira, esto es nuevo”?» (Qo 1,10): una
vez recibida la Tord en el Sinai, los comentarios posteriores han de adaptarse
a ella; como el botdn al ojal, las palabras del estudioso a lo oido en el Sinai.

4: El masal reafirma y amplia una explicacién previa de Qo 1,13, «es
una mala ocupaci6én que Dios ha impuesto a los hombres para inculparlos por
ella»: en el bloque narrativo se trae toda la carga de contenido -—elpeor de los
pecados es el robo—,confirmada en el nimsal por la cita biblica de Amos.

8-10: A primera vista, estos mé$alim formarian parte de un repertorio™
que se trae en bloque, aunque sélo sea facilmente relacionable con el resto del
discurso el dltimo de ellos, que es el 10. Este tltimo masal explica «lo que ya
habian establecido» (Qo 2,12), que aparece en el nimsal como texto-prueba,
precedido de talmud lomar y de una pregunta retérica del tipo B. La idea
expuesta en el mafaf es que lo creado es como es porque Dios lo quiere asi,
y que todo lo cred digno de alabanza, aconsejéndose de Su tribunal.

11: El mafal reafirma y completa la explicacién que se ha dado
previamente de «el justo vive de su fes (Hab 2,4), equiparando «su fe
(‘emunato)» (ibid) con ’su actividad (‘wmanuteh)’, que nos remite
indirectamente a Qo 3,9, «qué provecho tiene quien trabaja»: en el futuro, cada
uno vivira cargando con las consecuencias de su actividad previa y no valdran
los lamentos. Véase la similitud con Mt 22,1-14 o Lc 14,15-24.

12: Ocurre lo mismo que en 4, pero esta vez todo surge a raiz de Qo
3,10: «he visto la ocupacién que ha impuesto Dios a los hombres para
inculparlos por ella».

13: El masal aporta la idea de lo bueno que es que Abraham estuviera
en el centro de las generaciones como un ejemplo mds, esta vez presentado de
forma indirecta, de que «todo lo hizo bien en su momento» (Qo 3,11).

14: El masal reafirma la explicacién que ya ha dado un rabino en torno
a «todo lo hizo bien, en su momento» (Qo 3,11): Dios, como un padre, no dio
Ia Tora a los israelitas hasta que no estuvieron fuertes, «en su momento» (ibid),
y el man4, el manantial y las codornices fueron 'reconstituyentes’ tras la vida
dura de Egipto.

15: El madal reafirma una de las explicaciones de «puso el mundo en su
corazén» (Qo 3,11): no trae nimSal porque el bloque narrativo es
suficientemente grafico y elocuente. Aporta la idea de que el amor que Dios

88. Cfr. Girdn Blanc, L.F., “Literatura derdsica”, E! Qlivo XVII-36 (1992), pag. 100.
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tiene al hijo mas pequeifio no estd motivado por los méritos de éste frente a 10s
de su hermano, sino por pura voluntad propia.

16: Comentando el mismo verso que 15, este masal cambia la dindmica
de exégesis, ya que ahora se interpreta 0>y como ’fue ocultado’ y no como ‘el
mundo’. Justifica la ocultacion del Nombre de Dios por lo peligrosa que puede
llegar a ser su utilizacién por parte del hombre en practicas de tipo magico.

17: El masal viene en el comentario a «Dios obra asi para que se le
tema» (Qo 3,14) que, sin embargo, no se cita. Aparece a raiz de un enunciado
que plantean los Maestros y que, asi, queda ain mas claro. El nimsal repite casi
al pie de la letra lo que ya se ha puesto en boca de aquéllos previamente.
Aporta, como novedad, la relacién de amistad que une a Dios y a Jacob, basada
en la lealtad de éste, y que estd por encima de la relacién que mantiene con el
resto de las criaturas.

19: El mafal toma pie en la reaccion de fos padres ante la muerte de un
hijo: lloran porque Dios ha retirado Su aliento y el cadaver serd pasto de los
gusanos, por lo que, indirectamente, estd comentando la segunda parte del verso
Qo 5,10, «<se multiplican los comensales». El masal confirma todo Io anterior
y trae una cita de Job a partir de cuyo estudio podemos sacar mis datos
concretos en torno al asunto. '

20: El masal, comentando indirectamente Qo 5,11, «el suefio del
trabajador es dulce», identifica de forma implicita el suefio con la muerte. El
hecho de la muerte de un justo —trabajador-—sobre todo si es joven, es *dulce’
para él, pues es prueba de que ha sido escogido como la planta més bonita y
ponderada del parterre que es el mundo, y lo ha sido por la desobediencia
global de los israelitas, identificados con el hijo del rey-Dios (ver masal 21).

24: El masal reafirma la explicacién que ha dado un rabino en torno a
«nunca tiene bastante» (Qo 6,6), concretando que se refiere a la nefes y que la
razdn ¢s que ésta pertenece a esferas superiores.

33: En el punto anterior se ha relacionado el verso de Qo 8,1, «la
sabiduria humana es un reflejo de Su rostro», con el primer hombre y su
hermosura. A raiz de esto Gltimo aparece el madal, que abunda en la razon de
esa hermosura: Adan fue creado para servir a Dios y eso explica que fuera
creado con €l sumo esmero.

35: El masal viene introducido por dos rabinos que aplican el texto de
Qo 9,7, «anda, come tu pan con alegria» —queaparecerd en el nimsal como
texto-prueba—,a las festividades de Ano Nuevo y Yom ha-Kippurim. En el
mafal, vemos que, mas exactamente, la clave es el ayuno que se hace en estas
fechas, gracias al cual, Dios perdona los pecados del pueblo.
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36: El masal reafirma la explicacién que se ha visto anteriormente de
«lleva siempre vestidos blancos y que no falte el perfume en tu cabeza» (Qo
9,8), que gira en torno a la importancia de los preceptos, las buenas obras y la
dedicacién a la Tord en el momento de la muerte: el hombre debe estar
preparado siempre. El nimial aporta ¢l texto de Is 65,13-14 para incidir en la
diferencia entre el justo y el malvado. Véase la similitud con Mt 22,1-14 o Lc
14,15-24.

37: El masal da una nueva explicacién de Qo 9,8, afadiendo a lo visto
en el mafal anterior (36) que los vestidos blancos se identifican con no tener
pecados.

39: Comentando indirectamente Qo 10,20, «no desprecies al rey (...)
porque hardn correr la voz», el midra$ recuerda la indignacién de Dios (Dt
1,34) tras la insurreccién de los espias y la sentencia, recogida en Sal 95,11,
que dice, «no entraran en Mi lugar de descanso». El nimfal lo concretard en
clave de esperanza futura: 'no entrardn en este lugar de descanso, pero si
podrén entrar en otro’, 1o cual puede aplicarse al Primer Templo (éste) y al
Segundo Templo (otro), o bien, al Segundo Templo (éste) y a la futura
Restauracion (Tercer Templo (1)).

40-44: Los méfalim dan explicacién de «pero ten presente que de todo
esto te juzgard Dios» (Qo 11,9). Aparecen en serie y con 1a misma estructura:
por una parte, la reiteracién en las formas recuerda el método rabinico de
ensefianza, la repeticion; por otra, vuelve a caber la posibilidad de que estemos
ante un repertorio (véase nota anterior a los mésalim 8-10).

47: El masal comenta «el hombre tendrd que ir a2 su morada eterna» (Qo
12,5): cada uno tendra la recompensa eterna de acuerdo a sus merecimientos.

48: El masal reafirma la explicacion que se ha visto anteriormente de que
«¢l polvo vuelva a la tierra tal y como fue...» (Qo 12,7), aportando el porqué
de que eso tenga que ser asi. Tras el nimsal, aparece la referencia a Lv 15,2,
que prueba la utilizacién del verso de Qohélet como proemio de una homilia
al seder correspondiente de Levitico.

50-52: Los méSalim dan una nueva explicacién de «Dios juzgara todas
las acciones, incluso las insignificantes, buenas o malas» (Qo 12,14). Lo hacen
de una forma digamos subliminal, en el sentido de que, aparentemente, el verso
que les da entrada es Prov 19,2, que afiade, ademds, el componente de la
inconsciencia. Sin embargo, éste también deriva de la idea reflejada en Qo
12,14 en torno al juicio de Diios. Aparece aqui una serie, como la de los
mésalim 40-44, curiosamente, con el mismo motivo principal: el juicio de Dios.

7: El masal reafirma la explicacion de «donde abunda la sabiduria,
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abunda el disgusto» (Qo 1,18), aportando la clave de que el disgusto depende
del sujeto: el nimsal viene en forma de preguntas retéricas del tipo B y termina
con un refrin que precisamente dice eso, ‘cuanto mas tomnto se es, menos se
sufre’.

26: El masal explica «no puede enfrentarse a Quien es mas fuerte que
él» (Qo 6,10), aunque ese texto de Qohélet no va enunciade, como en otras
ocasiones, delante del mafal, sino que aparece en el #imsal como texto-prueba.
La idea es la misma que se ha visto en el masal 25: la distancia entre Dios y
el hombre es infranqueable para este dltimo.

27: El masal reafirma la explicacién que se ha dado de «mas vale el dia
de la muerte que el del nacimiento» (Qo 7,1). Repite en el nimsal lo que
enuncid antes y tiene texto-prueba.

4, Como ultimo comentario del verso o de la parte del mismo que se aborda.
En esta situacién encontramos ocho mésalim:

21: El masal da una explicacién de «el suefio del trabajador es dulce,
coma mucho o poco» (Qo 5,11): surge como elegia por la muerte de R. Bun
b.R. Jiyya, a quien se aplica. Por medio de €I, aprendemos que da igual que se
invierta mis o menos tiempo en el trabajo —enel estudio de la Tord— porque
lo importante es la intensidad y la entrega con que se hace. Poco tiempo bien
aprovechado es igual (0 mejor) que mucho tiempo perdido, y la recompensa es
la dulzura del suefio, la apacibilidad de la muerte. Le sigue un pérrafo que
habla de las consecuencias del esfuerzo en la Tord en el mundo venidero.
Véase la similitud con Mt 20,1-16.

45 y 46: Los méSalim vuelven a dar una explicacién de «pero ten
presente que de todo esto te juzgard Dios» (Qo 11,9). Véase el comentario a
40-44.

49: El masal surge como elegia por la muerte de R. Levi bar Sisi, al que
se aplica. Comenta «al final del discurso, todo se oye (...) en esto consiste ser
todo un hombre» (Qo 12,13), haciendo hincapié en la ¢ltima parte del verso,
que aparece como texto-prueba al final del nimfal. A través de él, aprendemos
que el rabino habia demostrado ser el preferido de Dios por sus frutos.

29: Comentando Qo 7,13, «jquién podria enderezar lo torcido?», se
llama la atencién al primer hombre, alertdndolo de que con sus malas acciones
podria motivar hasta la muerte de aquel justo-Moisés. El masal lo ejemplifica
—larealidad de una madre afecta al hijo—y el nim$al identifica al justo con
Moisés, poniendo en relacidn, mediante gézerah sawah implicita, Gn 3,22y Dt
31,14.
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30: En el comentaric 2 Qo 7,15, «ahi tienes a los malvados...», surge
Prov 11,7, «con la muerte del malvado acaba la esperanza». El nim§al aclarara:
la penitencia, siempre ofrecida por Dios, es el "boquete’ por el que escapar de
esa carcel, pero, pasado el momento, cuando llega la muerte, ya no hay marcha
atras; ademds, el que no la aprovecha es doblemente castigado con la prisién
y los golpes de bastdn. Sigue un parrafo que incide otra vez en las facilidades
que Dios da al malvado para que haga penitencia.

31: Al comentar Qo 7,19, «la sabiduria hace més fuerte al sabio que diez
gobernantes a una ciudad», y tras entenderlo como referencia a los diez
nombres que se citan en Salmos como autores, el madal explica por qué, sin
embargo, todos se atribuyen a David.

32: El masal reafirma al pie de la letra la explicacién que se ha dado de
«la mujer es mds funesta que la muerte (...) aunque tenga las manos atadas»
(Qo 7,26). El nimial repite lo que se dijo como introduccion al masal, pero
concretindolo con el caso de la mujer de Putifar, por lo que parece apoyar
implicitamente el ideal judio en torno a que “modesty on the part of the wife
is a sine qua non”®: igual que a la perra rabiosa, enferma, hay que tenerla
sujeta, pasa con la mujer que se supone descocada por naturaleza.

Después del anilisis de esta distribucion, se puede decir que la funcién
de los mésalim en QoR es comentar un texto de Qohélet, ya sea directa o
indirectamente: el mayor nimero de ellos, treinta y cinco, aparecen en posicion
intermedia®; ocho aparecen como dltimo comentario del verso o de la parte
del mismo que se comenta; otros seis como 1nico comentario, y tres, como
primer comentario. Al comienzo del estudio y a lo largo de €1, predominan los
méfalim introducidos por un rabino, en cambio, los que aparecen cerrindolo,
se traen, en su mayoria, sin rabino introductor.

Los grandes temas que abordan los cincuenta y dos méfalim de QoR,
aunque a veces es dificil decidir cuil es el prioritario, son los siguientes: norma
de conducta®™; arrepentimiento, preceptos y buenas obras®; debilidad del ser
humano®; valor y bondad de la sabiduria®; relacion entre Dios y el

89. Cfr. Lehrman, pig. 105.

90. Entre ellos, son aplastante mayoria los atribuidos a2 un Maestro cencreto. Por otro lado, las
dos series de méfalim que aparecen en QoR (40-44 y 50-52) también ocupan esta posicion y tienen
como tema el juicio de Dios.

91. Los méfalim 2, 4, 12, 23, 25,28, 29, 31, 32 y 49.

92. Los mésalinmt 5, 6 y 30.

93. El maial 2.
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hombre®”; muerte®; juicio de Dios”, y otro mundo®. Predominan, por
tanto, los méfalim que se ocupan de la relacién entre Dios y el hombre, y la
norma de conducta y el Juicio divino.

C. OTROS ESTUDIOS EN TORNO AL MASAL EN (JOR

El tema concreto de los mésalim en QoR fue tratado por Wachten dentro
de su interesantisimo trabajo sobre esta obra”, en donde abarca tan s6lo nueve
paginas (264-272)'%.

En €1, identifica cincuenta y tres méfalim. La diferencia con el nimero
de cincuenta y dos que yo he estudiado radica en lo siguiente:

1. No considera masal el que yo he clasificado con el n®°33.Creo que esto es un
error, porque estamos ante un masal tipico en cuanto a formulacién,
contenido y estructura: primero, porque tiene férmulas introductorias tanto
para el blogue narrative (7% Sun) como para el nimial (53); segundo,
porque cierra el bloque narrativo con dos preguntas retdricas tipo B, una de
las cuales es, en realidad, respuesta a la anterior, y tercero, porque termina
el nim$al con una argumentacion gal wa-homer.

2. Considera méfalim dos pasajes que yo no considero como tales, a pesar de que
en uno de ellos aparece la palabra masal:

1* QoR 1, 7.

Una dama le preguntd a R. Yosé ben Jalafta lo siguiente:

- (Cudl es la razdén de que esté escrito que «(Dios) da sabiduria a los sabios (y
conocimiento a los inteligentes)» (Dn 2,21)7 ;No deberia decir el texto "da sabidu-
ria a los no-sabios y conocimiento a los no-inteligentes’?

Le puso un ejemplo (masai):

- Si vinieran a tu casa dos personas a pedirte dinero prestado (y} uno de ellos fuera
rico y el otro pobre, ;ja cudl de cllos le prestarias, al rico o al pobre?

- Al rico —dijo(ella).

94. Los méfalim 7 y 38.

95. Los méfalim 1, 8,9, 10, 13, 14, 15, 16, 17, 25, 26, 33, 34, 35, 39 y 48.

96. Los méfalim 19, 20, 21, 22, 27, 36 y 37.

97, Los mésalim 40, 41, 42, 43, 44, 45, 46, 50, 51 y 52.

98. Los méfaiim 11, 18 y 47.

99, Cfr. Wachten, J., Midrasch-Analyse. Strukiuren im Midrasch Qohelet Rabba, Hildesheim-
New York 1978.

100. Por supuesto que muchos de los méfalim que aparecen en JoR se estudian en oiros sitios
{cfr. Feldman, Stern,...),pero me refiero aqui a un estudio especifico de los mismos en el contexto
concreto de QoR.
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- (JPor qué? —sigui6.

- Porque si el rico malgasta mi dinero, tiene de donde pagarme (la deuda); en
cambio, si el pobre malgasta mi dinero, ;de dénde me va a pagar (su deuda)?
-—respondio.

- ;Te das cuenta?; si ¢l Santo, bendito sea, diera sabiduria a los torpes, (ellos) se
sentarian a estudiarla en los retretes, en los teatros o en los bafios; sin embargo, si
el Santo, bendito sea, da sabiduria a los Sabios, ellos se sientan a estudiarla en las
sinagogas o en las escuclas; (por eso dice) «da sabiduria a los sabios y
conocimiento a los inteligentes» ({bid) —termind.

2* QoR 11, 12.

R. Levi bar Jayeta expuso: cuando un rey mortal construye un palacio, si le pone
¢l capalén en la entrada, no resulia bonito ni digno de alabanza; en cambio, el
Santo, bendito sea, cred al hombre y le puso el canalén en la entrada. ;A qué se
refiere eso del canalén? —ala nariz, que es su belleza y su objete de admiracién.

En cuanto a 1%, creo que roza el campo del ma‘asesr: “an anecdote told
to exemplify or illustrate a lesson, moral or otherwise”'"". Sin duda, el hecho
de que aparezca el término masal en su desarrollo hizo que Wachten lo
considerara como tal, aunque creo que esto es prueba simplemente de que
masal puede englobar otros conceptos y significados, no refiriéndose
necesariamente a la estructura literaria que nos ocupa. Ademis, no tiene
férmulas introductorias de bloque narrativo ni de nim$al y propiamente
tampoco tiene un bloque narrativo, sino que es un didlogo en el que las
preguntas no son retdricas, sino realmente contestadas por el interfocutor (la
dama), tratado ademis en segunda persona.

En cuanto a 2%, tampoco creo que estemos ante un mafal. Por las
mismas razones que en el caso anterior y, ademas, porque lo que debiera ser
el nimSal se presenta precisamente como contradiccion del aparente blogque
narrativo introducido por una adversativa (‘abal). Sin duda, Wachten se vio
influido por lo que le precede en el contexto, cuando se habla del rey mortal
y del palacio, que, como hemos visto, son elementos muy comunes en los
mé§alim. Creo que ni su formulacién ni su mensaje nos permiten pensar en
algo mis.

Wachten trata de forma muy breve lo que yo he llamado 'férmulas
introductorias’, habla de los protagonistas, de la particula 72, de la serie de QoR

101. Cfr. Stern-Parables, pag. 13.
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XII, 14 y su paralelo en LvR 1V, 3,.. aunque, en realidad, parece que el tema
del masal no es mds que un material de relleno en el conjunto de su trabajo,
resultando nwy dificil su uso al no disponer del texto de los méfalim.

D. RESULTADOS

Repasando la definicién que al principio se hace del masal, encontramos
un casi perfecto cumplimiento en QoR.

En primer lugar, digo alli que el masal es una estructura exegética, y asf
ha quedado demostrado estudiando los de QoR: los cincuenta y dos méfalim
trabajados comentan un verso de Qohélet directa o indirectamente, aunque las
circunstancias de su aparicion varien a lo largo del texto. Es decir, unas veces
surgirdn para reafirmar algo ya dicho; otras, abriendo ¢l comentarie; unas, en
una conversaciéon de Maestros, como argumento que defina sus posiciones;
otras, dando cuerpo a una elegia,... Da igual, detras de todo esto se esconde lo
mismo: una labor de investigacidn que intenta descubrir qué es lo que esconde
un verso biblico.

Dice QoR que “siuno estudia Tora pero no la ensefia, jqué tonteria mas
grande habrd hecho!” (V, 8), y eso también es aplicable en este contexto: el fin
tltimo del masal no es dotar de erudicién a quien lo formula, sino servir de
método didactico, ya sea en la Sinagoga, ya sea en el ber midras. Y es que,
como dice Feldman, “the Rabbis (...) were mainly teachers of religion, ethics
and morality, and the metaphorical tmnagery they employed was intended (...)
to illustrate and to emphasise more effectively leading religious ideas™™,

Contindo diciendo en mi definicidn inicial que el mafal sigue un
determinado esquema formal, mis o menos fielmente. También queda
dernostrado en QoR: ahi estdn todas las variantes de formulacién que recojo en
el apartado A.

Plantea, en su bloque narrativo, una situacién imaginaria, mas o menos
verosimil, pero fdcilmente comprensible por rodos. Imaginaria en el sentido de
que lo que alii se cuenta nunca ocurrld, aunque, en la practica, pudiera suceder,
porque sus elementos estin tomados, invariablemente, de objetos y situaciones
de uso comuin. No sdlo eso, sino que las dentificaciones que se hacen de esas
situaciones ya se pueden preveer, en muchos casos, antes de pasar al nimfal,
que las confirmard, de tal forma que, como decia mas arriba, esas
identificaciones se revelan como “lugares comunes que se encuentran, antes y
después, en la literatura judia, y que traspasan sus fronteras en uno u otro

102, Cfr. Feldman, pag. 243.
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sentido™: Dios como rey; el ser humano como invitado, etc.

A partir de esa situacién imaginaria, sigue mi definicion, se puede hacer
una serie de deducciones que sirvan para explicar y entender un segmento de
texto. También en QJoR queda esto demostrado, aunque ahado ahora a esta
definicidon un matiz: la importancia que en este punto tiene el contexto —que,
a veces, queda difuminada por el papel del propio nimsal'®— Pensemos, por
poner un ejemplo concreto, en el caso del masal del matorral de juncos o el del
palacio con muchas puertas que, en otros contextos (GnR XII, 1 o CantR 1,
18), quedan meridianamente claros —elmacizo y el palacio son alli imagen de
la Tor4, y los medios por los cuales se adentra el listillo en ellos son imagen
del madal— pero que, en QoR, se traen a la fuerza y quedan huérfanos de todo
sentido, como meras historietas mds o menos ingeniosas, pero de ninguna
forma utilizables para el fin didactico.

103. “The narrative presence of the nimshal is simply a token of the mashal’s midrashic context,
the salient indication of the adaptation of the literary form of the mashal and its tradition to the
new exigences and requirements of the midrashic program. It is 1o this midrashizing of the mashal
that the nimshal testifies {...) In fact, it is not uncommon for the nimshal to consist sotely of a
proofiext if that is all the context needed to grasp the mashal’s meaning”; cfr. Stern, D., “Rhetoric
and Midrash: the Case of the Mashal”, Progftexts 1, pag. 266,
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