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La aparicién de elementos homiléticos en el Midras es tan importante,
cualitativa y cuantitativamente, que ha justificado que una de las
divisiones tradicionales del material midrasico clasificara los distintos
midradim en exegéticos y homiléticos.

Como se sabe, esta division atiende a unos aspectos formales de las
obras tal como han llegado hasta nosotros, de forma que, en un intento de
clarificacién, en otro lugar' se ha propuesto sustituir esos términos por
los de ‘escolares’ y ‘sinagogales’ respectivamente,

Ni una ni otra terminologia hacen total justicia a los materiales que
las obras contienen y que deberan ser estudiados con otros criterios. En
nuestro trabajo diario queda patente que cualquier obra midrasica es una
amalgama de materiales -en la que cabe un poco de todo. Puesto que la
exégesis, en su variedad, es Unica, si bien facetada seglin momentos e
intereses, todo midra§ estd compuesto por materiales que, segin aquella
clasificacion, podrian ellos mismos ser clasificados como escolares o
como sinagogales, sin que esta referencia al ‘Sitz im Leben’ tenga més
valor que el puramente referencial.

Fl estudio de la homilia rabinica, deraah, estd solidamente apun-
talado desde los acercamientos de W. Bacher y Ch. Albeck hasta las mas
recientes aportaciones de M. Fishbane y D. Boyarin, sin olvidar los
trabajos de J. Heinemann y A. Goldberg’ y otros muchos que no es
preciso ni posible citar aqui.

El uso del término pataj como introductor de al menos una parte de la
homilia, que ha recibido por ello el nombre de petijah’, esta fuera de toda
duda, pero este trabajo se va a centraren el término patar, en el que

' Cfr. Girén Blanc, L.F., “Literatura derdsica”, Ef Ofive 17 (36) (1992), pags. 83-103.
! Véase referencia bibliografica al final.

' Cfr. Shinan, A., “rorensn nne”, Jerusalem Studies in Hebrew Literature 1 (1981),
pags. 135-142.
Cuadernos “Iu, 3 (2000}
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creemos ver alguna conexion de tipo estructural con e anterior'.

El objeto de estudio sera pues la relacién entre patar y pataj en el
midras Qohélet Rabbah {QoR), partiendo de una hipétesis elaborada en
un estudic previo, de tipo mas general, sobre la terminologia exegética
del midra§ Cantar de los Cantares Rabbah’.

1. La hipdtesis

Sobre la hipotesis de que con frecuencia en los midrasim a libros de Tora
los textos introducidos por pataj presentan en su forma mas directa y
‘primitiva’ homilias completas o parciales, se apoya la teoria de que en
otros midra$im —principalmente en los de las cinco megil-lot— esos
mismos textos se encuentran introducidos por patar, y en el desarrollo de
la derasah se hace referencia al seder al que la homilia corresponderia.

Hemos reducido el campo de estudio al Midra§ Rabbah, y dentro de
este campo hemos rastreado ademds los casos en que pafgj introduce un
verso de Qohélet.

Para la identificacion de las secciones que corresponderian a cada
seder se ha seguido lo propuesto en Encyclopaedia Judaica (vol 15 co-
lumnas 1387-88 s.v. Triennial Cycle).

El texto hebreo de los midradim estd tomado de Judaic Classics
Library® v en el caso de QoR estd completado segin la edicién de Car-
men Motos de proxima aparicion’.

2. Los términos pataj y patar

En su obra de 1903, Wilhelm Bacher, pionerc en el estudio de estos

* Al igual que la perijah, también se ha estudiado la petirah como estructura
exegética, pero en la medida en que nuestras conclusiones sean vilidas y generalizables o
extrapolables, habria que revisar o al menos matizar algunos de los planteamiemios
aceptados.

* Cfr, Girdn Blane, L.F., “Exégesis y homilética en Cantar de los Cantares Rabba”,
MEAH 40/2 (1991), pags. 33-54.

® Cfr. Standard Vilna edition, Davka Corporation, Version IIbl, Institute for
Computers in Jewish Life 1991-1995,

’ Midrdas Qohéler Rubbah, Biblioteca Midrasica, Ed. Verbo Divine. El texto enire

llaves hace referencia a una fuente diferente. Puesto que ese aspecto no tiene incidencia
alguna para nuestro estudio, prescindimos aqui de su identificacién.
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términos, se limita a analizar su presencia y sus usos; sugiere que la ex-
presion completa fuera pataj we-'amar, como formula introductoria del
proemio homilético®, y concluye diciendo que «no se puede aceptar en
absoluto la opinién de Griinhut’ de que la formula con pataj sea
sindnima de patar».

Sabemos que el verbo pataj significa ‘abrir’, ‘comenzar’, pero en el
ambito de la exégesis sinagogal, v midrasica en general, se traduce por
‘comenzar la homilia’. En la mayoria de los casos en que tiene ese
sentido aparece precedido del nombre de un tunico rabino concreto, y
seguido del proemio que le va a servir a éste para iniciar su discurso':
nombre de un Maestro concreto + pataj + verso proemio.

Por otro lado, la raiz patar —en arameo psr—, a partir de un significado
originario de ‘soltar’, ‘resolver’, tiene en el texto biblico el valor
especifico de ‘interpretar suefios’. W. Bacher afiadia al respecto que
«entre los amoraitas palestinenses significa ‘intepretar el texto bibli-
co’»"', y hay un interesante articulo de Maren Niehoff'’ en el que analiza
el concepto y ejemplifica la transposicién del término".

* Cft. 7J MS 56c.

® Bacher remite a Griinhut, L., Ligqurim 1, pag. 22 (ver referencia en el articulo de M.
Mishor de este mismo volumen).

'® $6lo hemos encontrado cuatro clases de excepciones a este uso en los Rabbor que se
ocupan de los libros de Tora: 1) en ExR (39,1; 40,1; 41,1; 43,1; 51,1) y NmR (17,2) ~todos
ellos con el mismo Maestro—: kak pataj R. Tanjuma’ bar ‘abba’+ proemio; 2) en LvR (29,5):
R. Berekyah pataj befem R. Yirmeyah + proemio; 3) en LvR (373): R NN patgj lo +
proemio,y 4yen NmR (17,2): lefikak pataj R NN...

"' Segin nos indico A. Sienz-Badillos en el colequio que siguid a la presentacién del
estudio en la sesidn correspondiente del Seminario, también Duna§ b. Labrat lo utilizaba
en este sentido, cft. Sefer ha-FPitronim, mientras que los discipulos de Menajem lo
aplicaban solamente a los suefios.

'? “A Dream which is not interpreted is like a Letter which is not Read”, JJS 43
(1992), pags. 58-84. Agradecemos a G, Stemberger que nos hiciera llegar esta referencia
en el cologuio.

¥ Aduce Niehoff la tradicién que considera los suefios como cauce habitual de
revelacion divina, con frecuencia cargados de elementos simbélicos. En el terreno
conceptual presenta Daniel 5,258s como el primer lugar en que un texto ‘escrito’ se
interpreta en clave onirocritica, utilizando per supuesto la raiz psr. Cree ver un eslabon
importante en el uso en textos de Qumran como Pefer Habagqug. Los significados ocultos
que encierra la revelacion escrita, como también los de los suefios, han de ser
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Sin embargo, en los textos que aqui analizamos, y que son s6lo una
muestra, no parece que el trasfondo original onirocritico tenga mayor
transcendencia, y patar se muestra mas como término técnico —lo que no
equivale a sinénimo ni anténimo— correspondiente a pataj.

Con el uso y sentido que nos interesa, en la mayoria de las ocasiones
aparece precedido del nombre de un dnico rabino concreto —también
puede precederle el plural rabbanin/m—, y seguido de gera’ be... (o
alguna de sus variantes graficas): nombre de un Maestro concreto + petar
gera’ be... (0 Maestros, en general) + petarin gera’ be...

3. Los casos de QoR

En QoR, y con los sentidos que acabamos de plantear, hay dos textos

introducidos por pataj, y treinta y cinco por paiar.

En relacion con estos tltimos, hemos buscado en los cinco Rabbot de
Tora sus paralelos, rastreando la identificacion de posibles homilias. Los
casos de cumplimiento ideal de la hipdtesis son aquellos en los que un
patar de QoR tiene su paralelo en un pataj de otro midras, ambos
atribuidos al mismo Maestro y en torno al comentario de un mismo seder
de Tora. Pero en progresién descendente podemos encontrar toda una
gama de matices y posibilidades; por eso se han creado tres grupos:

—~ Grupo I: patar en QoR y pataj + verso de Qohélet en otro midras (4

- Casos).- - - -- - :

— Grupo II: patar en QoR y patar en otro midra$ (13 casos; en algunos
de ellos el verso intraducido por patar no es de Qohélet).

— Grupo III: patar en QoR y deradah paralela en otro midras, a veces
con referencia expresa al verso de Qohélet, pero sin férmula (18
casos).

En relacion al uso de patgi distinguimos tres postbilidades diversas
que clasificamos con numeracion correlativa:

— Grupo IV: sin formula en QoR y pataj + verso de Qohélet en otro
midras (3 casos).

— Grupo V: pataj en QoK y sin formula en otro midras (1 caso).

— Grupo VI: pataj + verso de Qohélet en QoR y pataj + el mismo verso

desentrafiados por el intérprete. Un nuevo paso en esta linea se da en el midras cuando la
interpretacion de los pasajes biblicos que contienen suefios da lugar a que la parte
narrativa que los acompafia se interprete también en clave onirocritica (véase
interpretacion de Gn 28,12 en GnR 68,12},
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de Quohélet en otro mudras (1 caso).
Analizaremos a continuacion los casos de los grupes L IV, Vy VI y
una seleccion de los grupos I y 11T,

GRUPO [ (PATAR/PATAJ)

Ll. QoR28.5.1.(+1-2)"// LvR254

QoR
WIAN 2 PR TPINT PING 1007103 PRI 11T DD 15 i wa oo v
20 5o RS o orn2 YD i N3 W AW NP AUR apeyl o3 Pk B
Dyw 8D R orn o3 oo 7R v
00731 M3 7 ey
17aR M 727 TR @Y R W 00 PR oo UhNI PR TR on mota Y ey
S v on RS oren e onap

LvR
TApT R a0 S Nyt ooRa Y i wyn T NN M5 1 ow2 1507 o
"2 a3 aony NMIARY AR D2 03°13 Ay DMWY NS DNRTT DaRD TR P nwns
nyLI RS WR DM ODRTD TENIY Om0 D Ny 210 23 oRDn N3 mRiw ol
T3y AN Y 1R MPTa? NIV MY N1 N0 M2 R o0 M2 1Py
ATYE BN PR 0TI M3 YR My 7N YR AN KD O0%R AP 1°ER M5 1 eR
ONyuN IR PR W20 *3 700 8 B 7y Ooa Tyl

El texto, que aparece en (JoR con patar, recoge un comentario que
hace R. Yehosoa de Siknin, en nombre de R. Levi, en torno a Qo 2,4-8.
Los versos que se utilizan en ¢l mismo son generalmente de Tord, y con
¢1 se pone fin al analisis de esta secuencia biblica.

En LvR 25,4 hay un texto, que trae pafqj, casi idéntico al de QoR
incluso en {a utilizacion que hace de las distintas citas biblicas, comen-
tando «cuando haydis entrado en la tierra y hayiis plantado toda clase de

" Ofrecemos el texto hebreo de los pasajes en versién reducida, resaltando las
formulas, y a continuacidén la traduccidn completa de los pasajes en columnas paralelas,
numerando los parrafos cuando las versiones tienen diferente orden. Al final, fuera de
clasificacién, presentamos un caso que hemos denominado ‘especial’ y que ofrece apoyo
anuestra hipétesis desde una perspectiva distinta.

'* Entre paréntesis se ofrece de forma simplificada un resumen del grado de
cumplimiento de la hipétesis: el munero 1 se refiere al Maestro al que se atribuye la
derasah; el numero 2, a la referencia explicita al seder. En este caso coincide el Maestro
(signo +) y no hay referencia al seder en QoR (signo -).
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arboles frutales...» (Lv 19,23). Coincide también en la atribucion al

Maestro.

QoR2,8.5.1.

1. R. Yehosua de Siknin, en nombre
de R. Levi, interpretdé (patar) el
pasaje en relacion a Israel (y) su
entrada en la Tierra (diciendo):
“wemprendi grandes obras» {Qo 2,4)
(se relaciona con) «cuando lleguéis al
pais que serd vuestra morada... y
querdis celebrar una ofrenda ignea al
Sefior, un holocausto o un sacrificio»
(Nm 15,2-3);

«me construl casas» (Qo 2,4) (se
relaciona con) «casas repletas de toda
suerte de bienes» (Dt 6,11}, y

«me planté vifias» (Qo 2,4) (con)
«vifias y olivares que no has
plantado» (Dt 6,11). .

2. «Me hice huertos y jardines» (Qo
2,5).

3. «Me construi albercas de agua»
{Qo 2,6) (se relaciona con) lo que
estd dicho de «pais de torrentes de
agua» (Dt 8,7), (mientras que con
respecto a) «para regar un bosque
Heno de drboles» (Qo 2,6},

R. Levi puntualizé: “ni siquiera falta-
ban de Israel las caftas con las que se
hacen las flechas” .

LvR 25,4

1. R. Yehosaa de Siknin, en nombre
de R. Levi, comenzd¢ su homilia
{pataj) con

wemprendi grandes obras...» (Qo 2,4):
“el Santo, bendito sea, le dijo a
Moisés: ‘ve a decirles a los patriar-
cas: me he mostrado generoso con
vuestros hijos con todo lo que acordé
con vosotros’, {y por eso dice:)

ame construi casas» (Qo 2,4) —estd
dicho, «casas repletas de toda

suerte de bienes» (Dt 6,11)—,

wne planté viflasy (Qo 2,4) —esta di-
cho, «vifias y olivares que no has
plantadon (Dt 6,11)—.

3. «Me hice huertos y jardines» (Qo
2,5), «tierra que produce trigo y
cebaday (Dt 8,8), «y planté en ellos
arboles frutales de todas clases» (Qo
2,5); por eso estd escrito, «cuando
hayéis entrado en la tierra y hayais
plantado (toda clase de drboles
frutales)» (Lv 19,23).

2. «Me construi albercas de aguan
(Qo 2,6) -esta dicho, «cisternas
excavadasy (Dt 6,11), v «fuentes y
aguas profundas» (Dt 8,7)-
«para regar un bosque
arboles» (Qo 2,6).

R. Levi puntualizd: “ni siquiera falta-
ban de Israel las cafias con las que se
hacen las flechas”.

lfeno de

[.a referencia al seder, que es Lv 19,23, el 37° del segundo aflo, viene
s6lo en LvR, y lo hace al final con cambio de orden en la aparicion de los

no trae comentario a Qo 2,5, que es precisamente donde deberia aparecer
Lv 19,23: algunas versiones ni siquiera citan el verso de Qohélet.
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I,2. QoR 4,6.51. (+1 +2}// LvR 3,1

OoR
a2 02w Y A A3 WM SN PR Waw {10 10 vawa) RPP N0 pnge 7
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El texto, que aparece en (JoR con patar, 1ecoge un comentario de R.
Isaac en torno a Qo 4,6, que pone fin al andlisis del verso.

En LvR 3,1 encontramos un texto muy parecido, que trae: pataj,
presentado por el mismo Maestro, en el comentario a «el que quiera
presentar algo como ofrenda al Sefior...» (Lv 2,1).

LvR3,1

1. «El que quiera presentar algo
{como ofrenda al Sefior ...}» (Lv 2,1).
R. Isaac comenzd su homilia (pataj)
con Qo 4,0, (que dice,) «mas vale un
puiiado de tranquilidad que dos
puiiados de fatiga y empefio vano» ...

QoR 4,6.5.1.

1. R. Isaac interpreté (patar) este
texto en relacién a las tribus de Ru-
bén y Gad (que,) cuando llegaron a
Israel y vieron cuinta sementera y
cuinto plantioc habia, se dijeron:
“wmas vale un pufiado de
tranguilidad» {(Qo 4,6) en Israel, «que
dos puiados de fatiga» (Qo 4,6} al
otro lado del Jordan!” Luego
reflexionaron: “jvayal, ;no tenemos
nosotros la culpa (por} haber pedido
«danos esta tierray» (Nm 32,5)?”

R. Isaac interpretd {patar) este

texto en relacion a las tribus de Ru-
bén y Gad (que,) al entrar a la

Tierra y wver cudnta sementera y
cuanto plantio habia, se dijeron:
“lemas vale wun puiiado de
tranquilidad» (Qe 4,6) en esta tierra,
«que dos pufiados ...» (Qo 4,6)
al otro lado del Jordan!”
reflexionaron: “;no tenemos
nosotros la culpa de que diga la Escri-
tura «danos esta tierran (Nm 32,5)7”:

Luego
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2. Incluso el Santo, bendito sea, dijo:
“iprefiero un pufiado de ofrenda del
pobre, (traido como)} ofrenda
voluntaria,

«que dos puidados» (Qo 4,6) de
incienso  perfumado del Sumo
Sacerdote!” ;Por qué? --porque (por
medio de) éstos llega la expiacion,
pero, por aquél, no;

ahi tienes el significado de «empefio
vano» (Qo 4,6}, que fue su empefio.

2. Otra interpretacion: «mas vale un
pufiado de tranquilidad» (Qo 4,6) —se
refiere al pufiado del pobre (traido
como) ofrenda voluntaria—

wque dos puiiados ..» (Qo 4,6) —se
refiere al fino incienso perfumado de
la comunidad, porque (per

medio de) £stos llega la expiacion,
pero, por aquél, no-.

por eso esta escrito que «el que quiera
presentar algo como ofrenda al Sefior
(.. »(Lv 2,1}

En LvR, el Maestro da comienzo a una homilia al uso, introducida por
pataj, que, en realidad, es un repertorio de temas y desarrollos para otras
posibles homilias. Uno de ellos es el que nos ocupa, que aparece también
en JoR, y que estd atribuido al mismo Maestro que iniciaba el discurso
en LvR, pero que ahora utiliza, en ambos textos, patar : este hecho se
puede explicar, posiblemente, por la menor importancia del tema tratado
en este punto que, consecuentemente, daria lugar a una homilia de
segundo orden o meramente ‘literaria’.

La referencia al seder, que es Lv 2,1, el 22° del segundo afio , aparece
en ambos textos, aunque es curioso como (JoR pone el final légico al
desarrollo al citarlo y, sin embargo, en LvR, no ocurre lo mismo.

* koK ok

3. QoR7,143.1. (+1-2)// LvR 34,5

QJoR

Y7 QP21 MY AR 7120 S nme ord oeyn o7ya R1OTP ND R0 M2 onsn A

W7 N OR 7Y DN3N 7R 0 5w onrhy Papnw orayn DR D1TR T ART R4

2 AR P SY MR oY Dy IR 90N IR oonw aps n wa be jeh np
AR PR IOPY T OTTRYY 07V 1OR [onBRA owyl A1 neiyt i1 e oa oyt pnna
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LvR
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En QoR el parrafo no tiene ninguna referencia a otro texto biblico, pero
en LvR 34,5, comentando Lv 25,25 que dice “ si fu hermano se empobrece
¥ se ve obligado a vender su propiedad, su pariente mds proximo, sobre el
que recae el derecho de rescate, rescatara lo vendido por su hermano 7, se
encuentra pataj referido a este texto de Qohélet, atribuido igualmente a R.

Tanjum b. R. Jiyya y con un desarrolio muy semejante.

(oR7,14.3.1.

R. Tanjum b. R. Jiyya interpreté
(patar) este texto (Qo 7,14) en
relacion a pobres y aricos:

el dia en el que a tu amigo le vaya bien,
disfruta con él, (v)

«en los dias malos, reflexionan,
reflexiona (sobre) cdmo mantener a los
pobres de forma que recibas, gracias a
ellos, una retribucion. R.

Tanjum (b. R. Jiyya) actuaba asi: si
tenia por costumbre comprar una libra
de carne, compraba dos, (o) dos mano-
jos de verdura, para €l y para los po-
bres, (porque) «a unos y a otros los ha
hecho Dios», a pobres y a ricos, para
que los unos sean favorecidos gracias a
los otros.

LvR 34,5

R. Tanjum bar Jiyya comenzé su
homilia {paraj) con «en los dias de
felicidad debes ser feliz v en los dias
malos reflexiona, porque a unos y a
otros los ha hecho Diosy (Qo 7,14)
diciendo: si a tu amigo le va mal,
reflexiona (sobre) c¢dmo ayudarlo y
mantenerlo de forma que recibas
gracias a elle una retribucién. R.
Tanjum b. R. Jiyya actuaba asi: cuando
su madre iba a comprar una libra de
came del mercado, compraba dos, una
para €l y otra para los pobres,
atendiendo a que «a unos y a otros los
ha hecho» el Santo, bendito sea, a
pobres y a ricos, para que unos a otros
se favorezcan.

Asi mismo Moisés exhorta a Israel
diciendo: «si tu hermano se empobre-
ce (..., su pariente mas proximo, res-
catara» (Lv 25,25).

En el conjunto del pasaje que abarca de ZvR 34,1 a 34,6 encontramos

seis aparentes proemios con las citas de Sal 41,1 (34,1), Prov 19,17 (34,2),
Prov 11,17 (34,3}, Prov 23,13 (34,4) y Sal 106,43 (34,6), ademds del caso
que nos ocupa que es el Unico que tiene patqj. Los demdas estin
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introducidos por otras formulas ( 7°nn). Todos terminan remitiendo al texto
de Levitico, que pudiera ser el seder 41° del segundo aiio.

En QoR no encontramos referencia ninguna a ese seder de Levitico,
pero el paralelismo es total, incluido el nombre del Maestro.

* & %
L4, QoR10,18.2.1. (+1 +2)// LvR 19,4-5

QOoR
L TPER Y onbeya
P11t no3yne [Nk AwRAw 7y nes2 {12} 0B 10 A aeen e ornbaya je
JNTII AT WMRIZ T Py RNy 1nsy
™3 AWK TRIW T R AN aney 17abn nhonwnw *y (man 997 o7 mbawm
3T an

LvR
-3 Apmn e oenbeya NND s
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OP27 @ AT 2 W D AWRY RN @073 12000 K1 0N AT 12T 0TI M ’5R

El parrafo de QoR, atribuido con patar a R. Kohen, hace referencia a
Lv 15,33 que bien pudiera ser el ultimo verso del seder 33° del segundo
afio, que incluiria todo el capitulo 15 de Levitico; y el parrafo que le
sigue cita Lv 15,25, que es justamente el verso que se comenta en el
paralelo de LvR 19,4

Alli encontramos una homilia a Lv 15 con diversas interpretaciones
entre las que aparece una petijah de R. Kohen y una considerable corres-
pondencia con JoR.

CoR 10,18.1.1. LvR 19,4-5

1. 1. R. Kohen comenzé su homilia
«Por Ja holgazaneria se hunde el | (paraj/} con «por la holgazaneria se
techo» {Qo 10,18): hunde el techo» (Qe 10,18). «Por la

holgazaneria», es decir,
como los israelitas fueron holgaza- | porque los israelitas se resistieron
nes para acampar, entre disputas a acampar, entre disputas,
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intestinas, en el monte Sinai, use
hunde ei techo» segun esta escrito:

«inclino los cielos y bajon»

{Sal 18,10); «por la dejadez

de las manos, hay goteras en la casan
(Qo 10,18): como

los israelitas gandulearon para
acampar, entre disputas, en el monte
Sinai, «hay goteras en la casa» (Qo
10,18) (seglin estd escrito:) «incluso
las nubes gotearon agua» (Jue 5,4).

2. Otra interpretacion: «por la holga-
zaneria se hunde el techo»: como los
israelitas fueron holgazanes para
arrepentirse en tiempos de Jeremias,
«se hunde ¢l techo» segin esta dicho:
«han sucumbido las defensas de Judax
{(Is 22,8), (es decir,) que (El} ha

descubierte lo que debia estar
cubierto;

«por la dejadez de las manos, hay
goteras en la casan: como los

israelitas gandulearon para arrepen-
tirse en tiempos de Amos, esta

escrito que

«el Sefior da la orden y, de un goipe,
la casa grande se desploma en ruinas y
la pequefia se hunde a grietasy (Am
6,11).

R. Huna dijo que el que se desplome
en ruinas noe es lo mismo que el que se
hunda a grietas. ;(En)} qué (radica la
diferencia)? —la que se hunde a grietas
no deja escombros, pero la que se
desploma, si.

3. Otra interpretacion de «por la
holgazaneria se hunde el techoy,

R. Kohen interpretd (parar) este
texto en relacién a la mujer:

en el monte Sinat. «se

hunde el techo» segun estd escrito:
«Adonai bajé sobre el monte Sinai
(Ex 30,20), e «inclind los cielos y
bajé» (Sal 18,10); «por la dejadez de
las manos, (hay goteras.)» (Qo
10,18): porque

los israelitas no quisieron

acampar, entre disputas,

«hay goteras en la casa» (Qo 10,18)
segun estd escrito: «incluso

las nubes gotearon aguay (Jue 5,4).

2. Otra interpretacion: «por la holga-
zanerian, es decir, porque los
israelitas  fueron remisos  para
arrepentirse en tiempos de Jeremias,
«se hunde el techo» segtin esta dicho:
«han sucumbido las defensas de Juda»
(Is 22,8), (es decir,} lo que cubre ha
quedado descubierto;

wpor la dejadez de las manos, (hay
goteras en la casa)y: como los
israelitas sc resistieron a arrepen-
tirse en tiempos de Jeremias, «hay
goteras en la casa», como estd escrito:
«el Sefior da la orden y, de un golpe,
la casa grande se desploma en ruinas y
la pequefia se hunde a grietasn (Am
6,11).

No es lo mismo una cosa que la otra:
de la que se hunde a grietas

es posible escapar, pero de la que se
desploma, no.

4.

R. Abbzhu interpreté (patar) este
texto en relacion a la mujer:
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6. «Y por la dejadez de las manos»
(Qo 10,18), es decir,

puesto que ésta es holgazana porque la mujer es demasiado gandula
para examinarse durante su periodo, como parn examinarse durante su
periodo.

8. Se ensend en la escuela de R. Jiyya:
«dfasn quiere decir ‘dos’; wmuchos
dias» quiere decir ‘tres dias’ y a partir
de ese momento la mujer ya no es
se pone enferma segin esta dicho: menstruante sino enferma. No dice ‘la
menstruante’ en su periodo, sino

«la que sufre en su periodon» (Lv | «la que sufre en su periodon (Lv
15,33). 15,33).

4. «Por la dejadez de las manos, 7.

hay goteras en la casa»: puesto que | «Hay goteras en la casan, es decir,

(la mujer) es demasiado gandula
como para examinarse durante su
pericdo, se convierte en una [ su flujo de sangre se prolonga, que se

hemorroisa segiin esta dicho: refiere a lo que estd escrito:
weuando una mujer tenga fluyjo de | «cvando una mujer tenga flujo de
sangre {muchos dias)» (Lv 15,25). sangre muchos dias ..» (Lv 15,25).

La interpretacion atribuida en LvR a R. Kohen e introducida por pataj
y la cita de Qo 10,18 se corresponden casi literalmente con las
interpretaciones que preceden en QoR al parrafo de patar, incluyendo las
citas biblicas que se han resaltado en negrita, pero la interpretacién que
en QoR se atribuye con patar a R. Kohen (QoR 10,18.12.1) es la que LvR
trae a continuacidn, introducida también por patar y atribuida a R.
Abbahu.

La referencia continuada a varios versos del seder en QoR, el uso de
patar en paralelo con pataj, y la coincidencia del nombre del Maestro
nos pueden confirmar la composicion de la derasah de QoR a partir de
una homilia a Lv 15 que estaria recogida en LvR 19,4-5, aunque en la
transcripeidn haya algunos cambios de orden.

El uso de patar en LvR puede explicarse, como en otros lugares, por
considerarse la aplicacion a la mujer un tanto secundaria frente a las
diversas aplicactones anteriores a Israel. Quiza también por tratarse de un
Maestro secundario, R. Abbahu; que QoR atribuya a R. Kohen lo que
LvR pone en boca de R. Abbahu puede deberse al hecho de que la
derasah en Lvik comienza por R. Kohen.
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GRUPO Il (PATAR/PATAR)

H,1. QoR5,5.1.1.(+1-2;+1-2)/ LvR 16,5
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El texto que aparece en (JoR recoge cinco comentarios que hacen
otros tantos Maestros en torno a Qo 3.5; todos aparecen con patar.

En LvR 16,5 encontramos un texto muy parecido, también con parar,
en el comentario a «éste es el rito de purificacion del leproso..» (Lv
14,2).

QoR 5,5.1.1. LvR 16,5

1. 1. Otra interpretacion de «éste es el
rito de purificacién del leproso...» (Lv
14,2) es lo que dice la Escritura de
«No consientas que tu boca te haga | «no consientas que tu boca te haga
pecar» (Qo 5,5): R. Yehosia ben | pecar» (Qo 5,5): R. Yehosiia ben
Levi interpretd (patar) este texto en | Levi interpreté (patar) este texto en
relacién a los que, en piblico, | relacibn a los que, en poblico,
prometen limosnas, pero (luego) no | prometen limosnas, pero (luego) no
dan (pada); «no consientas que tu | dan (nada);

boca te haga pecar, ni digas ante el
intermediarion (Qo 5,5) —se refiere al
cantor — «que fire un errorn (Qo 35,5)
~*“ipor favor!, jperdéname!”—; «;por
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qué ha de irritarse Dios por tus
palabras» (Qo 5,5) —por lo que dijis-
te—~ «y ha de destruir la obra de tus
manos» (Qo 5,5) {de forma que) el
Santo, bendito sea, te maldiga y anu-
e los pocos preceptos (cumplidos)
que puedas tener en tu haber?

2. R. Binyamin bar Levi interpreté
{(patar) este texto en relacion a los
que se las dan de (eruditos en} Toré:
«no consientas que tu boca ..» (Qo
5,5) — (0 sea,) no le des potestad para
que «te haga pecar» (Qo 5,5), para
que te tiente en relacion a tus
estudios—, ««ni digas ante el
intermediarion {(Qo 5,5) —se refiere al
Maestro— «que fue un errorn (Qo 5,5}
~el hacerse (pasar por) especialisia en
Tord o en Misnah, sin serlo-; wpor
qué ha de irritarse Dios por tus
palabras?» (Qo 5,5) —porque dijeras:
“me preguntd sobre tal Aalajah o tal
capitulo™- «;y ha de destruir la obra
de tus manos?» (Qo 5,5) (de forma
que,) aunque sean pocas las halajof
(cumplidas) que puedas tener en tu
haber, el Santo, bendito sea, las
conduzca al olvide maldiciéndo(las) y
anulandotelas?

3. Los Maestros interpretaron
(petarin) este texto en refacién al
que hace un voto: «no consientas que
tu boca te haga pecar, ni digas ante el
intermediarion (Qo 5,3) —se refiere al
Sabio— «que fue un error» (Qo 5,%)
~“4y0 1o he hecho {ningin) voto!” —;
«;por qué ha de irritarse Dios por tus
palabras» (Qo 5,5) —si formulaste un
voto— «y ha de destruir la obra de tus
manos» (Qo 5,5) (de forma que,)
aungue sea poco ¢l dinero que tengas,

3. R. Binyamin ben Levi interpretd
(patar) este texto en relacién a los
que s¢ las dan de (eruditos en} Tora.

4. R. Mani interpreto (patar)
este texto en rejacion a
los votos...

tal y como esti en el midras de
Qohélet...
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el Santo, bendito sea, lo maldiga y te
lo retire?

4. R. Huna interpretd (patar) este
texto en relacion a la injuria: «no
consientas que tu bocan (Qo 5,5) diga
injurias, «ni digas ante el emisario»
(Qo 3,5) —se refiere al cuerpo— «que
fue un error (Qo 3,5) —%jyo no he
dicho ninguna injuria!™—; «;por qué
ha de irritarse Dios por tus palabras y
ha de destruir la obra de tus manos?»
(Qo 5,5) —se refiere a que, el Santo,
bendito sea, debilite, consuma y anule
los nervios y los huesos que tienes en
el cuerpo—.

5. R. Mani interpreté (patar) este
texto en relacidn a Miriam:

«no consientas que tu boca» (Qo 5,5)
-se refiere a (la de) Miriam— «te haga
pecar» (Qo, 5,5) -porque dijo una
injuria contra Moisés(, que fue:)
“wacaso ha hablado el Sefior solo
con Moisés? (;No ha hablado
también con nosotros?)» (Nm 12,
2)’—, «ni digas ante el emisario» (Qo
5,5) —se refiere a Moisés seglin estd
dicho: «envid un emisario a sacarnos
de Egipto» {(Nm 20,16}~ «que fue un
error» (Qo 5,5) —«(perdon, mi Sefior;
110 nos hagas responsables del pecado
que) neciamente hemos cometido»
{(Nm 12,11} ; «;por qué ha de rri-
tarse Dios por tus palabras» (Qo 5,5)
—«Miriam y Aardn murmuraron con-
tra Moisés» {(Nm 12,1)-

«y ha de destruir la obra de tus
manos?» (Qo 5,5) —se refiere a todos
los miembros de Miriam que, por
haber murmurado, recibieron castigo,
porque estd dicho que

2. R. Janina bar Papa dijo ('amar)
que esta en relacién a los que dicen
injurias;

5. Los Maestros interpretaron (pefa-
rin) este texto en relacidon a Miriam:
«no consientas que tu boca te haga
pecar» {Qo 5,5), o sea, no le des a uno
de tus miembros la posibilidad de
hacerle pecar al resto,

«ni digas ante el emisarion (Qo 5,5)
—se refiere a Moisés segin estd escrito
wenvié un emisario a sacarmos de
Egipton» (Nm 20,16}~ «que fue un
error» (Qo 5,5) —«(perdon, mi Sefior;
no nos hagas responsables del pecado
que) neciamente hemos cometido»
(Nm 12,11)—; «;por queé ha de irritarse
Dios por tus palabras» (Qo 5,5) —por
aquello, ya que estd dicho que «el
Senor se irrité con ellos y se fue» (Nm
12,9} «y ha de destruir la obra de tus
manos?» (Qo 5,5) —-R. Yojanan dijo:
aunque peca con la boca, todos los
miembros se ven afectados; por eso
estd escrito que «apenas habia desapa-
recido la nube de encima de la tienda,
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«Miriam aparecid cubierta de lepra, | (Miriam aparecié cubierta de lepra,
{blanca) como la nieven(Nm 12,10)—. blanca como la nicve)» (Nm 12,10)-,

La referencia al seder seria Lv 14,2, ¢l 32° del segundo afto, que no
aparece en JoR. Se podria estudiar el texto de LvR en dos secciones: por
un lado, una primera en la que, tras la aparicidn de las referencias al
seder y al proemio, cuatro rabinos proponen el lema de otras tantas
homilias, y una segunda, presentada por los Maestros, en la que se
desarrolla una quinta propuesta en tomo a la lepra de Miriam, tema que
enlaza con Lv 14,2, que era la referencia al seder. Segln esto, se pueden
establecer tres grandes diferencias respecto al material de QoR: por un
lado, so¢lo tenemos coincidencia en la atribucion de materiales a los
distintos Maestros en dos cases, Yehosta ben Levi habla de los que
prometen limosnas, ¥y Binyamin b. Levi, de los que se las dan de eruditos
en Tord. Por otro lado, hay un cambio de orden en la presentacion de los
distintos puntos: en LvR, el tema de la injuria aparece en segundo lugar,
mientras que en QoR aparece en cuarto. Por altimo, el hecho de que en
"QoR se desarrollen todas las propuestas de homilia, intercalando los
distintos segmentos de Qo 5,5 para su comentario directo, y en LvR sdlo
el ultimo, que es precisamente el que conecta con el tema del seder.
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QoR 12,14.2.1,

«Aungue sea inconscientemente, no
es bueno» (Prov 19,2).

R. Bebay dijo que puede

compararse al caso de uno que estaba
acostumbrado a mantener relaciones
sexuales al salir el sol, pero

que se descuidd vy las mantuvo antes
de que saliera el sol: (si aunque lo
hizo) inconscientemente, «mo es
buenor (Prov 19,2), jcuanto menos si
es consciente y(, aun asi,) lo hace!; es
mas: j«el que corre demasiado,

pecay (Prov 19,2)!

(Otro) masal,

Puede compararse al caso de uno que
tenia dos tiendas delante, una

vendia carne (de res) muerta segun el
ritual vy la otra, carne {de res) muerta
en contra del ritual; se despisté y le
comprd al que vendia carne de esta
ultima: (si aunque lo hizo) incons-
cientemente, wo es buenoy (Prov
19,2), jcudnto menos si es consciente
y(, atn asi,) lo hace!; es mas: j«el que
corre demasiado, peca» (ibid)!

R. Yojanan interpretd (patar) este
texto en relacion al tema del sdbado
mediante un masal: puede comparar-
se a} caso de uno que tenia dos cami-
nos delante, uno liso y el otro lleno de
zarzas Y piedras; se despisto y se fue
por ¢l que tenia zarzas y piedras: (si
aunque lo hizo) inconscientemente

LD NUAN D WY NNDA MR

LvR43

Otra interpretacién: «si alguien peca
por error» (Lv 4,2); estd escrito,
«aunque sea inconscientemente, no es
bueno» (Prov 19,2).

Rabina b. Abina dijo que puede
compararse a un caso en que la
menstruacion de la  esposa solia
comenzar al salir el sol, y

une se olvidé y las mantuvo justo
antes de la salida del sol; si fue in-
conscientemente, «no es

buenoy (Prov 19,2), ;cuanto menos si
era consciente y, aun asi, lo hace!;

es mas, j«el que corre demasiado,
peca» (Prov 19,2)!

R. Isaac bar Samuel b. Marta dijo en
nombre de Rab: puede compararse a
uno que tenia dos tiendas delante, una
vendia came (de res) muerta segin el
ritual y la otra, carne (de res) muerta
en contra del ritual; se despistd y
comprd de esta ultima. (Si aunque lo
hizo) inconscientemente, «no s
bueno» (Prov 19,2),

jcudnto menos si es consclente y(, atn
asi,) lo hace!; es mas: j«el que corre
demasiado, pecay (ibid)!

R. Yojanan interpretdé (patar) este
texto en relacion al sdbado.
Supongamos el

caso de uno que temia dos caminos
delante, uno liso y el otro lleno de
zarzas y piedras; se despisto v se

fue por el que tenia zarzas y piedras:
(st aungue lo hizo) inconscientemente,
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«no es bueno» (Prov 19,2), jcuanto
Menos si es consciente y(, aun asi,) lo
hace!;

R. Yojanin y Res Laqui§ (también)
interpretaron (petarin) este texto.

R. Yojanan dijo: estd prohibido
{presentarse en ¢l Templo) con ofren-
das voluntarias (precipitadamente);
pero con ofrendas prescritas, estd
permitido. Re§ Laquis defendio lo
contrario.

«no es buenoy» (Prov 19,2), jcuanto
menos si es consciente y(, adn asi)
camind por ¢! camino de zarzas y
piedras!; es mids: jeel que corre
demasiado, peca» (Prov 19,2)!

Otra interpretacion; «aunque  sea
inconscientemente, no es bueno»
(Prov 19,2).

R. Yojanin y R. Simeén b, Laquis
(lo trataron).

R. Yojanan dijo: estd prohibido
(presentarse en el Templo) con ofren-
das prescritas,

pero con ofrendas voluntarias estd
permitido. R. Simeén b. Laqui3 dijo:
“también con ofrendas voluntarias
esta prohibido™.

No hay en (oR referencia a ningiin texto de Tord que nos permitiera
ponerlo en relacion con un seder ; ahora bien, ni el patar ni el perarin de
(JoR se refieren a un verso de Qohélet sino a Prov 19,2.

Siguiendo la pista a este verso lo encontramos utilizado aparente-

mente como proemio (aunque sin pataf) en LvR 4.3. El desarrollo es
idéntico con pequefiisimas diferencias; también alli aparece R. Yojanan
patar, en aparente referencia a una homilia correspondiente al seder 24°
del segundo afio.

Solamente el Gltimo parrafo de la derasah estd cambiado. En LvR
desemboca en la cita del verso del seder, Lv 4,2, v en (JoR termina
citando Qo 12,14, con lo que se convierte ‘automdticamente’ en una
‘homilia literaria’ al verso de Qohélet, con proemio de Proverbios.

ok 14.2.5. LvR 4.3
R. Yehudah bar Simon dijo: si | Otra interpretacion: «incons-
cometer una infraccién inconsciente- | cientementsy  son  las  acciones

mente «no es bueno», jcudnto menos
si es cansciente y o hace!

Por eso, «Dios juzgard todas las
acciones, incluso jas insignificantes,
buenas o malas» (Qo 12,14).

erroneas, vy «el que corre demasiado,
peca» son las voluntarias. También
cuando hay ervor la Escritura lo trata
como pecado, y por eso «si alguien
peca por error» {(L.v 4,2).

* % ok &
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QoR9,7.3.1,

Otra interpretacion: R. Azaryah, ci-
tando a R. Yehudah bar Simon, in-
terpretd (parar) este texto (Qo 9,7}
en relacioén a nuestro padre Abraham,
cuando el Santo, bendito sea, le orde-
né: “«coge a tu hijo tnico (y ofréce-
melo en un monte que yo te indicaré
(Gn 22,2)"...

siguen citas de Gn 22,4, 5, 12.

R. Yehudah bar Simdn dijo que
Abraham estuvo meditando lo si-
guiente: “;serd posible que mi hijo
tuviera alguna tara y{, por eso,) no
pudiera ser aceptado?”

(Entonces,) surgié una baf gol que le
dijo: “Abraham, Abraham, «anda,
come tu pan con alegrfa... porque Dios
se ha complacido en tus obras» (Qo
9,7): Dios se ha complacido y ha
aceptado tu ofrenda”.

NmR17.2
Otra interpretacion;

este verso ((Jo 9,7) se refiere a
Abraham,

cuando el Santo, bendito sea, le orde-
no: “«coge a tu hijo Unico (y ofréce-
melo en un monte que yo te indicarém
(Gn22,2)"...

siguen citas de Gn 22,12, 13, 16 y 2C.

Entonces el Santo, bendito sea, dijo a
Abraham: “«anda,

come tu pan con alegria porque Dios
se ha complacido en tus obras» {Qo
9,7)".

Otra interpretaciéon es que el texto
«anda, come tu pan..» se refiere a
Salomén.
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En este caso, patar de QoR no tiene patqi paralelo en NmR, que
comenta Numeros 15, pero la derasah se desarrolla con muchas
semejanzas y las mismas citas de referencia a Génesis 22. En ¥mR no
hay atribucion.

Teniendo en cuenta que NmR no es un midra$ sinagogal sino escolar,
la ausencia de pafaj no ha de resultar sorprendente, maxime si pensamos
que la derasah tendria todos los ingredientes para ser una homilia de
comentario a un texto de Génesis y no precisamente de Numeros.

Por otra parte, y como se ve en otro lugar de este trabajo, en este
mismo parrafo de NmR encontramos patar introduciendo el mismo verso
de Qohélet, de forma que el comentario de Génesis, como el que sigue
después aplicado a Salomén, bien pudieran ser atraidos como
comentarios de repertoric al verso de Qohélet citado mas arriba como
proemio.

En GnR 356,1ss aparecen algunos comentarios semejantes pero sin
referencia alguna a Qo 9,7 ni a Nm 15.

L

IL,2. QoR12,7.2.1."° (-1 -2)// NmR 3,2

{JoR
PR I3 PR AR M DR ®R0a3n G35 v wipna RO OND % 2 v )
LRI AW SN IR NI NKIY DRTP AN DTAw T TRTR 0PTNIw 1Y aspiRma
TR HPYT 1w Y M TYIR D7 TR 7IN2 12 73 MR DR AMD v T
MW Y ITRY T NI MR AnTp TS 13 MIPHw 7Y N2 NN R PYR ThRIY
902 201 R PR DRRY TV O A3 DR CDETRM NN AN TR O7p wpn
DPTIT T BT R 0 R DY O WY K IoR Ty PN oy? P nrae (o] o
AP0 MR MW {YaR 172 2 TRE RN R 0w WM yaavt

* A pesar de la numeracidn, que pudiera llevar a error, en este parrafo comienza a
comentarse (por segunda vez) el pasaje Qo 12.1-7. Es curioso et hecho de que el primer
repaso de estos siete versos de Qohélet es idéntico a una derafah que se encuentra en LyvR
18,1 (comentando I.v 15,2). No hay aqui patar ni alli hay pataj, pere la coincidencia es
total y QoR 12,7.1.2. (justo el parrafo anterior al que nes ocupa) termina con una
referencia a Lv 13,2. Podria ser por lo tanto la transcripcion de una homilia al seder 33°
del segundo afic que se correspondia con el capitulo 15 de Levitico (&) mismo gue en el
caso anterior), aunque no tenga ninguno de los rasgos formales. El segundo comentario a
Qo 12,1-7 se inicia precisamente con patar .
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NmR

DHEIT T M2 Moba SR R NI N3 an aew IR 1P o PantT YT
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QoR12,7.2.1.

R. Yehosta ben Levi interpreto
{patar} este texto en relacion al
Santuario. El profeta le dijo a Israel:
“«debes pensar en tu Creador (en los
dias de tu juventud)» (Qo 12,1)” — {0
sea,) debéis pensar en vuestro Crea-
dor mientras tenga vigencia vuestra
eleccion:

mientras tenga vigencia el pacto sa-
cerdotal —esta dicho,

«le escogl de entre todas las tribus de
Israel (para que fuera mi sacerdote)»
(1Sm 2,28);

mientras tenga vigencia el pacto
levitico —esta dicho que «el Sefior, tu
Dios, le ha escogido entre todas tus
tribus» (Dt 18,5); mientras tenga
vigencia el pacto de Jerusalén —-estd
dicho, «la ciudad que escogi» (1Re
11,32); mientras

tenga vigencia la dinastia real de
David -estd dicho que «escogié a
David siervo suyon (Sal 78,70)—;
mientras el Santuario esté en pie
—estd dicho, «he escogido y con-
sagrado este Templo» (2Cr 7,16)— ;
mientras existdis vosotros

—estd dicho «el Sefior, tu Dios, tc ha
escogido para que seas el pueblo de
su propiedad» (Dt 7,6) ,

Kpin)

NmR 3,2
R. Yehosta de Siknin, en nombre de
R. Levi, dijo ('amar):

seis cosas fueron

elegidas, a saber, la familia sacer-
dotal, la familia levitica, Israel, la di-
nastia real de David, Jerusalén, y el
Santuario.

1. ¢(De dénde sabemos lo de la fami-
lia sacerdotal? —porque estd escrito
«le escogl de entre todas las tribus de
Israel para que fuera mi sacerdote»
(1Sm 2,28).

2. ;De donde sabemos lo de la familia
levitica? —«pues el Sefior, tu Dios, le
ha escogido» (Dt 18,5).

5. ¢De dénde lo referente a Jerusa-
1én? —porque esta escrito «por Jerusa-
lén, la ciudad que escogi» (1Re
11,32).

4. ;De donde 1o de la dinastia real de
David? —estd escrito «escogid a

David siervo suyo» (Sal 78,70).

6 ;De dénde lo referente al Santua-
rie? —esta escrito «he escogido y con-
sagrado este Templo» (2Cr 7,16).

3 ;De dénde lo referente a Israel?
—porque  estd cscrito «el Sefior, tu
Dios, te ha escogido {para que seas el
pueblo de su propiedad)» (Dt 7,6)—.
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«antes de que vengan los dias malos»
(Qo 12,1 —se refiere a los dias de la
dispersion, porque esta escrito que
wqueréis alejar el dia malo» {Am
6,3}~ «y lleguen los afios en que
digas: “no me apetecen (Qo 12,1}, el
favor de los patriarcas ha desapa-
recido™.

No coincide la atribucion aunque es semejante, ni hay referencia a un
posible seder. NmR tampoco cita el texto de Qohélet. Se trata, pues, de
dos derasot idénticas con tratamiento escolar, en las que no se percibe
mas referencia formal a una posible homilia que el patar de QoR, del
que, sin embargo, no se puede afirmar que en este caso cumpla las
exigencias de la hipotesis.

* K ok ok

GRUPO IV (0/PATAJ)
V.1, QoR311.1.1.(+1 +1 -1 +2)//GnR 9, 2

QoR
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El texto que aparece en (JoR es el primero de Jos comentarios que trac
la obra en torno a Qo 3,11.

En GnR 9,2 hay un texto casi idéntico al de (JoR, comentando «Dios
vio todo cuanto habia hecho, v resulta que era muy bueno» (Gn 1,31).
Coincide también en la atribucion a dos de los tres Maestros que apare-
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cen, pero aqui esta introducido por patgj.

QoR3,11.1.1.

«Todo lo hizo bien, en su momenton
(Qo 3,11). R. Tanjuma opind (que)
el mundo fue creado en su momento.
No convenia que fuera creado antes;
al contrario, fue creado a su hora
segiin esta dicho: «todo lo hizo bien,
en su momentox (Qo 3,11).

R. Abbahu dijo que de aqui (se
deduce) que el Santo, bendito sea, fue
construyendo y creando mundos, y
destruyéndolos hasta que cre¢ éste vy
exclamé: “jéste me gusta, los otros
no!”

2. R. Eliézer decia lo siguiente: la
puerta estd abierta a una reflexion
mas profunda por cuanto que esta
dicho: «Dios vio todo cuanto habia
hecho, y resulta que era muy
bueno...» (Gn 1,31).

GnR 9,2

Otra interpretacion de «Dios vio todo
cuante habia hecho, y resulta que era
muy buenoy (Gn 1,31). R. Tanjuma
comenzd su homilia (paraj) con
atodo lo hizo bien, en su momento»
(Qo 3,11). R. Tanjuma opind que el
mundo fue creado en su momento.

No convenia que fuera creado antes.

R. Abbahu dijo que de aqui (se
deduce) que el Santo, bendito sea, fue
creando v creando mundos, ¥y
destruyéndolos hasta que cred éste (y)
exclamg: “jéste me gusta, los otros
no!”

2. R. Pinjas dijo que la prueba de lo de
R. Abbahu es

«Dios vio todo cuanto habia hecho, v
resulta que era muy bueno..» (Gn
1,31); jéste me gusta, los otros no!

I.a referencia al seder es Gn 1,31, el 1° del primer afio, que también

aparece en (JoR. Tras la cita del proemio, ¢l desarrollo del discurso es
practicamente igual en los dos textos, y sélo se diferencian en gue la
introduccion del verso del seder se hace de diferente manera.

Este es un caso en que si QoR hubiera traido patar R. Tanjuma, se
hubiera dado el cumplimiento claro y perfecto de nuestra hipétesis, pero
al traer ‘amar R Tanjuma la deja en suspenso. Sin embargo, notemos
que en la propia estructura del texto de GnR se da el hecho de que tras
anunciar el verso proemio con pataj, desarrolla la interpretacion de R.

Tanjuma con ‘amar'’.
* ok k%

" BEs semejante al tratamiento que se da en LvR 3,1 a la interpretacién hecha por R.
Isaac (ver mas arriba 1,2} y su paralelo de QJoR 4,6, o al caso de R. A(ha)bah bar Kahana
en LvR 11,4, que se presenta al final como caso especial.
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IV,2. QoR5,15.1.1. (-1 -2)// GnR 42,2
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El texto que aparece en QoR es el primero de los comentarios que
trae la obra en torno a Qo 5,15.

En GnmR 42,2 hay un texto casi idéntico al de QoR, introducido por
pataj, comentando «en aquel tiempo, Amrafel, rey de Senaar..» (Gn

14,1).

QoR 5.15.1.1.
i

«También esto es un inconveniente
malsano: como vino, asi se irda» (Qo
5,15):

igual que cuando (uno) viene (se
alimenta) a base de papillas, cuando
se va a morir (se alimenta) a base de
papillas.

2. R. Pinjas comenté que, igual que el
mundo comenzd con cuatro reinos,
terminara con cuatro reinos. Empezo
con cuatro reinos segun esta dicho:
«Codorlaomer, rey de Elam; Tigdal,
rey de los gentiles; Amrafel, rey de

GnR 42,2

1. «En aquel tiempo, Amrafel (...)»
(Gn 14,1). R. Samuel bar Selat co-
menzo su homilia (paraj) con
«también esto es un inconveniente
malsano: como vino, asi se ird» (Qo
5,15). R. Samuel bar Selat decia que,
igual que cuando (uno) viene (se
alimenta) a base de papillas, cuando
se va a morir (se alimenta} a base de
papillas.

2. R. Ab(in comenté que, igual que (el
mundo) comenzd con cuatro Teinos,
terminard con cuatro reinos:

«Codorlaomer, rey de Elam; Tigdal,
rey de los gentiles; Amrafel, rey de
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Senaar, y Arioc, rey de Elasar» (Gn
14,9). Terminard con cuatro reinos:
(los de) Babilenia, Grecia, Media y
Edom.

Senaar, y Arioc, rey de Elasar» (Gn
14,9), (y} terminara con cuatro reinos:
(los de) Babilonia, Media, Grecia y
Edom.

3. R. Pinjas en nombre de R. Aibo
comenzd su homilia (pataj) con «no
conocen los pensamientos del Seifior,
no comprenden que su designio los ha
reunido para triturarlos como gavillas
en la eran (Miq 4,12). ;Por qué «estos
ultimos se juntaron en el valle de
Sidin» (Gn 14,3)7 —para ir y caer en
poder de Abraham; por eso esta
escrito «en aquel tiempo, Amrafel...»
(Gn 14,1).

La referencia al seder es Gn 14,1, el 11° del primer afio, cita que no
aparece en QoR. El desarrollo del discurso es muy parecido en los dos
textos, aunque GnuR atribuye la primera parte del comentario a un
Maestro concreto, pero QeoR, no, y por otro lado, tampoco hay
coincidencia en los dos textos con respecto al Maestro que trae la
segunda parte del comentario.

Ademas, QoR termina con Gn 14,9 y la enumeracidn de los cuatro
reinos con los que se acabara el mundo, mientras que GnR alarga un
poco mis el texto, introduciendo una segunda homilia, con proemio Miq
4,12, que desembaoca en la cita del seder, que es Gn 14,1.

* % k &

IV,3. QoR9,7.1.1. (+1 42) /i NmR 17,2
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rm‘p SR NDIDN W B RT3 D N 0003 W 1 I e 257 RN 1PN N

QoR 9,7.1.1.
Anda, come tu pan con alepria (Qo
9.7).

R. Janina bar Aja dijo...

Otra interpretacion:
wanda, come tu pan con alegria» (Qo
9,7} —se refiere a la parasah de la
masa—, «y bebe con buen dnimo tu
vinor (Qo 9,7) —se reflere a la
parasiah de las libaciones, porque esta
dicho: «vine para la libacién (: todo
esto lo afiadirds al holocausto o sacri-
ficio por cada cordero}» (Nm 15,5)-
«porque Dios se ha complacido en tus
obras» (Qo 9,7 -se refiere a la
entrada de Israel en la Tierra, porque
estd dicho que, «cuando haydis llega-
do a la tierra... en la que vais a vivir (y
querais hacer una ofrenda al Sefior...,
lo haréis asi para que le agrade)» {Nm
15,258).

En este caso encontramos en
introducido por pataj y atribuido
interpretacion, atribuida al mismo

S RN SR WD D RIW

NmR 17,2

R. Tanjuma b Abba comenzd su
homilia (paray) citando a R. Janina,
el hermano de R. Aja b. R. Janina:
esta parafah trata de las libaciones,
porque dice «si se trata de un
carnero... y una libacion de dos litros
y medio de vino... y cuatro litros de
vino para la libaciény (Nm 15,6-10)...
Segtn esto, R. Janina comenzd su
homilia (pataj) con «anda, come tu
pan con alegria y hebe con buen
animo fu vino, porque Dios se ha
complacide en tus obras» {Qo 9,7).
«Anda, come tu pan con alegrian (Qo
9,7y —se refiere a la parasah de la
masa—, «y bebe con buen dnimo tu
vinon (Qo 9,71 —sc retiecre a la
parasah de las libaciones—

&Y qué significa el texto

«porque Dios s¢ ha complacido en tus
obras»? (Qo 9,7) —se refiere a Israel
cuando entr6 en la Tierra, porque

esta dicho que «cuando hayais tlegado
a la tierra (...en la que vais a vivir y
querdis hacer una ofrenda al Seiior...,
1o haréis asi para que le agrade) (Nm
15,288},

NmR 172 el texto de Qo 9.7
a R. Janina. En QoR, la misma
Maestro, no estad introducida por

patar, pero hace abundantes referencias a versos del seder, que
comenzaria con Nm 15,1 (8° del tercer afio).

* ok ¥ X
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GRUPO V (PATAND
V.  QoR83.1.1.(+1~2)// DIR4,}
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El texto gue aparece en JoR, v que trae patagj, recoge todo el comen-
tario en torno a Qo 8,3.

En DtR 4,1 hay un texto que recuerda al de QoR, comentando
«mirad, hoy pongo delante de vosotros bendicion y maldicion» (Dt
11,26).

QoR 8,3.1.1. DiR 4,1

1. Halajah: ¢le estd permitido a uno
de Israel hacer la lectura puablica de
las reprensiones en varias veces? Los
Sabios han ensefiado lo siguiente: ‘las
reprensiones se  hacen sin  in-
terrupcidn: una séla persona las lee
I. «No te apresures a escapar de su | todas’. Nuestros Maesiros nos han
presencia, ni te empefies en maldades» | ensefiado: ;por qué las reprensiones se

{Qo 8,3). hacen sin interrupeion?
R. Jiyya bar Gamda comenzé su | R. Jiyya bar Gamda dijo: “de
homilia (pataj) (con) acuerdo a la Escritura (que dice)
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«hijo mio, no rechaces ia instruccion
del Sefior» (Prov 3,11), (porque) se
ha ensefiade que el que empieza (una
homilia) debe hacerlo con algo bueno,
y que el que la temmina, también.
Hemos aprendido que en (la seccién
de)} las bendiciones, se recita (una) y
se puede cambiar de lector, (pero)} en
(la de) las maldiciones, no, «sine que
es una (misma persona) la que lo ha
de recitar todos.

2, R. Jiyya bar Gamda lo habia dicho
a partir de «hijo mio, no rechaces la
instruccion dei Sefior...»;

R. Yehostia de Siknin, en nombre
de R. Levi, a partir de

westaré a su Jado en la desgracia» (Sal
91,15), (diciendo): el Santo, bendito
sea, ha debido de exclamar:

*1(si) Mis hijos han sido maldecidos,
¢puedo Yo ser bendecido?!”, (y) R.
Yehosia ben Levi a partir de «ni te
emperfies en maldades» (Qo §,3).

3. «No te enfades por su reprension»
(Prov 3,11), (es decir,) no fracciones
las reprensiones del Santo, bendito
sea: R. Levi ben Pantay leyd

«hijo mio, no rechaces la instruccion
del Sefior» (Prov 3,11)

3. Otra interpretacién: ;por qué las
reprensiones  se hacen sin  in-
terrupcién?

R. Yehosua de Siknin, en nombre de
R. Levi, dijo: el Santo, bendito sea,
dice, “he escrito de Mi que

«estaré a su lado en la desgracia» (Sal
91,15),

ino estaria bien que Mis hijos fueran
maldecidos, y Yo bendecido!, jcdémo
{iba a ser eso)! Si la lectura de las
reprensiones  se  hiciera en  varias
veces, no tendria que leer dos
bendiciones, una antes y ofra des-
pués? Por eso, que uno solo las lea
todas”. Los Maestros dicen que el
Santo, bendito sea, dijo: “no les di las
bendiciones ni las maldiciones para
hacerles mal, sino para hacerles saber
cual es el buen camino que deben
elegir para que se les dé recompensa”.
;De dénde sale esto? —de lo que
leemos como tema (del dia): «mirad,
hoy pongo delante de vosoiros
bendicién y maldiciony (Dt 11,26).

2. «No te enfades por su reprensidn
{Prov 3,11), (0 sea,) no fracciones las
reprensiones; al contrario, que uno
s6lo las lea todas.
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los ‘aruravya’ ante R. Huna, nwusi-
tandolos, (y éste) le pidio: “jque yo
pueda oir tu voz!; no son maldi-
ciones, json reprensiones segin estd
dicho, «hijo mio, no rechaces la
instruccion del Sefior, no te enfades
por su reprensiom (Prov 3,11)!”

El texto de QoR puede ser referencia a una homilia a Dt 11,26, el 32°
del tercer afio, para ¢l cual se usaron diversos proemios: Prov 3,11; Sal
91,5, y, posiblemente también Qo 8,3, aunque de este ultimo no queda
ninguna constancia en DfR.

* k ¥ ok
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El texto que aparece en QokR, v que trae pataj, es todo el comentario

que recoge la abra en torno a Qo 9,1.

En LvR 20,1 hay un texto casi idéntico al de QoR, también con paraj,
comentando «el Sefior habld a Moisés después de la muerte de los dos

hijos de Aaron...» (Lv 16,1).

QoR9,1.1.1.

«Me he puesto (a pensar) sobre todo
eston {Qo 9,1}

Simeén bar Abba comenzé su
homilia (pataj) con «a todos les toca
la misma suerte, al justo y al malva-
do» (Qo 9,2), (y) R. Eliézer b. R.
Yosé ha-Guelili comentd que «al jus-
to» (Qo 9,2) se refiere a Noé porque
estd dicho, «Noé era un hombre
justo...» (Gn 6,9), (del que) cuentan

que, cuando salié del Arca, le mordid
un ledn, hiriéndole y dejandole cojo.

«Al malvado» (Qo 9,2) se refiere al
faradn, del que se dice que al ocupar
el trono de Salomén, que habia
conseguido en el contrate nupcial de
su hija,

no conocia su mecanismo; (también a
él) le mordio un ledn, hiriéndole y
dejandole cojo. Uno y otro murieron
cojos: jes claro que

«a todos les toca la misma suerte, at
justo y al malvado» (Qo 9,2)!

LvR 20, 1

«Después de la muerte de fos dos
hijos de Aardny (Lv 16,1},

R. Simeén comenzé su homilia
{pataj) con «a todos les toca la misma
suerte, al justo y al malvado» (Qo
9,2):

wal justor (Qo 9,2)

se refiere a Noé porque esta dicho,
«(Noé) era un hombre juston (Gn
6,2). R. Yojanan dijo en nombre de R,
Eliézer, el hijo de R. Yos¢ ha-Guelili,
que, cuando salio del Arca, a Noé le
mordi6 el ledn, hiriéndole de tal forma
que ya no pudo hacer ofrendas, y tuvo
gue hacerlo su hijo Sem en su lugar ;
«al malvado» (Qo 9,2) se refiere al
faraén Neco: al intentar ocupar el
trono de Salomon,

no conocia su mecanismo; (también a
¢1) le mordid un leén, hiriéndole.

Uno vy otro murieron
cojos: €so es lo que dice la Escritura:
«a todos les toca la misma suerte, al
justo y al malvado» (Qo 9,2).
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«Al bueno; al pure y al impuro» (Qo
9,2). «Al bueno (toby se refiere a
Moisés, porque esta dicho «al ver que
era bellon (tob) (Ex 2,2) -R. Meir
dijo que lo era porque estaba circun-
cidado— ; «al puro» se refiere a
Aardn, que se ocupaba de la purifi-
cacion de Israel;

«y al impuro» se refiere a los espias
que difamaron la Tierra y que no
entraron en ella: los otros habian
relatado la bondad v la excelencia de
la tierra de Israel, pero tampoco
entraron en ella; jes claro que

«les toca la misma suerte» (Qo 9,2)!

{«A todos les toca la misma suerte,) al
que ofrece sacrificios» {(Qo 9,2) —se
refiere a Josias, porque estd escrito
que «Josias dio al pueblo (... victimas
pascuales)»

(2Cr 35,7); «y a quien no los oftre-
cen (Qo 9,2) —se refiere a Ajab, que
dejo de hacer ofrendas sobre el Al-
tar—. Objetaron: ;y la Escritura (que
dice: «Ajab sacrificd muchas ovejas y
toros» (2Cr 18,2)7: se les respondid
que aquello fue un sacrificio {que
Ajab hizo) en su propio provecho:
sacrificd, pero no hizo la ofrenda.
Uno y otro murieron por las flechas:
jes claro que

«les toca la misma suertey (Qo 9,2)!

«Igual que el buenon (Qo 9,2) se
refiere a David, porque esta escrito de
él,

«Al bueno; al puro y al impuro» (Qo
9,2). «Al bueno (tob)» se refiere a
Moisés, porque esta dicho «al ver que
era bello» ({ob) (Ex 2,2) —R. Meir dijo
que nacié circuncidado —;

«al puro» se refiere a Aarén, que se
ocupaba de la purificacion de Israel
seplin estad dicho, wen paz y rectimd
marché conmigo, ¥ a muchos apartd
del pecado» (Mal 2,6);

«y al impuro» se refiere a los espias:
los primeros dijeron alabanzas de la
tierra de Israel, y los otros, infamias;
los primeros no entraron, y los otros,
tampoco;

tenemos lo que dice la Escritura: que
«(les toca la misma suerte..,) al
bueno, al puro y al impuro» (Qo 9,2).

(«A todos les toca la misma suerte...,)
al que ofrece sacrificios» (Qo 9,2) —se
refiere a Josias, porque esta escrito
que «Josias dio al pueblo reses de
ganado menor, corderos, cabritos»
(2Cr 35,7); «y a quien no los ofrecen
(Qo 9,2) —se refiere a Ajab, que dejo
de hacer ofrendas segun dice la
Escritura,

«Ajab  sacrificd muchas ovejas y
toros» (2Cr 18,2), (o sea, que) fue un
sacrificio (que

Ajab hizo) en su propio provecho,
pero no hizo la ofrenda—.

Uno y otro murieron por las flechas:
tenemos lo que dice la Escritura: que
«(les toca la misma suerte ...} al que
ofrece sacrificios y a gquien no los
ofrece» (Qo 9,2).

«lgual que el bueno es (considerado)
el pecador» (Qo 9,2);

«igual que el buenon (Qo 9,2) se
refiere a David, porque estd escrito,
«envid (a por él) y lo trajeron, y era
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«de buena presencia» (1Sm 16,12);
2qué es eso de «buena presencian?

R. Isaac contestd: «de buena
presencia» (18Sm 16,12) en relacion a
la halajah, porque todo aquel que lo
ve, recuerda su enseflanza, (v) «es
(considerado) el pecador» (Qo 9,2) se
reflere a Nabucodenosor, porque esta
escrito:  «(majestad,...) redime tus
pecados dando limosnas» (Dn 4,24).
Uno construyé el Templo y reind
cuarenta afios; el otro lo destruyo v
reind (también) cuarenta afios: jes
claro que «les toca la misma suerte»
(Qo 9,2)!

«Al que jura» (Qo 9,2) (alegremente)
se refiere a Sedecias, porque estd
escrito que «(Sedecias...}) se rebeld
contra el rey Nabucodonosor al cual
habia prestado juramento» (2Cr
36,11-13) —;como le «habia prestado
juramento»? —R. Yosé bar Janina
contesté que le «habia prestado
juramento» por el Pacto, (y) Rab
propuso que le «habia prestado
juramento» por el Altar—,

«y al que respeta el juramento» (Qo
9,2) —se refiere a Sansdn, porque esta
dicho: «juradme que no me mataréis»
{(Jue 15,12

Uno y otro murieron con los 0jos
sacados

ies claro que «les toca la misma
suerte» (Qo 9,2)!

Otra interpretacion: «al justo» (Qo
9,2) se refiere a los

hijos de Aarén, (¥)

de buena presencia» (18m 16,12);

R. Isaac dijo que era «de buena
presencia» (1Sm 16,12) en relacién a
la halajah, porque todo aquel que lo
ve, recuerda su ensefianza, (y) «es
{considerado) el pecador» (Qo 9,2)

se refiere a Nabucodonosor, porque
esta escrito: «(majestad,...) redime tus
pecados dando limosnas» (Dn 4,24).
Uno construyéd el Templo y reindg
cuarenta afios; el otro lo destruyo y
reind (también) cuarenta afios: jes
claro que «les toca la misma suerte»
(Qo 9,2)!

«Al que jura» (Qo 9,2) (alegremente)
se refiere a Sedecfas, porque esta
escrito que «(Sedecias ...) se rebelo
contra ¢l rey Nabucodonosor (al cual
habiz prestado juramento)» (2Cr
36,11-13), '

«y al que respeta el juramento» (Qo
9,2) se refiere a Sansén, porque estd
dicho: «Sanson les pidi6: “juradme
que no me mataréis™» (Jue 15,12). El
primero murié con los ojos sacados
—«mando sacar los ojos de Sedecias»
{(2Re 25,7}, vy el otro, también —«los
filisteos le prendieron y le sacaron los
ojosy (Jue 16,21}-; por eso csti
escrito que «les toca la misma suerte
(...) al que jura» (Qo 9,2).

Otra interpretacion de «la misma
suerte (...)» (Qo 9,2) se refiere a los
hijos de Aardn, ya que esta escrito de
ellos wen paz y en rectitud» (Mal 2,6),
¥)
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dy al malvado» (Qo 9,2) se refiere a
la banda de Céraj.

Estos entraron para ofrendar en
actitud de rebeldia y resultaron
abrasados, pero los hijos de Aarén,
que no entraron en actitud de rebel-

«y al malvado» {Qo 9,2) se refiere a la
banda de Céraj, ya que estd escrito de
eltos, «alejaos, por faver,..» (Nm
16,26).

Estos entraron para ofrendar en
actitud de rebeldia y resultaron
abrasados, y aquéllos entraron para
ofrendar sin actitud de rebeldia, (y)

dia, también resultaron abrasados, | resultaron abrasados.
porque esta escrito que «después de la
muerte de los dos hijos de Aaron...»
(Lv 16,1).

La homilia que aparece en LvR, que tiene como referencia al seder a
Lv 16,1, el 34° del segundo afio, se repite casi al pie de la letra en QoR.
La 0inica variante curiosa, estructuraimente hablando, es la aparicion del

seder en QJoR a modo de cierre, cosa que no ocurre en LvR.

£ ok ok ok

GRUPOQ ESPECIAL (PATAR+Qo/PATAR+otro)"
~  QoR1124.1.(-1+2+2)//LvR 11,1-4

CoR
Dyaw *2 TRIT ORIPAN 1 nyaw 1R Ayaws phn i oRkidna RPP NS 3T 1R
2PREA 0P T 2707 MM 031 007 DR K5 o
LvR
TP TS 3 AN30 AN2W 303 N2 Mo NND RO 3 138 27 0nw 0ra
.71 M An
STTR M MR KPR PRYXD AT 702 13033 1non 252 NP2 0D 8112 13 KR 2
IM3AW N3 DT DR ROHT O DYAW 0D TN RGN n T IR yaw mTng natn
TRy A0S oniEn anb Mo A NP 10TY AR Q70037 19K MM A00m M2t 19
J P 1IRRD AR KUY TPR0R QT2 T TN 0 1 R
QoR 11,241, LvR11,1
«Sucedié al octavo dia (que Moisés
llamo a Aardn vy a sus hijos, y a los

" Este caso podria asimilarse al grupo 11 (pararpatar), pero sus caracteristicas
especiales nos han aconsejado tratarlo separadamente.
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Otra interpretacién. R. Yehudah
interpretd (patar) este texto (Qo
11,2}

en relaciom a la consagracion:
«dividelo en sieten (Qo 11,2)

se refiere a los siete dias de la
consagracion, porque esta dicho
que «se 08 consagrara durante siete
dias» (Lv 8,33)...

«u ocho» (se reflere a lo que) estd
escrito de que «al octavo dia» (Lv
9,1).

ancianos de Israel)» (Lv 9,1}.

1. R. Ahabah b. Kahana comenzo su
homilia (paraj) con «la Sabiduria se
ha construido wuna casa, se ha
edificado siete pilares..., envid sus
sirvientes a decir...» (Prov 9,1-4).

R. Yirmeyah b, lla’i ioterpreté (paiar) el
pasaje en relacion a [a creacion del mundo...

2. R. Yonah, en nombre de R. Abba b. Yirme-
yah, interpretd (pafar) el pasaje en relacién a
Gog en el mundo futuro...

3. Bar Qappara interpreté (patar) el pasaje en
relacidon a la Tora. .

4. R. Abba b. Kahana interpretd
{(patar) este texto (Prov 9,1-4) en
relacidn a Ia Tienda de la Reunidn.
«La Sabiduria se construyd una casa»
se refiere a Bezalel (del que se dice)
«le he llenade de espiritu de Dios, de
sabiduria» (Ex 31,3).

«Se edificd siete pilares»

se refiere a los siete dias de la
consagracion, porque estd dicho que
«se os consagrard durante siete
dias» (Lv 8,33)...

wenvid a sus sirvientes a decir» (Prov
9,4) se refiere a Moisés, como esta
escrito «sucedio al octave dia que
Moisés llamo a Aarén y a sus hijos, v
a los ancianos de Israel» (Lv 9,1).

En LvR 11,4, el texto introducido por patgj es Prov 9,1ss como
proemio de una homilia al seder 29° del segundo afio que comienza en

Lv9.1.

Por su parte QoR, comentando Qo 11,2, terminard, precisamente,

haciendo referencia a Lv 9,1.

El desarrollo del pasaje de LvR es muy intercsante desde el punto de

vista de la relacidn entre parar y pataj: comienza en 11,1 con R. Ahabah
b. Kahana pataj y la cita completa de Prov 9,1-4, pero no desarrolla el
comentario de R. Ahabah b. Kahana, sino que, antes de hacerlo,
introduce una serie de aplicaciones hechas por diversos Maestros:
Yirmeyah b. I12’i, R, Yonah y Bar Qappara, y finalmente retorna y
desarrolla el comentario del primer Maestro, liamado ahora Abba b.
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Kahana", que es el tnico que termina haciendo referencia al verso del
seder.

Cada una de estas aplicaciones, incluida la Gltima, viene introducida
por patar, de manera que da la impresion de que su uso en este pasaje
confirma el cardcter secundario del término, que estaria en consonancia
con nuestra hipdtesis.

Tras el planteamiento de Prov 9,1 como proemio en boca de Ahabah
b. Kahana (pataj), se traen tres comentarios a ese mismo verso puestos
en boca de tres Maestros diferentes, sin referencia ninguna al seder ¢
introducidos por patar. Se termina con une mas, atribuido ahora a R.
Abba b. Kahana, también con patar, que hace su comentario y aplicacion
al seder.

Se puede afirmar, en nuestra opinioén, que el comienzo de LvR 11,1 y
LvR 11,4 forman una unidad en medio de la cual se han introducido unos
pasajes espurios desde el punte de vista del comentario a textos de
Levitico, que vienen arrastrados por ser aplicaciones variadas del texto
proemio propuesto que es Prov 9,1-4.

En la perspectiva de nuestro trabajo en torno a patar/pataj en Qohélet
Rabbah, tendriamos un caso disminuido: [a referencia tras pafaj no es un
verso de Qohélet, no coincide exactamente el Maestro, v el comentario
s6lo coincide en parte. Sin embargo creemos que el caricter de homilia
del parrafo de QoR es evidente por cuanto que, al igual que en la homilia
de R. Ahabah b. Kahana, !a cita de Lv 8,33 serviria para relacionar, a
través del proemio que seria en este caso Qo 11,2, 1a lectura de la semana
(Lv 9,1) con la de la semana anterior.

Se trataria, pues, de dos homilias al mismo seder con diferente
proemio, en un caso Prov 9,1-4 y en el otro Qo 11,2.

4. Resumen de resultados. Conclusiones
a. Patar aparece treinta y cinco veces en JoR
a.1. En las cuatro ccasiones (Grupo I) en las que (JoR trae pafar, cuando

en otra obra, principalmente LvR, aparece pataj como intreduccion
a una homilia completa o parcial, comprobamos que la hipotesis

*” Nétese el extraordinario parecido entre los nombres de Ahabah b. Kahana y Abba
b. Kahana, que bien pudieran prestarse a confusion, y tratarse en realidad del mismo
Maestro.
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establecida al principio del trabajo se cumple ampliamente y
podemos entender el patar de QoR como testigo de que ese texto
estd ahora en un ambito escolar.

Las treinta y una ocasiones (Grupo II, Grupo III y Grupo especial)
el las que (JoR trae un patar que no tiene el reflejo esperado —o el
origen— en un patqj en alguno de los cinco Rabbot de Tora, merccen
un estudio particular:

En los casos en que ¢! midra§ de corte sinagogal mantiene la
estructura que denominamos homilética, aunque sin pataj, podemos
especular con la posibilidad de que el pataj se haya perdido alli.

El hecho de que en mds de un cuarenta por ciento de estos casos
(trece) los textos paralelos, de corte sinagogal, traigan también
patar, en ocasiones tras un pataj previo, nos lleva a la afirmacién de
que es posible que las derafor introducidas por patar sean
entendidas ademds con un cierto cardcter secundario: en los textos
sinagogales, por ser homilias atribvidas a Maestros de menor
importancia o autoridad, o aplicarse a temas de significado menor
{por gjemplo ‘la mujer’); vy en los textos escolares, a modo de
reconocimiento de que el verso en cuestion se usaba, no por sf
mismo, sino indirectamente para comentar ofro texto, dentro de lo
que pudiera ser una ‘homilia literaria’,

Pataj aparece dos veces en JoR

La primera vez {grupo V QoR 8,3), pataj no introduce un verso de
Qohgélet, sino de Proverbios. El pasaje paralelo de D¢R 4,1, sin pataj
ni referencia a Qohélet, no tiene ninglin rasgo formal de homilia.
8in embargo, a partir dei desarrollo del texto de JoR parece que se
trata de una homilia con diversos proemios. No tiene mas que
relacién indirecta con nuestra hipétesis.

La segunda vez {grupo VI QoR 9.1}, pataj intraduce el verso Qo
9.2. Igual sucede en el pasaje paralelo de LvR 20,1, Es curioso que
el texto de LvR, aun teniendo patgj, se presenta con un desarrollo
marcada- mente escolar, hasta el punto de que no termina citando el
verso del seder, como esperariamos, siendo asi que QoR termina
con esa cita. Este podria justificar el hecho de que se haya
‘copiado’ en QoR sin ninguna adaptacién —ni siquiera la matizacion
de sustituir pataj por patar— para insertarfo en un midrd§ de
estructura escolar,
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Ausencia de patar en (QoR

Aunque en principio estaban fuera del estudio, ios casos (tres) en que
QoR no trae patar pero otro midra§ aporta un verso de Qohélet
introductdo por pataj (Grupo I'V) nos han permitido constatar en dos
de ellos la viabilidad de la hipotesis, coincidiendo tanto el Maesiro
que hace la derasah como la cita de referencia al seder. En parelelo
con lo dicho més arriba, en 1.2.1., podemos pensar que quizi se haya
perdido el patar.

Al margen del cumplimiento de nuestra hipotesis puede aniadirse:
Los comentarios introducidos por patar tratan el verso biblico de una
forma global, sin fragmentarlo.

En catorce de las treinta y cinco ocastones en las que aparece, patar
pone fin al analisis del verso o secuencia biblica que estd tratando, es
decir, es el Gltimo comentarto a ese verso.

Comprobamos que cuando (JoR utiliza pataj para introducir un
comentario, éste resulta ser el Unico que se ofrece al verso en
cuestion.

Aunque pendiente de un cstudio méas profundo, parece posible
descubrir alguna relacion entre el uso de pataj y la presentacion en
estilo directo, frente al uso de patar seguido de estilo indirecto.

En

Oohelet

Rabbah

pataj

patar

NADA

En

otras

obras

pataj

(1 caso)
homilia
escolarizada

{4 casos)
ambito
escolar

(3 tasos)
[patar
perdido en
QoR?

patar

NO EXISTE

(13 casos)
tema o
Maestro
secundarios

NADA

(1 caso}
VETSO-Proemjo
de Prov.

{18 casos)
ipaiaj perdido
en olras
obras?

195




Luis I'. Giron Blanc — Carmen Motos Lopez
Bibliografia

Albeck, Ch., Mabo ' le-midrash Bere shit Rabba, en Theodor, 1. — Albeck,
Ch., en Midrash Bere’shit Rabba. Critical Edition with Notes and
Commentary, 3 vols. (en hebreo}, Berlin 1912-1936 (reimp. Jerusalem
1965).

Alexander, P. S., “Bavli Berakhot 55a-57b: The Talmudic Dreambook in
Context”, JJS 46 (1995), pags. 230-248.

Aranda, G.-Garcia, F.-Pérez, M., Literatura judia intertestamentaria,
Estella 1996,

Bacher, W., Die exegetische Terminologie der juedischen Traditions-
literatur, vol. 2: Die bibelexegetische Terminologie der Amorder,
Leipzig 1903,

Boyarin, D., Intertextuality and the reading of Midrash, Indianapolis 1994.

Bregman, M., “The Triennial Haftarot and the Perorations of the
Midrashic Homilies”, LIS 32 (1981), pags. 74-84.

Encyclopaedia Judaica (editor in Chief: C. Roth and G. Widoger), 16
vols., Jerusalem 1972.

Fishbane, M., The Midrashic Imagination. Jewish Exegesis, Thought and
History, Albany 1993,

Fox, H., “The Circular Proem: Composition, Terminology and
Antecedents”, PAAJR 49 (1982), pags.1-31.

Girém, L. ., Midrds Exodo Rabbah I, BM 8, Valencia 1989.

-----~ “Exégesis ¥ homilética en Cantar de los Cantares Rabba”, MEAH
40/2 (1991), pags. 33-54.

------ “Literatura derasica”, Ef Olivo 17 (36) (1992), pags. 83-103.

—————— “La escuela rabinica y la sinagoga, dos formas una sola exégesis™, IV
Simposio Biblico Espariol (I Iberoamericano), Biblia y Culturas,
Granada 1993, pags. 279-288.

Goldberg, A., “Petiha und Hariza. Zur Korrektur eines Missverstind-
nisses”, J5/10(1979), pags. 213-218.

—————— “Versuch iiber die hermeneutische Prasupposition und Struktur der
Petiha™, FUB 8 (1980}, pags. 1-59.

Heinemann, J., “The Petihtot in Aggadic Midrashim, their Origin and
Function”, Proceedings of the Fourth World Congress of Jewish
Studies (en hebreo), vol. 2, Jerusalem 1968, pags. 43-47.

------ “The Proem in the Aggadic Midrashim. A Form-Critical Study”, SH
22 (1971), pags. 100-122.

196



Patar y Pataj en Qohélet Rabbah

Heinemann, J., “Tannaitic Proems and their Formal Characteristics”,
Proceedings of the Fifth World Congress of Jewish Studies (en hebreo),
vol. 3, Jerusalem 1972, pags. 121-134.

------ “On Life and Death. Anatomy of a Rabbinic Sermon”, SH 27 {1978),
pags. 52-65.

Mann, J., The Bible as Read and Preached in the Old Synagogue, 2 vols
Cmcmnatl 1966 y New York 1971.

Niehoff, M., “A Dream which is not Interpreted is like a Letter which is
not Read”, JJS 43 (1992), pags. 58-84.

Shinan, A., “gnmnan nnb”, Jerusalem Studies in Hebrew Litevature 1
(1981), pags. 135-142.

Strack, H.L.-Stemberger, G., Introduccion a la literatura talpiidica y
midrdsica (ed. espatiola de M. Pérez Fernandez), BM 3, Valencia 1988.

Wachten, J., Midrasch-Analyse. Strukturen im Midrasch Qohelet Rabba,
Hildesheim-New York 1978,

RESUMEN

El estudio analiza el uso de los verbos patar y pataj en Qohélet Rabbak comparandolo
con su uso en el Midrd$ Rabbah. Los 35 casos de patar y los 2 casos de pataj se
clasifican en seis grupos, segiin cumplan en mayor o menor grado la hipdtesis inicial de
trabajo, que pretende demostrar una relacidn directa entre las homilias introducidas por
pataj en los midradim sinagogales y las derafor de los midradim escolares introducidas
por patar,

SUMMARY

The essay analyzes the use of the verbs patar and patah in Qohelet Rabbah through a
comparisen with its use in Midrash Rabbah. The 35 cases of patar and the 2 cases of
patah are classified into six different groups, paying attention to the mesure they fulfil
the initial hypothesis about the ‘inmediate relationship between homilies introduced by
patah in homiletic midrashim and derashot introduced by patar in so-called ‘exegetic
mickrashim’.
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