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El Targum (Tg) como género literario rabinico cuando se enfrenta con el
texto hebreo (TH) de ia Bibiia lo traduce, por una parte, con ¢l respeto
debido a un libro sagrado y, por otra, lo interpreta en funcién de un texto
inspirado que necesita aclaraciones por tratarse de una obra cuyo
contenido, ya sea por la lengua, ya sea por su ideologia, resulta algo
extrafio al creyente, sea oyente sea lector, de la época targiimica. La
tendencia traductora e interpretativa a Ja vez del Tg hace que esta
“yersion aramea” siga unos derroteros distintos de las versiones antiguas
de la Biblia, es decir: la Septuaginta, la P&itia, la Vetus Latina y la
Vulgata,

El método derds, asi como la hermendutica del Targum en general, se
aplica siempre en funcidn del tema gue se trata, ya que su objetivo
principal es emplear determinados recursos lingiiisticos y literarios
adaptados a los conceptos que se encuentran en el texto sagrado hebreo
para clarificarlos y hacerlos comprensibles al judio de su época. Ese
principio se apiica igualmente al Targum de Ezequiel. Con el fin de
exponer la forma peculiar con que el Tg vierte el TH de la Biblia, he
escogido, a modo de ejemplo, una serie de palabras y expresiones
tomadas del texto hebreo masorético de Ezequiel’ para resaltar, a través
de la traduccién matizada del Tg de acuerdo con el contexto, la
metodologia singular derasica que siguen las versiones targiimicas’.

' Esta conferencia estd inspirada en el articulo que el mismo autor ha publicado en
honor del Prof, Gregorio del Olmo en Aula Orientalis 17-18 (1999-2000), pags. 307-314.

* Un trabajo muy completo sobre Ia lengua y expresiones idiomaticas del libro de
Ezequiel se halia en W. Zimumerli, Ezechiel, Biblischer Kommentar altes Testament 13,
Neukirchen 1969, vol. I, caps. 1-24, pags. 31°-62" y 1250-1265.

* Para profundizar en la metodologia de la traduccién en e} Targum merecen citarse
las obras de Y. Komlosh, The Bible in the Light of the Aramaic Translations, Tel-Aviv
1973 {en hebreo), y de E. Z. Melammed, Biblical Studies in Texts, Translations and
Commentaries, Jernsalén 1984 (en hebreo).
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1. Términos relacionados con la divinidad

Para situarnos dentro de los temas mas significativos del Tg, en primer
lugar propongo a la consideracion la traduccion de algunas palabras y
expresiones relacionadas con la divinidad. Una de las exclamaciones
hebreas caracteristicas de juramento hay ‘ami, “jvivo Yo!”, es
transformada por el Tg en gayyam 'éna’, “jexisto Yo!™'.

La razon de este cambio estriba en que el Tg quiere indicar no tanto
que Dios vive, sino que Dios existe, con la intencion de acentuar la
unicidad de la divinidad existente: Yahweh es el Gnico Dios existente.
Que el Tg conoce el uso de la raiz hy lo demuestra cuando la utiliza en
otras ocasiones por exigencias del contexto; al hablar del “alma viva”,
nefes hayyah, 1a traduccién aramea es literal: nafia’ hayra’ (47,9).

Otra raiz que tiene una pluriformidad de traducciones e interpreta-
ciones en el Tg es dbr, “decir”,“palabra”. El equivalente aramco es el
verbo mal-lel y su correspondiente substantivo milfa’, que se emplea
tanto si se refiere a la divinidad que habla como a otros seres racionales
(1,28; 2,1.2.8; 3,22.24.27; 22,28; 32,21; 33.8; 35,13)". Ahora bien, como
indicaré posteriormente, cuando se trata de la palabra que Dios dirige al
profeta, dabar se convierte en pirgam nébu'ah, “mensaje profético”
(3,165 12,26; 13,8, passin).

Paralelamente en aquellos pasajes en que, por el contexto, se trata del
mensaje divino al profeta, dabar se traduce por pitgam (3,10; 6,3;
13,2...). Si el que habla es el profeta, entonces el Tg cambia automati-

* Esta expresion se encuentra en el Tl unas 15 veces: 5,11; 14,16.18.20; 16,48;
17,16.19; 18,3; 33,11.27; 34.8; 15,6.11.

* Sobre ]a interpretacién de] sintagma “e] pais de la vida”, cf. apartado 3. Palabras en
relacion con la comunidad de Israel.

¢ En conexidn con la palabra esté el érgano de la palabra que es vulgarmente la boca.
En los dos casos en que el TH habla de la boca de Dios, el Tg, evitando el
antropomorfismo, la sustituye por el atributo divino memra’, “Palabra”. Existen dos
obras importantes sobre la memra’ en el Pentateuco: la de D. Muitoz, Dios-Palabra,
Mempra en los Targumim del Pentateuco, Granada 1974, v la R. Hayward, Divine name
and Presence: the Memra’, Oxford 1981, que viene a ser una réplica a la obra de Muiloz.

7 Este vocablo de origen persa significa “‘palabra”, pero también “decreto, mensaje”.
El Tg lo usa en los dos sentidos segiin el contexto. Cuando se trata de la transmisién de
la palabra divina al profeta, el Tg siempre emplea pitgam —nunca mil-la’- gue, en estos
casos, creo deberia traducirse propiamente por “mensajc”. Is notoria la expresion tipica
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camente el verbo hebreo dibber, “hablar”, por el arameo ’mby,
“profetizar” (2,7; 29,3; 32,12.21..). En el caso en que la afirmacién
divina “he dicho” implica una voluntad de realizacidon, el Tg recurre a
una expresion caracteristica: gézarit bémemri, “he decidido por mi
Palabra” (5,13.15.17; 6,10; 17,21.24, 21,22.37, 22,14; 23.24; 2414,
26,5.14; 28,10; 30,12; 36,36; 37,14; 38,19; 39,5.18). La intencidn del Tg
es subrayar que Dios cuando habla decide y lo decide por medio de su
Palabra (memra”) eficaz’.

Si nos fijamos en la versién del término hebreo gin'ah “celo”,
constatamos ¢émo la traduccién targimica depende del contorno textual.
Cuando en hebreo hallamos la frase dibbarti béqgin’ati (5,13), “he
hablado en mi celo”, el Tg la transforma en gé&arit bémemri, “he
decidido por mi Palabra”; asi evita el vocable “celo”, por considerarlo
antropomorfico y un atributo no adecuado a la divinidad, y al mismo
fiempo sustituye “hablar” por “decidir”, En cambio en 8,3.5, donde ¢l
TH habla del “idolo del celo, que provoca celos”, selem qina’atah
ha-magnek’, el Tg mantiene la expresion original selam ginéta’
dé-margézin, “idolo del celo con que provocan la ira”, pero entiende que,
a causa del culto al idolo en cuestion, son los habitantes de Jerusalén
quienes provocan la ira divina ya que, segun el Tg, no pueden provocar
los celos de Yahweh, que no los tiene. Por esta razon, en otras ocasiones
(16,38; 35,11; 36,6), el celo divino se transforma en la ira de Dios,
puesto que para el Tg la ira no es una pasioén indigna de la divinidad”.

del Tg de los profetas pitgam nébu'ah min gédam Ywhw, cuya traduccion seria “mensaje
profético procedente del Sefior”, para resaltar que el Tg considera la palabra del profeta
ante todo como mensaje divine; cf, J. Ribera, “El profetismo segln el targum de Jonatin
y el targum palestinense™, en Salvacion en la Palabra, Homenaje al prof. A. Diez Macho
(Madrid 1986) pégs. 489-490. Por otra parte, el Tg distingue entre pitgam y memra’; el
primero se refiere al mensaje que Dios inspira al profeta, mientras el segundo, a un
atributo personal de Dios.

* La memra’ es uno de los atributos personales de Dios caracteristice del Tg. Por su
Palabra Yahweh crea, salva o castiga; cf. J. Ribera, Treduccidn del Targum de Jeremias,
Estella (Navarra) 1992, pégs. 43-44,

® Se trataria de la imagen de la diosa Ashera de 2Re 21,7. Algunos autores entienden
el término gin'ah no como celo sino como la diosa de los deseos, placeres; cf. W.

Eichrodt, Ezekiel, Londres 1977, pag. 122,

 En ocasiones incluso el Tg apela a la ira de Yahweh en situaciones donde el texio
masorético no cita tal pasidn (3,3; 5,8; 16,20...).
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Encontramos también pasajes (23,25; 38,19) en los que el Tg transforma
el celo de Yahweh en su venganza justiciera:, pur ‘anut, con la que lleva
a cabo el justo castigo contra Israel. Excepcionalimente, en una ocasion el
vocablo gin’ah, refiriéndose a Yahweh, se mantiene en el Tg, gin’ati
(164"

Relacionada con el celo divino se halla la ira, el enojo de Dios, ya sea
contra su pueblo, ya sea contra las naciones. Los substantivos hebreos
mds usados para expresar tal pasion en Ezequiel son hemah, rogez y p,
este Gltimo en sentido traslaticio ya que en sentido fisico se refiere al
organo de la nariz. El primer substantivo, hemah, en la mayoria de los
casos se¢ traduce casi literalmente, o con la misma raiz hm’ (5,13.15;
7,18; 9,8; 13,13; 14,19; 16,42; 20,8.13.21.33; 21,22, 22,20.22; 24,13,
25,14; 30,15; 36,6; 36,18) o con una raiz de significado similar, rgz
(6,12; 8,18; 13,15; 16,38; 20,33.34; 23,25, 25,18; 38,18). En dos
ocasiones hmh conserva en el TH su significado mas original de “calor,
intensidad”, en cuyos casos el Tg busca un valor semantico parecido:
té&gop, “fuerza, intensidad™ (3,14; 19,12; 24,8). Asimismo sucede con 'p,
que, cuandoe se emplea metaforicamente como “ira”, ¢s traducido en el
Tg normalmente por rogezr o hema’ (5,13.15; 7,3.8; 13,13; 20,8.21;
22,20; 23,25; 25,14; 35,11, 38,18; 43,8); con el sentido literal de *“nariz”
lo hallamios en el Tg de 8,17"*. De la variedad de traducciones de la raiz
‘p se deduce claramente que el Tg no soélo resalta expresamente el
sentido simbélico del término sino que evita también cualquier modo de
atribuir a la divinidad el drgano fisico de la nariz.

Dentro del d&mbito semdantico de la ira divina, el verbo hebreo ka‘as,
“enojarse”, bajo sus diversas formas, tiene como equivalente arameo a
rgz (8,17; 16,26.42; 20,28). Solo en los casos en los que la forma af'el
(hak‘asah) tome el sentido derivado de “exasperar, vejar” (32,9), el Tg,
por rigor interpretativo, lo reemplaza por el verbo zu’, zy’, “conmover”.
En esta misma linea conceptual podemos citar la raiz hebrea nagam,

" Sobre el uso de los antiantropomorfismos y antiantropopatismos como fendencia
basica de los targumes oficiales, cf. J. Ribera, Kl targum de Isaias, Valencia 1988, pag.
39, nota 75; L. Smolar-M, Aberbach, Studies in Targum Jonathan to the Prophets,
Nueva York 1983, pdgs. 137-143. En cambio, s¢ advierte en ¢ste aspecto una oscilacidn
mas acentuada entre los targumes palestinenses del Pentateuco y sobre todo en los
targumes tardios de los Eseritos; cf. también E. Levine, The Aramaic Version of the
Bible. Contents and Conrext, Berlin 1988, pags. 47-55.

'* Igualmente cuando ‘p funciona como particula, “también, incluso”, la version
targamica es literal (14,21; 15,5; 23,40).
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“vengarse”, que tiene su correspondiente aramea pr’, ‘itpara’ (24,8; 25,
12.15), muy usada en el Tg, y que abarca un espectro semantico mas
amplio que ngm, tal como lo constatamos seguidamente.

El Tg matiza al minimo detalie, segiin el contexto, la traduccion de la
raiz hebrea $pt. St se refiere a juicios, decretos, normas divinas
(mispat/mispatay), el Tg suele valerse del radical equivalente dyr/dynay
(5,6.7; 11,20; 18,5.8.9; 20,11.13.19.21.24.25; 34,16; 36,27; 37,24);
cuando mispat, “juicio, veredicto”, es ohjeto de la accion divina, el Tg lo
parafrasea en pur ‘anut dinin (5,8; 23,24), es decir: la venganza justiciera
de Dios que revierte en condena o castigo. De forma parecida, cuando
Yahweh juzga a Israel el verbo arameo usado es ’itpara’, “vengarse,
castigar” (7,27; 16,38; 21,32; 23,24.25; 39,21). Para el Tg, la raiz pr’
aplicada a la divinidad implica la justicia vindicativa, es el castigo
merecido que procede de un juicio y sentencia justos e incluye un sentido
de reivindicacién de los derechos de Yahweh sosiayados, normalmente
refiriéndose a Israel (5,8; 21,35..), pero también con relacion a las
naciones (39,21). En el contexto de 7,23, “fabricad cadenas pues el pais
estd lleno de delitos de sangre..”, mispat damim se refiere al juicio
contra los que derraman sangre, por lo cual el Tg lo aplica Iégicamente a
“los culpables de homicidio™, Ayyby gqowl”. Otra variante 1éxica digna de
mencién es el uso por parte del Tg de un término distinto cuando la
palabra mispatim se refiere a las leyes de los paganos; en estos casos el
Tg 1a traduce por nymws (11,12.20; 20,18.25; 23,24}, para evitar que se
confundan las leyes sagradas de Yahweh, dynin, con las profanas de los
paganos. Lo mismo sucede con respecto al término hebreo hog,
“norma, precepto”, que, al referirse a la legislacion israelita, se vierte por
géram —que también significa “pacto, alianza”, correspondiente al berir
hebreo—, mientras que, si se trata de la equivalente pagana, se cambia en
gézera’ (11,12; 20,18; 20,25)".

" Con esta traduccién pavece claro el paralelismo entre los homicidas v los
salteadores. La traduccién de S. H. Levey {“los merecedores de la pena capital”, en The
Targum of Ezekiel, Edinburg 1987, ad locum) rompe el paralelismo biblico que, a mi
entender, quiere conservar €l Tg; véase en el apartado 3. Palabras en relacién con la
comunidad de Israel, ¢l estudio sabre el substantivo dan:.

" Es habitual en el Tg de los Profetas el empleo de este vocablo de origen griego
(nomos);, cf. P. Churgin, Targum Jonathan to the Prophets, Yale 1927, pags. 116-117.

" Cf. J. Ribera, “Elementos comunes del Targum a los Profetas y del Targum

palestinense”, en Simposio Biblico Fspafiol (Madrid 1984), pags. 482-483. Encontramos
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En ¢l caso de que sea el ser humano quien cumpla la justicia, el Tg
afiade un calificativo que esti ausente en el TM; es decir, Ia
interpretacion targimica de mispar en estos casos es din digsot “justicia
verdadera” (18,5.8.9.18.19.21.27; 33,14.16.19; 459). La intencién es
evidente: ¢l Tg no acepta que quien se considere justo pueda practicar
cualquier justicia sino sélo la auténtica.

En conexion con la justicia verdadera del hombre existe en hebreo el
substantivo sédaqah, “justicia®, y su correspondiente adjetivo saddig,
“justo”, que tienen siempre la misma traduccion en el Tg: zékut/zakka'y,
con sus variantes respectivas morfoldgicas (3,20; 14,14.20; 18,5.19-22.
2426-27; 33,12.'°14.16.18-19; 45,9). Ahora bien, no parece que haya
una coincidencia semantica, pues mientras sé&dagah es un término que
semanticamente evoluciona en el hebreo misnaico y rabinico para
significar “limosna, caridad”, la raiz zky parece tener una connotacién
rabinica juridica, relacionada con el mérito adquirido por las acciones
moralmente buenas."”

2. Vocablos referentes a la mision profética

Entre las formulas exclusivas del profeta Ezequiel estd la expresion
idiomatica hebrea sim pawneka ‘el, con el significado de “presta
atencion”, y que el Tg entiende como un apremio al inspirado para que
escuche y acoja el mensaje profético que ha de transmitir, por lo que la
traduce por gabbel nébu'ah, “acoge la profecia” (6,2, 21,2.6; 25,2;
28.,21; 29,2; 35,2; 38,2).

Cuando el libro de Ezequiel trata de la actividad profética emplea con
frecuencia palabras derivadas de la raiz hebrea hzh, Segan las exigencias
del pasaje, el Tg interpreta ¢l substantivo hazon, “visién” algunas veces
como “instruccion”, ‘ulpan (12,27} —en su forma verbal “ensefiar (‘alef)”
{13,8.9.16)—, mientras en la mayoria de los casos lo vierte por “profecia,

dos pasajes, 16,27 y 45,14, en que hy s¢ emplea en sentido figurado y que aparece
perfectamente reflejado en la interpretacién targimica.

' En 33,12.13 hallamos una forma hebraizante: /é&sadiga ",
' Sobre la nocién de “mérito” (zus) en el judaismo antiguo, cf. A. Marmorstein,
The Doctrine of the Merits in Old Rabbinical Literature, Nueva York 1968; sobre los

conceptos de sédaqah y cékut, of. también E. Urbach, The Sages: their Concepts and
Beliefs, Jerusalén 1979, vol, I, pags. 483ss y 496-508.
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profetizar” (12, 24; 13,6.7.9.23; 21,34; 22,28). El Tg evita, por lo tanto,
relacionar la vision con el profeta y la sustituye ya sea por la funcidn de
ensefiar, ya sea sobre tedo por la de transmitir un mensaje divino. El
profeta, pues, segin el criterio targumista, no es un visionario sino
transmisor de mensajes divinos y maestro que enseiia el sentido y la
aplicacién de la Tora'®.

Si en arameo el verbo equivalente al hebreo ra’ah, “ver”, es hzy, el
Tg en ias pocas ocasiones en que conserva el substantivo fézu, vision, le
afiade un determinativo, h&ut nébu'ah, “vision profética®, y se trata
exclusivamente de aquellos casos en que la visién profética versa sobre
el trono de gloria o el templo de Yahweh (1,1; 8,3; 40,2). EI hecho de
que en 41,21, u-péne haqodes ha-mar’'eh ka-mar’eh, “y en cuanto al
aspecto del santisimo, su apariencia era como la apariencia de... (sigue el
versiculo siguiente)”, el Tg afiada explicitamente yégara’ traduciendo “y
en cuanto al aspecto del lugar de expiacion, su apariencia era como la
‘vision de la gloria’ (hé&ut yégara’)” puede entenderse como que en tales
casos, citados de forma directa o indirecta, el Tg relacione estas visiones
con la mistica de la mercaba".

Una de las frases monitorias tipicas del profeta es §im u débar yhwh/
adonay, “escuchad la palabra del Sefor” (6,3, 13,2; 16,35; 21,3; 25,3,
33,7; 34,9; 36,14). El Tg matiza esta expresion hebrea resaltando la
exigencia de aceptacion y acogida de la palabra de Yahweh: qabbifu
pitagama’ dyyy, “acoged el mensaje del Sefior”. Sorprendentemente, en
tres ocasiones dentro del mismo capitulo (33,30.31.32), el Tg mantiene
la misma raiz §m* que el TH™.

" En la Mi3na, dbot 1,1 se lee: “Moisés recibié la Tord desde el Sinai y la transmitié
a Josué, Josué a los ancianos, los ancianos a los profetas, los profetas [a transmitieron a
la Gran Asamblea. Estos decian tres cosas: sed cautos en el juicio, suscitad muchos
discipulos, poned una valla en torno a la Tord”. En consecuencia los profetas son
maestros transmisores del contenido de la Tord, al igual que lo serdn los escribas y
doctores de la ley de la época postbiblica.

' La mistica de la mercaba, o el carro del trono de gloria de Yahweh, va se encuentra
en pleno desarrollo en diversos manuscritos de Qumran; cf. G. Vermes, The Dead Sea
Scrolls in English, Oxford 1975, pags. 34-41; F. Garcia, Textas de Qumran, Madrid
1992, 4QShirShab’ pag. 445; 4QShir-Shabb® pags. 436-440; 11Q13 11QMelch pags.
186-187; cf también J. Ribera, “La ideologia de la mercaba en el judaismo antiguo y en
el Targum de Ezequiel”, IV Simposio biblico espafiol (Valencia-Granada), pags.
307-322.

*® No es facil encontrar una explicacién satisfactoria a esta excepeion. Ciertamente
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En aquellos pasajes en que el TH nos habla de profetas y en los que,
por su contexto, se advierte claramente que se trata de falsos profetas, el
Tg afiade siempre el calificativo §égar, “mentira, falso” (nébiye Sigra’,
“falsos profetas”, en 13,2.3.4.9.16; 14,10; 22,28). En estos lugares en que
suele hallarse también el sintagma hebreo hazon Saw, “visién vana®, el
Tg lo cambia por nébu 'ah §égar, “profecia falsa”, degradando el sentido
de Saw, “vano, inttil”, a §é&gar, “falso, perverso” (12,24; 13,6-9.23;
21,34; 22,38)"; aparte de reemplazar, como se ha indicado en el parrafo
anterior, la raiz hzh por nby o ’Ip, por cuanto que el Tg considera que el
falso profeta siempre vaticina o ensefia la mentira, algo radicalmente
inmoral. Hay que tener presente que ia raiz §gr en el Tg toma siempre un
cariz mas negativo que su equivalente hebreo; una prueba de ello es que
la palabra hebrea ‘awel, que significa “perversidad, maldad™, en el Tg se
traduce siempre por Ségar (va‘abed §égar, “obra la maldad”, en 3,20,
18.8.24.26; 28,18; 33,13.15.18) como si se tratara de una traicidn
perversa contra Yahweh™, Un vocable sinénimoe de §&gar es kédab
—idéntico al kazab hebreo—, aungue en la versidn targimica se aplique
exclusivamente a la profecia y a la adivinacion, y en forma de plural
intensivo, k&dabin (13,6-9.19; 21,34; 22.28). Cuando el TH trata de
“adivinacion”, la mayoria de las veces en paralelismo con “visién”, ¢l Tg
cambia gsm, “adivinacion, adivinar”, por 'Ip, “enseifianza, ensefiar”, que,
siguiendo el contexto, sirve para resaltar claramente la doble funcion del
profeta verdadero o falso: instruir sobre [a Tora o transmitir ios mensajes
divinos (13,6.9.23; 21,34; 22,28). Por otra parte, es patente que el Tg
quiere descartar que el profeta de Israel ejerza la funcion de adivino™.

no se trata de un hebraismo sino tal vez de una preferencia del targumista en conservar el
sentido original en ¢l contexto de este capitulo, En 12,2 el Tg mantiene el mismo radical
por tratarse del acto fisico de oir por las orejas.

* En el TM de Ezequiel solo aparece una vez el términe Sagar (Ez 13,22) v tienc el
mismo equivalente en el Tg; sin embargo, BH od locum lo considera como una
affadidura.

* Es digno de consideracion que en los contratos arameos de Sefiré, el verbo Sgr
implica claramente una infidelidad al pacto contraido.

¥ En una sola ocasién el Tg atribuye al profets israelita el oficio de adivino (13,7);

en cambio, mantiene el término hebreo gsm, “adivinacion”, cvande se trata de los
adivinos extranjeros, de Babilonia (21,26.27.28).
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3. Palabras en relacion con la comunidad de Israel

Una serie de vocablos relacionados con la comunidad de Israel® delata
también la orientacion exegética que toma el Tg en la traduccion. A
continuacion selecciono algunos de ellos.

El Tg identitica espontineamente el sintagma hebreo ‘eres hayvim,
“el pais de la vida” (26,20.40; 32,23-27.32), con la “tierra de Israel”.
Para los judios exilados o emigrados, sobre todo a partir del destierro de
Babilonia (587 a.C.), la tierra de Israel se ha convertido en el lugar ideal
donde establecer su morada, ya que alli se halla la presencia benéfica de
Yahweh, es decir, su §ékina ™.

En cuanto a la raiz hebrea drs, su equivalente targimico es ‘#5°,
“dejarse interrogar, dejarse consuitar” (14,3.7 “;me dejaré ser consultado
por ellos?”; 36,37), cuando el sujeto paciente es la divinidad. Pero para el
Tg, a Dios no se le puede consultar directamente sino es por medio de su
Palabra (memra’y**. En otro contexto (14,10 “elios cargaran con su culpa
como la culpa del que consultaba™ 20,1.3), dr§ implica el sentido
exegético de “investigar, interpretar”, que el Tg especifica con referencia
implicita al aprendizaje y conocimiento de la Tord, por lo que lo
convierte en ’lp, “ensefiar” (“y cargaran con su culpa como la culpa del
que viene a aprender y no aprende”). En aquellos pasajes del TH en que
el radical r§ conserva su significado bdsico de “buscar” (20,40; 33,6;
34,6.8), el Tg lo traduce literalmente por b,

* La formula tipica del Tg para referirse a la comunidad espiritual de Israel es
kénista’ dé-yisra’el, “congregacion de Israel”, que en el Tg de Ezequiel pricticamente
sélo se halla en el cap. 16 (16,20.23.42...), que es objeto, por parte del Tg, de una
exégesis muy elaborada. Sobre este sintagma targimico, cf. B. D. Bruce, The Glory of
Israel: The Theology and Provenience of the Isaiah Targum, Sheffield 1983, pag. 134,
nota 4.

¥ Hay que tener en cuenta cémo Ezequiel nos describe de manera simbolica e
idealizada el nuevo templo, que convierte la tierra de Israel en un vergel, en el paraiso
perdido y recuperado (cap. 47); cf. Eichrodt, Ezekiel, pags. 580-587. Compdrese también
con ‘es hayyim, “el arbol de la vida”, de Gn 2.,9.

* Para el targumista “la palabra” (memra’ del verbo ‘amar), “el decir divino”, no
repugna a la vision espiritual que tiene de Yahweh, puesto que la palabra es algo tan sutil
como el viento, el halito, el espiritu, ruah, uno de los atributos divines, y del cual
procede su Palabra. De hecho, el Tg siempre vierte la cldsica expresién de los Profetas:
né'um ‘adonay yhmvh, “ordculo de el Sefior Yahweh”, como ‘amar yyy 'elohim “*ha dicho
el Sefior Dios” (Fz 5,11; 11,8...).
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La raiz hebrea ps', en su sentido de “culpa, transgresion” contra la
divinidad, es a veces interpretada en el Tg como mrd, “rebelion™ (2,3;
14,11), mientras que otras veces se hace una traduccién mis aproximada,
vertiéndola por hwh, “pecado, deuda”™ (18,22.28). En otro contexto cl
autor del Tg quiere resaltar y especificar qué tipo de transgresion comete
Israel; en este caso hallamos la glosa pulhan ta‘wéta’, “el culto a los
idolos™ (18,20)"".

En los capitulos 16 y 23 de Ezequiel se describe, como se sabe, la
conducta malvada de Israel bajo la imagen femenina de una doncella
que, desposada, se vuelve infiel a su esposo. Entre los términos
caracteristicos de estos pasajes cabe mencionar, en primer lugar, la raiz
hebrea zrh, “prostituir, fornicar”, con sus variantes mortoldgicas, zanah,
zanut, taznui, que el Tg interpreta en el sentido simbolico de extravio
clltico o idolatria. Asi si la forma verbal zanah del TH para el Tg
significa 'y, “descarriarse del culto” a Yahweh (16,15.16.17.26.28.34;
20,30; 23,3.5.19.30), faznut normalmente se interpreta como fa weéta’,
“idolos”, ta‘u, “idolatria”, o pulhan ta'wéta’, “el culto a los idolos”
(23,8.27). Esta exégesis se halla, pues, sobre todo en aquellos capitulos,
ya mencionados, en que Ezequiel se vale de la imagen de la mujer
prostituta como simbolo del Israel infiel a Yahweh (16,15.20.22.25.26.
29.33.34.36;% 23,7.8.11.14.17.18.19.27.35"). También encontramos
idéntica interpretacion del término zanut en 43,7.9. LEn cuanto al
participio zonah, “meretriz”, el Tg lo conserva en 16,30.31.33; 23,44, por
tratarse, en el contexto, del oficio como tal y la recompensa que conlleva,
pero en 16,3541 destaca que se trata de una comparacién, no
identificacion, entre el comportamiento de Israel y el de una meretriz:

EINA

‘obadaha’ kenafégat bara’, “su proceder es como el de una prostituta™.

" El vocablo pulhan en el arameo targimico expresa normalmente el culto ya sea a
Yahweh va sea a los idolos. En la version targiimica es sinénimo de pulhan el
substantivo dohfa™ que sighifica “temor” y también “idolo™ (11,15; 14,15). Poriv gue
respecta a la raiz {‘y, muy usada en el Tg, éste le confiere siempre un matiz cultual o
sencillamente lo identifica con la idolatria.

** En 16,33 se conserva el sentido original zomot “meretrices” (en el Tg nafégat
bara’y, la razdn es evidente para el Tg puesto que el contexto exige mantener el sentido
original ya que se trata de la recompensa ofrecida a la meretriz.

# Encontramos en 23,29 una interpretacién algo sorprendente, pues toma faznuf en el
sentido de “orgullo” (z&fonik, “tu orgullo™), mientras que el mismo texto en 23,35 es
traducido, segln su exégesis, como “idolatria”. Tal vez en el primer caso el Tg disponia
de un texto diferente del masorético.
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En 23,43 el Tg glosa a su manera el versiculo, ya que el texto masorético
estd corrompide, traduciendo el vocablo ni‘ufim, “adilteros”, como
fwbyn, “pecados”; con todo, en este mismo versiculo tazrut mantiene en
el Tg el sentido traslaticio de “idolatria”™”. Por otra parte, es digno de
consideracion el hecho de que el Tg cambie la frase libbam ha-zoneh,
“su corazodn adultero™, por [ibbéhon tapsa’, “su corazén insensato” (6,9).

Dentro de estos mismos pasajes otro substantivo hebreo que el Tg
revisa en funcion de su ideologia es el de ‘erwah, “desnudez”.
Normalmente el Tg cambia su significado fisico por uno méas genérico y
de indole moral: balua’, “verglienza”, que en dos ocasiones sirve para
crear un paralelismo, ausente en el TH; asi “tu vergiienza™ aparece como
sinénimo de “tu oprobio, desgracia”, gdanik (16,36.37; 23,29)"'. Segiin
este criterio moralista, para el Tg “cubrir la desnudez” significa “eliminar
los pecados” (16,8). Otra version interpretada la hallamos en 23,29,
donde la condicion de desnudez (“te dejaran desnuda™) es entendida por
el Tg como abandono y destierro (“te dejaran desterrada y abandonada®).
Que en realidad el Tg no quiere usar el equivalente de la raiz hebrea en
los casos citados se demuestra cuando, en un contexto que no se presta
sino a una traduccion literal, el Tg mantiene la misma raiz: ‘aryat ‘abba’,
“la desnudez del padre” (22,10).

Refiriéndose a las intenciones depravadas de Israel con respecto a su
Dios, el TH de Ezequiel emplea con cierta frecuencia la palabra zimmah,
“propdsito, maquinacion”. El Tg capta perfectamente la realidad inmeoral
que subyace en el término, por eso suele recalcar con una circunlocucion
la depravacion moral de las decisiones que Israel toma: ‘esat hit'in,
“consejo pecaminoso”, “designio inicuo” (16,277, 22,9.11; 23,44.48.49;
24,13) o con una parafrasis mas extensa: hobe ‘esat hit'in, “las culpas de
tu decision pecadora” (16,58; 23,21.27.29”.35). Sin embargo, en una
ocasion el Tg da al substantivo zimmah un sentido positivo: “la decision

** Tanto LXX como PéSifta nos dan una version propia, que no tiene nada que ver con
la glosa del Tg.

*' La aparicién en el Tg de paralelismos sinonimicos, ausentes en el TH, demuestra
que el targumista, al traducir, no siempre pierde el sentido estilistico del texto; cf. J. W.
Wesselius, “Biblical Poetry through Targumic Eyes”, en Give Ear to my Words, essays
in honour of Prof. N. A. Van Uchelen, Amsterdam 1996, pags. 131-145,

* Segin Levey, Targum Ezekiel, pag. 53: “consejo de pecadores™.

* La Vulgata traduce scelus tuum.
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de convertirte de todas tus abominaciones™ (16,43)".

El substantivo abstracto hebreo to ‘ebah, “abominacién”, empleado a
veces en sentido especifico de “idolo™, es usado con harta frecuencia en
el TH de Ezequiel. El Tg resalta la identificacion de “abominacion” con
“idolo™ cuando en 16,58 completa la frase de la forma siguiente; “e/
culto de tus abominaciones”; ldgicamentec sdélo se da culto a
representaciones e imdgenes de las divinidades.

Finalmente, entre los muchos términos que se podrian tratar, me
referiré al vocablo hebreo dam, “sangre”. Ciertamente en el arameo se
encuentra ia misma raiz, pero el Tg en varias ocasiones, siempre a partir
del contexto, ofrece diferentes versiones, mds 0 menos aproximadas al
original hebreo. E! Tg matiza la frase “la peste y la sangre” traduciendo
“la muerte y la matanza”, w-mota’ we-qatla’ (5,17; 28.23; 38,22)”;
cuando la palabra dam no se haila afectada por ningun determinante
también se vierte por gétol, “matanza” (14,19; 35,6). En dos lugares
hallamos expresiones hebreas parecidas: en 7,23 ha-‘ares malé'ah
mispat damim, “pues el pais esta lleno de juicios (delitos) de sangre” y
en 9,9 wétimmale’ ha-'ares damim, ‘‘y la tierra esta llena de sangre™; en
la interpretacion targiimica ambos textos se identifican totalmente: ‘ar‘a’
'itmali’at hayyabe gétol, “el pais esté lleno de culpables de homicidio™”.
En la misma linea se halla la interpretacion de las frases hebreas:
damayw bo yihyeh, “sobre él recae su sangre” (18,13) v damek yihyeh
bétok ha-'ares, “tu sangre estara en medio del pais” (21,37), que el Tg
traduce respectivamente por: hobat gétuleh beh, “la culpa de su matanza
recaerd en éI”, y hobat gétolak téhe bégo, “el pecado de tu matanza
estara en éI™. Asimismo, hablando del sacrificio humano a los idolos, el
TH dice: “como la sangre de tus hijos que les entregaste” (16,36} y et 1g

** Segin la Vulgata, siguiendo el texto masorético, el sujeto de 16,43b es Dios,
mientras que para las deméas versiones antiguas es Israel. En todas ellas, menos en el Tg,
zimmah toma un cariz negativo.

* En realidad mara ' podria traducirse también por *‘peste”, pues parece que también
adquiere este sentido ademas de “muerte”; cf. Ribera, Targum de Jeremias, pag. 24, nota
3L

* La BH considera que la palabra mifpa¢ de 7,23 es un afiadido. En cambio el Tg
adapta el 9,9 al 7,23; véase el comentario sobre miSpat en cl apartado 1. Términos
relacionados con la divinidad,

" Una versién parecida hallamos en 33,4.5.
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precisa: “como el pecado de la sangre de tus hijos que inmolaste a ellos”,
k&-hobe dam benak dinkest lehon.

Porque el Tg cree necesario distinguir claramente entre el derrama-
miento de sangre de forma criminal y la ejecucion de la pena capital
como consecuencia de un juicio justo, en el primer caso resalta la
injusticia afiadiendo el calificativo *inocente™: dam zakkay, “sangre ino-
cente” (22,2.3.4.6.9.12.13.27; 23,27.45; 24,6-9, 33,25; 36,18).

Merece una consideracion especial la exégesis targumica de la doble
expresion biblica “y te dije: jen tu sangre vive!, y te dije: jen tu sangre
vive!” (16,6), que interpreta asi: “y os dije: por la sangre de la
circuncision os safvaré; también os dije: con la sangre de fos sacrificios
pascuales os redimiré”. Es patente para el Tg la eficacia redentora de la
sangre en ¢l ambito sagrado de un rito.

Relacionada con la sangre encontramos en 43,18 una frase comple-
tada por el Tg: dam niksat giddusin, “la sangre de la inmolacion de
victimas sagradas”, esta expresion sustituye en otras ocasiones a
Sdlamim, “sacrificio pacifico” del TH (43,27; 45,15.17; 46,2.12), La
razén no es evidente, pero parece que el Tg quiere dar un sentido mas
genérico a los sacrificios cruentos y no ceilirse a los sacrificios
pacificos™.

4. Conclusiones

Este pequefio ensayo no pretende otra cosa que demostrar, por medio de
algunos cjemplos tomados del libro de Ezequiel, el método derdsico que
el Tg sigue en su traduccion interpretada de la Biblia. La mayoria de
estos fendmenos son comunes a todos los textos del Targum oficial
(Ongelos y Targum Jonatidn ben Uzziel) v también con frecuencia a los
demas textos targimicos no oficiales del Pentateuco palestinense y de los
Escritos.

Lo que si estd claro es que el Tg tiene muy en cuenta el contexto al
escoger la palabra mas adecuada para una recta comprension del pasaje.
Por lo tanto, no es una interpretacion popular o mecanica de términos ni
de pasajes, sino una exégesis muy meditada y escogida y perfectamente
armonizada. Por ello hay que descartar las afirmaciones de que el Tg, por
gjemplo, cuando quiere evitar antropomorfismos emplea indistin-
tamente los atributos divinos de memra’, §ékina’ o yé&gara’. En modo

B L. Misna Zébahim 5,4-7.
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alguno, ya que el Tg escoge uno u otro segin la funcién que ia divinidad
ejerza en cada caso. Tampoco puede afirmarse que el Tg muestre una
penuria léxica, sino todo lo contrario: a menudo en el TH se usa un solo
vocablo mientras que en el Tg aparece una variedad de sinénimos. En
ultimo término quisiera insistir en el hecho de que no se trata de una
traduccion prosaica, pues en no pocos casos el Tg formula paralelismos
que estan ausentes en el TH y dan un ritmo poético al texto.

Para obtener estos objetivos el Tg se vale de los siguientes recursos:
el uso de ‘al tigre, “no leas”, del tarte masma’, “doble sentido”; el
cambio de abstractos en concretos y viceversa, la afiadidura de
calificativos, completando frases que le parecen inacabadas. Asimismo el
Tg modifica vocablos, resalta la comparacién con la particula ke, “como”
y transforma las imagenes del reino vegetal y animal y de las fuerzas de
la naturaleza, para darles una visidn ‘moral’, espiritual. Del mismo modo
descubre una dimension moral, simbdlica, a los miembros y funciones
del cuerpo humano, asi como a las funciones y oficios de los hombres.

Con e¢stos y otros recursos parecidos el Tg nos brinda una exégesis
elemental pero genuina del texto biblico segin las corrientes ideologicas
- del judaismo primitivo y, en este sentido, el Tg no hace sino seguir la
frayectoria exegética de los escribas que, en las 0ltimas redacciones de la
Biblia, insertaron aquellos cambios y complementos que creian
oportunos para una inteleccién y actualizacién del texto que se
convertiria en texto sagrado y can6nico™.

En conclusidn, el Tg es una obra literaria en el sentido més estricio de
la palabra y forma un género también propio que no puede identificarse
ni con las traducciones antiguas ni con las homilias exegéticas al estilo
de los midrases. Es el género targiimico. Por eso es incomprensible que
en ¢} conocido diccionario aleman Theologie und Kirche se coloquen los
“Targumim” entre las traducciones de la Biblia. En cambio, en The
Anchor Bible Dictionary hallamos un apartado propio titulado *Tar-
gum-Targumim”™”. Por otra parte, su preocupacion por captar el sentido
real del texto dentro siecmpre de su contexto coloca al Tg al mismo nivel
del concepto modemo de traduccidn, en el cual no se busca tanto la
literalidad como la fidelidad en transmitir el contenido del texto original.

* Sobre este proceso de reinterpretacion en el interior de la Biblia, cf. M. Fishbane,
Biblical Interpretation in Ancient Israel, Oxford 1985,

“ En *“Versions” pag. 768 dice literalmente: “Targumic interpretations were part of
the exegetical inheritance among the Jews™.
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RESUMEN

Partiendo de la idea del Targum como género literario rabinico que traduce e interpreta
el texto biblico, el estudio verifica el uso que se hace del método derds en el Targum de
Ezequiel. Para ello, el autor analiza términos relacionados con la divinidad, la misién
profética o la comunidad de Israel, que alli aparecen, haciendo especial hincapié en la
importancia que para ¢l targumista tiene el contexto “‘al escoger la palabra més adecuada
para una recta comprensién del pasaje...” colocandose asi “al mismo nivel del concepto
modemo de traduccién, en el cual no se busca tanto la literalidad como la fidelidad en
transmitir el contenido del texto original”.

SUMMARY

The essay verifies the use of the derash method in the Targum of Ezekiah, from the point
of view of Targum as a rabbinical sort of literature that translates and interprets the
biblical text. The author analyses severa] items that appear throughout the text and that
are related to God, the prophetic mission or the community of Israel. He also insists on
the importance that context has for the targumist, “since he must choose the right word
for a correct understanding of the passage...”: the targumist follows a modern concept of
translating.
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