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Resumen:Basandose en gran medida en el testimonio de los historiadores persas de los siglos VIly Vlli de la
Hégira (correspondientes a los siglos XIII-XIV de la era Cristiana), este articulo esboza una imagen detallada
de varias personalidades implicadas en la fundacion del naciente estado ismaili con centro en Alamat en el
siglo V/XI. Estos antecedentes sientan las bases para analizar una nueva fuente manuscrita que documenta
la historia y el pensamiento ismailies de este periodo, la obra de Hwagah Qasim Tustari Reconociendo a Dios
(Ma ‘rifat-i Huday ta ‘ala). Tras mostrary enmendar los estudios previos sobre este autory examinar las fuentes
manuscritasy litograficas existentes del texto, el articulo analiza las referencias histdricas, centrandose en la
figura de Saraf al-Din Muhammad, y examinando la evolucion de la estructura de liderazgo de los ismailies.
Al defender una fecha probable de composicion entre los afios 525/1131y 533/1139, esto convierte a la obra
Reconociendo a Dios de Tustari en uno de los textos ismailies de AlamUt mas antiguos que se conservan.
Palabras clave: Ismailies; Alamut; Qasim Tustart; Hasan-i Sabbah; Salguq; Ra’is Muzaffar; mubrt; Ginan;
Girdkuh; Sangar.

EN Alamut, Ismailism and Khwajah Qasim Tushtar?’s
Recognizing God

Abstract: Drawing extensively on the testimony of the VII-VIII/XIII-XIV century Persian historians, this article
sketches a detailed picture of several personalities involved in founding the nascent Ismaili state centred
at Alamat in the V/XI century. This background sets the stage for analyzing a new manuscript source
documenting Ismaili history and thought of this period, Khwajah Qasim Tushtar’'s Recognizing God (Ma ‘rifat-i
Khuday ta‘ala). After outlining and amending previous scholarship on this author and surveying the text’s
extant manuscript and lithographic sources, the article analyzes the historical references, focusing on the
figure of Sharaf al-Din Muhammad, and examining the evolution of the Ismaili leadership structure. It argues
for a likely date of composition between 525/1131 and 533/1139, making Tushtari’s Recognizing God one of the
oldest Ismaili texts from Alamuit still in existence.

Keywords: Ismaili; Alamat; Qasim Tushtari; Hasan-i Sabbah; Saljuq; Ra’'ls Muzaffar; mukhrt; Ginan; Girdkah;
Sanjar.
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“Aparentemente un verdadero ismaili”. 3. Fuentes manuscritas y litograficas: “El ‘fashionista’ del calzado
‘Arabr”. 4. Referencias historicas: “La verdad estaba con ellos, no con vosotros”. 5. La evolucion de la jerarquia
ismaili: “Necesitamos recurrir a un verdadero maestro”. 6. Datacion de la obra de Hwagdah Qasim TustarT
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1. Contexto: “;Bravo el comandante, bravo el comandado!”

En su obra Crema de crénicas (Zubdat al-tawarih), el historiador Tlhani Abl al-Qasim Kasani (fallecido ca.
738/1337), cuenta la historia de un aparentemente modesto maestro de escuela llamado Dihhuda (Kasani,
1987, 139-141; Sahrastant, 1986; Rasid al-Din, 2008, 103-107; Guwayni, 1912-1937a; Guwayni, 1958a, 669-671) .

El Imperio Salguq habia alcanzado su maxima gloria, tanto por la extensién de su territorio como
por el poderio de su ejército. A Amir Yurantas, uno de los comandantes de Sultan Maliksah (fallecido
485/1092), se le habian concedido unas tierras cerca del castillo de Alamit, al sur del mar Caspio,
donde solia hacer pastar a sus rebafios. Dihhuda se habia trasladado recientemente a la cercana
Andigrud tras su estancia en la bulliciosa ciudad de Qazwin. La profundidad de su humildad y el ardor
de su piedad no tardaron en ganarle el respeto y el afecto de las gentes de aquellos parajes, que acu-
dian a él en masa para beneficiarse de su sabiduria.

La noticia del talento del maestro llego a oidos de Yirantas, que confid sus hijos a la tutela del sabio.
Al cabo de un tiempo, un erudito de Qazwin fue a visitar a Yurantas, que presentd con orgullo a sus
hijos. El erudito les interrogo sobre la lengua y las etimologias, la gramatica y la declinacién, y quedo
sorprendido por la agudeza de sus respuestas. “Su profesor debe ser un hombre brillante y cultivado”
- insistio.

Yirantas llamé a Dihhuda, que proporciond respuestas doctas a todas las preguntas del erudito de
Qazwin, sin ninguna duda. Cuando el erudito aplaudio su inteligencia, Dihhuda les sugirio: “Si me libe-
rarais de mis actuales obligaciones y permitierais que los trabajadores que necesitan aprender a leer
y escribir se ocuparan de ello, el beneficio de mis ensefianzas sobre ellos se multiplicaria”. Yarantas
sugirio: “¢Por qué no subes al castillo? jAlli encontraréis residencias vacias y granujas inutiles en abun-
dancia!” Asi que en la vispera del miércoles 6 de Ragab 483/ el 4 de septiembre de 1090, Dihhuda su-
bi6 al castillo, que era gobernado en nombre del [Sultan Salgiiq] Malikdah por un ‘Alid llamado Mahdi®.
Tras un tiempo ensefiando a los residentes, Dihhuda informé al comandante Mahdi de que era el nue-
vo propietario del castillo.

Kasani no proporciona ningun detalle sobre la reaccion del pobre Mahdi, pero uno puede imaginar a
un comandante sorprendido por la audacia de este advenedizo sabio. Al llamar a sus guardias para que
arrestaran al insolente maestro de escuela, se habria quedado consternado al comprobar que obedecian a
Dihhuday no a él. Aunque Mahdi era consciente de que los ismailies tenian muchos partidarios en la region,
y él mismo, junto con muchos residentes del castillo, habia sido abordado anteriormente por un tal Husayn
de Qa’in para que apoyara la causa de los califas fatimies en El Cairo, probablemente no tenia ni idea de
que practicamente todos los residentes de Alamut ya habian aceptado el ismailismo, y que Dihhuda era, de
hecho, nada menos que el famoso Hasan-i Sabbah, el mismo fugitivo que el visir del sultan, Nizam al-Mulk
(fallecido 485/1092), estaba buscando.

Un Mahdi desconcertado y atrapado se habria quedado aun mas confundido cuando el sencillo pero apa-
rentemente magnanimo maestro de escuela le escribié un cheque de tres mil dinares de oro para la compra
del castillo. Como nos informa Kasant, junto con otros historiadores como Tlhani Guwayni (fallecido 681/1283)
y Rasid al-Din (fallecido 718/1318):

Debido al alcance de su sencillez, piedad, modestia y santidad, Hasan solia escribir documentos bre-
ves y laconicos, sin ningun atisbo de pompa ostentosa, hasta el punto de que este borrador decia:

El gobernador MZ, que Dios le proteja, pagara la suma de tres mil dinares de oro a Mahdr el ‘Alid por la
compra del castillo de Alamt, y no le hara esperar demasiado. La paz sea con Muhammad el Elegido
y su Familia. Dios nos abastece y es el mejor de los defensores.

Aungue el desconcertado Mahdi acepté el cheque, nuestros historiadores cuentan que no podia creer
que ese papel “de un oscuro maestro de escuela” atrajera la atencion del “gobernador MZ”, el poderoso
Ra’ls Muzaffar que, como adjunto del principe Amirdad Habasi del poderoso imperio Salgiq, gobernaba
Damgan y el castillo de Girdkah (Ibn Haldin, 1984, 156; Bosworth, 1996, 179-180; Guwayni, 1912-1937b, 2-3,
305; Guwayni, 1958b, 278; Bosworth, 1968, 142-143; Bosworth, 2009; Qazwini, 1912-1937, 11; Rawandi, 2007,
parte 2, 1263). Sin embargo, algun tiempo después, sucedié que Mahdr el ‘Alid se encontraba en Damgan
y en circunstancias dificiles, por lo que decidié que podria probar suerte y llevo el cheque a Ra’is Muzaffar.
Para su sorpresa, el poderoso gobernador beso con reverencia el trozo de papel en el que el humilde maes-
tro de escuela habia escrito. “i{Zahi amir wa zahi ma’mar!”, declaré el “Alid, “iBravo el comandante, bravo el
comandado!”.

El califato fatimi constituyo el apogeo maximo de los éxitos politicos ismailies (Daftary, 2007, 144-255;
Halm, 1996). En la cuspide del poder, el califa ismaili eclipsé a sus rivales ‘Abbasid y Omeyas, reclamando el
dominio de todo el norte de Africa, Egipto, Sicilia, la costa africana del mar Rojo, Yemen, Siria, Palestina y el

' Latraduccion que sigue con parafrasis es recuperada de la obra de Kasani, Zubdat, pp. 139-141, con aclaraciones recuperadas de
la obra de Rasid al-Din, Gami " al-tawarikh, pp. 103-107, y de Jahangushay de Guwaynr; Guwayni, Conquistador del Mundo (World-
Conqueror), vol. 2, pp. 669-671. Ninguno de estos ultimos proporciona los detalles completos que se encuentran en la narracion
de Kasani.

2 Lalectura en la edicion persa es dificil de descifrar. En lugar de ,533)S) Jgsuiis ... suudli® 193> Ju Ijle y3I para la traduccion, la
particula negativa se ha desplazado para que se lea 3)S Jguius ... guudli%i 3g3> Ju o j3I

3 Eltexto editado de Kashani, Zubdat, 140, lee dilesy)l g A es decir, 403, lo cual es un error, ya que el manuscrito utilizado por el
editor, cuya edicidn facsimil se proporciona con la edicion, tiene dilosy)l g (uilad g &1L, i.e., 483, ibid. 60.
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Hiyaz con las ciudades sagradas de La Meca y Medina. Como ilustra el relato anterior, los fatimies también
contaban con fieles partidarios en los dominios de sus rivales, y algunas zonas de importante presencia is-
maili habian logrado forjar estados administrados de forma independiente, leales al Imam en Egipto. El califa
al-Mustansir billah (fallecido 487/1094) fue el ultimo Imam antes de que una desastrosa escision dividiera el
califato en dos, una parte leal a su hijo mayor Nizar, “al-Mustafa li-Din Allah”, y administrada posteriormente
desdg Alamut en Iran, y la otra parte leal a su hijo menor Ahmad, “al-Musta‘li billah”, y administrada desde El
Cairo”.

En el reinado del Imam al-Mustansir, la ‘invitacion’ ismaili (da ‘wah) contaba con un lider capaz en sus
regiones orientales, ‘Abd al-Malik ibn “Attas (florecié en s. V/11), con sede en Isfahan. El destacado analista
Ibn al-Atir (fallecido 630/1233) le describe como “un elocuente literato y habil caligrafo, un pensador rapi-
do y agil, y un hombre virtuoso” (Ibn al-Atir, 2004, 67). Sin embargo, este historiador suni lamenté el “amor
por la escuela de pensamiento [ismaili]” (Ibn al-Atir, 2004, 67) de Ibn ‘Attas. Uno de los protegidos de Ibn
‘Attas, Hasan-i Sabbah (fallecido 518/1124), ascendio a la fama y fue designado como prueba (huggah) de
al-Mustansir, es decir, el rango inmediatamente inferior al del Imam en la jerarquia religiosa ismaili® (Aba al-
Ma‘ali, 1997, 55; Daftary, 2007; Gulamadov, en proceso de publicacion).

Con la muerte de al-Mustansir en 487/1094, el visir y comandante de los ejércitos, al-Afdal (fallecido
515/1121), colocd a su cunado, el hijo menor de al-Mustansir, Ahmad, en el trono, en lugar del sucesor de-
signado, Nizar (Daftary, 2007, 241). Los ismailies orientales y sus lideres, fuera del alcance de los ejércitos
fatimies, apoyaron la causa de Nizar y se separaron de El Cairo. El castillo de Alamut, adquirido por Dihhuda,
es decir, Hasan-i Sabbah, con un coste de 3000 dinares de oro, se convertiria en la sede de los Nizaries.
Mas de un siglo y medio después, ‘Ata-Malik Guwayni, asistente e historiador de Hilagi Han, que visité la
célebre biblioteca de Alamut, “cuya fama se habia extendido por todo el mundo” (Guwayni, 1912-19373, 269-
70; Guwayni, 1958a, 719), nos informa de la multitud de libros religiosos ismailies que encontré alli, lo que
indica que habia existido una importante produccion literaria. Sin embargo, en 654/1256 la comunidad reci-
bié un golpe contundente cuando las hordas mongolas arrasaron Proximo Oriente y destruyeron su capital.
Guwayni condend a la biblioteca a la hoguera, salvando tnicamente ejemplares del Coran y algunos otros
tratados (Guwayni, 1912-1937a, 186-187, 269-270; Guwayni, 1958, 666, 719). Los propios ismailies, condena-
dos a un destino similar al de sus libros, también fueron perseguidos y masacrados indiscriminadamente.
Esta devastacion fue tan completa que durante mucho tiempo se asumié que la comunidad, y practicamente
toda su literatura, habian dejado de existir.

El breve texto analizado en este articulo es una obra de Hwagah Qasim Tustari, sin titulo, pero sobre el
tema Reconociendo a Dios, exaltado sea (Ma ‘rifat-i Huday ta ‘ala). Se trata de una de las pocas obras descu-
biertas hasta ahora que pueden fecharse en el primer periodo de Alamdat. Las personas, los antecedentes y
los temas mencionados por Kasani en el episodio histérico anterior arrojan mucha luz sobre la procedencia,
el contenido y el significado de este texto, y tendremos ocasion de volver a ellos. La la siguiente seccion co-
mienza este estudio con un examen de la bibliografia anterior que condujo al descubrimiento de este autory
sus escritos. La tercera seccidn continua examinando las fuentes manuscritas y litograficas existentes de la
obra Reconociendo a Dios y su contenido en el contexto de la “nueva invitacion” a la fe ismaili inaugurada por
el Imam fatimi al-Mustansir billah (fallecido 487/1094) y defendida por Hasan-i Sabbah (fallecido 518/1124). El
cuarto punto analiza las referencias historicas del texto, en particular las relativas a una figura llamada Saraf
al-Din Muhammad. La pendultima parte estudia la evolucion de la estructura de liderazgo ismaili, y la ultima
seccion investiga la datacion de la obra Reconociendo a Dios de Hwagah Qasim Tustari, sosteniendo que
probablemente fue compuesta entre 525/1131y 533/1139.

2. Estudios académicos previos: “Aparentemente un verdadero ismaili”’

Durante los siglos posteriores a la caida de AlamGt en manos de los mongoles, apenas se supo de los ismai-
lies, y lo que la gente sabia de ellos procedia en gran medida de las obras de sus oponentes. Sin embargo,
en el verano de 1914, Ivan Ivanovich Zarubin (fallecido en 1964), la principal autoridad rusa en las lenguas del
Pamir, emprendio una expedicion etnograficay linglistica a la remota y montafosa region autonoma de Gorno-
Badahsan (Bergne, 2007, 143). Durante su estancia en Sugnan y Wahan, recopilé un pufado de textos persas
pertenecientes a los ismailies de esa region, que dono dos anos después al Museo Asiatico de la Academia de
Ciencias de Rusia (lvanow, 1922, 3). Junto con los articulos aportados por Aleksandr Aleksandrovich Semenov
(fallecido en1958) poco después, esta pequena coleccidon de menos de veinte articulos formd, en su momento,
la mayor coleccion de manuscritos ismailies de Occidente (Daftary, 2007, 29).

4 Alo largo de este documento, cuando se emplean las palabras ismailies e ismailismo en el contexto del entorno posterior a la
escision de la direccion del imperio Fatimi, se hace referencia a la rama Nizari de la comunidad.

5 El contemporaneo de Hasan, Abl’l-Ma‘ali escribe en 485/1092 que fue distinguido, junto con Nasir-i Khusraw, como sahib-i
gazirah, es decir, como un huggah en la jerarquia ismailies. Esta fuente llena una laguna sobre el rango de Hasan-i Sabbah en la
jerarquia ismaili tal y como se refleja en las fuentes estandar. Asi, en las fuentes ismailies se hace referencia reverencialmente
a Hasan no tanto por su nombre, sino como Sayyidna, “nuestro maestro”, una practica de la que se hacen eco los historiadores
persas no ismailies, como Rasid al-Din Fadl Allah (fallecido 718/1318). Una obra titulada Jami ‘ al-hikayat wa bahr al-akhbar, tam-
bién conocida como Siyahatnamah-yi Nasir, arroja algo de luz sobre las tradiciones posteriores en este sentido. Esta coleccion
de Badakhs$ani, que trata principalmente de las peregrinaciones de Hakim Nasir-i Khusraw, es de procedencia desconocida, pero
parece que se basa en el Silk-i guhar riz (aparentemente compuesto en aproximadamente 1246/1831, fecha que varia ligeramen-
te en diferentes manuscritos) y fue copiado a su vez en 1337/1918, lo que nos permite fecharlo en un siglo aproximadamente. El
texto se publicé en una edicién bastante pobre en escritura cirilica en Horog (Tayikistan) en 1991. Gami - al-hikayat conserva una
tradicion oral indica que fue el Imam y califa fatimi al-Mustansir billah quien otorgé el titulo de Baba Sayyidna a Hasan-i Sabbah.
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En esta pequena coleccion se encontraba el texto Las minas de los misterios (Ma‘adin al-asrar), una
epistola que se convertiria en la primera obra ismaili genuina en prosa persa jamas publicada® (Hayrhwah-i
Harati (pseud. atrib.), 1960; Hayrhwah-i Harati (pseud. atrib.), 1949; Hayrhwah-i Harati (pseud. atrib.), 1947;
Hayrhwah-i Harati (pseud. atrib.), 1922). Fechado después de la muerte de Fahr al-Din ‘Al ibn Husayn Wa'iz
KasifT (fallecido 939/1533), cuya poesia cita, el texto se refiere a varias obras de Alamdat, lo que indica que al
menos algunas de ellas deben haber sobrevivido” (Hanaway, 2012; Hayrhwah-i Harati (pseud. atrib.), 1947, 3;
Rasull, 1996). Al referirnos a Alamut aqui'y en otras partes de este trabajo, no especificamos necesariamente
el castillo en si, sino también los diversos territorios administrados desde la sede central.

Alenumerar los poetas a los que se alude en la obra Las minas de los misterios, en su edicion de 1922, Wiadimir
Ivanow (fallecido en 1970), que pasaria su vida estudiando el ismailismo, escribe sobre el autor de una unica copla
citada en el texto: “Hwagah Qasim Tustari, al que no he podido localizar en ninguna parte”® (Hayrhwah-i Haratt
(pseud. atrib.), 1922, ed. 6, 19, trad. 36). Su obra Guia para Literatura Ismaili (Guide to Ismaili Literature) de 1933 no
proporciond ninguna informacion adicional, sino que remitié a los lectores a su edicion de 1922 y glosé el nombre
de Qasim Tustari con el comentario: “aparentemente un verdadero ismaili” (lvanow, 1933, 118). La nueva traduc-
cion de 1947y la edicion de 1949 de la obra Las minas de los misterios de la serie de la Sociedad Ismaili tampoco
anadieron nuevos detalles sobre esta figura (Hayrhwah-i Harati (pseud. atrib.), 1947, 36; Hayrhwah-i Harati (pseud.
atrib.), 1949, 17). Sin embargo, en su edicion de 1960, lvanow escribe: “En 1950, un erudito ismaili, nuestro amigo de
Dar es Salaam, en el Africa Oriental Britanica, tuvo la amabilidad de enviarnos un valioso manuscrito que contenia
una coleccion de 16 obras ismailies (662 paginas)™ (Hayrhwah-i Harati (pseud. atrib.), 1960, 4). Este manuscrito
tenia otra copia de esta obra, lo que permitié a lvanow realizar una tercera edicion del texto. El nuevo manuscrito,
sin embargo, se referia al autor de la Unica copla como Hwagah Qasim Tursizi, en lugar de Tustari, lo que induce a
confusion sobre el area con la que estaba asociado. Como se explica mas adelante, no disponemos de informa-
cion definitiva que lo vincule a una u otra localidad, por lo que, por conveniencia, su apellido toponimico (nisba) se
dejara como Tustar.

En su obra de 1963, Literatura Ismaili: Un Estudio Bibliografico (Ismaili Literature: A Bibliographical Survey),
una segunda edicion ampliada de su Guia para la Literatura Ismaili publicada en 1933, bajo el epigrafe de
Qasim Tustari (al que anade la pronunciacion mas familiar Sustari), Ivanow escribe: “otro poeta aparentemen-
te del mismo periodo [Alamat]. Citas muy breves de su poesia aparecen en las primeras obras nizaries. Hasta
ahora no se ha podido encontrar nada que aporte mas precision sobre su biografia” (lvanow, 1963, 134). La
alusion a las ‘obras’ (en plural) es digna de mencion, y probablemente refleja la creencia de Ivanow, anotada
en la misma bibliografia, de que Qasim Tustari fue citado en la obra Los Cinco Discursos (Pang suhan) del
Imam ‘Abd al-Salam ibn al-Mustansir billah de Angudan (fallecido en 900/1494) (lvanow, 1963, 134; Virani,
2007, 25, 120-121). Esta cuestion se abordara en el tercer apartado de este trabajo. En su Biobibliografia de
la Literatura Ismaili (Biobibliography of Ismaili Literature) de 1977, .K. Poonawala atribuye a Hwagah Qasim
Tustart cuyo nisba se modifica de la forma encontrada en los manuscritos a las variantes mas familiares,
aunque no atestiguadas, Ststari y Tustari, una “coleccion de poemas”, sefialando que “lvanow afirma que
sus poemas se citan con frecuencia en las obras Nizaris” (Poonawala, 1977, 263). Estas afirmaciones, por
supuesto, deben ser matizadas, ya que hasta ahora solo se conoce una unica copla del autor, que se cita en
una unica obra de los Nizaries, fechable, como minimo, en los siglos X-XVI. Si hubiera compuesto otras obras
poéticas, cabe imaginar que se habrian recogido en los Poemas de la Resurreccion (Diwan-i qa’imiyyat),
conformados por siete volumenes, de los que soélo se conservan dos (Badahs$ani, 2016, 7-9). La mayoria de
los poemas de este compendio poético son de Salah al-Din Hasan-i Mahmud-i Katib, pero también se ha
incorporado la poesia de otros varios poetas ismailies (Badahsani, 2011, 10-11, Tusi, 2011, 19-21, Badahsani,
1999, ed. 6, trad. 30). En 2007, identifiqué una obra en prosa de Qasim Tustari desconocida hasta entonces,
el tratado Reconociendo a Dios, que se analiza aqui (Virani, 2007, 13, 26, 72, 87-90, 95, 120).

3. Fuentes manuscritas y litograficas: “El ‘fashionista’ del calzado ‘Arabi”

El principal manuscrito utilizado para reconstruir la epistola es un elemento no catalogado con el numero de
acceso 15048 en la coleccion del Instituto de Estudios Ismailies. Se trata de una copia en papel producida,
segun me han informado, a partir de fotografias tomadas en 1979 de un manuscrito, cuyo original estaba
aparentemente en posesion de un ismaili no identificado en Iran. Los numeros manuscritos en inglés del

¢ Laatribucion del texto a Khayrkhwah-i Harati (fallecido después de 960/1553) es de Ivanow. En su traduccion de la obra de 1947,
p. X, menciona haber entrado en contacto con “muchos ismailies de Hunza, Chitral y unos pocos de Sugnan y otros distritos de
Badakhsan”, uno de los cuales afirmo estar familiarizado con el texto, y mencioné que el verdadero titulo era Ma ‘din al-haqa’iq.
“Su testimonio”, se queja lvanow, “no inspiraba mucha confianza, y yo dudaria en aceptar su declaracion hasta que se apoyara en
fuentes fiables”. Sin embargo, en su obra Ismaili Literature: A Bibliographical Survey, 2° ed. ampliada, The Ismaili Society’s Series
of Texts, Translations and Monographs (Teheran: Tehran University Press, 1963), el autor reconoce el titulo como Ma ‘adin al-asrar,
que es también el titulo que he encontrado en algunos manuscritos, como un volumen no catalogado que contiene la fecha Du
al-Qa‘dah 5, 1280 AH (=1864 EC), una copia de la cual se encuentra en la coleccion de la Unidad de Investigacion del Instituto de
Estudios Ismailies en Horog (que era anteriormente una unidad de ITREC-Tayikistan), con el nimero de carpeta (temporal) 47.

7 Como sefala el propio Ivanow, la referencia a un tal Hakim Tana'l, cuya poesia también se cita en el Ma‘adin, es bastante am-
bigua. La identificacion de Tana'm con el poeta del mismo nombre (fallecido 996/1588) que fue patrocinado por el emperador
mogol Galal al-Din Akbar es posible, pero especulativa. El poema citado en el Ma ‘adin, Qasidah-yi Sikandar, no puede ser del
Iskandar-nama del poeta mogol, que tiene forma de matnawi. La identidad precisa de este Hakim Tana'i sigue siendo, por tanto,
una cuestion abierta.

&  Cita modificada para que el nombre del poeta aparezca en escritura latina.

¢  Dares-selam modificado a Dar es Salaam.
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41 al 46 aparecen como anadidos posteriores en la parte inferior de lo que parece ser el reverso de cada
pagina, lo que sugiere que se trata de un extracto de un volumen mayor. Lamentablemente, el extracto del
que dispongo no incluye un colofén ni otra informacién que permita identificar al escriba o el afio en que se
copio. Sin embargo, en el Instituto de Estudios Ismailies hay otro ejemplar con la misma letra que si tiene
un colofén. Podemos suponer con seguridad que el manuscrito &, utilizado en la edicion critica de Galal
Badahchani de los Poemas de la Resurreccion (Diwan-i qa 'imiyyat) de Salah al-Din Hasan-i Mahmuad-i Katib
(fallecido 645/1246), fue realizado por la misma mano. Una imagen de la ultima pagina de &j, reproducida en
la edicidon de Badahchani, indica que el escriba fue Muhammad Husayn ibn MarhGm Mirza “Ali “el ‘fashionista’
del calzado ‘Arabi” de Sidih, que lo termind el martes 25 del mes de Muharram, 1101 AH”, que corresponde
a 1689 EC'° (Badakchani, 2011, cxxviii; [Sad, pseud.], 1956, 2906, s.. ‘arabi). El Imam Nizar ibn Halil Allah ‘Al
(fallecido 1134/1722) habria sido, pues, el lider vigente de la comunidad en el momento de su transcripcion.
En particular, el escriba indica que copi6 el Diwan de un manuscrito fechado en Gumada al-tla 855 AH, o
1451 EC. He encontrado varios textos no catalogados con la misma letra, y esta claro que este Muhammad
Husayn de Sidih, en el sur de Hurasan, un pueblo entre Qa’in y Birgand que todavia cuenta con una impor-
tante poblacion ismaili, tenia a su disposicion una gran cantidad de material escrito. Salvo algunas excep-
ciones, cada pagina del manuscrito contiene trece lineas de texto con una letra bastante clara, aunque poco
elegante.

El MS 15048 se complementa con el MS 814, que originalmente se encontraba en la Sociedad Ismaili de
Bombay (donde parece haber tenido el niumero de acceso 376, como se indica en la ultima pagina del ma-
nuscrito), y que ahora se encuentra en la coleccion del Instituto de Estudios Ismailies de Londres. Es posible
que éste sea el texto del que disponia lvanow y que haya llevado a confundir su contenido con el de otra obra.
En su obra Literatura Ismaili, al describir una obra titulada Cinco discursos pronunciados por Sah Islam (Pang
suhan kih Hadrat-i Sah Islam farmidah and), Ivanow escribe que la obra es:

un opusculo instructivo de 30 pequefias paginas, que trata de las virtudes propias de los buenos cre-
yentes. Referencias a fustl-i mubarak, a (Hasan) ‘ala dikri-hi’'s-salam, Baba Sayyid-na, Fasl-i Farsiyan,
los poetas Qasim Tustari, Tana'T, y un tal Fahru’l-muhaqgqigin Sarafu’d-Din Muhammad' (lvanow, 1963,
140).

En realidad, se trata de una lectura errénea. En el MS 814, los Cinco Discursos van inmediatamente segui-
dos de la obra Reconociendo a Dios, sin que haya ninguna indicacion fisica del comienzo de un nuevo texto.
La misma confusidon se produce en la litografia descrita a continuacion. Es probable que esta secuencia
existiera en una tradicion manuscrita tempranay que posteriormente proliferara. No se refleja en el manus-
crito 15048, donde el texto comienza con el tradicional Allahumma Mawlana, “Oh Ala, nuestro Sefor”, que
comunmente marca el comienzo de las obras Nizaries Ismailies en la tradicion manuscrita persa.

El manuscrito 814 tiene 114 paginas sin numerar que, por convenienciay para facilitar la referencia, se han
contado para este articulo. Reconociendo a Dios ocupa las paginas 50 a 68. La pagina 97 indica que la copia
se completd el miércoles, primer dia del mes de Qurban (es decir, DU'I-higgah), en 1313 AH (= 14 de mayo de
1896 EC), que el escriba identifica como el Aio del Perro (sal-i sag). En las paginas 104-105, el escriba pro-
porciona la fecha como el viernes, tercer dia del mes de di’'l-ga‘dah, bajo el signo de Aries (haml), en 1313 (=
17 de abril de 1896 EC), de nuevo identificado como el Afio del Perro. La mano de un nuevo escriba aparece a
partir de la pagina 110, y la fecha, en otra mano, aparece en la pagina 113 como el dia 19 del mes de muharram,
bajo el signo de Tauro, 1354 (= 23 de abril de 1935). Parece haber cierta confusion en la datacion, ya que el
Ano Chino correspondiente a 1313/1896 habria sido el Aflo del Mono y no el Afo del Perro, que se produciria a
continuacion en 1315/1898. También es inusual que la fecha que aparece en las paginas 104-105 sea anterior,
y no posterior, a la que se encuentra en la pagina 97, ya que di’l-ga‘dah es el mes inmediatamente anterior a
du’l-higgah. Es posible que el Mes del Sacrificio (mah-i qurban) significara algo diferente para el escriba que
el significado comun del término como di’'lI-higgah, el mes de la fiesta musulmana del sacrificio, cominmen-
te conocido como ‘Id al-adha, o ‘Id-i qurban.

El escriba se presenta como Sayyid Sa[h] ‘Ismat [A]llah de ISkasim'2. Actualmente hay dos ciudades con
este nombre en Badah$an, situadas una frente a otra y separadas por el rio Pang, una en Afganistan y la
otra en Tayikistan. La poblacion de ambas ciudades, que son las capitales de sus respectivos distritos del
mismo nombre, es predominantemente ismaili. En 2006, Su Alteza el Aga Han IV, Imam de los ismailies, y el
Presidente Emomali Rahmonov de Tayikistan inauguraron un puente que conecta Tayikistan y Afganistan en
ISkasim, el cuarto de este tipo tras la apertura de estructuras similares en Tem, Darwaz y Langar (Havemann,
2006). La mayoria de las paginas tienen entre 9 y 11 lineas de texto, con una letra bastante legible.

En 1962, Hagi Qudrat Allah Beg ibn Mahabbat Allah publicé una edicion litografiada de la obra Siete
Capitulos (Haft Bab) de Abul Ishaq Quhistant (Quhistani, 1962). El libro, publicado en Gilgit (Pakistan), también
contenia una serie de obras mas breves, entre las que se encontraban los mencionados Cinco discursos
(Pang suhan). Al igual que en el manusctito 814, los Cinco Discursos van inmediatamente seguidos, sin sepa-
racion, de la obra Reconociendo a Dios, por lo que ambos se identifican como un unico texto.

0 El completo diccionario Anandrag ofrece la siguiente explicacion para ‘arabi, que tiene sentido en este contexto:
«opw .diwgy @183 gbj JI jl aidgus tydg WAl 1) o g wbgua ) U plad as ljsll jl cegd Lye ju g»
- “‘ala dikri-hr's-salam” por “‘ala dikri-hi's-salam” y se ha eliminado el entrecomillado después de Fasl-i Farsiyan. La interpolacion
de Ivanow de Hasan antes de la bendicion “ala dikri-hi's-salam es innecesaria y, dada la datacién de la misiva, parece incorrecta.
2 Enlos manuscritos producidos en el Pamir, la letra @ o ha’ se omite cominmente en posicion final de palabra. Asimismo, la inicial
| 0 alif no suele escribirse cuando es muda (hamzat al-waslah).
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Las copias de la publicacion de Qudrat Allah Beg son extremadamente raras. Una busqueda en WorldCat,
el mayor catalogo colectivo del mundo, que detalla los fondos de 72.000 bibliotecas de 170 paises y terri-
torios, muestra que en el momento de escribir este articulo ni una sola de ellas lo tenia en sus colecciones.
Tampoco se menciona en el estudio bibliografico de Farhad Daftary sobre la literatura ismaili y tampoco
existe ningun ejemplar en la biblioteca del Instituto de Estudios Ismailies de Londres. Esta litografia, muy
bien escrita, constituye la tercera fuente del texto.

4. Referencias historicas: “La verdad estaba con ellos, no con vosotros”

En su obra Literatura ismaili, Ivanow hace tentativamente de nuestro autor, Hwagah Qasim, un contempora-
neo de Ra’Ts Hasan, situandole en la primera mitad del siglo VII/XIII™ (lvanow, 1963, 134; Hayrhwah-i Harati
(pseud. attrib.), 1960, ed. 20; Hayrhwah-i Haratl (pseud. attrib.), 1947, trad. 36; Poonawla, 1977, 263; Daftary,
2004, 47-48). Su corazonada fue un poco tardia, pero no demasiado alejada de la realidad. Hay una serie de
detalles en el texto de la obra Reconociendo a Dios, como las referencias a personalidades historicasy las ci-
tas de poesia, que sugieren que puede haber sido compuesto en alguin momento entre 525/1131y 533/1139.
Seria, por tanto, uno de los primeros documentos de Alamut que se conservan.

Ademas del Profeta y los Imames, incluido el Imam Zayn al-‘Abidin (§5), en la obra se mencionan otras
tres figuras. Una es Hakim Sana’l. Este es el seudénimo del sabio del siglo VI/12 Magdid ibn Adam, que se
nombra en §4 y §7. A lo largo de Reconociendo a Dios aparecen citas poéticas de su obra magna, E/ huerto
de la realidad (Hadiqat al-haqigah, también conocida como Fahri-namah e llahi-namah). La ultima recension
de El huerto de la realidad fue la version no redactada preparada poco antes de 525/1131, afo aproximado
en el que se cree que fallecido Sana’t (De Bruijn, 2012b, a; De Bruijn, 2012; De Bruijn, 1983, 23-25, 81, 86).
Reconociendo a Dios se habria completado, por tanto, después de esa fecha.

La segunda figura mencionada es Fahr al-Din Muhammad, cuya poesia se cita en el §7. Debido a la es-
casez de fuentes, aun no se ha podido identificar con certeza de quién se trata. Sin embargo, es concebi-
ble que fuera la misma persona que un invitador ismaili (da 7) con un nombre similar, un tal Kiya Fahr-Awar
de Asadabad. Segun Rasid al-Din y Kasani, Barkiyaruq (fallecido 498/1105), el pretendiente al trono de los
Salguq, “se inclinaba favorablemente hacia los amantes del [Imam] Nizar (fallecido después de 488/1095)
y mantenia buenas relaciones con los camaradas ismailies (rafigan). Debido a la bondad de su caracter y
conducta, no nego su credo ni les odiaba”*. Tenia especial interés en contar con su apoyo en su lucha suce-
soria contra su hermanastro Muhammad Tapar (fallecido 511/1118), con quien los ismailies mantenian relacio-
nes tqrmentosas15 (Daftary, 1996, 190-191, 198-199). Entre los cortesanos ismailies de Barkiyaruq estaba Kiya
Fahr-Awar, de quien nuestros historiadores persas nos dicen que “solia pronunciar palabras de la Invitacion
(suhan-i da‘wat)”, lo que sugiere que era un invitador autorizado (da 7). También nos indican que el visir ‘Abd
al-Galil Dihistant hizo matar a Fahr-Awar sin el permiso de Barkiyarug, al parecer en algiin momento después
de 494/1101, cuando las fuerzas de Barkiyaruq vencieron a las de Muhammad Tapar en Hamadan (Bosworth,
2011). El periodo de actividad de Fahr-Awar y el hecho de haber sido un invitador ismaili (da 7) sugieren que
podria haber sido la misma persona que escribio la poesia citada por Hwagah Qasim.

La tercera figura es Saraf al-Din Muhammad, a quien Hwagah Qasim Tustari invoca con tremenda reve-
rencia. Aboga por esta figura en el §8, y cita su poesia, con el seudénimo Qasim, en el §10. He encontra-
do muchos poemas en manuscritos persas ismailies no catalogados con el seudénimo Qasim o Qasimi
(837/1433). Estos no pueden rastrearse en los Diwan publicados del conocido poeta mistico Qasim-i Anwarr,
que utilizaba estos seudénimos y que se menciona en obras ismailies bastante tempranas'® (Qasim-i Anwar,
1958; Hayrhwah-i Harati (pseud., atrib.), 1960, 13; Hayrhwah-i Harati (pseud., atrib.), 1947, 29; Virani, 2007,
104, 118). Por lo tanto, es posible que estos poemas dispersos hayan sido compuestos por Saraf al-Din
Muhammad ‘Qasim’ o, en su caso, por Qasim Tustarl. Mientras que el §10 sdlo se refiere al poeta como el
mencionado maestro (hwagah-yi musar ilayh), el individuo mas recientemente citado en el texto es Saraf al-
Din Muhammad. Ademas, Hakim Magdud ibn Adam, a quien también se menciona anteriormente, se hacia
llamar Sana’i, no Qasim, por lo que la referencia no puede ser a €l (De Bruijn, 1983, 19-22). Hwagah Qasim
Tustari identifica a Saraf al-Din Muhammad ‘Qasim’ con una serie de epitetos laudatorios: “el verdadero
maestro (mu ‘allim-i sadiq), Saraf al-Din Muhammad, el orgullo de los que realizan la verdad y lider de la gente
de la certeza (jqué sus virtudes se incrementen y sus bendiciones perduren!)”. Con bastante seguridad, po-
demos identificar a Saraf al-Din Muhammad, que claramente estaba vivo en la época en que Qasim-i Tustar
escribiod la obra Reconociendo a Dios, como el hijo del mencionado Ra’ts Muzaffar, a quien acabé sucedien-
do como gobernador del castillo de Girdkah" (‘Awfi, 1903, 267-270; De Bruijn, 1983, 56, 194, 261, n101; De
Blois, 1994, 420-421; Matint, 2011; Mojaddedi, 2012).

B Ra’ls Hasan MunsT Birgandi era un poeta y el secretario (munsi) del jefe de Nizar (muhtagam) Sihab al-Din Mansir en Quhistan en
esta época.

“  Estoy el resto del parrafo se basan en una composicion de las narraciones de Kasani, 1987, 119 y Rasid al-Din, 2008, 155-156.

5 Muhammad b. Malik Sah, conocido cominmente como Muhammad Tapar, fue especialmente activo en sus ataques a los ismai-
lies. Las impresiones ismailies de Muhammad Tapar se conservan en el texto del periodo Alamut, Malik-i Sistan.

'®  El nombre de Qasim-i Anwar se encuentra en Khayrkhwah-i Harati (pseud. atrib.), 1960.

7 Otraidentificacion menos probable es la del poeta ‘Alid contemporaneo, Saraf al-Din Muhammad Nasir. En su breve matnawi, las
Memorias satiricas y panegiricas de Balkh (Kar-nama-yi Balkh), Sana'm alude a varios de sus poetas contemporaneos, uno de los
cuales es este Saraf al-Din, a quien Sana’1 destaca para alabarlo ampliamente y lo elogia como “la lampara de los descendientes
del Profeta” (§am '-i nabiragéan-i rasdl). Sana’i compuso una oda en su honor. Una de las odas propias de este Sraf al-Din se con-
serva en la obra de Muhammad ‘Awfl (fallecido después de 630/1233) Esencias de los intelectos (Lubab al-albab), que al parecer
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Los relatos de Rasid al-Din y Kasani sobre Ra’is Muzaffar y su hijo, Saraf al-Din Muhammad, son funda-
mentales para fechar Reconociendo a Dios, y también para arrojar luz sobre el contexto de la historia tempra-
na de los ismailies en el periodo de Alamut, especialmente en Girdkih. Con toda probabilidad, su informa-
cion al hablar de estos acontecimientos procede directamente de fuentes ismailies, entre ellas Las hazafas
de Sayyidna [Hasan-i Sabbah) (Sargudast-i Sayyidna). Las ediciones criticas de ambos textos, por desgracia,
reflejan las lagunas y la corrupcion de los manuscritos'® (Hodgson, 1980, indice, gv. Muzaffar, Ra’Ts, of Gird
Kih; Daftary, 2007, 321). La version de los hechos de Guwayni, mucho mas breve, aflade poco contenido, por
desgracia. Sin embargo, una vez cotejados, los textos de Rasid al-Din y Kasani pueden reconstruirse para
ofrecer un relato coherente, por lo que a continuacion se ofrece una traduccion compuesta de la narracion
(Rasid al-Din, 2008, 116-119; Kasani, 1987, 151-155)"°. Las figuras clave de esta narracién son las siguientes:

Sultan Malik$ah (r. 465-485/1072-1092) - el difunto gobernante del imperio Salguq.

Sultan Barkiyaruq (r. 485-498/1092-1105) - hijo mayor de Sultan Maliksah y sucesor como Gran Sultan
Salglqg. Tenia una disposicion favorable hacia los ismailies.

Sultan Muhammad Tapar (r. 498-511/1105-1118) - Otro hijo de Sultan Maliksah y hermanastro menor
de Barkiyaruq, que le disputo el trono. Las fuentes histdricas sunies lo elogian por sus ataques a los
ismailies.

Sultan Sangar (r. 511-552/1118-1157) - Otro hijo de Sultan MalikSah, desertdé de servir a su hermanastro
Barkiyaruq para apoyar la candidatura al poder de su hermano mayor Muhammad Tapar. Primero fue
un sultan subordinado, pero luego pasoé a ser el Gran Sultan del Imperio Salguq tras la muerte de
Muhammad Tapar. Inicialmente muy hostil a los ismailies, contra los que dirigié numerosas campafas
militares, mas tarde tuvo un acercamiento con ellos, al parecer por las propuestas conciliadoras de
Ra’ts Muzaffar.

Ra’is Muzaffar (fallecido ca. 533/1139) - Funcionario muy culto, prominente y rico durante el reinado de
Sultan Malik§ah. Cuando el pueblo de Isfahan descubridé que era ismaili, se vio obligado a trasladarse
a Damgan. Alli cuidd del principe Salgig Amirdad Habasi, cuyo padre, Altintaqg, habia sido un gran
amigo suyo. Se desvivid por ayudar al principe a poner en orden sus asuntos. Sentia un especial cari-
fo por el principe Isma‘l, y trataba a padre e hijo como si fueran sus propios hijos. Benefactor y firme
defensor de la comunidad ismaili, mas tarde se convirtio en el representante de Hasan-i Sabbah en el
castillo de Girdkuh.

Ra’is Saraf al-Din (fl. s. V-VI / XI-XIl) - Hijo de Ra’ts Muzaffar que, al igual que su padre, era un cultivado
literato, sirvidé en Alamut hasta el fallecimiento de su padre, a la edad de mas de 100 afnos, y luego fue
nombrado jefe del castillo de Girdkuh.

Amirdad Habasr (fallecido 493/1100) - un principe Salguq de Damgan con un alto rango en la adminis-
tracion del Sultan Barkiyaruq, pero tratado despectivamente por el entorno del sultan. Solicité con éxi-
to a Barkiyaruqg que le concediera el castillo de Girdkih. Tenia en alta estima a Ra’ts Muzaffar y estaba
en deuda con él en muchos aspectos.

El principe Isma il (fl. s. V-6/11-12) - hijo de Amirdad Habasi, tratado con gran afecto por Ra’is Muzaffar,
que procurd cultivar en él el aprecio por la literatura y las artes.

Con la muerte del Sultan Malik§ah, sus hijos Barkiyaruqg y Muhammad [Tapar] se disputaron el trono y la
corona, mientras la poblacion se rebelaba a través de tumultos e insurrecciones®°.

En esa época vivia un tal Ra’ts Mu’ayyad al-Din Muzaffar ibn Ahmad ibn Qasim, comisario de ingresos
(mustawfi) que era conocido por su kunya, o tecnénimo, como Abi al-Rida, Padre de Rida?'. Durante el reina-
do del Sultan Malik3ah, fue funcionario de impuestos (sahib-i harag) en Isfahan, de donde procedia su familia.
Aceptd la Invitacion (da ‘wat) de los Nizaris de manos de ‘Abd al-Malik ibn ‘Attas. Sin embargo, cuando el
pueblo de Isfahan?? descubrio su fe y le taché de hereje, se marché a vivir a Damgan, adquiriendo fincas y
propiedades en Qumis, Mazandaran, ‘Iraq y Hurasan.

En los dias de antano, el castillo de Girdklh era conocido como la fortaleza abovedada (Gunbadan-dizh).
Sin embargo, con el tiempo fue abandonado y se fue deteriorando cada vez mas. En algun momento del afio
429/1038 se construyo alli una cisterna y unas cuantas viviendas bajo el dominio del Sultan. El Sultan se las
confio a Hurdak, uno de sus sirvientes, que actué como agente inmobiliario de Malik§ah y su cortejo.

Amirdad Habasi, hijo de Altantaq, que ocupaba un alto cargo en la administracion de Barkiyaruq, solicitd
al Sultan que le concediera Girdkuh. En consecuencia, Malik§ah ordend a su notario que redactara el titulo
de propiedad. Sin embargo, Hurdak amenazé al notario diciéndole: “Tendré tu cabeza si te atreves a escri-
birlo”. El notario se demord hasta que el visir, irritado y furioso, le exigidé que terminara la tarea. Preparo el
documento, pero por miedo a Hurdak, huyd inmediatamente después. Al dia siguiente, Barkiyarug mando
matar a Hurdak.

se terminé en 618/1221. También es posible que Saraf al-Din Muhammad, hijo de Ra’ls Muzaffar, y el Saraf al-Din Muhammad
Nasir celebrado por Sana’t sean la misma persona.

'8 El manuscrito de la obra de Rasid al-Din que Hodgson utilizé para su breve seccién sobre Ra’'ts Muzaffar era igualmente lacénico
y dio lugar a ciertas interpretaciones erréneas.

9 Resumido en secciones para mayor brevedad.

20 Maliksah murio a la joven edad de treinta y siete afios durante una excursién de caza en los alrededores de Bagdad.

21 Kasani da su nombre simplemente como Ra’ls Muzaffar al-Din, el comisario de ingresos.

22 Rasid al-Din utliza la palabra “los militares”.
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Amirdad llegé al pie del castillo en Gumada al-uhra del afio 489 (mayo de 1096). Durante toda una sema-
na intentd en vano explicar la situacion al alcaide, que era el representante de Hurdak alli, pero fue en vano.
Frustrado, dio media vuelta y regreso el 5 de ragab (29 de junio) con un ejército. Para entonces, el alcaide se
habia enterado de la muerte de su sefior y, al no tener provisiones en el castillo, descendio pacificamente,
confiando las instalaciones a Amirdad a mediados de Sa‘ban (principios de agosto). Tras designar un custo-
dio para el castillo, Amirdad se dirigié a Damgan y envié a Hasan ibn Husayn Damganti, uno de los astrono-
mos mas conocidos de la época, para que fijara una fecha propicia para comenzar la construccion.

Ra’is Mu’ayyad al-Din Muzaffar era un hombre de noble ascendencia y glorioso linaje. Tal era su inmen-
sa influencia, riqueza y poder que muchos de los principes Salglq estaban a la sombra de su patrocinio y
proteccion. Este fue particularmente el caso de Amirdad Habasi, hijo de Altlintaq, que era el principe (malik)
de Damgan. Fue englobado y envuelto en el cuidado de Ra’ts Muzaffar. La mayoria de sus propiedades alli
fueron compradas con el oro de Ra’is Muzaffar.

Los poderosos visires, virreyes y grandes de la corte trataban mal a Amirdad. Todos ellos codiciaban sus
propiedades, feudos y riquezas. No tenia un alcaide que cuidara y protegiera sus intereses en la corte del
Sultan cuando él estaba fuera. El Ra’Ts habia criado a Amirdad como si fuera su propio hijo, y Amirdad habia
crecido y prosperado bajo su cuidado. Por lo tanto, Amirdad suplico al Ra’is que actuara en esa calidad. Por
respeto a Amirdad, y sintiendo el deber hacia el padre de Amirdad, el Ra’ls intervino para poner en orden
estos asuntos. Hizo un gasto considerable en la corte y dedicé grandes esfuerzos con Sultan Barkiyarugy la
madre [del Sultan] [la princesa Salgiq Zubaydah Hatan ibn Amir Yaqati]?®. Los documentos con la firma de
Altlintaq se presentaron gracias a sus inmensos esfuerzos, y con el permiso y el mandato del Sultan devolvié
a la vida el paramo desértico de la familia Dadbiki, puso en orden la anarquia de los sirvientes y el séquito
de Amirdad, y enderezo sus cadticos asuntos. Asimismo, encomendd a Ustad Muhaddib al-Din ArdasirT ibn
Fadar, que era visir, virrey y consejero, ser el representante de [Amirdad] Habasi ibn Altlintag.

Ra’is Muzaffar trato al principe Isma‘l, el hijo de Habasi, como si fuera su propio hijo, dedicando sus dias
acriarley a cultivar en él la gracia, la sabiduria y el conocimiento de la literatura y las artes. Todos sus gastos
y reparaciones de sus sirvientes y comitiva los cubria con sus fondos personales. Por estas razones, Amirdad
se mostraba siempre avergonzado y humilde ante él y le pedia indulgencia. Ante las reiteradas suplicas de
su hijo, el principe Isma‘l, le enviod [a los Ra’1s] para que se le practicara la circuncision (tathir), para lo cual,
finalmente, Ra’ls Muzaffar gasté 30.000 dinares.

Amirdad habia ordenado que los ingresos de Damg@an se destinaran a cubrir los gastos y la construccion
del castillo, asi como los salarios de los sirvientes y domésticos. Ra’is Muzaffar fue a Girdkih como repre-
sentante de Habasi, trasladando también todos sus propios tesoros a la fortaleza®*. Ni siquiera tocé los
fondos de [Amirdad] de Damgan, sino que utilizd sus propios bienes personales para financiar los gastos y
la construccion del castillo.

En el afio 493/1100, Amirdad fue asesinado en Blzgan?® a manos de Buzgus$-i Hass (Tor, 2010). Ese mis-
mo ano, Ra’ls Muzaffar cavo un pozo de 300 codos de profundidad en la dura roca dentro de la muralla que
rodea Girdkuh, pero al no alcanzar el agua, desistid. Sin embargo, afios después de su muerte, se produjo un
fuerte terremoto y un manantial broté en el pozo.

Ademas de los preciosos enseres, las costosas mercancias, las exquisitas rarezas y los valiosos articu-
los que envié a Alamut, también gasté 36.000 dinares de oro en la Invitacion de Nizari (da ‘wat-i nizariyyah),
envi6 12.000 dinares en efectivo a Alamt, ordend que se gastaran 12.000 dinares en la construccion de una
casa de descanso para viajeros (saray), y gastd 12.000 dinares en dos pozos. A esto se le debe sumar la res-
titucion que hizo [a Mahdr el “Alid] por la compra de Alamut, cuando recibié el cheque de Sayyidna [Hasan-i
Sabbah]. Cuando Ra’'tis Muzaffar se convirti6 en amo del castillo, también entregé Girdkih a los Nizaris.
Permaneci6 alli durante 40 afios a instancias de Hasan-i Sabbah como su representante®®. Fue gracias al
apoyo y al respaldo de una personalidad eminente y distinguida como Ra’is Muzaffar que florecio la obra de
Hasan-i Sabbah y su Invitacion (da ‘wat).

Una vez, cuando el Sultan Sangar se dirigia a [Persia] ‘Iraq desde Hurasan, Ra’is Muzaffar estaba ansioso
por presentarse ante el Sultdn con comida, bebiday regalos y darle una bienvenida adecuada. Sin embargo,
como el Sultan estaba preocupado y presionado por el tiempo, no desvié su atencidn para examinar la for-
taleza. Cuando lleg6 a [Persia] ‘Irag y su sobrino Mas‘ud (reind como sultan local 529-547/1134-1152) [hijo de
su hermano Muhammad Tapar], que habia protagonizado una insurreccion® (Daniel, 2014), se rindi6 ante él,
el sultan se dispuso a regresar a Hurasan una vez mas.

Tal y como habia recomendado Sayyidna [Hasan-i Sabbah], cuando el Sultan llegé a Damgan, los Ra’ls
organizaron un festin real y enviaron una gran cantidad de preciosos regalos para todos los comandantes,
visires y cortesanos de su majestad, todos los cuales recibieron obsequios segun su rango.

Dada su fragilidad y edad, el Ra’Ts tuvo que ser llevado a la presencia del Sultan en un palanquin. El Sultan
lo traté con respeto y ternura, situandole en una posicién superior a la de todos los ministros del Estado.
Hablando con reproche a Ra’is Muzaffar, el visir le reprendié burlonamente: “Por Dios, ¢no te avergiienzas en

23 Barkiyaruq solo tenia trece afos cuando sucedio a su padre, Malik§ah, en 485/1092, y murié en 498/1105, a la edad de 25 afios.

24 Rasid al-Din, siguiendo a Guwayni, indica aqui que el dinero que le confié HabasT fue transferido al castillo, mientras que Kasani
indica que hizo transferir sus propios fondos. Sin embargo, dada la siguiente frase, la lectura de Kasani es quiza mas probable.

25 Una ciudad entre Herat y NiSapur en Khurasan.

26 Estaes la lectura de Rasid al-Din. Kasani nos dice que Girdkih fue entregado a los Nizari después de que los sefores del castillo
fueran asesinados, presumiblemente luchando junto a su sefior, Amirdad Habasi.

27 Puede referirse a la derrota de Sultan Mahm(d b. Muhammad de su hermano Mas ‘tid que tuvo lugar en Asadabad en 514/1120.
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tu vejez de haber inclinado la cabeza en sefal de sumision y servidumbre a los herejes y debido a tu lealtad
(bay ‘at) haberles ofrecido la riqueza de Amirdad?”.

Sin pensarlo dos veces, Ra’ls respondid: “Es porque vi que la verdad (haqq) estaba con ellos, no con vo-
sotros. Ciertamente, no tengo necesidad de riqueza ni de posicion. Mira la variedad de epitetos exaltados y
titulos distinguidos con los que la corte del Sultan se dirige a mi en su correspondencia, en comparacion con
como [los ismailies] me escriben sin ninguna pompa ni ceremonia. Si mi sumision a ellos hubiera sido para
buscar riqueza y posicion, habria sido mucho mejor no distanciarme nunca del palacio del Sultan”.

El era un escritor dotado. Pidio las cartas de los sultanes, poniéndolas ante el visir, llenas de toda clase de
titulos y elogios. Mientras tanto, las cartas enviadas desde Alamit eran extremadamente breves, escuetas
y comerciales, escritas de la siguiente manera: “Que Dios conceda a Ra’ts Muzaffar una mayor virtud. Haz
esto o conoce aquello”.

El visir quedo desconcertado y exclamo: ahsanta farman-dih wa farman-bar, “iBravo el comandante y el
comandado! ;Cémo puede alguien decir algo asi?”. El Ra’ls era un hombre culto, y la elegancia de sus pro-
pias composiciones era bien conocida entre los mencionados notarios.

Todos los ministros de Estado aconsejaron al Sultan que le pidiera cuentas sobre la riqueza de Amirdad.
Ra’ts Muzaffar respondio: “Yo y los habitantes del castillo somos los servidores especiales del Sultan. Nos
hemos nutrido de sus favores y su gracia y hemos florecido a la sombra de su benevolencia”. El Sultan re-
prendié duramente a los ministros y otorgd un manto de honor especial a los Ra’Ts.

Sangar mostro especial deferencia hacia los Nizaris, y adopté una politica de mantener buenas relacio-
nes con ellos, pero a veces sus comandantes y los ministros de Estado los describian de manera escabrosa.
El escuchaba, desaconsejaba las prisas y pronto recuperaba la compostura, considerando la convenienciay
rectitud para sus dominios de dejarlos estar?® (al-Sahrastani, 2009, 9; Badakchani, 2016, 9-13).

Muhammad [Tapar], el hijo de Malik§ah, habia querido que su hermano Sangar no escatimara esfuerzos
para erradicar a los Nizaris, aplastandoles la cabeza con una maza. El mismo enviaba continuamente ejér-
citos a Alamut para expulsarlos. Sin embargo, de repente estall6 la cdlera entre sus soldados apostados al
pie del castillo y dio comienzo a las luchas internas entre sus filas. En este respiro, los Nizaris apuntalarian su
fuerza con gente bajo su soberania que llegaria desde ‘Iraq, Adarbaygan, Mazandaran, Rustamdar, Tataristan,
Tanigan, Gurgiyan y todas las provincias de Gilan, con total unidad, armoniay unicidad de proposito.

A principios de Sawwal en el afno 498 (junio de 1105), el Ra’1s fallecio. Tenia 101 afios y cinco meses. Su hijo
Ra’Ts Saraf al-Din Muhammad, un cultivado literato que sirvié en Alamit en los dias de su padre, fue nombra-
do sucesor para la proteccion de Girdkuh tras el fallecimiento de su padre.

La informacion de Rasid al-Din y la narracion de Kasani aportan pruebas fehacientes de que el contem-
poréaneo de Hwagah Qasim Tustari, Saraf al-Din Muhammad, a cuya condicién de lider de la comunidad se
alude y cuya poesia se cita en Reconociendo a Dios, no era otro que el hijo del temible Ra’is Muzaffar. Ra’ls
Muzaffar era un autor culto de inclinaciones literarias. Habia estudiado con ‘Abd al-Malik ibn ‘Attas, a quien
Ibn al-Afir describié como “un elocuente literato y un habil caligrafo” (Ibn al-Atir, 2004, 67), y €l mismo fue des-
crito como quien trataba al vastago del principe Isma‘il, Habasi, como a su propio hijo, “criandole y cultivan-
do en él la gracia, la sabiduria y el conocimiento de la literatura y las artes”. Cabe imaginar que Saraf al-Din
Muhammad habria recibido la misma educacion gentil. El hecho de que Rasid al-Din y Kasani le describan,
aligual que a su padre, como un cultivado literato, hace muy probable que también compusiera poesia, y que
los versos bajo el seudénimo Qasim en Reconociendo a Dios sean suyos.

Tustari le invoca con la méaxima reverencia, refiriéndose a €l como Hwagah y como verdadero maestro
(mu‘allim-i sadiq). Un término técnico en el ismailismo que se refiere al propio Imam o a los miembros de
la jerarquia espiritual (huddd-i din) autorizados por él para guiar a los creyentes. El término resuena con el
concepto del verdadero guia (sat gur) que conduce a los adeptos al reconocimiento divino en los Ginans
de la tradicion ismaili del sur de Asia (Virani, 2005, passim). Las reverberaciones intertextuales de ambas
palabras de la frase mu ‘allim-i sadiq deben tenerse en cuenta para entender como Qasim Tustari se dirige
a este dignatario: “el verdadero (o justo) maestro (mu ‘allim-i sadiq), Saraf al-Din Muhammad, el orgullo de
los que realizan la verdad y el lider de la gente de la certeza”. Un mu ‘allim es literalmente el que transmite el
conocimiento (‘ilm). Siguiendo el uso coranico, ‘ilm en este contexto se entiende como conocimiento sagra-
do, otorgado a la familia elegida de la profecia, a la que se refieren los ginans ismailies del sur de Asia como
la progenie del conocimiento (elam al) (Pir Sams, 1923, wv. 15, 57; Virani, 2005, 513). El erudito de los chiies
duodecimanos, Mulla Sadra Sirazi (1050/1640) otorgd un significado cosmoldgico al concepto de mu ‘allim,
refiriendose al intelecto agente, identificado con la pluma sublime (al-qalam al-a ‘13), como el maestro de la
fuerza intensa (al-mu ‘allim al- Sadid al-quwa) (Mulla Sadra, 2004, 442; Meisami, 2017,188-189; Landolt, 2005;
Landolt, 2017, passim). Elucidando el significado de la expresion “los verdaderos” o “los justos en el verso
coranico ‘Oh vosotros que creéis, sed conscientes de vuestro deber hacia Dios y estad con los justos™ (ya
ayyuha’l-ladina amand’ttqu’llah wa-kand ma ‘a’l-sadiqin) (9: 119), al-Mu’ayyad fT'l-Din Sirazi (fallecido 470/1078)
recuerda las palabras del Imam Ga‘far al-Sadiq: “Nosotros somos los justos (al-sadiqin), y somos los que se
refieren al verso” (al-Mu’ayyad fT'I-Din al-Sirazi, 1986, 231). Se nos dice que la poesia del mu ‘allim-i sadiq Saraf
al-Din Muhammad Qasim citada en el texto fue compuesta en respuesta a una pregunta de un compafiero
ismaili (rafiq).

28 La relacion de Sangar con los ismailies es una cuestion que merece ser examinada, pero un estudio detallado queda fuera
del alcance de este articulo. No obstante, cabe sefalar que Zahir al-Din AbU’l-Hasan ‘Ali ibn Zayd Bayhadqi, Ta 'rikh hukama’ al-
Islam([Damasco]: al-Majma“ al-‘llmT al-‘Arabi, 1365 AH/1946 AC) escribe que Sahrastani “incluso logré acercarse a la corte del
propio gobernante selyucida, Sangar, convirtiéndose en la actualidad en “cercano al poderoso trono del sultan y su confidente”.
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5. La evolucion de la jerarquia ismaili: “Necesitamos recurrir a un verdadero maestro”

Aqui se sugiere una interesante interpretacion respecto a la jerarquia de liderazgo ismaili, que tiene ciertos
paralelismos con la evolucion de la jerarquia de liderazgo en los contextos del sur de Asia. El cargo de ra’is,
derivado de la palabra arabe para cabeza (ra’s), se refiere al lider o jefe de un grupo politico, religioso, tribal
o de otro tipo. En los territorios gobernados por los Fatimies, Blyies y Salguqgs, entre los siglos IV/X 'y VI/XII,
el término se utilizé ampliamente como titulo para denominar al jefe de una aldea o ciudad, una especie de
alcalde local. Los ra’is podian ser nombrados, o al menos aprobados, por un gobierno central, y a menudo
tenian también responsabilidades en las actividades religiosas. Por ejemplo, en tiempos de los Salguq, el
poderoso visir Nizam al-Mulk (fallecido 485/1092) nombré a Ablu ‘All Hassan al-Mani'T como ra’is y Sayh
al-islam en Nisapur en torno a 465/1073, donde debia promover la escuela de teologia As'ari y la escuela
de derecho Safi‘1 (Bosworth y S. Soucek, 2012; Bosworth y S. Soucek, 2012). En las zonas de asentamiento
ismaili, el candidato ideal debia tener tanto la capacidad administrativa para ganarse el respeto de la pobla-
cion, como la capacidad de actuar como mu ‘allim-i sadiq, el verdadero maestro. Esta relacion se establece
explicitamente en los Cuatro capitulos (al-Fusil al-arba ‘a) de Hasan-i Sabbah, conservados en la traduccion
arabe abreviada de al-Sahrastani (fallecido 548/1153). En el cuarto capitulo de la obra, el autor afirma:

Existen dos grupos de personas. El primer grupo dice que, para reconocer al Creador, exaltado sea, ne-
cesitamos recurrir a un verdadero maestro (mu ‘allim sadiq). En primer lugar, dicho maestro debe ser nom-
brado y designado (ta Thah wa-tashisah), tras lo cual podemos aprender de él. El otro grupo toma el cono-
cimiento de los que son maestros, asi como de los que no lo son. Los anteriores preliminares demuestran
que laVerdad (al-haqq) esta con el primer grupo y que su lider (ra is) debe ser el lider de los Proveedores de
la Verdad (muhiqqin) (al-Sahrastant, 2001, 233; al-Sahrastani, 1984, 169; Hodgson, 1980, 326).

Por tanto, se establece un paralelismo explicito entre los mu ‘allim-i sadiq y los ra’is. Aunque la pala-
bra ra’is utilizada en el texto de Hasan-i Sabbah tiene una connotaciéon mas general de lider, el hecho de
gue esta construccion tedrica se manifestara histéricamente queda demostrado por el caso de Saraf al-
Din Muhammad, que era a la vez un ra’is, entendiendo esta palabra como dignatario civil especifico, y un
mu ‘allim-i sadiq.

En ciertos aspectos, el papel de los ra’is se correlaciona con el de los mubi en las situaciones del sur de
Asia. La palabra muhri, al igual que ra’is, viene de una palabra que significa cabeza o jefe (muhya). Las ciuda-
des y pueblos anteriores a la independencia en Gugarat, Sind, Pangab y muchas otras regiones tenian tradi-
cionalmente jefes que eran conocidos como muhis (Chaturvedi, 2007, 39-41, 280). Al igual que los ra’is, los
muhis solian provenir de una familia local prominente, y no era raro que varias generaciones de una familia
ejercieran este cargo (Carstairs, 1957, 128, 331).

En las comunidades en las que vivian los ismailies, las estructuras de liderazgo como lade losraisy la
de los muhi cumplian funciones civiles y administrativas, ademas de religiosas. Es probable que los ismailies
incorporaran organicamente estas estructuras de liderazgo bien establecidas, sobre todo en las aldeas,
ciudades y fortalezas donde formaban la mayoria de la poblacion y estaban dirigidas por un ismaili. Es pro-
bable que estas estructuras se adoptaran después en los lugares donde los ismailies eran una minoria,
aunqgue con funciones religiosas y administrativas unicamente dentro de la propia comunidad. En la época
premoderna, cuando los nombramientos para el papel de muhri eran generalmente vitalicios, el cargo era
de especial gravedad y a los portadores del titulo se les encargaba “salvar almas” (Imamasah, 1934, #98,
passim). Tales nombramientos habrian sido realizados por miembros de alto rango de los ismailies, la da ‘wa.
Por ejemplo, Kasani describe a Sayyidna Hasan-i Sabbah nombrando a personas cualificadas para el cargo
de ra’is (Kasani, 1987, 155). Del mismo modo, la tradicidon sostiene que Pir Sadr al-Din (fl. s. VIII/XIV) nombré
muhis en Sind, Pangab y Cachemira®® (Imamsah, 1948, vv 84ff; Damani, 1974, 52; Rematula (Rahimtoola),
1905, 121). Con el tiempo, el cargo de rais dejo de ser de uso general, también dentro de la comunidad ismai-
li. Por el contrario, aunque el cargo de muhi en la practica civil de la India occidental esta cediendo gradual-
mente a otras estructuras de gobierno, el cargo continua hasta hoy en la comunidad ismaili, extendiéndose
incluso mas alla del sur de Asia.

6. Datacion de la obra de Hwagah Qasim Tustari Reconociendo a Dios: “De cuatro (jlg2) y
cuarenta (Jg2)”

A primera vista, la narracion proporcionada por Rasid al-Din y Kasani nos brinda una linea de tiempo perfec-
tamente clara para estimar el periodo de actividad de Ra’1s Saraf al-Din, y asi precisar las fechas de la com-
posicion de Reconociendo a Dios de Hwagah Qasim Tustarl. Sin embargo, si se profundiza un poco mas, se
descubren muchas complicaciones. Hay ambigliedad en las fuentes sobre cuando fallecio Ra’is Muzaffar y
le sucedio Ra’ls Saraf al-Din (Hodgson, 1980, 100-101, n5). Rasid al-Din y Kasani nos informan con seguridad,
siendo muy concretos, que el anciano Ra’Ts renuncié a su vida a principios de Sawwal en 498/junio 1105 a la
edad de 101 afios y cinco meses. Sin embargo, antes se nos dijo que cuando los Ra’Ts se hicieron duehos del
castillo de Girdkih, segun Rasid al-Din, o cuando los sefores del castillo habian muerto (presumiblemente
luchando al lado de su senor, Amirdad Habasi cuando se unié a la causa de Barkiyarug contra Sangar en
493/1100), los Ra’ls lo cedieron a los Nizaris, permaneciendo alli durante cuarenta anos. Esto sugeriria que
murio aproximadamente en 533/1139, no en 498/1105. Seria bastante facil concebir un error de escritura en

29 Los nombres de los mukhis se identifican como Mukhi Trikamadas (Sind), Mukht Sdmadas LahorT (Pungab) y Mukht Tulasidas
(Kasmir).
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la fuente de Rasid al-Din y K&sani, en la que la palabra cuatro (jlg>) apareciera como cuarenta (Jg2), ya que
las dos palabras se parecen mucho en persa®. Suponiendo que los Ra’Ts habitaron el castillo poco después
de que Amirdad falleciera, momento en el que dond el castillo a Alamut, y Hasan-i Sabbah lo designo para
que fuera su representante alli, el periodo de tiempo de cuatro afios coincide bastante con la fecha de muer-
te dada como 498/1105. Esto también concuerda mejor con la afirmacion de Kasani (que no esta presente
en Rasid al-Din) de que Sayyidna, es decir, Hasan-i Sabbah, fue quien nombro a Saraf al-Din como sucesor
de Ra’ts Muzaffar. Como Hasan-i Sabbah murié en 518/1124, esto no habria sido posible si Ra’'ls Muzaffar
hubiera muerto en 533/1139 y no en 498/1105.

Sin embargo, hay otras discrepancias que abogan por la fecha posterior. Se nos dice que un anciano
Ra’ls Muzaffar recibid a Sultan Sangar a su regreso del ‘Iraq persa. Kasani aporta un detalle adicional que
no da Rasid al-Din, al decirnos que el propdsito del viaje de Sultan era una salida contra su enfadado so-
brino Mas‘td (. como sultan local 529-547/1134-1152), hijo de su hermano Muhammad Tapar. Es casi se-
guro que se trata de una referencia a la derrota de Sultan Sangar contra Mas 'td en Dinawar en 526/1132
(Bosworth, 2012). Es sencillamente imposible que Sultan Sangar haya entrado en combate con Mas‘ld antes
de 498/1105, ya que su sobrino nacié en 502/1109%" (Rasid al-Din, 2001, 119). Ademas, si el Ra’Ts murio real-
mente en 498/1105 las actividades que se le atribuyen en la corte de Sultan Barkiyaruq, que llegoé al trono en
485/1092, habrian ocurrido cuando tenia 88 anos, lo que parece bastante inverosimil, aunque no imposible.
Las pruebas de Kasani y Rasid al-Din se inclinan por la fecha de muerte mas tardia como mas probable.
Como se vera mas adelante, la preferencia por esta fecha mas tardia también esta respaldada por las prue-
bas de Reconociendo a Dios, suponiendo que nuestra identificacion del Saraf al-Din Qasim, que estaba vivo
en el momento de la escritura, con el Saraf al-Din de Ra’ls sea correcta.

Si aceptamos el testimonio sobre la edad de Ra’is Muzaffar en el momento de su muerte, al tiempo que
rechazamos el ano explicito de 498/1105 registrado en nuestras fuentes, optando en su lugar por el afo
533/1139 implicito por su residencia en Girdklh durante cuarenta anos, esto encaja bien con las otras fechas
registradas en la narracion. El hecho de que Ra’is Muzaffar “se sintiera obligado con el padre de Amirdad”
Altintaq, y que fuera como un padre tanto para Amirdad Habasi como para su hijo, el principe Isma‘il, sugiere
que habria sido contemporaneo de Altlintaq, y una generacion mayor que Amirdad, que fallecié en batalla (y,
por tanto, como hombre en edad de combatir) en 493/1100. Suponiendo una fecha de muerte de 533/1139,
y estimando 25 afos por generacion, habria tenido unos 61 afios cuando Amirdad fue asesinado a media-
dos de la treintena, lo que parece posible. También habria tenido 94 anos en el momento de su encuentro
con Sultan Sangar, lo que concuerda bien con su fragilidad, su edad y el hecho de tener que ser llevado a la
presencia del sultan en un palanquin. La fecha explicita registrada para su muerte, 498/1105, es, de hecho,
el afo en que murié Sultan Barkiyarug, y cabe preguntarse si el autor original o un escriba anterior confundio
esta fecha con la del fallecimiento de Ra’ts Muzaffar.

Si nuestra suposicion de que Ra’ls Muzaffar fallecio en 533/1139 a la edad de 101 afios es correcta, y vol-
vemos a calcular aproximadamente 25 afios por generacion, podemos seguir especulando con que Saraf
al-Din podria haber nacido alrededor de 457/1065, por lo que ya tenia una edad bastante avanzada cuando
su padre fallecid. El hecho de que Saraf al-Din ya hubiera sido nombrado mu ‘allim-i sadiq y escribiera poesia
antes de la composicion de Reconociendo a Dios sugiere que debid de alcanzar la mayoria de edad en esa
época, y que probablemente tuviera al menos 20 afios. Aunque no podemos afirmar con rotundidad si esto
fue antes o después de su nombramiento como ra’is de Girdkuh, el hecho de que Hwagah Qasim Tustari,
aunque se refiera a él con una serie de otros titulos, no le indique como ra7s sugiere que habria sido antes
de 533/1139. Teniendo en cuenta lo anterior, seria posible acotar con cautela el periodo de actividad de
Hwagah Qasim, y el momento en que se escribié Reconociendo a Dios, entre 477/1084 y 533/1139. Sin em-
bargo, como sabemos por la discusidn anterior, El Huerto de la realidad de Sana’l ya habia sido escrito antes
de Reconociendo a Dios, en 525/1131, lo que nos permite reducir nuestro rango aun mas, a entre 525/1131y
533/1139. Aunque la identidad de Fahr al-Din Muhammad no es segura, si lo es la del mencionado Kiya Fahr-
Awar, que sabemos que muri6é en 511/1118, lo que también concuerda con estos calculos. Dada la ambigiie-
dad de nuestras fuentes sobre las fechas exactas de las actividades de Ra’is Muzaffary Ra’is Saraf al-Din, y
la probable, aunque ciertamente contingente, identificacion del Saraf al-Din del texto con el ra s de Girdkuh,
esta datacion es, por supuesto, provisional. No obstante, el Unico verso de la poesia de Qasim Tustari con-
servado en La mina de los misterios, asi como su contexto, pueden apoyar esta datacion:

bi-§(i)nahtam ba-mard imam-i zamanah-ra

an bi-nazir nam-i Huda'T yaganah-ra®?> (Hayrowah-i Harati (pseud., atrib.), 1960, 20; Thiesen, 1982,
153-155)

Por el hombre reconoci al Imam del Tiempo

Que es el nombre incomparable del Dios unico

Como continua la obra de La mina de los misterios: “Y ese hombre es la Prueba (huggat), siendo la Prueba
también el nombre incomparable del Imam, ya que el nombre real del Imam (ism-i haqiqi) es la persona a

30 Es totalmente posible que Rasid al-Din y K&8anT derivaran este detalle concreto de la narracién en Guwayni, 1912-19373, 208;
Guwayni, 1958a, 679.

8" Obsérvese que al final del capitulo sobre Mas ld en el Saljaq-namah de Nisapdri, se afirma que “su reinado fue de dieciocho afios
y la duracién de su vida fue de cuarentay cinco anos”. Dado que murid en 547/1152, eso situaria su nacimiento en 502/1108, lo que
podria ser posterior a la muerte de Ra’is Muzaffar.

32 Elmetroes--"/-"-"/"-"/-"-, el conocido bahr-i mudari".
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través de la cual se le reconoce, no a través de estos nombres efimeros (asma-yi magazi)"s® (Hayrhwah-i
Harati (pseud., atrib.), 1947, cf. 36; Hayrhwah-i Harati (pseud., atrib.), 1960). En el ismailismo el Imam es con-
siderado como el nombre supremo de Dios, es decir, la persona a través de la cual se reconoce a Dios, y los
miembros de la jerarquia espiritual designados por el Imam son los nombres a través de los cuales se reco-
noce al Imam (al-Nu‘man, 1967-1972, 85; Nasir-i Husraw, 2001, 341; Nasir-i Husraw, 1978, 139). Dada la suge-
rencia de Tustari de que reconocia al Imam a través de un determinado individuo, y la afirmacién en La mina
de los misterios de que este individuo era la Prueba del Imam (huggat), el verso y su contexto sugieren que
puede haber sido escrito en un periodo de ocultacion (dawr-i satr), cuando el Imam no estaba abiertamente
disponible, ciertamente antes de la época del Imam Hasan ‘ala dikrihi's-salam (fallecido 561/1166). Con toda
probabilidad, la Prueba (huggat) a la que Hwagah Qasim Tustart atribuyé su éxito en el reconocimiento del
Imam del Tiempo no fue otra que la del temible Hasan-i Sabbah, que fallecié aproximadamente una década
antes de la fecha de composicion que hemos estimado para Reconociendo a Dios de Tustarl.

El manuscrito mas antiguo que se conoce de Reconociendo a Dios, descrito a continuacion y fechado en
1101/1689, atribuye una copla de poesia en el §7 a Hakim Nizari (fallecido ca. 720/1320), un poeta ismaili de
Quhistan que estuvo activo tras la caida de Alamat (Gamal, 2022; Virani, 2007, qv. NizarT Quhistant, Isma‘ilt
poet). Basandome en esta alusion, cuando senalé por primera vez sobre la existencia de esta obra en mi es-
tudio Los Ismailies en la Edad Media: Una Historia de Supervivencia, una Busqueda de Salvacion (The Ismailis
in the Middle Ages: A History of Survival, a Search for Salvation), postulé un periodo posterior de autoria, advir-
tiendo, sin embargo, que en el segundo manuscrito que poseia se leia simplemente hakim, y que la copla no
se encontraba en el primer volumen publicado de la poesia de Nizari del que disponia entonces (Virani, 2007,
87-88). Desde entonces, he podido identificar positivamente el verso como perteneciente a la obra de Hakim
Sana'l, y no a la de Hakim Nizari, lo que demuestra un error de escritura en el manuscrito mas antiguo. La re-
ferencia a Nizarino puede, pues, servir para establecer un terminus post quem para la fecha de composicion.

Hay dos expresiones que pueden dar pie a una pausa en cuanto a nuestra datacion del texto. En los
§§15-16, Qasim Tustari se refiere a las Epistolas benditas y santificadas (Fusal-i mubarak wa muqaddas) del
Imam como fuente de inspiracion para su obra, y en el §7 la bendicion que escribe tras la referencia al Imam
es “santificacion y postracion ante su mencion” (li-dikrihi sugad wa-tasbih). Aunque los materiales de las
fuentes, comparativamente mas ricos, para el periodo posterior al Imam Hasan ‘ala dikrihi’s-salam (fallecido
561/1166) muestran que ambos se habian convertido en modismos comunes para esa época, nuestra falta
de fuentes para el periodo anterior de Alamit no nos permite calibrar cuando se hicieron corrientes entre los
ismailies de habla persa. No he podido encontrar un uso parecido de estas expresiones en las obras Hakim
Nasir-i Husraw, nuestra fuente mas importante para el ismailismo persa durante el califato Fatimi unido. Dicho
esto, Nasir-i Husraw vivio en una region diferente a la de Qasim Tustari, y todos sus escritos datan de mas de
medio siglo antes de nuestra estimacion para la fecha de composicion de Reconociendo a Dios. Ya en los
escritos de Hasan-i Sabbah y al-Sahrastani vemos la evolucién de un nuevo argot técnico ismaili, por lo que
no seria extrafo que la expresion se adoptara en esa época. De ser asi, el uso sugiere que las epistolas es-
critas de los Imames descendientes del Imam Nizar ibn al-Mustansir billah estaban siendo recibidas por los
miembros de la da ‘wa en esta épocay ya se referian a ellas como las Epistolas Benditas y Santificada (Fusal-i
mubarak wa muqaddas). En su Paraiso de la sumision (Rawdah-yi taslim), Salah al-Din Hasan-i Mahmud (fl. s.
VII/XI1I1) y Nasir al-Din Tasi (fallecido 672/1274) describen la Invitacion (da ‘wa) de Sayyidna Hasan-i Sabbah
como el primer toque de trompeta de la Resurreccion (nafh-i sdr), que sugiere el amanecer de una nueva
era (Tasi y Salah al-Din Hasan-i Mahmud-i Katib, 2005, ed. y trad. Cap. 26; Tusi, 20103, ed. y trad. cap. 12).
Aunqgue no ha sobrevivido suficiente literatura de este periodo temprano para hablar definitivamente, los
escritos de Hasan-i Sabbah, Sahrastant y Hwagah Qasim Tustari sugieren ciertamente que el vocabulario
técnico que vemos en los escritos de los autores posteriores de Alamut ya habia empezado a echar raices
en este periodo temprano.

Con respecto a la discrepancia en nuestros manuscritos sobre el nisbah de nuestro autor, es decir, la
parte del nombre que indica cosas como la ciudad natal, la afiliacion tribal o la ascendencia, algunos se
refieren a él como Tursizl, mientras que otros se refieren a él como Tustarl. Sabemos que los ismailies te-
nian varios castillos en el distrito de Tursiz, sobre todo las fortalezas de Barda Rud, Mikal, Mugahidabad y
AtiSgah (Qazwini, 1919, ed. 143, trad. 142). Mientras tanto, TuStar (también conocida como Sustar y Sustar,
entre otras variantes) era, junto con Ahwaz, una de las dos principales ciudades de Huzistan, y en la que
el propio Hasan-i Sabbah habia predicado el ismailismo en esta region (Daftary, 2007, 313). En esta época,
el da 7 Aba Hamza también estaba en posesion de dos fortalezas en la cercana Arragan (lbn al-Balhi, 1921,
84, 121, 148, 162; Daftary, 2007, 321, 620, n649). Por lo tanto, es concebible que Hwagah Qasim pudiera ser
de cualquiera de estos dos lugares, por lo que, en aras de la conveniencia, nos referimos simplemente a él
como Qasim Tustari, el nombre por el que se le conociod por primera vez en la erudicion occidental, en lugar
de como Qasim Tursizl.

Algunos pasajes de Reconociendo a Dios guardan sorprendentes similitudes con el contempora-
neo Libro de Confesiones y Credos (Kitab al-milal wa-al-nihal) de S@hrasténi. Las tradiciones proféticas en
Reconociendo a Dios pueden encontrarse igualmente en el libro de Sahrastani. Del mismo modo, la siguien-
te explicacion en la introduccion de Sahrastant de la primera duda que surgié en el mundo, junto con su

% Wa an mard huggat ast wa ism-i bi-nazir-i imam ham huggat ast, zira kih ism-i haqiqi-yi imam, kih az G imam-ra mi-tawan Sinakht
u’st, nah in asma-yi magazi.
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elaboracion de la negativa de Satan a someterse a Adany del “mandato general y particular” inmediatamen-
te posterior, encuentran paralelos directos en Reconociendo a Dios de Tustart:

La primera duda que surgié en el mundo fue la de Iblis: jqué la maldicion de Dios caiga sobre él! Su
origen fue su asuncion de independencia en oposicion a una instruccion clara; su preferencia por su
propia inclinacion sobre un mandato; su orgullo por la materia de la que fue creado, es decir, el fuego,
en contraste con la materia de la que fue creado Adan, es decir, el polvo (Sahrastani, 1984, 12).

Estoy la elaboracion de TuStarien el §14 respecto a la necesidad de que los fieles domestiquen su orgullo
y sus nociones falibles para seguir los mandatos del verdadero maestro (mu ‘allim-i sadiq) pueden presagiar
pronunciamientos similares en textos posteriores del periodo Alamdat.

Se dice que no hay peligro en la fe en lo Oculto, porque yu’'mindina bi’l- gayb, “creen en lo Oculto” (2:3).
Asi pues, la solucion para los buscadores en el camino de la verdad es dejar de lado sus propios egos,
concepciones y puntos de vista, y abandonar las opiniones y analogias vanas (ra’y wa qiyas), que son
los métodos del diablo maldito, y someter toda su voluntad, en los asuntos mundanos y religiosos, al
verdadero maestro que es verdadera y ciertamente un intermediario entre Dios y Sus criaturas, para
que Satanas no los capture ni siquiera sea capaz de hacerlo. Deben atender a las érdenes (farman)
del verdadero maestro en todo momento, absteniéndose de comer incluso un bocado de pan o de
sorber un trago de agua por su cuenta sin la orden (amr) de su verdadero maestro, reconociendo que
si lo hicieran, seria ilicito (haram). No deben permitir que su arrogancia y egoismo interfieran con su fe
y confianza en el verdadero maestro.

La analogia de que incluso el consumo de alimentos y bebidas esta prohibido si se hace en contra de la
voluntad del verdadero maestro la repite en un contexto diferente Nasir al-Din TusI en su Desideratum del fiel
(Matlab al-mu’'minin). Tras exponer los siete pilares de la fe, el primero y mas importante de los cuales es dar
testimonio de la fe (Sahadat), lo que significa reconocer a Dios a través del Imam de la época, y enfatizar la
centralidad de la obediencia al Imam, Tusi explica que es mucho mas dificil practicar los pilares espirituales
de la fe que seguir sus contrapartes fisicas, escribe:

Para llegar a ser personas de la realidad espiritual, corresponde cumplir la elucidacién simbdlica
(ta’'wil) de los siete pilares de la ley religiosa (Sari ‘at) expuestos aqui. Debes saber con certeza que los
mandamientos, prohibiciones y requisitos de la ley religiosa son incomparablemente mas faciles de
cumplir que los requisitos de la realidad espiritual (takalif-i haqiqi). Todos los actos de culto exigidos
por la ley religiosa pueden ser cumplidos por los fieles de la ley religiosa en dos horas de un diay una
noche. En cuanto al resto del periodo de veinticuatro horas, pueden ocuparse de cualquier asunto
mundano que consideren importante, y son personas de culto segun los dictados de la ley religiosa,
destinadas a la salvacion. Los mandamientos y prohibiciones de la realidad espiritual (hagigat) son
mas exigentes, pues si la gente de la realidad espiritual descuida la oracion, el ayuno y la adoraciony
se desentiende aunque sea por un abrir y cerrar de ojos, por ese momento, todo lo que hagan y vean
no sera por el bien de Dios. Mas bien, si sorben un trago de agua o comen un bocado con la intencién
de saciar la sed o el hambre [en lugar de servir a Dios a través de la obediencia al Imam], ese sorbo o
bocado es ilicito (harédm) para ellos, segun los dictados de la realidad espiritual, y no estarian entre la
gente de la realidad espiritual o la gente del sentido interior (TUsT1, 2010b, ed. 28, cf trad. 42).

7. Conclusiones

La investigacion reciente ha aumentado gradualmente nuestro conocimiento del ismailismo en Alamat des-
de la época del Imam Hasan ‘ala dikirihi’s-salam (fallecido 561/1166) en adelante, especialmente con la pu-
blicacion de ediciones, traducciones y estudios que abarcan autores y obras como Los protocolos y la invita-
cién de los fieles a la Augusta presencia (al-Dustar wa-da ‘wat al-mu’minin Ii’l-hudar) atribuidos a Sams al-Din
ibn Ahmad (o Muhammad) ibn Ya“qlb al-Tayyibr (al-Tayyibi (atrib.), 1978), El paraiso de la sumisién (Rawdah-yi
taslim) de Salah al-Din Hasan-i Mahmud y Nasir al-Din Tasi (fallecido 672/1274) junto con varias otras obras
de TasT (Tasty Salah al-Din Hasan-i Mahmud-i Katib, 2014), Poemas de la resurreccion (Diwan-i ga ‘imiyyat) de
Hasan-i MahmuUd y otros poetas ismailies (Hasan-i Mahmud-i Katib, 2016), y el Poema Rima en Ta’ (Ta iyya) de
‘Amir ibn ‘Amir al-BastT (fallecido después de 700/1300) (‘Amir ibn ‘Amir al-BastT, 1985). Sin embargo, aparte
de algunos avances significativos en nuestra comprension de la obra de al-Sahrastani, el periodo anterior
ha recibido menos atencion y adolece de una escasez de fuentes. En este contexto, el descubrimiento de
la obra Reconociendo a Dios de Hwagah Qasim Tustari es un testimonio especialmente significativo de los
inicios de la rama Nizari del ismailismo.
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