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Resumen: Las fabulas budistas jataka componen una de las tradiciones literarias mas prolificas e
influyentes de la historia de la humanidad. Introducidas desde la transmision oral de la antigua India, su
composicion se caracteriza por el afan de unificar a sus protagonistas como el bodhisattva, concepto
mediante el que se atribuyeron las vidas pasadas del buddha Gautama. Estas historias cumplieron un
papel significativo en la transmision del budismo por todo el continente asiatico. Desde muy temprano,
versiones traducidas en textos clasicos chinos a partir de versiones sanscritas, fueron adaptadas en
obras de la literatura medieval japonesa. La antologia japonesa del Uji Shiai Monogatari (s. Xl d. C)
contiene ciertas versiones de algunos de los jataka mas antiguos del budismo indio. Sin embargo, en
este texto la figura tradicional del bodhisattva se encuentra completamente omitida de su narrativa. La
adaptacion de estas historias desde la India hasta el Japdn medieval, muestran la transformacioén del
pensamiento budista.
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ENG Disappearance of Gautama Buddha as the bodhisattva
in the jataka fables of the Uji Shai Monogatari.
Assimilation of a Vedic-origin story for the theology of salvation

Abstract: The jataka tales constitute one of the most prolific and influential literary traditions in human
history. Introduced from the oral transmission of ancient India, the composition of this text aims to unify
its protagonists as the bodhisattva, a concept that attributes past lives to Gautama Buddha. These fables
performed a significant role in the transmission of Buddhism throughout Asia. From early on, some versions
of them, translated into classical Chinese from Sanskrit texts, were introduced into pieces of medieval
Japanese literature. The Uji Shai Monogatari (13th century), a Japanese anthology that is well-known in the
Western world, includes a few of the oldest jdtaka tales of Indian Buddhism. However, the traditional figure
of the bodhisattva is omitted from the narratives. The transformation of Buddhist thought is evident in the
adaptation of these stories from India to Medieval Japan.
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1. Introduccion

Desde su origen en el noreste de la India hace casi 2500 afos, el budismo, ha sido una de las religiones
gue mas ha influido en Asia oriental. El pensamiento oriundo de la antigua India' se transmitié a numero-
sos pueblos gracias a las multiples traducciones de la abundante literatura budista. Dentro de este gran
corpus, el género clasico conocido como jataka, desempefié un papel fundamental. Debido a su géne-
ro sencillo, dio acceso al complejo entramado filosofico-religioso budista, facilitando la comprension de
Su mensaje ético fuera del contexto monastico. Estas fabulas, consideradas como algunas de las mas
antiguas en la historia de la humanidad (Shaw, 2006: 23), han influenciado cuantiosamente en la litera-
tura y arte de numerosas regiones del continente asiatico. La coleccién mas famosa de relatos jataka, el
Jéatakatthavannana?, (en adelante: Ja), preserva 547 historias incluidas en los comentarios del Khudakka-
Nikaya. Esta coleccion de textos de la escuela Theravada (_EJEERAZL, 7 — T U — Z L) relne historias
originales de la transmision oral india anteriores al s. IV a. C, aunque su composicion escrita se estima
aproximadamente para finales del s. V d. C (Appleton, 2010: 8). Ciertas versiones de jataka fueron introdu-
cidas en la literatura medieval japonesa, gracias a la gran popularidad que adquirieron en su transmision
oral entonces®. El Uji Shui Monogatari “F1a+ & ¥3E (en adelante: UJI), editado probablemente a principios
del siglo Xlll, recopila una antologia de 197 relatos entre los cuales se pueden encontrar también versiones
de ciertos jataka®. Hasta el momento se desconoce si estas historias heredan el valor ético o pensamiento
budista plasmado en las versiones clasicas de los textos indios. En el presente trabajo se exponen los re-
sultados del anélisis comparativo® de uno de estos relatos, el UJI 85. La seleccion de este relato proviene
de la necesidad de identificar por qué es Indra, y no el buddha Gautama, el protagonista de su moraleja.
Los origenes védicos de esta historia y la intercambiabilidad de las figuras de Indra y el buddha Gautama,
nos muestran la manera en que se interpretd no esta historia, sino la forma de utilizar su protagonismo
como recurso catequético.

2. UJI 85 El adinerado Rushi

El UJI 85 narra las vicisitudes de Rushi (%% &3), un hombre del que se dice que, aunque pudiente, mi-
serable en su comportamiento. Su tacafneria llega a oidos de Sakka (el dios védico Indra, transcrito como
Taishakuten 778 Ken sinogramas), quien tras escuchar a Rushi vanagloriarse, decide suplantarlo para re-
partir todos sus bienes en forma de escarmiento. Finalmente, Sakka lleva consigo a Rushi en presencia del
buddha Gautama. Como resultado, se narra que el miserable ricachon acaba retractandose de su actitud
mezquina. Sin embargo, el final del relato del UJI 85 concluye con una incongruencia en su moraleja. Aunque
se menciona vagamente al buddha Gautama, la version japonesa atribuye a la deidad india Sakka el mérito
de reconducir por el buen camino al comerciante.

2.1 Sinopsis argumental de esta fabula y puntos destacados a analizar
El cuerpo principal de esta fabula esta compuesto por los siguientes apartados:

Un hombre rico muestra una gran falta de generosidad.

Este hombre adinerado se jacta de su gran opulencia.

La deidad Sakka decide darle un escarmiento.

El hombre acaba arrepintiéndose de su tacaferia y rectifica su actitud.
Se indica que Sakka lo salva de caer en el infierno.

SFNIAICES

Kanaoka (2017, 24-25) clasifica sus periodos historicos del siguiente modo: 1) 55 > K Indus India, 2) 51%+ > K Brahmanical
India, 3) &% Rth# Buddhist India, 4) {5181 > R # Reformed Brahmanical India, 5) Islamic India {1 > ¥, 6) it it A > F
British India, 7) 31X - BifX1 > K United India. A lo largo de este estudio la designacién de antigua India se utiliza para sefialar
aproximadamente los periodos que comprenden desde Indus India hasta Reformed Brahmanical India.

Para una traduccion directa desde el lenguaje pali, de algunas de sus historias al espanol, véase Garcia (2015) y Villamor (2022).

Sobre el desarrollo histérico y las diferentes ramificaciones escolasticas que se asocian a esta denominacién que genéricamen-
te sefala la tradicion budista de transmision por el sur de Asia, se ha de tener en cuenta que en el mundo académico occidental
ésta agrupa las ramas budistas posteriores a las primeras divisiones de la comunidad india de renunciantes: Mainstream Budd-
hism #BIR{LZ, junto con las ramas posteriores, Background Buddhism 55 & 72 % {L#, desde las que se cree que surgiera el
movimiento mahayanico (Hiraoka 2020, 5).

Algunas variantes se han preservado en el tiempo en obras literarias japonesas de gran popularidad, tales como el
Konjakumonogatarisha [4 &7 ] (en adelante: KON) (Villamor, 2023b) y el UJI (Villamor, 2024¢), ademas de otras muchas
obras antiguas de la literatura medieval japonesa. De los numerosos relatos del KON que componen la seccion concerniente a
la antigua India (Jp. Tenjikubu K*4), en su quinto volumen, subtitulado como K A1{ART] (literalmente: «historias adjuntas
anteriores al buddha Gautamay), se pueden encontrar diferentes versiones de fabulas jataka (Villamor 2023a, 69-70). EIl KON es el
texto de la literatura japonesa que contiene mayor nimero de historias que hacen referencia a la antigua India (Khanna 1999, 35).
Sin embargo, de las treinta y dos historias que componen su quinto volumen, solamente once de ellas identifican al protagonista
como la vida pasada del buddha Gautama: KON 5-7, KON 5-8, KON 5-9, KON 5-10, KON 5-11, KON 5-12, KON 5-14, KON 5-18, KON
5-22, KON 5-26, KON 5-29 (Ibid. 40-41).

Villamor 20233, 33. Las fabulas jataka han influido de manera significativa en la literatura japonesa, especialmente en el género
fantastico de caracter sobrenatural (Jp. setsuwa-monogatari Fi7f#)55E). Las versiones japonesas de los relatos jataka forman un
subgénero conocido de diversas maneras en japonés: honjotan A /EH, zensetan Rij i, o también honjimono A4,

Como fuente principal del UJI se ha utilizado la version de Takahashi y Masuko (2018a, 2018b). Las fuentes primarias de los
diferentes relatos indios han sido recuperadas en su version romanizada, y, ademas, se han transcrito en los anexos las fuentes
primarias de las versiones japonesas y chinas. Como recurso contrastivo se han verificado también las historias homologas al
UJI de origen jataka del KON.
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2.2 Fuentes primarias analizadas

El relato del UJI 85 (Takahashi y Masuko, 2018a: 645-646) cuenta con versiones homologas en otros textos
medievales japoneses. El KON 3-22 (Ikegami, 2016: 125-126) y el KOH 56 & EHE O] 7 son versiones
practicamente idénticas a la version del UJI. Todas ellas concuerdan situando esta historia en la antigua
India, conocida entonces como Tenjiku X*%. En miras a esclarecer la posible fuente primaria india de este
relato, se han analizado las fabulas jataka en las que también se describe la tacaferia de un comerciante des-
cendiente del antiguo «clan de los buhos» (P. Kosiyagotta, Sk. Kausikagotra): Kosiya-jataka (Ja 130), Kosiya-
jataka (Ja 226), Kosiya-jataka (Ja 470), Bilarikosiya-jataka (Ja 450), Salikedara-jataka (Ja 484), Sudhabhojana-
jataka (Ja 535) y Manjari-jataka (Mvu 2048) (Villamor, 2023a: 75). Previamente se habia considerado como
fuente original del UJI 85, la fabula Sudhabhojana-jataka (Ja 535), historia que no parece encontrarse en la
tradicion budista mahayanica transmitida por el norte de la India®. El texto del Ja 535, por su por volumen y
contexto, pudiera haber influido a la version china i £ £-# K#&FE No.539 (T539.14.825a15), la cual se cree
que sea la version anterior desde la que fuera introducido este relato en el contexto literario japonés®. Las
conexiones de los personajes con sus vidas pasadas y la tacaferia con la que se describe al comerciante,
identificado normalmente como Kosiya'® en la tradicion jataka, corresponden con la descripcion del Ja 535
(Fausbagll, 1891: 382-412; Kim, 2017: 3). Sin embargo, en el Ja 535 la deidad Sakka se manifiesta principal-
mente para rogar por la compasion del comerciante, y no precisamente para reprenderlo. De modo que la
moraleja final del Ja 535 no concuerda con el UJI 85. La version japonesa del UJI 85 termina destacando el
papel de Sakka, deidad que logra cambiar la actitud de Rushi salvandolo de caer en el infierno, mientras que
el buddha Gautama queda relegado a un papel irrelevante en la historia. Debido a su similitud con el men-
saje ético de la moraleja del UJI 85 y coincidiendo ademas que se identifica a Sakka como la vida pasada
del buddha Gautama, se ha analizado como posible fuente primaria india del UJI 85, el Bilarikosiya-jataka (Ja
450) (Fausbell, 1887: 62-69)".

3. El escarmiento a su cicateria en el contexto indio

La moraleja principal de la version clasica de este jataka es clara, se encomia a la audiencia laica a que
practique la virtud de ofrecer dadivas (P. danaguna) con el objetivo de renacer en el cielo junto a los antepa-
sados. Aqui podemos percibir el origen védico de esta historia, interpretada— como normalmente sucede
en el género jataka—dentro del contexto catequético budista. Para explicar esto, la fabula jataka continua
narrando como Sakka y los otros cuatro dioses, transformados en brahmanes mendicantes, prueban uno
a uno la generosidad de Kosiya. Estos exhortan persistentemente al comerciante a mantener una actitud
altruista, afirmando que esto repercute no soélo en esta vida, sino también en las venideras. Perturbado por
las posibles consecuencias karmicas de su negligencia, Kosiya acepta de mala gana, y, finalmente, desco-
nociendo que aquellos brahmanes eran sus antepasados reencarnados en el cielo, los alimenta con el peor
pienso de su ganado. A pesar de que el mensaje principal de este relato contiene una marcada influencia
védica, en este punto de la fabula, ademas, se introduce un aspecto aun no desarrollado por completo en el
pensamiento védico: el infierno (P. niraya)'?. Los primeros versos de la lirica de este relato, apartado canénico
de esta historia, nos sugieren la adaptacion de esta fabula al mensaje catequético budista, el cual influiria
también significativamente en la version japonesa del UJI 85.

Incluso aquellos que no cocinan, son dadivosos.

Tu, en cambio, aun habiendo cocinado, no compartes. || Ja.X:111 ||

El que es avaro y negligente precisamente no dona.

Pero el que busca la virtud, dadivoso, posee sabiduria. || Ja.X:110 || ®

Cuando el hambre y la sed hacen que el miserable tema ser generoso, esta necedad,
habra de ser pagada en esta viday en la préoxima. || Ja. X111 |

Por lo tanto, el dadivoso, conquista la impureza revirtiendo [las causas de poseer] un corazon

Dependiendo de la fuente primaria del KOH que se consulte también aparece transcrito como: jit & £# O 5 (1t6, 1980: 55-56).
Kim, 1998: 9. El relato Mamjari-jataka (Mvu 2048) es, la version paralela sanscrita del Ja 535, adscrita a los textos vinaya de la
escuela Mahasanghika-Lokottaravada.

Se pueden encontrar otras versiones de esta fabula india en diferentes traducciones de textos budistas en chino clasico (Kim,
2017:132), de entre las cuales los relatos japoneses cuentan con grandes similitudes ademas de con la version china del Hoj 77-11
(It6, 1980: 57).

Posteriormente abordaremos con profundidad por qué estas fabulas mencionan a este hombre de acentuada cicateria como
Kosiya, motivo por el que, al parecer, Sakka es asociado a este tipo de relatos budistas.

Recuperado el 29 de noviembre de 2020 desde University of Edinburgh (2021): https:/jatakastories.div.ed.ac.uk/stories-in-text/
jatakatthavannana-450.

En el RV, el texto mas antiguo de la tradicion brahmanica, compuesto aproximadamente entre el 1500 a. C y el 1000 a. C, no
aparece el término duhkha (Harikai 2000, 71-72). En este texto, vinculado también al mantenimiento de los sacrificios anuales
a los difuntos que todo hijo varéon debe realizar, la obtencién de un hijo vardn, era fundamental para perpetuar la estancia en el
mas alla de los antepasados. De no lograrse esto, se creia que la pervivencia de los espiritus en ese mas alla, peligraba. Las
buenas acciones (Sk. sukrt), no se interpretaban estrictamente vinculadas a un comportamiento ético, salvo por lo que se refiere
a mantener la palabra dada, decir la verdad y cumplir ese tipo de ritos, por lo que, para entonces, aun, el lugar del mas alla al
que debian partir los malhechores no habia suscitado el suficiente interés. No obstante, aunque la idea del infierno no se habia
establecido todavia completamente en el pensamiento védico, ya en el RV se pueden encontrar ciertas alusiones a una especie
de inframundo, oscuro y temido, en el que enterrar a los que actuaban con maldad (Sk. duskrt) (RV VII. 104, 3) (Ibid., 73). Durante
un considerable periodo de tiempo, Yama fue honrado como el dios guardian del mas alla, el cielo paradisiaco de los ancestros
(Sk. pitara) al que se deseaba trasladar las almas de los antepasados en la tradicion védica (RV X, 14) (Kanaoka 2017, 130-131)
Macchera ca pamada ca, evam danam na diyati; PuAinam akankhamanena, deyyam hotivijanata ti.
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tacano, logrando con sus donaciones sustentar un futuro en el otro mundo con sus manos. ||
Ja.X:112 (1"

Dificil es dar, dificil es realizar el karma de los virtuosos.

Para los no dadivosos, dificultoso es imitar al virtuoso. || Ja.X:113 ||
Por lo tanto, tras esta vida, los no dadivosos van al infierno,

mas los virtuosos descansan finalmente en el cielo. || Ja.X:114 || ™®

En el contexto indio de este jataka, se menciona a los renunciantes budistas como brahmanes ascetas
que guardan el dharma (P. dhammikasamanabrahmanana)'®, entendiéndose éste como la quintaesencia de
las ensefanzas budistas. Asi se narra que estos son merecedores de ser objeto de las dadivas de los laicos.
La influencia del pensamiento védico, reinterpretado para transmitir el mensaje ético budista es evidente en
esta fabula. Los devas, los cuales se transforman en brahmanes en el relato clasico indio, son mencionados
como «avezados renunciantes (budistas)» (P. bhikkhacariya), es decir, como los legitimos beneficiarios de
este tipo de ofrendas. En la version japonesa del UJI 85 también se enfatiza la tacafieria del comerciante. Sin
embargo, a pesar de formar parte del dia a dia en muchos paises del sudeste asiatico incluso en nuestros
dias, realizar ofrendas caritativas a mendicantes es una costumbre que en el contexto medieval japonés
nunca tuvo la misma repercusion social. En la version clasica de este jataka el comerciante alimenta a los
brahmanes dandoles lo peor que tiene. Ademas, el relato no se queda aqui, sino que ademas anade a con-
tinuacion la mentira como critica de su comportamiento, matiz que es reiteradamente reprobado a lo largo
de las fabulas jataka.

4. Moraleja de esta historia en las versiones japonesas

Para no manchar su reputacion, Kosiya miente publicamente sobre lo sucedido. Después de enterarse de
que los brahmanes se habian indigestado, Kosiya ordena a su sirvienta que cambie rapidamente la comida
de los platos de los brahmanes. En este punto se puede encontrar la moraleja secundaria de la version cla-
sica de esta fabula en el Ja, donde se critica la falta de veracidad (P. musavaditam) del comerciante como
cualidad equidistante a su avaricia. A grandes rasgos podria decirse que la version del UJI 85 mantiene la
linea argumental del Ja 450, ya que continta enfatizando la ensefanza de ser dadivoso con los demas. Sin
embargo, uno de los rasgos caracteristicos de esta version japonesa es que nadie puede distinguir quién
es el verdadero comerciante, ya que en las versiones japonesas tanto del UJl y el KON, esta deidad se hace
pasar por el mercader cuando éste esta ausente, con el objetivo de repartir todas sus pertenencias como
escarmiento. Esta idea se puede encontrar también en la version china & ZE £ & K& No.539, donde se
indica cémo la deidad adquiere la forma del mercader y se presenta en su casa, para escarmentarlo”. La
version del UJI hace hincapié con un tono irénico el aborrecimiento que siente la deidad india respecto al
mercader ya que precisamente se describe la gran ofensa que siente ésta al oir que el mercader se vanaglo-
riaba de haber obtenido su gran riqueza gracias al «dios de la avaricia».

UJI 85.3.1- UJI 85.3.6 KON 3-22.2.1- KON 3-22.2.3
[El dios], considerando esta conducta como aborrecible, Entonces Taishakuten, [antes de] visitar al Buddha,
se transformo tomando la forma del adinerado Rushiy se | escucho el comentario sarcastico del ricachon y
presento en su casa. Asi que, en mi monte, venerando enfadado, rapidamente adopto su forma para darle un
al dios de la avaricia has logrado acumular toda esta escarmie wto se presentd ensu casay comﬂemzo arepartir
riqueza, seh? Pues, [que sepas que] ese dios ya no te a todo aquél que pasaba por alli, todos sus bienes tras
re%pu\% v ya no vas a necesitar Pumm mcsw‘e tacano abrir /acwar Jﬂ(} aunalas ie)pem\}s

asi gue lo hareé de este modo — dijo [Taishakuten] y tras
abrir los almacenes comenzo a repartir sus riguezas a
sus familiares, sirvientes y todo aguéel gue pasaba por alli,
desde ascetas, hasta mendicantes,

BLEBELT DL, BERENRIL LG HOBRHZ KA, ALOBFF~TEY 552, tORE DM
T, EFRICBIFLELT, [ T LDMESD | IL<iiT 55 2 M TAZ R LT, J’E’E%alﬂihﬁ)%
e5L5L a?i ZOMBENL T, OELIBRE, < | BIZALTEEME LR TEENRICET, BHHEAZH
T5E] LT MELERITSET, EFEMDOT, EH THEZEZESBHT, +HDOAZHTE 5,
Eb, ENRbRIEOANEL, BITH, ZRIZVTEDE
T, EWELZWMYHEL T, YL TIIE, 7R
BT, BV ITARIIEEZ LORFIIIFS

En la version del UJI, este escarnio hace que Rushi pierda todos sus bienes en un singular desenla-
ce: la deidad india lo lleva en presencia del buddha Gautama. El papel del buddha Gautama en las versio-
nes japonesas, no es en absoluto relevante, sino que, al contrario, el argumento central de la ética de esta

‘Yasseva bhito na dadati macchari, tadevadadato bhayam; Jighaccha ca pipasa ca, yassa bhayati macchari; Tameva balam phu-
sati, asmim loke paramhi ca. ‘Tasma vineyya maccheram, dajja danam malabhibha; Pufinani paralokasmim, patittha honti
panina’ nti.

‘Duddadam dadamananam, dukkaram kamma kubbatam,; Asanto nanukubbanti, satam dhammo durannayo. ‘“Tasma satafca
asatam, nana hoti ito gati; Asanto nirayam yanti, santo saggaparayana’’ti.

Sobre este tipo de apelativo y los tipos de brahmanes en el canon pali, véase Ellis 2021, 42-44. Para una discusion del vocablo
brahmana en textos budistas y jainistas, véase Villamor (2024d). Sobre su traduccion al chino clasico véase Villamor, 2024b.

TV pmpRER, BECY, REAEE. BIRIHE (T0539.14.0822a28-T0539.14.0822a29).
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fabula resuelve indicando que el mérito de reencauzar la actitud del comerciante recae en la deidad india
Taishakuten, y no en el buddha Gautama, ya que la mencién a éste queda preterida en el desenlace. En la
moraleja del UJI 85 se puede observar que el mensaje principal de esta version japonesa es amonestar la
avaricia, o segun indica literalmente el texto primario japonés: «el karrma de la mezquindad» (Jp. kendon no gé
2 D 3£). Principalmente, en este punto, las versiones japonesas de esta fabula en el KON y el UJI concuer-
dan con el mensaije original del relato clasico jataka donde el apego a lo material (P. lobha) del comerciante es
interpretado como la «mala conducta» (P. papadhamma) que lo hubiera conducido al infierno. Sin embargo,
la linea narrativa de la version del KON difiere principalmente del UJI en dos aspectos. Primero, en el KON es
el buddha Gautama, y no Taishakuten, quien ensefando el dharma corrige la conducta del mercader avaro
(Villamor, 2024a: 91). Por otro lado, en segundo lugar, en la version del KON no se menciona que el mercader
alcance ningun grado de iluminacion, y ademas es notable que en el UJI no se expone que sea el rescate
del buddha Gautama lo que libra al mercader de caer en el infierno, sino que se apela a la magnanimidad
de Taishakuten para ello™. Esta cualidad compasiva resultaria desconcertante en el contexto indio, ya que
Sakka es el rey de los devas, un dios guerrero, al cual no se lo describe precisamente como un ser compa-
sivo. Ademas de que la compasion, como recurso discursivo en el contexto jataka, salvo excepciones, es
una de las cualidades caracteristicas que se atribuyen al bodhisattva: las vidas pasadas que se adscriben
al buddha Gautama. Entonces, ¢por qué se le daria mayor importancia a esta deidad védica dentro de la
tradicion oral del UJI? Para esto necesitaremos recapitular sobre el proceso metafdrico y catequético con
el que fue usada su figura dentro de la tradicion budista. Remontarnos a los origenes de la tradicion literaria
que incluye a Sakka en relatos relacionados con la falta de generosidad de ciertos personajes, nos indica los
diversos usos interpretativos que derivaron en que finalmente esto sucediera en el UJI.

Sakka, rey de las deidades en la tradicion védica antigua, contaba con una gran popularidad en la literatu-
ra antigua india. Tal fue ésta que rapidamente paso6 a formar parte de numerosos episodios también dentro
de la literatura budista, como es el caso de los jataka que hemos analizado anteriormente. Desde muy tem-
prano, en los Vedas, esta deidad seria descrita como un glotén, un gran bebedor, un dios al que se le atribuia
en la literatura védica (Maeda, 2021: 35) un comportamiento muy alejado de la austeridad y generosidad, el
mensaje ético principal de la fabula que se convertiria en el UJI 85. La descripcion miserable del comercian-
te y que se lo emparentase en las versiones jataka con Sakka no es una mera coincidencia. Aqui es donde
se pueden encontrar los indicios de lo que mas que una confusion en la interpretacion de los personajes,
denota el contexto religioso y creencias, de los auténticos narradores historicos que estuvieron implicados
en la transmision y edicion de esta fabula. En el Ja 450, se narra que Sakka es el patriarca de la familia a la
que pertenece Kosiya, destacandose asi el linaje de grandes filantropos que habria constituido el buddha
Gautama en su vida pasada escenificada en este relato.

Entonces Sakka consulté a la multitud si sabian a quién pertenecia la riqueza de esta casa, pero la
gente no supo contestar, por lo que Sakka continué diciendo: «;No habéis oido nunca hablar del gran
dador, conocido como el comerciante dadivoso de Baranasi que construyo la ermita de la caridad?».
La multitud afirmo haber oido sobre esto y Sakka respondio: «Aquel hombre soy yo. Yo soy aquél co-
merciante que realizaba ofrendas caritativas. Ahora me he reencarnado en Sakka, rey de los devas
(Aham so setthi, tam danam datva Sakko devaraja hutva), ademas, mi hijo también guardo la tradicion
familiar y se convirtié en Canda, hijo de los dioses. Su hijo a su vez se reencarné en Suriya y su hijo por
su parte en Matali. El hijo de Matali, [también renacio en el cielo] como Paficasikha. Ahora es musico
celestial, pero antafo era el padre de este malhechor. Los hombres sabios deben actuar con gene-
rosidad» — proclamé Sakka dirigiéndose a la multitud y para quitar de dudas a los alli congregados
sobre su auténtica apariencia, se alzo brillando con tal fuerza que parecia que toda la ciudad fuese a
prenderse fuego. (Ja 450.21.7-Ja 450.23.7)

Sin embargo, esto no es mas que un recurso catequético, a través del cual la figura tradicional de Sakka fue
reinterpretada para promulgar las ensefianzas budistas. En realidad, esto queda respaldado si analizamos que,
en la tradicion literaria india, a Sakka desde antafio se le achacaba el error de llevar una vida alejada del mensa-
je budista. Por eso precisamente los narradores de los jataka aprovecharon el personaje de Sakka en distintos
contextos, con el nexo comun de usarlo como ejemplo de conducta amoral. Como veremos a continuacion,
tradicionalmente los autores budistas se sirvieron de este recurso aleccionador, con el fin de dotar a las ense-
nanzas budistas incluso con la capacidad de reconducir a una de las mas poderosas deidades védicas.

5. El rey de los devas y su vinculacion con los Kausikas

En el RV se pueden encontrar diferentes alusiones que dejan constancia de la devocién del antiguo clan
de los «buhos»: Kausika (MW, 1960: 318) por obtener el beneplacito de Indra. Las principales referencias de
invocaciones de este clan al rey de los devas, se encuentran a lo largo de su tercer capitulo (RV Ill. 26.1-3;
RV 1II. 2915; RV IIl. 30.20; RV 1ll. 42.9; RV lll. 50.4). La composicion de éste es atribuida a Visvamitra, poeta-
sacerdote (Sk. rsi), que intermedia para que Indra interfiera como aliado de los Kausikas.

tuvam sutésya pitdye pratnam indra havamahe kusikaso avasyavah

18 Asimismo, estos detalles narratoldgicos del UJI cuentan con una gran similitud con la version de esta fabula presente en el KOH,
lo cual nos hace creer que la fuente directa del UJI 85 fuera el KOH 56, version posterior a la fabula del KON 3-22 con la cual, alo
largo de este andlisis comparativo se ha encontrado mayor disparidad. (I1t6 1980, 57).
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(RV111.42.9a-RV 111.42.9¢)"

«Llamamos, al ancestral, oh Indra, a beber el [soma] exprimido. Nosotros los Kusikas, que desea-
mos tu ayuda».

En el RV 1Il. 33.5%9, Visvamitra invoca a Indra, en la confluencia de los rios Vipas y Sutudri, solicitando que
dejen pasar a las tropas de los Bharata acaudilladas por el rey Sudas. Con este dialogo lleno de poder ma-
gico, se dice que los rios deciden abrir su cauce y parar su corriente tras escuchar que el poeta-sacerdote
invoca a Indra, el cual se nombra aqui a si mismo como descendiente de Kusika (hijo de Balakasva y abuelo
de Visvamitra (Mani, 1975: 20)?".

pra sindhum &cha brhati manisa avasyur ahve kusikasya sanuh
indro asmam aradad véjrabahur épahan vrtrém paridhim nadinam
(RV 111.33.5¢c-RV 111.33.6b)?2

[Visvamitra]: Mi elevada inspiracion [se ha dirigido] hacia el rio, adelante; [yo], hijo de Kusika, te he
invocado.

[Los rios]: Indra, el [dios] de la maza en la mano ha excavado nuestros cursos, elimino el obstaculo (Sk.
Vrtra) que rodeaba los rios.

La fuerte devocion de este clan por Indra queda constatada en el RV. En la ideologia védica la verdad en
su nivel mas trascendental son las palabras. Si las palabras son (Sk. satya) lo real y, por ende, son la autén-
tica manifestacion de la Verdad, qué mejor modo de inferir el resultado deseado que recitando aquello que
se deseaba cumplir. Por lo tanto, el hecho de que se utilice precisamente la figura de Indra para exaltar la
estirpe de los Kausika?, denota la implicacion de este clan en la composicion de los himnos del RV. De este
mismo modo, este recurso narrativo fue explorado aun mas en la literatura épica y en los purana —género
literario, coetaneo en sus fases mas tempranas a la redaccion del canon pali —donde el propio Indra se
describe a si mismo como parte de este clan (Villamor 2023a, 94-95). El reclamo de los descendientes de
esta familia como apropiacion de esta deidad védica es evidente. Diferentes personajes nombrados como
Kausika son utilizados como recurso ilustrativo, no solamente dentro del contexto brahmanico, sino también
como recurso instructivo en diferentes relatos budistas. No cabe decir que probablemente, estos fueran in-
troducidos por renunciantes que provenian del contexto brahmanico. Como veremos a continuacion, estos
autores budistas introdujeron en otras fabulas del Ja también, diferentes personajes unificados con el equi-
valente en el lenguaje pracrito del canon pali: Kosiya. En la cultura védico-brahmanica, el rey de los devas,
por lo general, se convierte en el exponente de la impureza propia de los ksatriyas: bebedores guerreros, re-
lacionados con la guerray por lo tanto con la muerte. Es esta idea precisamente la que fue explorada por los
autores budistas, los cuales vincularon a Kosiya como el heredero del comportamiento tendencioso de Indra
(Sakka)®* que en la literatura budista aprovecha el bagaje de la tradicion literaria india que hemos analizado
brevemente en este capitulo. Sakka adopta en numerosas ocasiones diferentes formas en la literatura jataka,
aspecto que hereda la tradicion literaria védica en la que se narra que se manifiesta de muy diversas formas
para embaucar a cuantiosos personajes, ademas de su conocida predileccion por la bebida embriagadora
(Sk. soma) que se le ofrecia en el ritual védico. Sirviéndose de este contexto, diversas fuentes budistas indias
hacen referencia a Sakka, mencionandola como Kosiya, ya que los autores budistas, mayoritariamente de
origen brahmanico, se apoderaron de la imagen de esta deidad védica para explicar las ensenanzas bu-
distas, entre las que destacan la critica al apego y falta de generosidad. Un ejemplo caracteristico de esto
puede identificarse en el Calatanhasankhayasutta (MN 37.1-2), donde claramente, de un modo catequético,
se utiliza a Sakka: como el arquetipo de la vida mundana que en este tipo de relatos budistas se utiliza para
exponer la ensefianza que anima a erradicar el deseo (P. tanha Sk. trsna).

Cuando Sakka, rey de los devas, se encontraba sentado a un lado, el gran [monje] Moggallana, le
dijo: «Kosiya, ;como explico el Bienaventurado resumidamente el estado de liberacion en el que ha
sido eliminado el deseo? Bueno seria que yo compartiera contigo [lo que] escuchéx.

Ekamantam nisinnam kho sakkam devanamindam ayasma mahamoggallano etad avoca: yatha
katham pana kho, kosiya, bhagava sankhittena tanhasankhayavimuttim abhasi?

Fragmentos del RV recuperados desde el repositorio en linea de https:/liberalarts.utexas.edu/Irc/rigveda/RV0O3.php#HO0S, el 2
de marzo de 2022.

En otro apartado se menciona nuevamente la invocacion a Indra como la intervencion de Visvamitra en nombre del clan guerrero
de los Kausikas (RVIIl. 53. 9-12).

Sobre el complejo entramado genealdgico desarrollado en la literatura épica sobre la vinculacion del linaje de los Kusika hay
diversas atribuciones: descendencia directa de Visnu (p. 271), del rey asceta Jahnu (Ibid., 337) y otros parentescos (p. 447).
Fragmentos del RV recuperados desde el repositorio en linea de la Universidad de Texas https:/Irc.la.utexas.edu/books/rigveda/
RVO03, el 1 de marzo de 2022.

a td na indra kausika mandasanah sutam piba navyam ayuh pré sd tira krdhi sahasrasam rsim (RV 1.10.11a-RV 1. 10.11d) (Ibid.) ‘Oh,
Indra, [hijo de los] Kausika(s), bebe, regocijate con nuestro soma exprimido. Prolonga nuestras vidas aun mas y concede al rsi
un millar de ganancias’.

Se cree que la presencia de una descripcion narrativa favorable a la figura de Sakka, en los textos budistas certifica la antigliedad
de dichas historias (Ellis, 2021: 160), ya que esto se debido al dilatado culto que suscitaba dicha deidad védica antes de que los
autores budistas se apropiasen de ella, aprovechandose de su popularidad, para exponer al buddha Gautama como su mentor.
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Sadhu mayampi etissa kathaya bhagino assama savanaya ti. [...]

Asilo hice, Moggallana. Yo fui quien hizo que Sakka, rey de los devas, comprendiera el estado de
liberacion en el que ha sido eliminado el deseo — le dijo [el buddha Gautamal].

Evamm kho aham, moggallana, abhijanami sakkassa devanamindassa sankhittena
tanhasankhayavimuttim bhasita ti*°

Este recurso es utilizado ampliamente, no sdlo para argumentar la superioridad moral del buddha
Gautama, sino precisamente la de sus ensefhanzas a través de la solemnidad del comportamiento moral
que los textos budistas adscriben también a sus discipulos (Villamor, 2023a: 97). La figura de esta deidad,
apropiada del mundo védico con el nombre de Kosiya en la catequesis budista, se emplea para exaltar las
ensefanzas del buddha Gautama. Esta costumbre de referirse a la deidad védica con este epiteto que hace
referencia a la familia anteriormente mencionada, queda corroborada también en algunas de las traduccio-
nes primitivas de textos budistas al chino clasico. En la version china del Sarmyukta Agama [ &%) | el
rey de los asura, Vepacitti (2EE %)", llama a su antagonista, Sakka, de este mismo modo: Kausika, transcri-
to en ideogramas chinos como /3.

13355 (SAC11.38)
W, . AR, #EEH (T100.2.385¢16-c17)

Esta transcripcion antigua seria una de las cuantiosas transliteraciones arcaicas en caracteres chinos
para mencionar a la célebre deidad védica, antes de que finalmente se unificase como Taishakuten (Villamor,
2023a: 97-98). La popular dejadez espiritual que se le atribuiria a Sakka en algunos relatos budistas relacio-
nados con el mensaje ético sobre la practica de limosnas, seria enfocado en el género jataka narrandose
que incluso Sakka, u otros descendientes de su clan, los Kosiya, habrian logrado reconducir su vida gracias a
las ensenanzas budistas. Los versos del Ja 470 (Kosiyajataka) muestran evidencias de la afiliacion de Sakka
a este tipo de relatos, a través de los cuales se trata de constatar que el buddha Gautama ensefase a éste la
virtud de la generosidad. La narrativa del Ja 470 pone a Sakka como oyente de las exhortaciones del budd-
ha Gautama. En esta historia, el buddha Gautama explica a Sakka, refiriéndose a éste nuevamente como
Kosiya, el modo en el que renuncio a la vida mundana, acumulando diferentes actos bondadosos.

Ja 470
[...] Eso, eso enseno [yo]. jOh Kosiya, da y disfuta de las dadivas!

Asciende por el camino noble (P. ariyamagga) [a través del que] se obtiene cuantiosa felicidad. [...]
Rechaza, oh rey de los dioses, las posesiones materiales; desde ese momento, asi fue coémo yo renun-
cio a este mundo, oh Sakka, deshaciéndome de cualquier tipo de deseo.

Tam tam vadami kosiya, dehi danani bhufija ca. Ariyamaggam samariha

nekasr labhate sukham. [...] Bhoga ime vasava khiyissanti; Tato aham pabbajisséami sakka, Hitvana
kamani yathodhikani ti.

En el Ja 226 (Kosiya-jataka) el término «kosiya» se utiliza como sustantivo comun para contar la desdicha-
da historia de un buho. Aunque en este relato no se menciona directamente a Sakka, la moraleja expuesta
por el bodhisattva nos deja claro que la tradicidn narrativa budista continuaria asociando a este clan Kosiya,
preservando la linea argumental de utilizar el nombre de este antiguo clan de origen brahmanico al que se
adscribiria la deidad védica Sakka. En este jataka un ministro da consejo al rey, tras exponerle la historia del
sufrimiento que padece el buho (P. kosiya), también mencionado inicialmente como: P. ulikasakuna), atra-
pado por una bandada de cuervos (P. k3ka). El mensaje ético de esta fabula asocia al clan Kosiya, en este
caso representado por un animal, para recriminar la tacaferia que, al parecer, habria acumulado este buho
mediante su karma en el pasado. En el Salikedara-jataka (Ja 484), Salindiya, un brahman del clan Kosiya (P.
Kosiyagotta) es aleccionado por el que se dice que fuera entonces el rey de los loros (P. suvaraffa), Ananda,
de modo que en la tradicion literaria budista los personajes adscritos a la familia Kosiya aparecen reiterada-
mente descritos como descendientes de Sakka (Villamor, 2023a: 99).

Los anteriores ejemplos nos muestran el proceso catequético por el cual se introduciria la figura de Sakka
como representante de la famosa familia de comerciantes miserables, los Kosiya. La tradicion literaria bu-
dista utilizaria a Sakka como el personaje que ejemplificaria el cambio que se esperaba de poner en practica
las ensefanzas del buddha Gautama, de tal modo, que como hemos visto a lo largo de este breve andlisis,
en el Ja 450 la tradicion de este recurso catequético alcanzaria su summum, identificandose a Sakka como
el propio buddha Gautama. En su vida pasada como el bodhisattva, se dice que tras reencarnarse como
Sakka, reconduce a Kosiya, miembro de su linaje, escarmentandolo. Este advenimiento de Sakka como la
reencarnacion del buddha Gautama, es decir como el bodhisattva, no queda recogido en la version china de
esta fabula (& =& # K No.539) desde la que se cree que se transmitio esta historia al medievo japonés.
De este modo, como parte del mismo proceso narrativo del que se sirvieron los autores budistas que edita-
ron el Ja, pero en direccion inversa, debido probablemente a que en el nuevo contexto social no imperaba

25 Fragmentos del Cdlatanhasankhayasutta (MN 371-2) recuperados el 15 de octubre de 2021 desde el repositorio en linea de
Mahasangiti Tipitaka Buddhavasse 2500, https://suttacentral.net.
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la rivalidad con la religion brahmanica, por lo que esto debid derivar en la subsecuente pérdida de interés
por este recurso catequético. Aunque no debemos olvidar, claro estd, que esta fabula se adopto en el UJI
de forma parcial, sin contar con nuestra capacidad actual para contrastar las diversas fuentes clasicas. Los
desconocidos editores del UJI no tuvieron acceso ni probablemente contaban con la formacién necesaria
para comprobar la coleccion de fabulas que consolidaron en la literatura budista a la familia Kosiya como
ejemplo de la tacaneria que los laicos debian evitar. Esto también debid influir en la confusion en las identifi-
caciones finales de las vidas pasadas. El desenlace del UJI narra en su moraleja como el comerciante logra
retractarse de su comportamiento debido a la intervencion de la deidad védica, mientras que, en el KON,
texto que tiende a un mayor registro literario apologético, su moraleja enfatiza en finalmente la elocuencia
discursiva del buddha Gautama como el mérito final que logra reconducir al adinerado Rushi.

Entonces, Taishakuten recupero su formay el apoderado Rushi mostré su arrepentimiento. El buddha
[Gautama], habia mostrado las directrices del dharma para reconducir a Rushi. Se dice [que
desde entonces] el adinerado, con gran regocijo, logro tras escuchar el dharma, volver por el [buen]
camino.

HoORHZ, HRABICEL T, BERENBEZ A LES, LEEREZBOEG T, BITELHM
S, BB EEZMTCEZRTEELIT Y ERTEV BT D &0,

(KON 3-22.3.1- KON 3-22.3.3)

Aun asi, como se discutira en los siguientes capitulos de la presente tesis, uno de los rasgos que definen
estas fabulas de origen jataka inscritas en el UJI es precisamente que no se identifique al buddha Gautama
como el protagonista de estas historias. Por lo que, aunque no es extrafio que se pudiera haber tergiversado
el papel del benefactor del mensaje ético de esta fabula en el contexto japonés, lo mas probable es que,
que esta deidad védica suplantara en protagonismo al buddha Gautama, no sea fortuito. En el Ja 450, Sakka
revela a la multitud congregada que él era antaino el famoso comerciante que habia instaurado la tradicidn
dadivosa de su familia. Como ha quedado demostrado en las anteriores lineas, éste seria el resultado del
proceso catequético por el cual se introduciria su figura, tradicionalmente vinculada con el apego a los pla-
ceres mundanos que se atribuyeron al clan Kosiya, como ejemplo del poder de conviccion de las ensefan-
zas del buddha Gautama. Asi, en el relato del UJI 85, se continua el hilo argumental de la version china del
EEEE KNS No.539 vy se narra que la deidad recupera su forma original para asi presentarse junto con el
mercader frente al buddha Gautama?®. El desenlace que conduce a la moraleja del relato del UJI 85 muestra
aqui como se difumind la atribucion clasica de los personajes. La version japonesa del UJI 85 recuerda en su
historia la moraleja original, y sin desvincularse por completo del relato clasico indio, da mayor importancia
a Sakka. Esta deidad védica, al igual que otras muchas deidades importadas con el budismo Mahayana, es,
como veremos en los siguientes capitulos, ensalzada en el UJI, ya que en ninguno de los jataka recopilados
en él se describe al buddha Gautama como el protagonista, aun en los casos que aparece claramente identi-
ficado como el bodhisattva en las fuentes clasicas chinas y versiones homaologas del KON. Por consiguiente,
la ausencia narrativa del bodhisattva en el UJl infiere la transformacion del protagonismo tradicional que se
la daria al buddha Gautama en estos relatos. Tanto el Ja 450 como el UJI 85 concluyen exponiendo que el
mercader se libera gracias a Sakka de su avaricia, y que, de lo contrario, de no haber sido asi, esto hubiera
provocado que renaciera en el infierno.

Como era imposible diferenciarlos, ya que ambos contaban con la misma apariencia, ambos se pre-
sentaron frente al buddha [Gautama]. Entonces, Taishakuten recupero su forma divina, y mientras la
discusion continuaba, apenas sin percatarse, [Rushil, gracias a la sabiduria del buddha [Gautama]l, en-
sequida alcanzé el primer estado de iluminacion?, abandonando asi su corazén malicioso vy logrando
desechar de su corazon la avaricia.

De este mismo modo, el dios Taishakuten ha logrado reconducir [por el buen camino] a innumerables
personas. ¢Por qué [iba] a pensar [Taishakuten] en malograr las riquezas de un [hombre] adinerado
sin motivo alguno? ;Quién podria pensar algo asi? Con gran compasion, preocupado porque el acau-
dalado hombre no pagase las consecuencias de su karma y, condicionado por su avaricia cayera en
el infierno?8, es digno de agradecimiento que [Taishakuten] mediara [por el bien de este hombre]. (UJI
85.4.8-UJ1 85.5.3)

La forma de describir el modo en que la deidad reprende al hombre avaro, asi como el objetivo del men-
saje ético del UJI, difieren del contexto de la fabula jataka. Como ya se ha mencionado, en la version clasica
india, la moraleja central del relato pone énfasis en la practica ética de la generosidad para renacer en el
cielo junto alos antepasados. De hecho, la principal divergencia con los textos japoneses reside en la actitud
del comerciante. En el jataka, es el mercader quien se retracta de su comportamiento y hace una promesa
(P. patinfia), de modo que, tras cumplirla, es la veracidad (P. sacca) de sus palabras, o, mejor dicho, la energia
mistica que éstas poseen como muestra fiel de la realidad, las que, como resultado exitoso de su esfuerzo,

26 Fragmentos del Kosiyajataka (Ja 470) recuperado desde https://suttacentral.net, el 17 de octubre de 2021.

AW TN, R, MR, BARAFEAER S B SRS, WlE(ME, HERHIAEE S, BEAK (T0539.14.0823c26
-T0539.14.0824¢27).
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inducen la subsecuente purificacion de su karma, resultando en que Kosiya logre reencarnase en el cielo
(Villamor, 2023a: 103).

Aqui la deidad india expone la moraleja final. El mensaje ético de esta fabula se apoderd de la imagen
tradicional de Sakka como la figura iconica del clan Kosiya: representado en la literatura budista como una
familia tan poderosa como miserable; de modo que finalmente la imagen del buddha Gautama es identifica-
da para suplantarlo. Con este recurso catequético, la tradicion jataka se apropiaria de la popularidad de esta
deidad, y también de la ideologia antigua védica para finalmente exponer como moraleja la necesidad de
realizar ofrendas de forma generosa y guardar los cinco preceptos (P. paficasila) con el objetivo de renacer
en el cielo junto a los antepasados. Tanto en el UJI 85 como en la version del Ja 450, la deidad india Sakka
desempenia un papel protagonista. En el contexto social que se compusieron los relatos jataka su figura fue
introducida con la intencion de atraer la admiracion y fundamentar la supremacia de las ensefanzas budis-
tas, en un contexto social que en el momento que esta fabula fue introducida como jataka, debia encontrarse
regido por el brahmanismo. En una sociedad en la que el pensamiento védico era dominante y esta deidad
era extensamente venerada, este recurso serviria para suscitar la admiracion y atencion de la audiencia.
Asi, de este modo, en la version jataka clasica de esta fabula, identificarla como la vida pasada del buddha
Gautama serviria para reafirmar la legitimidad del mensaje ético budista, respaldando asi la posicion de la
religion budista en el entramado social indio. Sin embargo, el UJl, no identifica este relato como una vida
anterior del buddha Gautama. La desaparicion de la figura del bodhisattva, personaje al que la tradicion bu-
dista de la literatura jataka logro exitosamente atribuir como sus vidas pasadas, supone uno de los aspectos
mas caracteristicos de la transformacion del pensamiento budista reflejada en estas fabulas de origen indio
compiladas en el UJI.

6. Conclusiones

El UJI 85 hereda la narrativa de historias en las que se asocia a Sakka, desde tiempos inmemoriales, con el
clan de los Kosiya. La introduccion de su figura en la tradicion jataka expone la tendencia de la catequesis
budista por escenificar la reconversion de Sakka. Los diferentes episodios repasados en este capitulo, nos
muestran cémo fue utilizada su figura en el marco contextual de la literatura budista antigua. En la version
clasica que ofrecemos en este trabajo como su posible fuente india, el Ja 450, Sakka es el protagonista del
prototipo de esta historia de origen védico, la cual fue adaptada en el contexto budista para exaltar al buddha
Gautama. El UJI 85 mantiene este legado, aunque en sentido contrario, ya que en esta version japonesa el
buddha Gautama pierde el protagonismo como el artifice de la salvacion de este hombre. El mensaje ético
del Ja 450 no exhorta a la liberacion espiritual, sino que mantiene la idea arcaica, propia de la tradicion vé-
dica, de renacer en el cielo junto a los antepasados. Por lo que, a pesar de que el mensaje ético del Ja 450
nos muestre como fue reinterpretada esta idea dentro del marco contextual budista, no podemos negar el
origen antiquisimo —plausiblemente védico?®— que infiere que su moraleja apele a la practica ética con el
objetivo de renacer en el cielo junto a los antepasados. Por lo que, el hecho de que se adscriba la vida del
buddha Gautama como Sakka, nos habla precisamente de la necesidad catequética del contexto social en
el que debid ser compuesta. Asi pues, podemos afirmar la bidireccionalidad interpretativa de los personajes
en estos relatos, donde los diferentes personajes de Kausika/ Kosiya e Indra/Sakka sirvieron para responder
a las necesidades instructivas tanto del contexto brahmanico como budista, dependiendo de los roles que
los autores desearon impeler en ellos. Aqui queda confirmada la transformacion del pensamiento budista. Al
igual que sucede en las demas fabulas de origen jataka del UJI, al contrario del uso de esta deidad védica en
la tradicion hagiografica budista, el interés que despertaron estas deidades indias (Villamor, 2024c), introdu-
cidas junto con el budismo Mahayana, eclipso a la figura tradicional del bodhisattva, como personaje con el
que se resenaba las vidas pasadas del buddha Gautama.

Durante siglos, desde la antigua India hasta el medievo japonés, se inspir6 a la audiencia laica mediante
el género literario jataka, logrando asi transmitir el mensaje ético budista, ya fuera con el fin de renacer en
el cielo (Ja 450) o evitar caer en el infierno (UJI 85). A pesar de que la estructura troncal del UJI 85y Ja 450
coinciden, y de que el mensaje ético principal en ambos relatos exhorta a deshacerse del apego a las cosas
materiales; a diferencia del relato indio, el UJI menciona unicamente que el comerciante logra evitar caer
en el infierno gracias a la intervencion de la deidad. Esto infiere uno de los aspectos mas caracteristicos de
la transformacioén del pensamiento budista reflejado en la transmisiéon de estas fabulas en el UJI (Villamor,
2023a), texto que precisamente nos muestra el interés social por ser bendecido, mas alla de creer en la po-
sibilidad de lograr revertir por uno mismo las causas del sufrimiento. Mientras que originariamente la fabula
india resaltaba la ética como medio para lograr uno mismo su propia salvacion, en el medievo japonés —es-
pecialmente en la era Kamakura, en la que se considera que fue compuesto el UJI— las tradiciones budistas
evolucionaron basandose precisamente en la premisa de que el ser humano es incapaz de resolver las

29 Los origenes de esta fabula son claramente védicos. La idea oriunda caracteristica del pensamiento védico de renacer en el
cielo junto a los antepasados es clara en el Ja 450. Es necesario tener en cuenta que la figura de un brahman egoista llamado
Kausika que expia su conducta no es exclusivo al género jataka. El Mbh recoge un relato similar en el que un mendicante llamado
Kausika se presenta en un hogar para pedir limosna. Las moralejas de las diferentes narraciones del Mbh en las que aparece
Kausika como protagonista difieren. En ocasiones se dice que logra cambiar su conducta y vivir en paz, mientras que en otras se
narra que finalmente como resultado de su buen comportamiento consigue renacer en el cielo junto a sus antepasados, aunque
cuando no es asi, se cuenta que cae en el infierno. La implicacion ética del mensaje de estos apartados narratolégicos—donde
se destaca el autodominio como la virtud superior, practicable por cualquier persona independientemente de su varpa (Mbh ll1.
197. 30, 31; Mbh 111.198.19) — infiere a su vez la influencia del pensamiento budista (Villamor 2023a, 106-107).
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dificultades intrinsecas a la existencia, sin la intervencion de las divinidades. Asi, para el pueblo japonés, este
acontecimiento se convirtié en milagroso, dado que para ellos no dependia de la propia purificacion del kar-
ma mediante el esfuerzo individual, sino que se narraba como oda a la salvacion. La ausencia total del prota-
gonismo del bodhisattva como la figura iconica con la que se mitificé en el género jataka al buddha Gautama,
es el rasgo principal que caracteriza la transformacion del pensamiento budista adscrito a la transmision
de esta fabula india. El mensaje ético del UJI 85 deja de ser una apologia a la voluntad individual y pasa a
convertirse en una narracion de los prodigios de ser agraciado por la bendicion de una deidad especifica.

7. Abreviaturas
Div Divyavadana
Ja Jatakatthavannana
KOH Kohonsetsuwashii NG
KON Konjakumonogatarishii [4 &4z54]
MN Majjhimanikaya
MW Monier-Williams (1960) Sanskrit-English Dictionary [rev. 2008]

UJI Ujishdgimonogatari R e
RV Rgveda
8. Términos en lenguas asiaticas
Jp japonés
P. pali P. pali

Sk. sanscrito
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