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Resumen. A lo largo del siglo XVI es abundante la produccion de catecismos en Espaiia, sin embargo, muy
pocos se dirigen directamente a la nueva poblacion convertida del Islam y atin menos se redactan en arabe.
Dada la relevancia del llamado «problema morisco», esta escasez resulta llamativa. El arzobispo de Valencia,
Martin Pérez de Ayala (1504-1566), que participa en el Concilio de Trento, encarga durante su mandato la
Doctrina christiana en lengua arabiga y castellana (1566), un catecismo breve en arabe valenciano, que
contiene oraciones ¢ instrucciones sobre la pronunciacion de la lengua arabe y la ensefianza de las bases
de la doctrina cristiana a los nuevos convertidos. Se plantea aqui un estudio de este material catequético
en relacion con su contexto de produccion. Se presta especial atencion a los usos de la lengua arabe en el
material doctrinal cristiano peninsular, asi como a cuestiones de ideologia lingiiistica y comunidad religiosa.
Palabras clave: Catecismos; Conversiones forzadas; Moriscos; Martin Pérez de Ayala; Doctrina
christiana,; Arabe; Arabe valenciano.

[en] «La lengua de la gente comlin y no los priores de la gramatica ardbigay.
The Doctrina christiana en lengua arabiga y castellana (1566) by Martin
Pérez de Ayala

Abstract. Despite the abundant production of catecismos in 16" century Spain, few of them were
addressed directly to the new converted population, and fewer still were translated into or written in
Arabic. Given the dimension of the Morisco question within Catholicism at the time, this scarcity
is striking. Archbishop of Valencia and attending member of the Council of Trent, Martin Pérez de
Ayala (1504-1566), commissioned one of these rare texts, the Doctrina christiana en lengua arabiga y
castellana (1566), written in Valencian Arabic. The text encloses a brief catechism containing mainly
prayers but also a set of instructions about both Arabic phonetics and doctrinal matters. The present
article intends to study the language ideology present in the translation of Christian doctrine into Arabic.
In order to do so, it asks questions such as whether the emphasis on spoken Arabic is a conscious
distance from a Koranic Arabic language, and how religious space is shaped through language.
Keywords: Cathecisms; Forced conversions; Moriscos; Martin Pérez de Ayala; Doctrina christiana;
Arabic; Valencian Arabic.
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1. Introduccion. ;Malos lenguajes, peores credos?

Se atribuye a Francisco de Quevedo el poema satirico «La confesion de los
moriscos»’, una composicion breve en primera persona en la que un morisco se con-
fiesa y al hacerlo revela su confusion sobre terminologia de doctrina catélica: los
nombres de los apostoles Pedro y Pablo se confunden con Perro y Palo y otros térmi-
nos fundamentales como apdstoles y penitencia se pronuncian como apostatas y
pestilencia. Esta satira entronca con formas de ridiculizacion lingiiistica como recur-
so teatral para la creacion de personajes tipo, tal como puede verse en obras como
San Diego de Alcala (1613) de Lope de Vega. Tanto en Lope como en otras piezas
del teatro aureo, esta figura de un morisco-gracioso, en dialogo con la del bobo tra-
dicional, encarna en su personaje una forma de hablar similar a un argot o jerga
morisco-castellana®.

Como en esta tradicion teatral, parece que el objetivo principal de Quevedo es el
del recurso comico a través de un personaje tipo, bien conocido por el ptblico, y en
cuya caracterizacion el lenguaje se sitia en el centro. En el poema de Quevedo casi
cada palabra estd mal pronunciada —con pocas excepciones (Padre, Dios, culpa,
entre otras)— y aunque imita a quien no habla correctamente castellano porque su
lengua materna es el arabe, apenas hay rasgos de las agramaticalidades generalmen-
te atribuidas a este grupo (el uso del infinitivo en vez de formas flexivas verbales o
la supresion total del subjuntivo en favor del infinitivo o del indicativo). Aunque se
recogen elementos caracteristicos como el vocalismo donde las vocales suelen inter-
cambiarse (esperetual por espiritual) o reducirse de cinco a tres, otros elementos mas
estereotipados de esta ejecucion fonética como la sonorizacionde lap y kporby g
no aparecen representados’.

La satira de Quevedo, a pesar de todo, continua siendo fundamentalmente una
satira lingiiistica pero acaba derivando en una suerte de semantica de la confusion
que no se conforma con la representacion de un tipo y un lenguaje sino que utiliza
ese recurso para, a través de una confusion lingiiistica, exhibir otra que es doctrinal
o teoldgica. Tal giro queda claro en el efecto que la forma errénea de pronunciar los
términos provoca en la mayoria de las palabras volviéndose estas una negacion de la
doctrina cristiana y un rechazo del sacramento mismo de la confesion que, mal eje-

«Yo, picador, macho herrado, macho galopeado, me confieso a Dios barbadero y a soneta Maria tampoco, al
bien trobado san Sanchez Batista y a los sonetos apdstatas san Perro y san Palo, y a vos, padre esperetual, daca
la culpa, toma la culpa. Vuélvome a confesiar a todos estos que quedan aqui detras, y a vos, padre esperetual,
que estas en lugar de Dios, me deis pestilencia de mis pescados, y me sorbais dellos. Amén, Jestis.» Quevedo y
Villegas 1986, 101.

4 Case 1993 y 1981.

> Cfr Alonso Hernandez 1992, 931-940 y 1976; Epalza 1986, 111-114.
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cutado en palabras, queda anulado. Estos y otros términos negativos van dotados en
un principio de giros comicos y ridiculos («mis pescados y me sorbais de ellos» en
lugar de «mis pecados y me absolvais de ellos»; «yo, picador» en lugar de «yo peca-
dor»), pero es inevitable ver que las confusiones derivan asimismo en giros insultan-
tes hacia la doctrina catdlica («Dios barbadero» por «Dios verdadero»; «a Soneta
Maria tampoco [me confieso]» por «a Santa Maria») dotando al poema de un eviden-
te tono polémico («Padre esperetual que estais en lugar de Dios»). El texto de Que-
vedo, escrito ya en los afios en que los edictos de expulsion habian comenzado a
ponerse en marcha y las primeras expulsiones estaban teniendo curso®, recoge dos
aspectos fundamentales de la llamada «cuestion morisca»: por un lado, sefala que, a
pesar de los esfuerzos hechos, la poblacion no se habia asimilado lingiiisticamente;
y en segundo lugar, que el cristianismo tampoco habia sido correctamente asimilado
por los nuevos convertidos. La falta de asimilacion lingiistica se liga incluso a la
religiosa, insinuando que una impide la otra. Ambos aspectos, tratados desde muy
distintos angulos, atravesaron lo que Antonio Feros llama «retoricas de la expulsiony
que poblaron los discursos oficiales, arbitrios y debates que discutian qué hacer con
los nuevos convertidos tras las conversiones forzosas’.

Tanto lenguaje como doctrina tocan muy de cerca el material didactico que se pro-
dujo en el siglo xvi para los nuevos convertidos y que se presenta aqui. Sin embargo,
pocos catecismos optan por utilizar el arabe como herramienta para este fin. A lo largo
del siglo xvi, tan solo tres trabajos de estas caracteristicas se imprimieron en Espafia
con el objetivo de proporcionar doctrina cristiana en lengua arabe: el Arte para ligera-
mente saber la lengua arabiga (1505) del fraile jeronimo Pedro de Alcala, en arabe
granadino; la Doctrina christiana (1554)8 de Martin Pérez de Ayala (1504-1566) como
obispo de Guadix, también en arabe granadino y, finalmente, el mismo Ayala, siendo
ya obispo de Valencia, la Doctrina christiana en lengua arabiga y castellana para
instruccion de los nuevamente convertidos del reino de Valencia (1566)°.

2. Entre Trento, Guadix y Valencia: los itinerarios de Martin Pérez de Ayala

La decision de proporcionar una doctrina cristiana en lengua arabe no era un asunto
facil ni menor. Desde la caida de Granada en 1492 y la ruptura posterior de los acuer-
dos de las Capitulaciones de Santa Fe, se dieron paso a politicas de conversion for-
zada al cristianismo ya desde comienzos del siglo xv1 y posteriormente a decretos de
prohibicion del uso del arabe, entre otras practicas culturales vinculadas al Islam'™.

Es amplia la bibliografia sobre la expulsion de los moriscos, entre la literatura mas reciente véanse: Garcia-
Arenal y Wiegers 2013; Lomas Cortés 2011.

7 Feros 2013, 67-101.

De esta obra solo se conserva una copia en la Biblioteca Nacional de Argelia. Claire Gilbert le dedica algunas
paginas en su tesis doctoral «The politics of Language in the Western Mediterranean c. 1492-c. 1669: Multilin-
gual Institutions and the Status of Arabic in Early Modern Spain», 2014, 298-301.

La doctrina cristiana de Martin Pérez de Ayala se reedita en 1911 por Roque Chabas (canonigo de Valencia) en
la imprenta Hijos de F. Vives Mora, con un prologo de Julian Ribera. Hoy disponible en la Biblioteca Digital
Hispanica (BNE). La edicion se hace en fotograbado basado en un ejemplar, ya raro, propiedad de Chabas ad-
quirido en Valencia por José Serrano Morales y que hoy forma parte de los fondos de la Biblioteca del Ayunta-
miento de Valencia.

Entre ellas la Pragmatica de prohibicion del uso del arabe propulsada por el obispo de Granada, Guerrero, en
1567, a la que siguio la rebelion de las Alpujarras.
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Una de las consecuencias de este desarrollo de los hechos fue la progresiva asocia-
cion de la lengua arabe con el Islam y parte de la campafia de supresion de este, a
pesar de esfuerzos como el de Nufiez Muley (1490-1568) de que no fuese asi. Esta
posicion llega por tanto a ser mayoritaria a lo largo de los siglos xvi y xvii, aunque se
contemplan algunas excepciones: se permite, por un lado, el estudio de la lengua
arabe como herramienta de control y traduccioén para el Tribunal de la Inquisicion
para todos aquellos asuntos tocantes al hallazgo de materiales escritos en arabe que
pudieran inculpar a los nuevos convertidos de no profesar la fe del todo sinceramen-
te; por otra parte, también se autoriza su uso en ciertos contextos de evangelizacion''.
Como consecuencia de esta tendencia homogeneizadora de la religion hecha ya
asunto de Estado, pero también como respuesta al proceso reformador reinante en
Europa tras el Concilio de Trento (1545-1563)'2, los catecismos fueron, junto con las
obras de devocion, los materiales que mas circularon y se imprimieron durante todo
el siglo xv1 en la peninsula'®, Puede considerarse este siglo por tanto el «siglo de los
catecismosy, llegando a imprimirse mas de un centenar en Espaifia y al menos otro
tanto en América con ese mismo impulso tridentino'*. El propio Concilio dara lugar
a una obra de estas caracteristicas, el Catechismus ex decreto Concilii Tridentini,
traducido al castellano como el Catecismo Romano del Concilio de Trento, que se
imprime en 1566", aunque la influencia real de su contenido en los materiales pre-
parados en este momento en Espafia no acabe de ser del todo clara'®.

Entre las decisiones de Trento de indole reformadora, una de las principales era
el de la formacion religiosa tanto del pueblo como del clero. Luis Resines, quien en
Espaia se ha ocupado mas por extenso de estudiar el género del catecismo desde su
tradicion medieval hasta la contemporanea, sintetiza en tres estas medidas propues-
tas en el Concilio: 1. Exigencia de un predicacion dominical y en las principales
fiestas sobre los vicios que deben evitarse y las virtudes que deben practicarse; 2. la
recomendacion de la explicacion de las sagradas escrituras a diario o al menos tres
dias a la semana, los domingos, los dias de fiesta, adviento y cuaresma; y 3. la cate-
quesis de nifos diferenciada de la de los adultos que debia estar centrada en lo sacra-
mental, a fin de que fuesen capaces de recibir los sacramentos en las mejores condi-

También en algunos tratados de polémica contra el Islam, y en los llamados anti-Alcoranes, se registran usos del
arabe —principalmente citas coranicas— con fines argumentativos, en una linea todavia medieval que entronca
con formas de predicacion dominica, entre otras. En estos trabajos, se incluian fragmentos del Coran en arabe y
se ofrecia a menudo su transliteracion y su traduccion a la lengua vernacula.

Sobre estos materiales, el jesuita Ignacio de las Casas comenta en su Memorial a Cristobal de los Cobos: «Aun-
que an salido varios cathecismos o contra alcoranes, son en lenguas que ni éstos saben ni ven y los que para los
de Espaiia an salido en la nuestra, an sido tales que, méritamente, an sido prohibidos, asi porque guiandose los
autores dellos por solas relaciones y por lo que hallan en otros libros atribuyen a la secta lo que no admite o
niegan lo que admite, como por lo principal que se a esperimentado que, no siendo los argumentos tales que
valgan a convencerlos bastamente, lo que dellos los v[e]ian, se mofavan de todo y, citando costumbres y lugares
del Alcoran, los compravan (mas para enterarse en sus ceremonias y costumbres, que las hallaban alli juntas, ya
que no les permitian tenerlas de otra manera) que para convencerse.» El Alaoui 2011, 16-17.

12 Las sesiones del Concilio tuvieron lugar en Trento (1545-1547), Bolonia (1547) y Trento (1551-1552 y 1561-
1563).

Las obras de devocion, los sermones y los tratados de teologia moral alcanzan aproximadamente el 40% de la
produccion total de la centuria. Cfi: Marsa 2001, 97.

14 Resines 2002, 33-37 y Resines 1997, 173-215.

Rodriguez y Lanzetti 1982. El catecismo se tradujo pronto a las lenguas de la cristiandad, incluido el arabe, de
cuya traduccion se encarg6 el jesuita Gianbattista Eliano Romano.

16 Resines 1997, 189.
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ciones!'’. Para que estos tres objetivos se llevasen a cabo adecuadamente en la
poblacion y el clero fuera capaz de ejecutarlos correctamente, llegaba a contemplar-
se el uso del vernaculo de ser necesario. Asi, esta instruccion podia realizarse «inclu-
so en lengua vernacula si hay ocasion»'®. Podria dar pie esto a pensar que paradoji-
camente Trento, tal como sefiala Claire Gilbert, pudo propiciar una tendencia
doctrinal y una ideologia lingiiistica mas asimiladoras que excluyentes, al promover
el uso de las lenguas vernaculas para el rezo y la predicacion, lo que acabd afectando
tanto los catecismos producidos para los moriscos como el propio proceso de verna-
cularizacion que estaba llevandose a cabo en la Peninsula Ibérica. Para Gilbert, Tren-
to también conformo un espacio en el que por primera vez se tratd de esbozar una
teoria especifica en la que lenguaje, ortodoxia y relacion sujeto-estado pudiesen ser
definidos".

En la primera tipologia de catecismos que propone Resines se habla de materiales
«ortodoxosy, «heterodoxos» y «americanos». De todos ellos, los primeros son con
diferencia los mas numerosos e incluyen también los que van destinados a los nue-
vos convertidos, sin establecer una diferencia especifica con respecto a los de los
cristianos viejos. Tales materiales tampoco son considerados heterodoxos pues no
sufrieron censura inquisitorial por contenidos considerados desviados de lo dogma-
tico por el Consejo de la Inquisicion ni por los censores —como si lo hicieron los de
Carranza, Juan de Valdés o Francisco de Enzinas, por ejemplo—. Mas adelante, en
su edicion del Catecismo del Sacromonte, Resines incluy6 una nueva tipologia para
clasificar el material catequético («especificos») en la que incluye tanto material
americano como el producido expresamente para los moriscos. Es interesante esta
falta de division tipologica inicial entre catecismos «ortodoxos» y aquellos destina-
dos a los nuevos «convertidos de moros». Curiosamente, el elenco de obras de cate-
cismos especificos para moriscos apenas incluye una decena de trabajos: el de Alca-
la y los de Martin de Ayala, junto con el de Alonso de Orozco, Hernando de Talavera
y Pedro Guerra de Lorca entre otros. Resulta cuanto menos chocante que siendo la
«cuestion morisca» de tan grande apremio en la época y siendo este siglo tan prolijo
en material doctrinal, la produccion de estas caracteristicas sea tan menor. Una posi-
bilidad logica es que el material usado para predicar entre los nuevos convertidos
fuera el mismo que se usaba con los cristianos viejos, quienes por supuesto eran
objeto de doctrina, en la gran cruzada contra la ignorancia de Trento. De ser asi, ca-
bria preguntarse si resulta de algiin modo significativa esta eleccion y si, en efecto,
la cuestion morisca era una cuestion también cristiana, un aspecto mas del problema
del catolicismo pero diferenciado de casos en apariencia mas cercanos como el de la
realidad americana®.

La labor catequética de Martin de Ayala (1504-1566) es prolija y fiel reflejo del celo
del momento. Ademas de los catecismos mencionados, publico otros tres no dirigidos
especificamente a cristianos nuevos, todos en castellano: la Doctrina cristiana para los

17" Resines 1997, 187-188.

8 Jdem.

Gilbert 2014, 280: «Both politics of language, however difterently they were enacted, were motivated by shared
experiences at Trent, which formulated for the first time a specific theory of language, orthodoxy and the rela-
tionship of the subject to the state. Thus the 1560s were, just as they had been a decade of rebellion, were also
a decade of reform, in which the ideas and experiences of the previous half century were synthesized, opening
the door for a revised politics of language that would ultimately become the domestic preserve of the state.»

20 Garcia-Arenal 1992, 153-176.
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que entienden algo mas de lo que a los niiios se les suele enseriar (Milan, 1554) o el
Catecumeno o Cristiano instruido (Milan, 1552) y el Breue compendio para bien exa-
minar la conciencia en el juicio de la confesion sacramental (Valencia, 1567). En
cuanto a los dedicados a los nuevos convertidos, Ayala si opta por un material dedicado
explicitamente a los conversos. La obra Doctrina christiana en lengua arabiga y cas-
tellana (1566), redactada en lengua arabe vernacula valenciana el mismo afio que el
Catecismo Romano de Trento y aunque muy distinta formalmente de este, representa
un ejemplo de este tipo de proyecto y asi va declarado en su justificacion inicial:

Recibid (...) esta breve summa de la doctrina Christiana, que para vuestro prove-
cho hemos recogido, y mandado traducir en la lengua araviga vulgar deste Reyno:
para que los que de vosotros no entendieren la lengua Espaiiola, no dexe por ello
de ser aprovechados en la instruction de la fe, y religion Christiana®'.

Ayala habia formado parte de las sesiones conciliares de Trento y, como represen-
tante de este espiritu reformador, no es raro que hubiese sido designado por el rey
para aplicar los principios reformadores en Espafia y que para ello se le asignase la
sede arzobispal primero de Guadix (en 1548) y luego de Valencia (1564), tras un
breve paso por Segovia (1560), ya que tanto la sede de Granada como la de Valencia
eran areas de abundante presencia morisca y de las mas arabizadas de la peninsula.
Tampoco es casual que ambas nominaciones coincidan con la segunda y tercera
vuelta de Ayala de las sesiones conciliares®.

Martin Pérez de Ayala encarga esta obra siendo obispo de Valencia, cargo para el
que habia sido designado por el rey recién llegado de su tltima estancia en Trento en
1562/3 y del que no toma posesion hasta abril de 1565 por motivos de salud y algunas
vacilaciones a las que me referiré mas adelante. Tales circunstancias no le impidieron
no obstante formar parte de las Juntas de Instruccion para los nuevos convertidos ce-
lebradas en Valencia en 1561 ni, recién incorporado a su puesto, en el ultimo afio de
su vida, preparar y encargar un catecismo para los hablantes nativos de arabe. El
ambito geografico en el que se ubica la obra de Ayala es también significativo: a lo
largo de todo el siglo xv1 y principios del xvii, Valencia representa un espacio donde
tanto el arabe como las comunidades convertidas del Islam seguian teniendo una pre-
sencia activa e influyente en otros nucleos peninsulares como Castilla y Aragon y
donde el arabe seguia funcionando como lengua culta y de comunicacion. Aunque
Ayala formo parte de actividades vinculadas con la formacion de los nuevos conver-
tidos, en su Discurso de la Vida® no habla apenas de su trabajo apostolico, mas a
menudo lo hace de sus participaciones y viajes a Trento. A lo largo de su carrera ecle-
siastica se va a ver envuelto en variados asuntos relacionados con la formacion de los
nuevos cristianos ya desde su primer cargo en Guadix, donde participa y preside el
célebre Sinodo de Guadix en el que entre otras cosas se plantean asuntos tocantes a la
formacion de los nuevos convertidos?. Seria tras el sinodo, y su segunda vuelta de
Trento, cuando habria llevado a cabo la comision y ejecucion de un catecismo para los
nuevos convertidos que manda traducir al granadino a Bartolomé Dorador®. Acaba

Martin Pérez de Ayala, Doctrina christiana, 2r.

C. Gutiérrez 1951, 774-793.

Pérez de Ayala, Discurso de la vida, 9-73.

Burin y Gamir Sandoval 1968.

Torres Palomo 1971; Garrido Garcia 2008, 123-137.
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Ayala por tanto elaborando tres catecismos para los nuevos convertidos: el encargado
a Dorador, la Doctrina christiana valenciana de 1566 del que trato aqui —posible-
mente encargada al jesuita Jeronimo de Mur— y un tercero que prepara, al parecer, en
Granada pero que ya imprime en 1599 su sucesor Ribera y cuya autoria queda algo
cuestionada por presentar un programa doctrinal y un contenido radicalmente distin-
tos; se trata del Catecismo para instruccion de los nuevamente convertidos de moros,
mas proximo a materiales catequéticos en forma de disputa y contenido polémico®.

A pesar de esta implicacion, en el Discurso de la Vida apenas se recogen unas
notas puntuales, en las que se percibe un esfuerzo por establecer una distancia con
estas tareas, destacando sus intereses en el estudio, situacion familiar y las gestiones
de los arzobispados, como sus tareas principales. La primera vez que Carlos V desig-
na a Ayala para ocupar el puesto de arzobispo de Guadix y no el de Cartagena como
le habia sido ofrecido en primer lugar, muestra su descontento y expresa abiertamen-
te al rey su confusion pues €l no era predicador ni, como dice, sabia arabe ni nada de
moriscos: «porque yo no acostumbraba a predicar y, aunque habia estado en Grana-
da, no sabia nada de las lenguas ni costumbres de moriscos»?’. Similares quejas, in-
cluso tras la experiencia granadina, vuelven a producirse cuando, tras el obispado de
Segovia, y estando de nuevo en Trento, Felipe II lo nombra arzobispo de Valencia.
Ayala dice pensarselo al menos diez dias antes de responder y no mostrarse «inclina-
do a aceptarlo, asi por venir a hacer vida con gente nueva y no de nuestra nacion del
todo y reino, donde habia una ciudad que era una Babilonia y lo demas era de
infieles»?®. Ayala alega como factor para aceptar el cargo su responsabilidad como
representante de Trento («yo el primero en quien el decreto tridentino se habia de
ejecutar») pero deja asimismo clara su incomodidad por la recurrente asociacion (y
proximidad) que el rey establece entre su cargo y los nuevos convertidos. De esta
sugerida proximidad se esfuerza por distanciarse y es por tanto como adalid de Tren-
to —también como contestacion a sus enemigos («porque no dijesen mis enemigos
que no osaba aceptarlo por miedo de Romax)— por lo que acepta ir a lo que ¢l llama
la «Babilonia» valenciana (ademas de por ser «tierra templadax»)®.

El catecismo de Ayala contiene, a diferencia del trentino, un catecismo breve y
sencillo, de cierto corte erasmista®’, y similar a los catecismos producidos a princi-

La aclaracion de Ribera en el prologo de que su intervencion en la obra es minima no resulta convincente como
también sefiala Gilbert 2014, 306-307.

«Yo entonces fui a besar las manos del emperador por la memoria y confianza que de mi hacia en tenerme para
mas de lo que era, que yo creia Su Majestad habia tenido respecto en aquel nombramiento a que yo era predica-
dor y que sabia la lengua y costumbre de los moriscos, desengafiando a Su Majestad si lo estaba, porque yo no
acostumbraba a predicar y, aunque habia estado en Granada, no sabia nada de las lenguas ni costumbres de
moriscos, y que si a algunas de aquellas cosas habia tenido respecto en el nombramiento, que yo le desengafiaba
para que, antes que le aceptase, su Magestad pudiese proveer lo que le cumpliese al descargo de su conciencia.
El me respondié: En lo del predicar, vos podréis de manera que lo hagais bien presto, pues tenéis tan buen cau-
dal; lo de esotro no se ha tenido respecto da nada». Pérez de Ayala, Discurso de la vida, 31-32.

Pérez de Ayala, Discurso de la Vida, 69.

«Finalmente, por no parecer que tenia en poco la merced que Su Majestad me habia hecho sin yo demandarsela,
antes teniendo tantos adversarios como sé que tuve en la provision, y porque no dijesen mis enemigos que no
osaba aceptarlo por miedo de Roma y porque habia de ser yo el primero en quien el decreto tridentino, que ha-
blaba de esto, se habia de ejecutar, y por la salud y venir a vivir a tierra templada donde podia mejor trabajar, yo
lo acepté dando a Su Magestad las gracias debidasy. Pérez de Ayala, Discurso de la vida, 69.

Esta conexion con Erasmo que también Luis Resines apunta habria que examinarla mas de cerca, aunque mues-
tran alguna proximidad con el pensamiento erasmista, como en el caso de Alcala y de Ayala, ambos estudiantes
en Alcala. «Se puede dar un paso mas en lo que se refiere a la catequesis espafiola, puesto que se puede percibir
la repercusion que el pensamiento de Erasmo tuvo sobre algunos de los autores de catecismos espafioles: asi,

RS
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3
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pios de siglo donde la prioridad era la comprension y la ejecucion de las oraciones
en el sacramento de la eucaristia. El llamado Catecismo Romano, en cambio, nacia
como
[...] una alternativa precisamente a toda esa literatura catequistica de principios
del xvi, algunos padres conciliares la habian concebido como un texto breve y
sencillo de corte erasmiano pero en la redaccion realizada por una comision de tres
dominicos se convirtié en un auténtica suma teologica de fuerte cufio tomista®'.

En el prologo, Ayala insiste particularmente en que se aprendan al menos

el Pater noster, y Aue Maria, y Credo, y Mandamientos y obras de misericordia, y
la confesion. Porque esto es 1o mas substancial, y desto se les tomara cue[n]ta por
los Curas, y por nuestros Visitadores. Lo demas de la doctrina, andando el tiempo
lo sabran?.

Otros elementos paratextuales se suman al contenido doctrinal y estos van exclu-
sivamente en castellano, entendiendo que se dirigen al clero que va a poner en prac-
tica la doctrina; tales anexos consisten en un «Summario de las cerimonias y compo-
sicion de cuerpo, que guardaran oyendo Missa» y unas «reglas para las dictiones
Arauigas desta doctrinay.

Asi, salvo estos elementos que cifien y presentan el texto con el objetivo claro de
dirigir la tarea de los clérigos y de marcar unas intenciones apostolicas, ;qué diferen-
cias presentan los materiales doctrinales de Ayala con los de los catecismos que cir-
culaban en la peninsula para cristianos viejos? Pocas, salvo las dichas y la mas obvia:
la lengua. Contenido y forma resultan muy cercanos a los catecismos breves de cir-
culacion peninsular para uso de cualquier cristiano viejo. En cuanto al uso del arabe,
resulta relevante analizar mas de cerca como es la lengua arabe del texto y en qué
medida se asemeja a los materiales peninsulares preexistentes, en concreto, el de
Pedro de Alcala, en arabe granadino®.

3. Alcald y Ayala: «LLa lengua de la gente comiin y no los priores de la gramatica
arabiga»

En cuanto al contenido y forma lingiiisticos de la Doctrina de Ayala, un antecedente
claro es la obra de Pedro de Alcala, el Arte para ligeramente saber la lengua arabiga
(1505)*, en arabe granadino, que ademas de la doctrina ofrece también un breve

Pedro de Alcala durante su época de estudiante en Alcala de Henares escucho lecciones en que se citaba a Eras-
mo; igualmente, Martin Pérez de Ayala estudio en Alcald, en el Colegio Trilingiie, a pesar de que no acepte
plenamente los criterios de Erasmo sobre que la Escritura ha de estar al alcance de todos, o sobre el culto de los
santos; pero reconoce y trata al erasmista Arias Montano». Resines 1997, 183.
31 Prosperi 2008, 91.
Doctrina christiana, 21v.
En cuanto a otros materiales peninsulares posteriores, se conserva una gramatica arabe con oraciones cristianas
en la Biblioteca del Hospital Real de Granada (BRH, caja C-097) que Garcia-Arenal y Rodriguez Mediano es-
tudian y atribuyen a Marcos Dobelio en The Orient in Spain, 2013, 264. Seria interesante hacer un estudio mas
exhaustivo de estos materiales en la peninsula. Agradezco a Fernando Rodriguez Mediano que me facilitase las
imagenes de las oraciones recogidas en este manuscrito.
Pedro de Alcala, Arte para ligeramente saber la lengua ardbiga, 1505.
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tratado de gramatica para uso de los predicadores. Pedro de Alcala —muy proximo
al primer obispo de Granada, Hernando de Talavera (ca. 1430-1507), a quien dedica
la obra y quien probablemente la encarga, ademas de compafiero de orden Jeroni-
ma— ejercid su apostolado en Granada en los primeros afios del siglo xvi, apenas
comenzado el periodo de las conversiones forzadas y antes de la expulsion de los
moriscos granadinos tras la rebelion de las Alpujarras en 1568, un contexto algo
alejado del de la segunda mitad de siglo en el que se ubica la obra de Alcala. Las dos
obras presentan, no obstante, pocas diferencias de contenido: la obra de Alcala se
trata de una breve gramatica, acompanada también de un vocabulario romance-arabe
andalusi, y una doctrina cristiana; la obra de Ayala, por su parte, no proporciona un
método de aprendizaje del arabe sino tan solo los textos de doctrina cristiana, aunque
si contiene, como ya se ha mencionado, un apéndice titulado «reglas para saber leer
las dictiones Aravigas desta doctrina» en el que se especifica la pronunciacion de
fonemas ausentes en el romance. Hay asimismo bastantes afinidades en ambas obras:
las dos estan escritas en caracteres latinos y ambas—contra las politicas que impedi-
ran mas adelante el uso del arabe para ensefiar plegaria— contienen doctrina y ora-
ciones en esta misma lengua. En ellas se incluyen las oraciones basicas que solian
incluirse en tales catecismos: «el santiguar, el Ave Maria, el paternoster, el Credo, el
Salve Regina y la confesiony. El arabe figura transliterado en ambas y cabe suponer
por la cronologia y los moldes de imprenta que Alcala va a servir de modelo a Ayala
en cuanto al sistema de transcripcion e incluso al concepto pastoral, que no solo se
ve por tanto influido por el Trento sino por modelos peninsulares precedentes y por
las etapas de formacion tanto en la Universidad de Alcala como en su etapa de estu-
dio en Europa.

En cuanto a la disposicion del texto, en la obra de Alcala hay fragmentos que solo
estan en arabe y otros que se muestran a doble columna en arabe y en castellano,
siempre en caracteres latinos. En Pérez de Ayala, en cambio, el texto principal va en
arabe en redonda, acompafiado de una traduccion interlineal y en cursiva, su traduc-
cion castellana. La decision del uso del alfabeto latino para la transcripcion del arabe
se justifica por la ausencia de tipos de imprenta arabes, algo que en el caso Ayala-
Alcala dara lugar a ingeniosas formas de transcribir (todavia con abundantes proble-
mas) el texto arabe recurriendo a signos diacriticos para marcar elementos como la
cantidad vocalica, el acento y algunos fonemas ausentes en la lengua romance —sis-
tema al que Federico Corriente se ha referido en su estudio 1éxico de la obra de Al-
cala como «primer sistema occidental de transcripcion cientifica del arabe»—:

Porque la lengua Arauiga (como todas las demas) tiene no solamente propios ca-
racteres, pero aun proprias pronunciaciones y sonidos de letras, que no se pueden
bien suplir con letras Latinas. (...) Esta fogira de tilde ‘pusimos sobre las cinco

Corriente 1988, IV. No todos los textos con alfabeto arabe escritos o publicados en este periodo se sirvieron de
este tipo de transcripcion. Era comun el uso del alfabeto latino sin mas signos diacriticos y, a menudo, muy poco
sistematizado. Un buen ejemplo son las obras de polémica contra el Islam, como Confusion de la Seta Maho-
mética (1515), de Juan Andrés, que conocioé una amplia circulacion también en Europa; y Lumbre de fe contra
la seta del Alcordn (ca. 1520), de Martin Figuerola, aunque esta tltima no llegd a imprimirse. Este tipo de
transcripeion dio lugar a algunos materiales deficientes de dificil lectura e interpretacion que, no obstante, han
favorecido el estudio de particularidades fonéticas y su relacion con variedades dialectales del arabe. Un ejem-
plo de un trabajo en este sentido es el de Everette Larson sobre la variedad del arabe que se puede rastrear en las
citas coranicas recogidas en la obra de Juan Andrés. Larson 1984.
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vocales espafolas, en lugar de la letra que los Arauigos llaman ‘ay. Tiene el mes-
mo sonido que el ayn Hebreo y es letra muy dificil de pronunciar a los que no son
naturales Arauigos’.

Los tipos para este sistema de transcripcion se fabricaron para la obra de Ayala en
las prensas de Joan Mey, uno de los impresores mas conocidos de Valencia, de origen
flamenco, cuyas ediciones muy cuidadas, con una tipografia de ligaduras que seme-
jaba las aldinas, incluyen obras bien conocidas®’.

Sobre las diferencias formales de estos dialectos, Julian Ribera, en el prologo a la
edicion en fotograbado de la obra de Ayala de 1911 a cargo de Chabés, comenta que
la proximidad entre ambos (granadino y valenciano) tal como aparecen reflejados
aqui hace pensar que se trata de una unica lengua, a pesar de que también nota que
algunas diferencias (sobre todo en el vocalismo) darian pie a pensar que no lo son*,.
Tras cotejar la primera de las oraciones que se incluye en ambas doctrinas, e/ santi-
guar, apenas se aprecian diferencias 1éxicas ni sintacticas. La unica diferencia en
cuanto a decisiones léxicas es la eleccion del término sesial en «por la sefial de la
cruz/ por la sefial de la sancta cruz» en la que Alcala opta por el término Bikdq mien-
tras que Ayala elige Biraxim. Salvo este cambio 1éxico la mayoria de las variaciones
tiene que ver con cambios vocalicos: cambio de /1/ por /e/ como en: ¢alib [Al] en vez
de acdleb [A)?; lu/ por /e/: rabune [Al] y rabena [A] donde también se sustituye la
/e/ final por una /a/. En el término usado para enemigos, que en ambos es el mismo,
diptonga en Alcald y se mantiene en Ayala: déina [Al] y a’adéna [A]. Otros cambios
significativos son el cambio de acento fonético en la palabra santo: cudii¢ [Al] en vez
de alcudug¢ [A]. En ambos se usa la particula mata en vez del sintagma de reccion,
donde la yuxtaposicion ya se habia abandonado y se habian introducido las funcio-
nales min y mata®.

En el paternoster se aprecian algunas diferencias 1éxicas también menores como
el uso del verbo kana [Al] en vez de sar [A] en: Lecunu yradatug [Al] y ticir irada-
taq [A] «hagase tu voluntad»; xarr en vez de dun: culli dun [del mal]; quemé en lugar
de quif. Llama mas la atencion el cambio del pronombre de primera persona del
plural: nahnu [Al] mientras que en Ayala se registra como hénna. Otro verbo que
varia es el de a’atinehu en vez de ahtihléne .

Doctrina christiana, 23 r.

Valencia habia sido uno de los niicleos mas destacados en cuanto a talleres de imprentas e impresores, ademas
de pionera. Alli se establecieron Cristobal Kofman, Juan Joffre y Juan Mey entre otros. Mey sera quien inicie
una verdadera transformacion en la imprenta valenciana, por la eleccion de sus tipos y por la subvencion con-
seguida por parte de los Jurados Valencianos. Aunque imprime obras mas profanas (Orlando Enamorado 1555,
Cronica general de Espafia de Beuter de 1546 entre otras) que devotas, la Doctrina christiana saldra de sus
prensas. Vid. Maria Marsa 2001, 162-167.

«Se notan semejanzas en tal grado, que inducen a pensar que ambos estan escritos en una misma lengua; pero
también aparecen a primera vista diferencias tales que permiten afirmar que son dialectos distintos». Julian Ri-
bera 1911, VIII-IX. Asimismo Ribera califica el arabe del texto como mero calco y traduccion literal («calco
disparatado e ininteligible») y duda de su eficacia («no podia servir sino para diversion y burla de los nuevos
cristianos») Ribera 1911, VI. Cabe notar que los errores que Ribera sefiala también se dan en Alcala y en otras
versiones modernas de las oraciones, lo cual obliga, més que a rechazarlo o achacarlo al literalismo, a hacer un
estudio comparado de estos y otros materiales modernos con el objetivo de estudiar tanto las variantes dialecta-
les como sus usos.

Utilizo en el cotejo que sigue las abreviaturas [A] y [Al] para referirme respectivamente a Martin Pérez de
Ayala y Pedro de Alcala.

40 Barcelo6 Torres 1984, 196.
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Mas alla de una identificacion tipoldgica de las variedades lingiiisticas, cabe pre-
guntarse en el contexto de la evangelizacion y de las conversiones forzadas qué pa-
pel tenia la lengua arabe, cudl era su agencia y qué tipo de percepcion de esta y de
sus variedades existia. Llama la atencion que los materiales doctrinales que se pro-
dujeron para adoctrinar a los nuevos convertidos en época moderna en la peninsula
fueran ambos en arabe granadino y valenciano, respectivamente, y no en arabe cla-
sico o que al menos el material fuera asi presentado aunque la realidad fuera otra.
También esto genera preguntas no solo en torno a sus variedades, sino también en
torno a los distintos niveles de habla y escritura. Esta conciencia, ya esta clara en la
edad moderna, cuando Juan de Valdés escribe el Didlogo de la Lengua: «No os ro-
gamos que scrivais, sino que habléis, y, como sabréis, palabras y plumas el viento las
llevan*!. La insistencia, no obstante, en el uso de una variedad de arabe hablada para
los materiales catequéticos se recoge en ambas obras. Alcala dice no preocuparse por
los «priores de la gramatica arduiga» y de querer solo prestar atencion a la lengua de
la gente comun: «Pero destos y de otros primores yo no curo, porque mi intencion
principal es hablar y ensefiar la lengua de la gente comtn y no los primores de la
gramatica arauiga»*?. También Ayala insiste en lo mismo aunque sin llegar a referir-
se a esa otra lengua culta: «Para vuestro provecho hemos recogido y mandado tra-
duzir en la lengua Arauiga vulgar deste Ryeno»*’. No obstante, parece que en el
contenido doctrinal de Alcala, si se registra el uso del arabe clasico (la lengua araui-
ga) y no el coloquial (lengua arauiga vulgar); modelo que también parece seguir
Ayala en su Doctrina christiana.

4. ;Un rezo, una comunidad? Conclusiones

Resulta dificil en un contexto religioso como este, con un léxico en muchos casos ya
codificado por modelos precedentes de un cristianismo oriental determinar qué res-
ponde a giros coloquiales y qué a un lenguaje ya formalizado de tipo litirgico. La
cercania semantica con estas mismas oraciones en sus versiones modernas resulta
llamativa y seria interesante considerarlo mas por extenso, asi como con otros mate-
riales peninsulares mas tardios**. También Corriente nota esta misma influencia, de
un registro y otro en los textos de Alcala:

No le intereso el arabe clasico, pero tampoco ignoraba que las oraciones y otros
textos liturgicos no debian estar en registro coloquial, por lo que intentd hacerlos
clasicos con escasa correccion y seguramente basandose en alguna fuente escrita
cristiana oriental o mozarabe: esto hace que dicha parte de su obra [la doctrina] no
sea utilizable como documentacion del arabe granadino®.

41

Juan de Valdés, Didlogo de la lengua, 12.

42 Pedro de Alcala, Arte, aV.

¥ Doctrina christiana, 2r.

Por ejemplo en este Ave Maria, transcrito de un testimonio oral y autégrafo de una hablante de libanés actual,
Maya Kerbage, junto con otras muestras similares en <http://www.holymary.info/hailmaryinarabic.html> [con-
sultado: 28/01/2019]: «Ahsalahmoo Ahlay’eckee, Yah Maree’um. Yah moom tahlee’ahtah na’mah Al’rahboo
mah’ahkee moobarak’ahtun entee bay’eenah nee’sah, wah moobarahkun thum’rahtoo butneekee Sah’ee Yedah-
nah Yesoo’ah Mus’seeha.cYah kahdeesah Maree’um, Yah Wahleedahtah Allah, sahlee lee az’leenah nahaa’noo
ha’tah’ah alen wah fee sah’ahtee mahooteenah. Ameen.»

4 Corriente 1988, III.

44


http://www.holymary.info/hailmaryinarabic.html
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No seria extrafio pensar en como el contexto de la vernacularizacion que estaba
teniendo lugar en Espafa como parte del proceso de las identidades nacionales y
religiosas pudiera tener un papel en este mismo proceso. El recurso a un modelo
culto de lengua, identificado en el contexto castellano con el latin, afecta el proceso
de fijacion del texto escrito, del mismo modo que podria percibirse el arabe clasico
en relacion con el arabe vernaculo y estableciendo de este modo un sistema de jerar-
quias que también afecta a las politicas lingliisticas ademas de las corrientes de pen-
samiento. A la par, habria que considerar esta tendencia de vernacularizacion en
Espaiia no como necesariamente plurilingiie, pues el castellano va progresivamente
conformandose como la variedad estandar del contexto geopolitico de Espafia. Este
proceso va a conllevar a su vez una serie de problemas acerca de como proceder a su
formalizacion que también pudieron influir a conformar cierta ideologia lingliistica
en torno al arabe*. ;Qué relacion hay entre un proceso y otro? Para Valdés, por ejem-
plo, ignorar el latin ha conllevado una mala ortografia del castellano: «La ifiorancia
de la lengua latina que los tiempos pasados ha avido en Espafia, ha sido muy princi-
pal causa para la negligencia que avemos tenido en el escribir bien la lengua
castellana»*’. También los tratados de fajwid para la correcta pronunciacion del ara-
be, que circularon y se produjeron en los contextos de estas comunidades musulma-
nas hacen visible las percepciones de ruptura entre lengua escrita y hablada también
en el arabe, aunque este caso en concreto se preocupe especificamente por la correc-
ta ejecucion del texto coranico en el rezo®.

Contando con la identificacion casi inmediata del arabe con el Islam como un
estereotipo de la época, algo que, por ejemplo, el jesuita Ignacio de las Casas trata de
desmentir: «Pues no solamente usan della los mahometamos de las regiones del
Asia, Africa y Europa sino los varios christianos y judios que en las dos ay»*’, no
seria raro pensar que es aqui donde también se abre probablemente otra diferencia
entre un modelo lingiiistico coranico y otro que no lo es y que daria pie a preguntar-
se si parte de la eleccion de la lengua arabe vernacula como vehiculo doctrinal tiene
algo que ver con la necesidad de marcar una fisura entre un modelo y otro. Tal dife-
rencia debia de resultar bien perceptible pues si bien la lengua del Coran ha de ir bien
vocalizada, ha de fijarse correctamente y responde a unas reglas de pronunciacion y
de recitacion propias, la lengua que tanto Ayala como Alcala usan para las oraciones
cristianas es «la lengua del pueblo» que responde a parametros bien distintos tanto
en su fonética como en su ejecucion y en la posible ideologia que conlleva su uso®.

En estos materiales, no obstante, la linea que divide una y otra lengua, como ya
se ha dicho, no es clara. Si bien en ambos se reconoce la tendencia (y voluntad) de
utilizar un registro lingiiistico especifico, identificado como «arabe vulgar», asimis-
mo las interferencias entre uno y otro registro son constantes también en el Iéxico
littrgico. Esta dinamica es observaba por Federico Corriente en su estudio del I€xico

Modelo no ajeno al de las tipologias establecidas en el estudio del arabe desde occidente en época mas reciente.

Cfi: Vicente 2011, 353-370 y Vicente 2003, 173-195.

Juan de Valdés, Didlogo de la lengua, 42.

#  Algunos manuscritos moriscos que incluyen este tipo de tratados son: Junta XCVIII, BNE (Sola-Sol¢, 1970) y
Junta IIT (Kontzi, 1974). Resenados por Corriente 2010, 134-137.

4 El Alaoui 2011, 20. Idea también defendida por Nuiiez Muley en su célebre Memorial.

Una forma de entender el concepto de ideologia lingiiistica puede ser como un conjunto de creencias en torno

al lenguaje y sus usos que van ligados a valores sociales e historicos y que a menudo sirven a los hablantes como

formas de racionalizar y justificar estructuras y usos percibidos en torno a las practicas lingiiisticas tal como

proponen Woolard y Shieffelin 1994, 55-82. Cfi: Callaway 2008.
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de Alcala, como ya se ha anotado mas arriba: «(...) intentd hacerlos clasicos con es-
casa correccion y seguramente basandose en alguna fuente escrita cristiana oriental
0 mozarabey.

Cuando Juan de Valdés (ca. 1509-1542) en Didlogo de la Lengua hace referencia
al 1éxico de la lengua castellana, dice que consiste principalmente en vocablos lati-
nos, arabes y griegos. Cuando mas tarde se refiere al ambito que ocupan los arabes
dice:

Los que tiene de la lengua arabiga, son de cosas estraordinarias o, a lo menos, no
tan necesarias, y de cosas viles y plebeyas, los quales vocablos tomamos de los
moros con las mesmas cosas que nombramos con ellos, y que los que [tenemos] de
la lengua griega, casi todos son pertenecientes o la religion o a [la] dotrina®'.

Los préstamos del arabe en el castellano tienen por tanto que ver, segin Valdés,
con lo extraordinario o lo plebeyo pero distan de ocuparse de los asuntos de doctrina
o religion. En efecto, el trasvase y la relacion entre ambas lenguas no fue facil y muy
especialmente en lo relacionado con la fe. Ante la carencia de relacion y transferen-
cia entre las dos religiones en materia lingiiistica cabe preguntarse de qué modo po-
dia operarse la actividad de traduccion y traslado de una lengua a otra en términos
doctrinales y como hacerlo hacia el modelo hablado. Ademas de esto, las decisiones
de tipo léxico dentro de la propia lengua arabe resultan también fundamentales a la
hora de trazar una ideologia lingiiistica y doctrinal tras los textos. Hay en este senti-
do estudios fundamentales como el de Mercedes Garcia-Arenal y Fernando Rodri-
guez Mediano sobre la lengua de los plomos del Sacromonte®?; o el de Heyberger
sobre el proyecto maronita de traduccion de textos cristianos al arabe y la creacion
de un Iéxico arabe cristiano, totalmente depurado de términos islamicos. Resulta
muy sugerente pensar, junto con Garcia-Arenal y Rodriguez Mediano, que las de-
marcaciones de léxico islamico y cristiano funcionaron siempre necesariamente
como indicadores claros de esta dicotomia. Efectivamente «las cosas, en la Peninsu-
la Ibérica, habian estado muy mezcladas, muy entretejidas durante mucho tiempo.
No eran tanto las palabras, como las frases tales como “No hay mas Dios que Dios”,
las que certificaban la condicion islamica de los textos»**. Por ejemplo, en Pedro de
Alcala el término confesar no se traduce al arabe sino que se mantiene en romance
con morfologia arabe: «Lo primero qué cosa es co[n]fessar / al-aguil. Arhti ma’ani a/
confessar». En Ayala, en cambio, este término si aparece traducido como tiquérr:
«El segundo, confessaras tus peccados al sacerdote, alomenos una vez cerca de Pas-
cua / Athéni, tiquérr fi duntibeq lal quécic elequél huéhde marra careb al é’ed.»
Notese la eleccion de los términos: sacerdote, Pascua y confesion; términos que, por
ejemplo, en el caso de sacerdote/quégic se va a combinar con el uso de capellan (en
romance), también recogido en fuentes mozarabes previas y que en Alcala en cambio
sera traducido casi sistematicamente como fagqih.

Asi como la division términos islamicos y cristianos deberia ser revisada; tam-
bién la division dicotdmica entre asimilacionismo y exclusionismo ha de ser sujeto

«Dixe que la lengua castellana consiste principalmente en vocablos latinos, asi enteros como corrompidos, y en
vocablos arabigos o moriscos, y en algunos pocos griegos». Juan de Valdés, Didlogo de la lengua, 77.

2 Garcia-Arenal y Rodriguez Mediano 2010a, 300-309, y 2010b. También Rodriguez Mediano, 2013.

3 B. Heyberger 1994.

3 Garcia-Arenal y Rodriguez Mediano 2010, 307.
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de analisis. De hecho, esta no resulta tan estable a lo largo del siglo como puede
parecer a primera vista en los materiales de catequesis dedicados a moriscos. En esta
division, los catecismos aqui estudiados (que incluyen solo doctrina cristina traduci-
da al arabe) presentan diferencias claras con catecismos en forma de didlogo dirigi-
dos a sacar del error a través de una estructura muy cercana a la polémica. Este doble
corpus presente en los dos tipos de catecismos preparados para los moriscos lleva
algunos trabajos como el de Claire Gilbert y el de Ehlers sobre el catecismo de Ribe-
ra a concluir que los primeros —que clasifican como etapa temprana (Alcala y Aya-
la)— responderian a una corriente mas asimilacionista mientras que los segundos ya
se harian eco de tendencias mas excluyentes. El modelo binomial responde efectiva-
mente en parte a tendencias doctrinales de la época y resulta bastante convincente
pero tal vez resulte algo arriesgado proponer una periodizacion con un corpus tan
escaso y hablar de decisiones mayoritarias o centralistas cuando parte de estos pro-
yectos respondian a iniciativas vinculadas a ciertos circulos y no eran uniformes en
toda la peninsula. Por otro lado, el corpus tal vez deberia ampliarse puesto que con-
vive con otro tipo de literatura tanto la de corte polémico (anti-Alcoranes y obras
similares), sermones y otras semejantes también destinadas a uso de predicacion y
catequesis de los nuevos convertidos, entre ellas, las producidas también en contexto
valenciano y aragonés por parte del circulo proximo al obispo Martin Garcia en las
primeras décadas del siglo xvi*’. En cualquier caso, preguntarse sobre qué comuni-
dades religiosas se querian formar o se estaban formando, conlleva también plantear-
se qué idea de ecumenismo existia en el momento y si es posible leerlo en los mate-
riales estudiados.

En la exhortacion apostolica postsinodal de Benedicto XVI, Ecclesia in Medio
Oriente, el Epigrafe 17 contiene una reflexion sobre en qué consiste la unidad ecu-
ménica que resulta relevante en este contexto. Segun Benedicto, el ecumenismo po-
dria mas facilmente alcanzarse con el esfuerzo conjunto por lograr un lenguaje co-
mun al menos en una oracion, el padre nuestro, y el rezo conjunto que por la
uniformidad de las tradiciones y celebraciones:

La unidad ecuménica no es la uniformidad de las tradiciones y las celebraciones.
Pero estoy seguro de que, para empezar, y con la ayuda de Dios, se podria llegar a
acuerdos para una traduccion comun de la Oracion del Sefior, el Padre Nuestro, en
las lenguas vernaculas de la region, alli donde sea necesario. Al orar juntos con las
mismas palabras, los cristianos reconoceran sus raices comunes en la tnica fe
apostolica, en la que se funda la biisqueda de la plena comunion. Por otra parte, la
profundizacion comun del estudio de los Padres orientales y latinos, asi como de
las respectivas tradiciones espirituales, también podria ayudar mucho en la correc-

ta aplicacion de las normas canonicas que regulan esta materia’®.

La exhortacion papal contiene preocupaciones similares a las aqui planteadas en
cuanto a la lengua de rezo y a la unioén de la comunidad. Resulta asimismo sugerente
para replantearlas desde la pregunta del ecumenismo en la modernidad de la Penin-
sula Ibérica. Abre también una linea de reflexion sobre los materiales aqui estudiados

% Cfi: Soto y Starczewska 2016, 199-228.
% Benedicto XV, Ecclesia in Medio Oriente, 18-19, <http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/es/apost_exhor-
tations/documents/hf ben-xvi_exh 20120914 ecclesia-in-medio-oriente.html> [acceso: 30/01/2019].


http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/es/apost_exhortations/documents/hf_ben-xvi_exh_20120914_ecclesia-in-medio-oriente.html
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/es/apost_exhortations/documents/hf_ben-xvi_exh_20120914_ecclesia-in-medio-oriente.html
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y presentados en relacion a la lengua y el rezo como espacio agente individualizado
y dotado de unas caracteristicas teologicas y sociales propias, entre ellas, la de inte-
grar o configurar una comunidad nueva a través de un proyecto de unidad ecuménica
todavia con fisuras y tensiones claras.

6. Bibliografia
Fuentes impresas

Alcala, Pedro de. Arte para ligeramente saber la lengua ardbiga. Granada, Juan de Varela de
Salamanca, 1505.

Pérez de Ayala, Martin. Doctrina christiana en lengua arabiga y castellana, Valencia, loan
Mey, 1566.

Pérez de Ayala, M. y Chabas, R. (ed.), 1566, Doctrina christiana en lengua arabiga y caste-
llana, Valencia, (re. Valencia 1911). Imp. Hijos de F. Vives Mora.

Bibliografia

Alonso Hernandez, L., 1992, “Los lenguajes de industria (funcion y descripcion de algu-
nos)”, en M. Ariza Viguera (coord.), Actas del II Congreso Internacional de Historia de
la Lengua esparniola, vol. 1, 931-940.

Alonso Hernandez, L. 1976, Léxico del marginalismo del Siglo de Oro, Salamanca.

Andrés G. de, 1979, “La biblioteca de un tedlogo renacentista: Martin Pérez de Ayala”, Hel-
mantica: Revista de filologia clasica y hebrea 27.82, 91-111.

El Alaoui, Y., 2011, “El jesuita Ignacio de las Casas y la defensa de la lengua arabe. Memorial
al padre Cristébal de los Cobos, provincial de Castilla (1607)”, AREAS, Revista Interna-
cional de Ciencias Sociales 30, 11-28.

Barcel6 Torres, C., 1984, Minorias islamicas en el pais valenciano. Historia y dialecto, Va-
lencia.

Callaway, N., 2008, Judeo-Spanish and the Success of the Standard: A Case Study of Stan-
dard Language Ideology s Role in Language Shift, Diisseldorf.

Case, T. E., 1993, Lope and Islam.: Islamic Personages in his Comedias, Newark, Delaware.

Case, T. E., 1981, “El morisco gracioso en el teatro de Lope”, en Lope de Vega y los origenes
del teatro espariol. Actas del primer congreso internacional sobre Lope de Vega, Madrid.

Corriente, F., 2010, “Pronunciacion del arabe”, en Memoria de los Moriscos, Madrid, 134-
137.

Corriente, F., 2003, Diccionario de arabismos y voces afines en Iberorromance, Madrid.

Corriente, F., 1997, “Balance y perspectivas de los estudios de arabe granadino”, Estudios
Nazaries, Granada, 147-163.

Corriente, F., 1989, “Notas adicionales a la edicion del Iéxico arabe andalusi de Pedro de
Alcala”, Al-Qantara, 10, 413-51.

Corriente, F., 1988, El léxico darabe andalusi segun Pedro de Alcala, Madrid.

Delgado Barrado, J. M., 2004, “Martin Pérez de Ayala: (Segura de La Sierra, Jaén 1503-Va-
lencia, 1566)”, en Pedro Antonio Galera Andreu y Vicente Salvatierra Cuenca (coord.),
Universitarios giennenses en la historia: apuntes bibliogrdficos, Jaén, 57-62.

Ehlers, B., 2006, Between Christians and Moriscos: Juan de Ribera and Religious Reform in
Valencia, 1568-1614, Baltimore.



140 Soto, T. ’llu (Madrid) 24 2019: 125-141

Epalza, M. de, 1986, “Sociolingiiistica de mudéjares y moriscos”, Las lenguas pre-valencia-
nas, Alicante.

Feros, A., 2013, “Retdricas de la expulsion”, en M. Garcia-Arenal y G. Wiegers (eds.), Los
moriscos: Expulsion y diaspora. Una perspectiva internacional, Valencia, 67-101.

Gallego Burin, A. y Gamir Sandoval, A., 1968, Los moriscos del reino de Granada segiin el
sinodo de Guadix (1554), Granada.

Garcia Garcia-Estévez, A., 1994, “El caracter episcopal segiin Don Martin Pérez de Ayala”,
Salmanticensis 41.2 , 273-290.

Garcia-Arenal, M., 1992a, “El problema morisco: propuestas de discusion”, Al-Qantara:
Revista de Estudios Arabes 13.2, 491-504.

Garcia-Arenal, M., 1992b, “Moriscos ¢ indios. Para un estudio comparado de métodos de
conquista y evangelizacion”, Chronica Nova: Revista de historia moderna de la Univer-
sidad de Granada 20, 153-175.

Garcia-Arenal, M., y Rodriguez Mediano, F., 2010a, Un Oriente Espariol. Madrid.

Garcia-Arenal, M., y Rodriguez Mediano, F., 2010b, “Los libros de los moriscos y los erudi-
tos orientales”, Al-Qantara: Revista de Estudios Arabes 31.2, 611-46.

Garcia-Arenal, M. y Rodriguez Mediano, F., 2013, The Orient in Spain, traduccion de Con-
suelo Lopez Morillas, Leiden.

Garcia-Arenal, M. y Wiegers G. (eds.), 2013, Los moriscos: Expulsion y diaspora. Una pers-
pectiva internacional, Valencia.

Garrido Garcia, C. J., “El uso de la lengua arabe como medio de evangelizacion—represion de
los moriscos del reino de Granada: nuevos datos sobre Bartolomé Dorador, intérprete y
traductor de Martin de Ayala, obispo de Guadix”, MEAH 57, 2008.

Gilbert, C., 2014, “The politics of Language in the Western Mediterranean c. 1492-c. 1669:
Multilingual Institutions and the Status of Arabic in Early Modern Spain”, PhD Disserta-
tion, University of California-Los Angeles (tesis doctoral inédita).

Gutiérrez, C., 1951, Esparioles en Trento, Valladolid.

Heyberger, B., 1994, Les chrétiens du Proche-Orient au temps de la Réforme catholique,
Roma.

Higueras Maldonado, J., 1996, “Dos Humanistas Giennenses: Luis de Carvajal (1500-52) y
Martin Pérez de Ayala (1504-66)", Boletin del Instituto de Estudios Giennenses 162,
275-287.

Larcher, P., 2008, “Al-lugha al-fusha: archéologie d’un concept ‘ideolinguistique’”, REMMM
124, 263-278.

Larson, E., 1984, 4 Study of the ‘Confusion de la secta mahomatica’ of Juan Andrés, PhD
Dissertation, Catholic University of America (tesis doctoral inédita).

Lomas Cortés, M., 2011, El proceso de expulsion de los moriscos de Espana (1609-1614),
Valencia.

Marsa, M., 2001, La imprenta en los Siglos de Oro (1520-1700), Madrid.

Miller, K. A., 2008, Guardians of Islam. Religious Authority and Muslim Communities of
Late Medieval Spain, New York.

Navarro Lopez, G., 1957, “El Arzobispo Martin Pérez de Ayala”, Boletin del Instituto de
Estudios Giennenses 13, 175-182.

Pérez de Ayala, M., 1947, Discurso de la vida, en EIl Concilio de Trento, Buenos Aires-México.

Penarroja Torrejon, L., 1990, EI Mozdrabe de Valencia: Nuevas Cuestiones de Fonologia
Mozdrabe, Madrid.

Prosperi, A., 2008, El Concilio de Trento: Una introduccion historica, traduccion de Jesus
Villanueva, Avila.



Soto, T. ’llu (Madrid) 24 2019: 125-141 141

Quevedo y Villegas, F. de, 1986, Obras completas, Felicidad Buendia (ed.), Madrid.

Resines, L, 1997, La catequesis en Espana. Historia y Textos, Madrid.

Resines, L. 2002, Catecismo del Sacromonte y Doctrina Christiana de Fr. Pedro de Feria.
Conversion y evangelizacion de moriscos e indios, Madrid.

Ribera, J., “Prologo”, en Roque Chabas (ed.), Martin Pérez de Ayala. Doctrina christiana en
lengua araviga y castellana, Valencia, loan Mey, 1566 (re. 1911, 2% ed. en fotograbado).

Rodriguez, P. y Lanzetti, R., 1982, EI Catecismo Romano: Fuentes e historia del texto y de
la redaccion. Bases criticas para el estudio teologico del catecismo del Concilio de Tren-
to (1566), Pamplona.

Rodriguez Mediano, F., 2013, “Conversion, langue et historie: la christianisation de la langue
arabe dans I’Espagne moderne”, en Jocelyne Dakhlia y Wolfang Kaiser (eds.), Les musul-
mans dans [’histoire de ’Europe, vol. II, Passages et contacts en Méditerranée,

Paris, 537-563.

Soto. T. y Starczewska K., 2016, “Authority, Philology and Conversion under the Aegis of
Martin Garcia”, en M. Garcia-Arenal (ed.), After conversion: Iberia and the Emergence
of Modernity, Leiden.

Valdés, J. de, 1964, Didlogo de la lengua, Madrid.

Vega, L. de, 1988, San Diego de Alcala, Thomas E. Case (ed.), Kassel.

Vicente, A., 2011, “La diversidad de la lengua arabe como lengua de comunicacion”, MEAH
60, 353-370.

Vicente, A., 2003, “Fuentes para el estudio de los dialectos arabes”, Estudios de dialectologia
norteafricana y andalusi 7, 173-195.

Wiegers, G., 2010, “Moriscos and Arabic Studies in Europe”, 4/-Qantara 31.2, 587-610.

Woolard, K. y Shieffelin B., 1994, “Language Ideology”, Annual Review of Anthropology 23,
55-82.



