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«J"ai fait un pacte avec la prostitution afin
de semer le désordre dans les familles».

Lautréamont, Les Chants de Maldoror, 1, 7.

SUMMARY

This article takes a look at the classical accounts of sacred prostitution in the
Ancient Near East, as well as at the alleged evidence from Mesopotamian and
Syro-Palestinian sources. The analysis of the original Sumerian, Akkadian and
North-West Semitic texts makes quite clear that sacred prostitution is a mis-
construction of a religious and cultural otherness. Such fabrication was the result
of a later misunderstanding —and progressive demonization— of both Mesopota-
mian cult and the remarkable role played by some women in earlier periods.

1. LA PROSTITUCION SAGRADA

En el libro primero de sus Historias (1 199), bajo la advocacién de
la musa Clio, Herédoto nos relata la que segin €l era la mas vergonzo-
sa (aloy1otog) costumbre de los babilonios. De acuerdo con el escan-
dalizado viajero griego, toda mujer babilonia habia de mantener rela-
ciones sexuales con un desconocido al menos una vez en la vida (dnog
T {6n wbnvon avépi Eeivy) en el templo de Afrodita, a la que los
asirios, nos cuenta Herédoto, llamaban Mylitta —este nombre corres-
ponde a la mesopotimica Ninlil, cuyo logograma (NIN.LIL) era leido
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Mulissu por los asirios !. Este desconocido pagaba a la mujer con una
moneda que se convertia inmediatamente en sagrada (YEVETOL YO
ipov T0UTO T &pYydprov). Este relato es recogido por Estrabon en su
Geografta (16.1.20) y encuentra eco incluso en la carta apocrifa de
Jeremias en Baruc (vi 43). Herédoto nos cuenta también que un rito
similar era llevado a cabo en ciertas dreas de Chipre. Después de Estra-
bén y el apécerifo de Baruc, numerosos autores cristianos reflejaron y
difundieron la descripcién herodétea de esta supuesta prictica 2. El De
dea syria? —un tratado griego de época imperial en el que se describe,
en dialecto jonico, el culto a Atargatis, nombre éste relacionado con el
de Astarté, la «Diosa Siria,» en Hierdpolis de Siria— nos habla de una
costumbre similar propia de los ritos de Adonis en el templo de Afro-
dita en Biblos. Segin el De dea syria (6), 1as mujeres tenian que afei-
tarse la cabeza como sefial de duelo ante la muerte de Adonis, y aque-
llas que rehusaban tenfan que prostituirse {«poner su belleza en venta»)
por un sélo dia (8v pifj fuépn éni mpwWcw NG Hpng Totavton). El
pago que estas mujeres recibian se convertia en una ofrenda para Afro-
dita (kofi & oo E¢ TV "Adpoditnv Buoin YlyveTon).

Mucho se ha escrito sobre esto, y, hasta hace pocos afios, numero-
sos clasicistas y orientalistas pensaban que o bien Herddoto (probable
fuente del De dea syria a este respecto) estaba transfiriendo una cos-
tumbre ateniense a Babilonia o simplemente sus fuentes eran poco
fiables.* Gernot Wilhelm ha revisado la cuestién a la luz de su edicién
de un fragmento inédito procedente de Nuzi (SMN 1670) que men-
ciona a una mujer entregada o consagrada a IStar para la prostitucién
(ana harimiti) 3. El texto, que puede datarse hacia el siglo XIV a.e.c,,
se lee como sigue:

I Dalley 1979; 1996: 530.

2 Para referencias a autores cldsicos y cristianos, véase Lipifiski 1995: 487-488.

3 Aunque esta obra fue tradicionalmente atribuida a Luciano de Samoésata, razones
lingiiisticas, temdticas y estilisticas apuntan hacia el cardcter apéerifo de tal atribucion;
of. Lesky 1969; 877; Alsina en L6pez Férez 1988: 1049. A pesar de que la atribucion tra-
dicional ha sido rechazada por la mayoria de los estudiosos, desde Jacob Burckhardt y
Theodor Noldeke, Oden (1977: 4-14) se empefia en apoyar esta tradicién contra lo que,
en mi opinién, es la abrumadora evidencia. Para el texto de De dea syria, véase la edi-
¢ién bilingiie de Attridge y Oden (1976).

4 Cf. Arnaud 1973; Fischer 1976; Menzel 1981 1:28, 11:27; Oden 1987: 131-153;
Westenholz 1989: 261-263; Dalley 1996: 530.

5 Wilhelm 1990.
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«[...] a Gtu-baltl, como ‘retenida’ por deudas (kima napiti), he entre-
gado a Istar para la prostitucién. Y la he liberado de la servidumbre. Sello
de Sukri-Te§§up Gy,

Segin Wilhelm, este texto ha de interpretarse como una prueba de la
veracidad de lo relatado por Herédoto: Utu-bald estaria siendo entregada
a la diosa, quizd por su propio padre, como prostituta en pago por deu-
das. Sin embargo, el texto en cuestién no parece probar nada definitiva-
mente. El que las prostitutas estuvieran ligadas a IStar (Sawuska o Saugka
en el pantedn hurrita) o tuvieran a ésta como patrona, no implica que ellas
se prostituyesen para recaudar fondos para el culto de la diosa —-en cierto
sentido seria como decir que los marinos espaifioles trabajan para la Vir-
gen del Carmen porque ésta es su patrona. De hecho, el uso de la expre-
sion idiomdtica mixta, mitad hurrita, mitad acadia, pirianna wussurum
«liberar de la servidumbre/esclavitud» parece apuntar al cambio de status
de una mujer que pasa de sirviente o esclava a prostituta libre. A pesar de
las excelentes notas de Wilhelm, un maestro de la hurritologia, se puede
aventurar una interpretacion del texto algo distinta. Utu-balti podria ser
una esclava por deudas, victima de la famosa ‘esclavitud por deudas’ o
indenture (tidennitu)’, como el propio Wilhelm apunta, institucién ésta
muy popular en Nuzi. La mujer es asi liberada y toma la prostitucién
como oficio, es decir, se hace cargo de una taberna. De aceptar la magis-
tralmente argumentada interpretacién de Wilhelm, el final del texto, en el

& Opto por la primera persona, aunque ambas formas verbales (ufelli y umtessir-§u)
podrian traducirse en tercera.

7 El término inglés indenrure puede traducirse al espafiol como «contrato de apren-
dizaje,» pero en el contexto de la tidennfiti en Nuzi, estamos ante una forma mucho mas
concreta de cldusula anticrética: la esclavitud o servidumbre por deudas. El deudor se
convertia en sirviente de su acreedor hasta el pago de la deuda. El vinculo contractual
podia afectar a sucesivas generaciones hasta que se hubiera saldado el montante total.
Sobre la tidenniiti, véase Eichler 1973.
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que la mujer es liberada de la servidumbre, entraria en contradiccidn con
el resto del documento, puesto que éste tomaria asiento de una indenture
como fruto de ias deudas.

De ser correcta la interpretacién aqui esbozada, la palabra de Her6doto
seguirfa en tela de juicio. La aproximacién a Herddoto por parte de la criti-
ca moderna, en especial en lo que a su /dgos babilénico se refiere, ha esta-
do tradicionalmente presidida por el escepticismo ®. Sin embargo, en los 1lti-
mos afios, nuevas evidencias (0, quizd, en algunos casos, mas crédulos
andlisis) parecen hacer del llamado padre de la historia un autor més fiable °.

2. (PROSTITUTAS O «VIRGENES»?

En Mesopotamia, varias son las sacerdotisas o mujeres consagradas al
culto que han sido catalogadas, en un momento u otro, cOmo «prostitutas
sagradas» 10, De la existencia de prostitutas laicas o profanas no cabe la
menor duda, y nombres para ellas estdn ampliamente atestiguados. Quizé
harimiu sea el término mds comun para prostituta, emparentado con la raiz
semitica Virm «apartar, excluir» !'. Su correspondiente sumerio, kar-kid,
también «prostituta,» puede entenderse como «la que hace los muelles» a la
luz de la ortografia protodinastica (Early Dynastic) kar-AK = kar-kid;, simi-
lar a nuestro «la que hace la calle» '2. Otro término para «prostituta» es kezer-
tu (o kezretulkazratu) «la de pelo rizado,» del verbo kazéru «rizar el pelo» 1.

Un lugar especial entre las meretrices de la antigua mesopotamia lo
ocupa Samhat, la harimtu que matiene relaciones sexuales con el mostruo-
so rival de Gllgames Enkidu, durante seis dias y siete noches, tras lo cual
Enkidu se civiliza, pierde sus querencias zoofilicas y se convierte en un
hombre, casi al pie de la letra. A pesar de las traducciones de Sampat en la
epopeya acadia de Gilgames como «prostituta» o «ramera» '4, uno ha de
coincidir con Diakonoff, quien en su bella traduccién al ruso 10 mantiene

% Ravn 1942; Baumgartner 1950.

? Cf. Dalley 1996.

10 Yamauchi 1973; Amaud 1973; Fischer 1973; Oden 1987: 131-153; Westenholz
1989; 1995; Wilhelm 1990; Lambert 1992; Radner 1997: 219-220 n. 1193,

" HALAT 339-340. Sobre la correspondencia irregular entre acadio b y semitico*h,
véase Tropper 1995; Kogan 1995. La propuesta de que esta irregularidad podria apuntar
hacia un préstamo amorita (Lambert 1992: 139) es innecesaria.

12 Civil 1976; Cavigneaux 1976: 163; Pomponiol986.

I3 Lambert 1992: 132, 154. '

14 Por ejemplo, Lambert 1992: 130-131.
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como nombre propio !5, puesto que éste aparece en estado absoluto (S‘am@at,
y no Samhatu). Dicho sea de paso, la correcta traduccién de este substanti-
vo (adjetivo verbal substantivado) femenino serfa «mujer o muchacha en
flor, voluptuosa», puesto que el verbo Samafm significa «florecer» 16.

Las sacerdotisas cuya funcién a menudo ha sido descrita como «pros-
titucién sagrada» son la naditu (plural nadiatu, sumerio lukur = MUNUS +
ME) y la gadistu (plural gasdatu, sumerio nu-gig). Las nadiatu o lukur
eran mujeres consagradas a una divinidad que no podian tener hijos, como
la propia etimologia del nombre acadio atestigua, «la baldfa, la sin culti-
var» (nadil «arrojar, abandonar, dejar en barbecho»). Una naditu podia
Casarse, pero no tener hijos, para lo cual las opciones eran varias: el espo-
so tomaba otra esposa (una mujer consagrada de menor rango, como pro-
bablemente era la Sugitu, o una esclava), o se limitaban a practicar el
método anticonceptivo mds comiin y eficaz en el mundo antiguo, el coito
anal 1. Una tipica naditu de Samag jugaba un papel importante en tran-
sacciones de bienes inmuebles, posefa esclavos, podfa conceder préstamos
en plata, y gozaba de independencia financiera. En general, las nadidtu de
Sama$ provenian de familias acaudaladas, enviadas a servir en una suerte
de enclaustramiento (gagi#) 18 a fin de proteger los bienes familiares de la
posible dispersién patrimonial que traeria consigo el matrimonio de una
hija en condiciones normales. E! status legal de la naditu, tal y como se
refleja en el llamado «Cédigo» de Hammurabi, no deja lugar a dudas de
su alto rango religioso y social . La tnica evidencia presentada sobre la
raditu como prostituta proviene exclusivamente de listas léxicas més bien
tardias y poco fiables 20. Conviene llamar la atencién sobre la naturaleza
de las listas en Mesopotamia, lo que se ha dado en llamar Listenwissens-
chaft 2. Las listas léxicas, al igual que los géneros derivados (como las
series de presagios, por poner un ejempio), adolecfan de una ansiedad de

1> Diakonoff 1961: 149,

16 La traduccidn de Jampatu como «prostituta» (cf. AHw 1156) depende de textos
léxicos tardios que la hacen corresponder con farimtu.

17 El coito anal como anticonceptivo para mujeres consagradas se menciona en la
apédosis de un presagio: NIN.DINGIR.RA MU la e-ri-§d gin-na-as-sa us-nak (CT 31 44 iv
10-11), «una entu/ugbabtu insistird en practicar el coito anal para no quedar prefiada» (cf.
Lambert 1992: 154 n. 16).

'8 Jensen, basdndose en un supuesto cognado en siriaco, creyé que gagh era el «bur-
del» (cf. Harris 1964: 106). Sin embargo, la etimologia sumeria es obvia: ga,-gi,-a «casa
cerrada, enclaustramiento».

19 Sobre la nadriu, v. Harris 1964; 1972-1975; Renger 1967: 150-153.

20 Harris 1964: 107 (pace Lambert 1992: 137, 154).

2 Cf. Veldhuis 1997; 137-139.
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completitud. En cierto sentido, los escribas mesopotémicos, desde las pri-
meras listas del periodo arcaico procedentes de Uruk y Jemdet Nasr, bus-
caban incluirlo todo, la totalidad de lo dado y de lo que se podia dar 22. Uno
podria decir que estos escribas vivian en la edad de la inocencia previa al
famoso teorema de Gddel 23, Son dos las variables que hacen poco fiable
estas equivalencias atestiguadas con respecto a naditu: lo tardio de las lis-
tas en cuestién (lo que implicaria problemas para entender un léxico espe-
cializado quizd ya fuera de uso) y la inclusién de ecuaciones que no son
propiamente igualdades sino meros términos de relacion {de ahi que uno
de estos testimonios iguale naditu con gadistu).

El término gadistu ha de traducirse como «consagrada» o «sagrada,»
puesto que éste es el significado bésico de la raiz Vgds en semitico. El equi-
valente sumerio, nu-gig, tiene un significado similar, «la que es tabu, la
sagrada» 24, W. Lambert, entre muchos otros estudiosos, cree que, al menos
en ciertas dreas y periodos, las gaddatu ejercian de prostitutas 2°. De nuevo,
la pieza clave la da un texto léxico, de la serie ana ittisu (una coleccion de
fraseologia legal originalmente compilada en el periodo paleobabilonio,
editada por Landsberger en MSL 1). En ana ittisu (7 ii- 23-31) se empieza
hablando de un hombre que se ha casado con una prostituta (kar-kid) de la
plaza piiblica (tilla,), y en un supuesto siguiente (7 iii 7 ss.) se trata de otro
hombre que, tras divorciarse, se enamora de una nu-gig o gadistu , ala que
él saca de la calle (sila = sizgu). El aparente paralelo entre kar-kid y gadistu
/mu-gig es asumido por Lambert como prueba de su equivalencia, junto con
la menci6n de la calle en ambos casos. La identificacion entre la presencia
auténoma de la mujer en la esfera publica y el ejercicio de la prostitucion
tiene mds que ver con la deconstruccion masculina de la sexualidad feme-
nina que con un tépos antropoldgico. Expresién de esta lectura masculina de
la sexualidad de la mujer dentro de las barreras de lo socialmente admisible
es el motivo de la mujer en la ventana dentro de la iconografia del oriente
antiguo en el primer milenio a.e.c., que ha sido estudiado en profundidad
por Claudia Suter 25,

22 Por ejemplo, la lista de presagios summa izbu («si un feto...»), dedicada a lo tera-
togénico, incluye muchas descripciones de nacimientos anémalos que son biolégicamen-
te imposibles y nunca se dan en la naturaleza; cf. Leichty 1970.

23 E] Teorema de Godel dice lo siguiente: «in jedem geniigend reichhaltigen System
lassen sich Sitze formulieren, die innerhalb des Systems weder beweis —noch widerleg-
bar sind, es sei denn das System wire inkonsistent» (cf, Godet 1931).

24 Westenholz 1989: 256-257.

25 Lambert 1992: 140-142.

26 Suter 1992.



¢ Virgenes o meretrices? La prostitucion sagrada en el Oriente antiguo 135

La boda sagrada o hierds gdmos es quizai la tnica presencia abierta de
la sexualidad dentro del culto mesopotiamico. Probablemente, como parte
de la celebracion del afio nuevo desde la segunda mitad del tercer mile-
nio hasta comienzos del segundo, el rey, representando a Dumuzi, man-
tenia o simulaba relaciones sexuales con una mujer (quiz4 una sacerdoti-
sa entu) que representaba a la diosa Inanna. Quizd, de algin modo este
rito sobrevivié en textos del primer milenio que describen algunos ritua-
les regios y los epitalamios de, por ejemplo, Nabii y Ta¥métu en Asiria o
Nabii y Nani (Nanaya) en Babilonia 27. Muchos de los detalles de esta
boda sagrada nos son desconocidos. Como Jerrold Cooper apunta en un
interesante articulo, lo arcano de este rito no se debe sélo a la distancia
temporal, sino también a la naturaleza inherente del ritual de marras. Del
mismo modo, el ritual de entronizacién de! nuevo emperador del Jap6n,
daijosai, que dura siete dias, es s6lo parcialmente conocido. Mis obscu-
ro ain es el mitamashizume, la ceremonia que precede al daijosai y que
tiene lugar en la méds absoluta privacidad, entre el que va a ser nuevo
emperador y una suerte de monja sintoista que ejecuta una danza ritual.
Tanto en el daijosai como en el mitamashizume, se han querido ver posi-
bles elementos sexuales, pero esto nunca ha pasado del rumor popular o
de la hipé6tesis del estudioso 28,

Probablemente, la malinterpretacién, o tergiversacién fuera de con-
texto, de este ritual hierogdmico subyace en el origen de todas las histo-
rias en torno a la «prostitucién sagrada». Es la tardia deconstruccion de
los ritos de las bodas sacras la que abri6 la puerta para materializar la lec-
tura de los rdles de las nadiatu y de las gasdatu como prostitutas consa-
gradas a IStar. Nada tiene de extrafio que un ritual religioso en el que se
realizaba, o tan s6lo se simulaba, un acto sexual fuera convertido en una
forma mercenaria o degradada de liturgia en una época (el primer mile-
nio) en la que la sexualidad habia caido en el lado de lo profano 2. Esta
reinterpretacion del ritual se vio reforzada por la visién masculina de
estas mujeres con poder religioso e independencia econémica, especial-
mente la naditu, que desafiaban con su sexualidad auténoma el statu quo
de una sociedad de rigida estructura que, en respuesta al desafio, las
situaba fuera de sus mdirgenes.

¥ Renger 1975; Cooper 1975; 1993; Leick 1994: 130-138; Groneberg 1997; 137-
150. Sobre los ritos hierogdmicos y su reflejo mitolSgico vy literario en el contexto del
Mediterrdneo antiguo, véase Auffrath 1991: 220-229, 559-572.

B Cf. Cooper 1993: 95-96 (con bibliografia sobre estos rituales japoneses).

29 Sobre la relacidn entre boda sagrada y «prostitucién sagrada,» v. Westenholz 1995,
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En fenicio, tanto </mt como >mt han sido interpretados como nombres
de la hier6dula o prostituta sagrada 3. Probablemente, si careciéramos de
los muy parciales y prejuiciosos relatos de los autores griegos y cristia-
nos y de las invectivas de la Biblia hebrea, esta hipétesis nunca se hubie-
ra planteado. Un reciente diccionario de semitico noroccidental entiende
<lmt como femenino de </m «hombre» (como el hebreo <elem «hombre
joven») con el signicado «muchacha en edad niibil» 3'; y para prostituta
reserva el femenino de <lym «nifio» 32, Sin embargo, por razones tanto
etimolégicas como meramente lexicograficas, ambos términos deberian
formar parte de la misma entrada, como ocurre en el diccionario de
hebreo biblico de Koehler y Baumgartner 33. El nombre es tan genérico
que estariamos {lamando prostituta a cualquier muchacha fenicia en edad
niibil que apareciera mencionada en relacién con el cuito a una divinidad
o con un terplo. De hecho, el correspondiente hebreo, <aglmah («mucha-
cha en edad niibil») fue interpretado como «virgen» (parthénos) en la tra-
duccién griega de los LXX en el famoso verso de Isafas (7:14): «y la
joven dar4 a luz un hijo al que llamard Immanuel» (hinneh ha-<almah
harah wéyoledet ben wégara=t §émo immanirel). Con més acierto,
Aquila, Simaco y Teodocién lo tradujeron como «muchacha» (nednis),
como corresponde al sentido original, especialmente a la luz del paralelo
ugaritico en el Epitalamio de Yarhu y Nikkal (KTU 1.24.7): hl glmt tid bn
«y la muchacha dard a luz un hijo».

El otro supuesto nombre de la prostituta en fenicio, >m¢ significa sim-
plemente «sierva, esclava,»3 como el acadio amtu o el hebreo amah. Si
a la metafora religiosa nos limitamos, poca o ninguna diferencia debiera
verse entre hablar de una sierva de Astarté y una sierva de Maria.

En la Biblia hebrea, la gédésah, «la consagrada» o «la sagrada»
(como la gadistu), es mencionada en contextos que la igualan a la prosti-
tuta comiin o profana (zénah), como en la historia de Tamar en Génesis
(38), viuda de Er, el primogénito de Jud4, tomada como esposa por un
hermano de su esposo muerto, Ondn 35. La prostitucion de la sagrada es
probablemente una relectura malintencionada de los cultos populares por
parte de la religion oficial de Jerusalén, como se vera més adelante a pro-
posito del contrapunto masculino de la gédésah.

30 Lipiriski 1992: 362-363; 1995: 486-439.
3 DNWSI 862,

32 DNWSI 854-855.

3 HALAT 790-791.

¥ DNWSI 70-71.

35 Cf. Westenholz 1989: 245-249.
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3. LA PROSTITUCION SAGRADA MASCULINA

Junto a la supuesta prostitucién sagrada practicada por mujeres, se ha
propuesto que una versién masculina de la misma era ejercida por eunu-
cos o travestidos. De la importancia de los eunucos en ciertas sociedades
se ha escrito mucho. Eunucos han desempeiiado importantes cargos buro-
craticos en lugares y periodos muy diversos. En la China imperial, los
eunucos (huanguan) aparecen ya mencionados en los ordculos inscritos
en huesos de la dinastia Shang (1765-1222 a.e.c.) y pervivieron como
institucién hasta que Pu Yi, el dltimo emperador, abolié su status. Ya en
las obras cldsicas de la literatura China, como la de Confucio (551-479
a.e.c.) y el Shijing o «Libro de Odas,» los huanguan o eunucos son obje-
to de las iras de los demds como arqueticipicos sicofantes; desde la buro-
cracia del palacio imperial hasta el harén del emperador los eunucos chi-
nos aparecen como un modelo de poderorosos y maquiavélicos
manipuladores 36. Del mismo modo, los imperios Otomano y Bizantino
vieron cémo eunucos ostentaban importantes cargos administrativos. En
Mesopotamia, los eunucos también ocuparon puestos importantes en la
sociedad y el sistema burocratico, como testimonian tanto el término para
eunuco (SAG = $a rési «el de la cabeza, el primero») como los decretos
mesoasirios sobre la regulacién de los harenes 7. En el mundo isldmico,
los eunucos no estaban a cargo tan sélo de lo que llamamos harenes, sino
que guardaban, y ain guardan, los lugares sagrados de la Meca y Medi-
na.3® Un lugar sagrado es un haram (la misma raiz del hebreo herem
«exclusién, dedicacién de algo a la dividad o a lo sagrado» y del acadio
harImtu «prostituta»),?® y la zona mas prohibida, el &mbito mds sagrado
y exclusivo, €l sancta sanctorum, es el harim (el «<harén»). Incluso hoy
en dia, eunucos guardan tanto los aposentos del profeta (al-hujra al-
nabawiyya), donde se encuentra la tumba de Mahoma en su mezquita de
Medina, como las zonas mds privadas (harim) del santuario de la Meca,
junto a la antigua capilla pre-isldmica de la Ka"aba. Todo lugar sagrado o
exclusivo (haram) esta investido de baraka, carisma o buena suerte, y en
este sentido los eunucos son participes de esta baraka, situdndose asi
dentro de los limites de lo sagrado y en las afueras de Io profano.

3 Sobre los eunucos en China, véase Anderson 1990; Tsai 1996,

37 Weidner 1954-56; Roth 1995: 195-209. Sobre el rdle politico y burocritico de los
cunucos en el mundo asirio, véase Grayson 1995.

38 Sobre los eunucos en el mundo isldmico, véase Marmon 1995,

¥ HALAT 339-340.
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Lo escurridizo de la terminologia queda también claro en ¢l caso del
drabe. En esta lengua, la palabra para eunuco, hadim (plural huddam), sig-
nifica basicamente «siervo, sirviente,» pero aparece como el término maés
frecuente para «eunuco,» puesto que hasi «castrado» a penas se usa. Esto
parece convertir a los eunucos del Islam en los siervos del Profeta por
antonomasia. Hacia mediados del siglo XV, durante el periodo Mamelu-
co, hadim parece referirse casi siempre a un eunuco, aunque también se
usan otros sustantivos, especialmente el colectivo al-agawar (abstracto
derivado de aga «sefior»).*® Como en otros casos, estamos ante términos
mds generales que, a partir de un periodo concreto, han adquirido un uso
especializado.

Volviendo a Mesopotamia, la cualidad afeminada o poco varonil que
se atribuye a ciertos oficiantes o miembros del personal litdrgico (kuli’u,
sag-ur-sag = assinnu, Kur-gar-ra = kurgarri, gala = kali, gala-tur-ra,
etc.), especialmente relacionados con los lamentos y otras ceremonias, ha
hecho pensar que se trataba de eunucos o travestidos 4.,

Los assinniz tomaban parte en los cultos de IStar, con vestidos y pei-
nados especiales y con adornos femeninos. Estos individuos aparecen
relacionados con el profetismo y la diosa Annunitum (una de las advoca-
ciones de IStar) en tres textos procedentes de Mari (ARM 10 6:5, 7:25,
80:4) 42. Durand opina que el assinnu era simplemente un homosexual
pasivo ¥, como implica, entre otros, uno de los presagios de la serie
Summa dlu («si una ciudad...»). «si un hombre mantiene relaciones
sexuales con un assinnu, se verd libre de desgracias» 4. Probablemente,
como Ann Guinan ha puesto de relieve, los assinna eran personajes de
género variado y variable, travestidos, hermafroditas o eunucos 43,

Los sacerdotes llamados gala (kali en acadio) eran parte del personal
ciltico y aparecen vinculados con el uso del dialecto sumerio conocido
como eme-sal ya en documentos paleobabilonios procedentes de Mari 46.
Este dialecto, el eme-sal, parece haber sido lo que tradicionalmente se
conoce como una lengua de mujeres (o Frauensprache). La existencia de
una suerte de variante dialectal espectalmente usada por mujeres (Sexlekt

40 Marmon 1995: 41-42.

41 Sladek 1975: 86-99; Maul 1992.

41 Malamat 1989: 85; Cagni 1995: 21-22.

43 Durand 1988: 393,

4 CT 39 45:32: DISNA 'a-na’ as-sin-ni TE da-na-tu DUg-su.

4% Guinan 1997: 469, 476,

46 Sobre los gala en general, v. Schretter 1990; 124-136. Sobre la asociacién entre
los gala y el dialecto eme-sal en Mari, v. M. Cohen 1981: 4-6,
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o genderlect) encuentra paralelos en muy diversas lenguas, como es el
caso del chukchi (Chukchee), una lengua paleo-siberiana, donde las con-
sonantes /r/ y /¢/ son tabii para las mujeres, que las pronuncian como /c/
(de este modo, r@rk® «morsa» se convierte en c&ccd en labios de una
mujer chukchi) 47. Los sacerdotes gala tocaban un instrumento llamado
balag (probablemente una lira o arpa) y recitaban lamentos funerarios 4
y de otros tipos. Muchos autores opinan que los gala eran homosexuales,
travestidos o eunucos, y esta idea podria verse reforzada por la ortogra-
fia de la palabra gala, escrita US.KU, puesto que US puede leerse también
GI$; «pene» y KU puede ser también lefdo DUR, «ano». Ademads, gala es
homéfono de gal,-la «vulva». Todo parece concordar con el que diversos
miisicos y cantantes que desempefiaban una funcién ciltica en la antigua
Mesopotamia parecen haber sido eunucos o travestidos: sag-ur-sag
(assinnu), Kur-gar-ra (kurgarri), etc. . Sin embargo, y a pesar de las
referencias a su cardcter afeminado (especialmente en los Proverbios
Sumerios), de acuerdo a diversos textos administrativos, algunos gala, al
igual que los kurgarri, tenian hijos, esposas y a menudo figuraban a la
cabeza de numerosas familias. Para W. Lambert esto no es problema,
puesto que los hijos que tanto los gala como los kurgarri tenian podian
ser adoptados, del mismo modo que las nadiatu, que no podian tener
hijos, los adoptaban 0.

Gwendolyn Leick 5! compara a los sag-ur-sag, assinnu en acadio, con
los Hijras de la India. Los Hijras constituyen un misceldneo grupo de
individuos nacidos con defectos genitales (normalmente hermafroditas),
travestidos o varones castrados. Aunque no se asocia a los Hijras con el
culto de ninguna divinidad o templo concretos, ellos mismos han cons-
truido un mito en torno a su supuesta relacién con Arjuna, uno de los Pan-
davas en el Mahabharata, que sufrié un cambio de sexo temporal. Los
Hijras se han convertido en una institucién en bodas y nacimientos, puesto

47 Spbre el problema de las Frauensprachen en chukchi y sumerio, v. Diakonoff
1975. Sobre las llamadas «lenguas de mujeres» o dialectos femeninos (en esencia, varian-
tes diastriticas de compleja catalogacién sociolingiiistica), v. Gliick 1979; Schretter
1990: 105-120.

48 Gudea Estatua B v 1-4; ki-mah uru-ka al nu-gar adda,_ (LU,-SessigxBAD) ki nu-
tum, gala-e balag nu-tum, er, nu-ta-e, ama-er,-ke, er, nu-bi,-dug, «no se puso azada
alguna en el cementerio, ningin cadaver fue enterrado, ningin sacerdote gala trajo su
arpa y ninguna plafiidera entoné una endecha;» cf. Edzard 1997: 32,

49 Maul 1992.

50 Lambert 1992: 151.

51 Leick 1994: 157-169, 291-292.
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que ellos han de bendecir a los novios y al recién nacido 52, En este sen-
tido, el papel profético de los assinniz en Mari o el rdle ciltico desempe-
fiado por los kurgarrit, kalit, etc., puede entenderse a la luz del paralelo
indio de los Hijras, o del interesante caso de los eunucos en el Islam.

En el dominio de la literatura y la mitologia mesopotdmicas, alguno
de estos personajes aparece en un lugar clave. En el Descenso de Istar,
AsuSunamir (Asisu-namir «Su aparicién es resplandeciente») 53, enviado
de Ea para rescatar a I§tar de los infiernos, es un assinnu. El porqué este
devoto de Ishtar podia evitar el ser retenido en los infiernos resulta difi-
cil de saber. Foster 3 cree que podria deberse a su calidad de hombre ves-
tido de mujer, lo que presenta parte de dos mundos distintos (como el
mundo de los vivos y el de los muertos), o a su funcién entretenedora co-
mo musico o cantor. En el poema sumerio del Descenso de Inanna, Enki
(equivalente sumerio de Ea) envia un gala-tur-ra y un kur-gar-ra con el
fin de rescatar a Inanna. Es interesante sefialar que los kur-gar-ra o kur-
garrii aparecen asociados con cuchillos y dagas en diversos textos, lo que
bien pudiera tener que ver con una ceremonia de automutilacién, proba-
blemente autoemasculacién 35, similar a la de los galli de Cibele de quie-
nes me ocuparé mas adelante.

La evidencia sobre la posible homosexualidad, travestismo o eunu-
quismo de los assinni, kurgarrii y demas, parece clara. No obstante, no
hay ningiin elemento que los relacione con forma alguna de prostitucion,
ni en el templo ni fuera de él. Mds adn, su facii catalogacién como homo-
sexuales o travestidos, como parece desprenderse de los propios textos
mesopotiamicos, bien podria deberse a la naturaleza de sus funciones cul-
tuales. Por lo tanto, es complicado saber si su pretendido afeminamiento
es el resultado de su papel en el culto de Inanna/I§tar como miisicos y
cantores, o si llegaron a desempeiiar esta funcién por lo liminar de su
sexualidad o de su gentitalidad.

52 Nanda 1990; Sharma 1989.

33 Dalley (1989: 161 n. 13) cree que en el nombre de AsuSunamir implica una alu-
sidén al dios lunar, Sin (el sumerto Nanna), cuya aparicion es también calificada de bri-
llante (namru, nawry), habida cuenta de que Sin, la luna, también desciende a los infier-
nos sin tener que quedarse en ellos, pues vuelve a salir (asd, wagi) cada noche. Otra
posibilidad seria la de una alusién a Sama¥ (el Sol), que se sitiia dentro de la interpreta-
cidn que Kilmer (1971: 308) da de la treta de Asu¥unamir al inicar un juramento de hos-
pitalidad que vinculard asi a Ereshkigal, puesto que Sama3 es la divinidad de los jura-
mentos, como prueba el Himno a Samasg, 85-87 (Lambert 1960: 131).

54 Foster: 1996: 406 n. 3,

35 Sladek 1975: 93-95; sobre los kurgarrii y assinni como extiticos, cf, Maul 1992: 164.

\
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La naturaleza jdnica y ambigua del assinnu, que se plasma en el papel
profético y extasiado que desempefian algunos en las cartas paleobabilo-
nias de Mari, como hemos visto, nos recuerda un tanto a los galli, sacer-
dotes castrados de Cibele cuyo modelo era Atis 5. La castracion de los
galli como acto de devoci6n hacia su diosa es mencionada en De dea
syria (15)57.

A pesar del aparente parecido, no estd de mds el sefialar que el sume-
rio gala no tiene absolutamente nada que ver con el griego gdllos y el
latin gallus. Attis y Cibele eran divinidades frigias —Attis parece ser un
diminutivo de attas «padre» y *Kubela o *Kubila (Kubélé en griego) 3®
es de oscuro origen—, y el frigio gallos podria estar relacionado con laraiz
indo-europea *gwh,l- «afeitar, cortar»: armenio glux «cabeza,» ruso gotyi
«desnudo,» etc. 5%, No queda claro si lo que daria nombre a los galli es su
corte de pelo o su emasculacién en medio del éxtasis litrgico, la misma
que quiz4 también se infligian a si mismos los kurgarrit con sus dagas y
cuchillos.

En Ugarit, donde no se atestigua el femenino ¢dst, gds «el sagrado»
aparece en algunos textos administrativos, y en un ritual (KTU
1.112:21) % en el que un gds canta (ysr). No existe elemento alguno den-
tro de la documentacién ugaritica que pueda relacionar a los gd§m con la
prostitucién sagrada ¢!,

En las inscripciones fenicias, aparecen varios términos en los que se
ha querido ver la figura del prostituto ciiltico o hierédulo: gr, mtrh, <bd y
kib¢2_ El término gr (a menudo en plural, grm) designa a los seguidores o
prosélitos de una divinidad,5? y presenta interesantes cognados en otras
lenguas semiticas: 4rabe jar «vecino»; sudardbigo epigréfico gr «visitar un
santuario;» hebreo gar «residir como cliens o protegido»; ugaritico gr

56 Durand 1995: 332-33.

51 Cf. Oden 1977: 60-73.

58 [os asteriscos se deben a que las formas atestiguadas en frigio estdn en el vocati-
vo, Kubele y Kubile (matar.kubile «madre Cibele»); cf. Diakonoff y Neroznak 1985: 119.
Sobre Artis, v. Diakonoff y Neroznak 1985: xvi.

59 Cf. Diakonoff y Neroznak 1985: 109. Sin embargo, la etimologia de las formas
armenias y eslavas citadas es bastante compleja; Pokorny (1959: 349-350) reconstruye
*gal- («calvo, desnudo») sin labiovelar. Ademds, Pokorny (1959: 434) mismo emparen-
ta gdlios y gallus con el indio antiguo hald- «arado», armenio jol«poste,» eic., y recons-
tuye *gtel- (probablemente «cortar»).

6 Xella 1981: 43-38; Del Olmo 1992: 156-165.

61 De Tarragon 1980; 138-141; Xella 1981: 48; Gruber 1982-83; 1986.

62 Lipifski 1992: 362-263; 1995: 486-489.

63 DNWSI 232.
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«protegido, huésped, extranjero», gr «hospedarse, acogerse, protegerse»;
etc. %, Su interpretacidon como «prostituto masculino» se debe a que gr
aparece en algunos contextos junto con k/b o algiin otro de los términos
citados (por ejemplo, KAI 37 B 1065; KAI 181:16). Frente a la interpreta-
¢ién del fenicio grm como «prosélitos o protegidos,» vocalizado [gérim],
segun Gibson podria tratarse de «crias de leén,» vocalizado [giarim] (Gn
49:9) o [gorim] (Jer 51:38), y por tanto reflejar el hipotético uso de mas-
caras de animales en alguna danza, como en el antiguo Egipto 56,

Tanto “bd «siervo, sirviente» &7 como kib «perro» % son términos de uso
muy general que en ciertos contextos han sido asociados con la prostitucién
sagrada masculina. Un sustantivo como «siervo» puede aplicarse a cual-
quier devoto de una divinidad, sin que la prostitucién medie en ello. El tér-
mino klb presenta mds complicaciones para nosotros. Pareceria que
«perro» dista mucho de ser un término religioso, y en Deuteronomio
(23:18-19) es usado como contrapunto masculino a la prostituta: «no habra
‘sagrada’ (gédésah) entre las hijas de Israel, ni habrd ‘sagrado’ (gadés)
entre los hijos de Israel; no llevaris regalo de prostituta (Getnan zonah) ni
precio de ‘perro’ (méhir keleb) a la casa de dios por voto alguno, porque
ambos son abominacion de Yahweh (tocabar YHWH), tu dios». Sin
embargo, el uso de la palabra «perro» en el oriente antiguo extrabiblico,
especialmente en nombres propios, frecuentemente teéforos, es bastante
comin, como, por poner tan sélo un ejemplo, en el nombre Kalbaya
(«perro de...,» hipocoristico de un nombre te6fore), el emisario del rey de
Arzawa al faraén mencionado en una carta de Amarna (EA 32:1)%%. En
un sentido distinto pero que también carecia de matices vejatorios, ya en
sumerio, ur significaba «perro» y probablemente «hombre» o «valiente»
(como en ur-sag «guerrero,» literalmente «perro-cabeza»).

El titulo mtrh es de signicado incierto y aparece siempre en la secuen-
cia mtrh <§trny, precedida por mgm ~lm «sostenedor de los dioses». Proba-
blemente, mitrh estd relacionado con la raiz \/rrh «casarse,» pudiendo tra-
ducirse como «esposo» o consorte» 70, [.a segunda parte de la secuencia,

& Cohen 1970-1996, 5: 109; HALAT 193; Leslau 1987; 207; Del Olmo y Sanmartin
1996: 150.

5 Para una interpretacién de esta inscripeién algo distinta de la de KAIL, véase Gib-
son 1982: 123-131.

% Gibson 1982: 130,

67 DNWSI 816-819.

68 DNWSI 509-510.

% Arzawa estaba situada, probablemente, al oeste de Cilicia; cf. Moran 1992: 102,

0 DNWSI 710.
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<§trny, podria esconder una variante del nombre de Astarté, o un deriva-
do del mismo 7!. Una inscripcién fenicia procedente de Rodas y datable
hacia el siglo IT a.e.c. nos ofrece un ejemplo prototipico (KAI 44):72

b=lmtk bn mlkytn
mqgm >lm mtrh <Strny bn h[

«Bacalmilk?, hijo de Milkyatan?, sostenedor de los dioses, ‘esposo’ de
cAgtarté”’, hijo de...»

Ni el contexto arroja luz sobre el significado de mtrh, ni la traduccion,
basada en la etimologia, «esposo» supone que el sujeto en cuestion sea
un prostituto masculino dedicado a la diosa. Dentro del catolicismo, las
monjas se desposan con la divinidad, y se convierten en siervas de ésta.

Las menciones del gadés o de los gédesim en la Biblia Hebrea (por
ejemplo, en 2 Re 23:7; Dt 23:18; etc.) 73 estdn rodeadas de acusaciones de
ejercer la prostitucién (zanah «fornicar, prostituirse»). Esto es parte de
dos momentos de un mismo proceso. En primer lugar, se trata de la pre-
dicacién henoteista y, finalmente, monoteista, de los profetas contra los
cultos cananeos 74. En una segunda etapa, estamos ante la reaccién de la
religi6n israelita frente al culto popular cananeo, ante un mero exponen-
te de la demonizacién del otro que presidié la unificacion del culto en
torno al templo de Jerusalén.

4, A MODO DE CONCLUSION: DE VIRGEN A MERETRIZ.

El libro del Apocalipsis (Ap. 17:5) llama a Babilonia «la madre de
todas las prostitutas y de todas las perversiones de la tierra» (n pAam™p
v TopvaV Kol TV PdeAvyndtov g YAG). Sin embargo, varios
siglos antes, el segundo Isaias o Deuteroisaias (Is 47:1) clamaba «wvirgen
hija de Babilonia» (bétalat bat-babel), utilizando la misma férmula que
aparece referida a Sion, «virgen hija de Sién» (por ejemplo, en 2 Re 19:21:
bétilat bat-siyyon). Es obvio que, en los siglos que median entre ¢l flore-
cimiento del profetismo israelita y la apocaliptica neotestamentaria, se

T Cf. KAI 2:62 (ad 44); Gibson 1982: 147.

72 Véanse los comentarios en Gibson 1982: 144-147.
73i HALAT 1005.

T4 Wolff 1974: 14-16; Barstad 1984: 17-33.
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produjo un fenémeno de demonizacién, lo que se llamaria character assas-
sination en el derecho anglosajon moderno, una demoledora campatia difa-
matoria del culto que se apartaba de las estrictas normas de los sacerdotes
del templo de Jerusalén, los redactores o recensores de la Torah.

La llamada prostitucién sagrada del oriente antiguo probablemente
nunca existié como tal, sino que fue creada como un constructo propa-
gandistico en el antiguo Israel y en las narraciones legendarias griegas y
patristicas. Quizid ya en la Mesopotamia de finales del I milenio, esta
fabricacién comenzé a forjarse como parte de una relectura de diversos
ritos (como el hierogdmico) en un entorno donde la sexualidad no tenia
cabida en lo sagrado, y donde las mujeres con independencia econémica
o preeminecia ptiblica y los hombres de sexualidad o apariencia limitro-
fe con lo femenino recibieron la letra escarlata de 1a prostitucién sagrada.

ABREVIATURAS

Para las abreviaturas asirioldgicas, sigo tanto las del Chicago Assy-
rian Dictionary como las del Pennsylvania Sumerian Dictionary.

a.c.c. antes de la era cristiana
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