Eraclito e la legge

Luigi SENZASONO

RiassunTtO

La concezione che Eraclito ha della legge & il risultato d"un contatto fra le condi-
zioni storico-politiche di Efeso all’inizio del v secolo a.C. (in particolare la vicenda di
Ermodoro, di cui egli fa cenno nel fr. 121) e la sua concezione filosofica generale. Tale
concezione della legge & pertinente a una tendenza delia greciti asiatica che si mani-
festa pil tardi anche in Erodoto: si tratta della legge come elemento emblematico
difensivo della grecith contro Pinflusso o I"aggressivit dei popoli stranieri asiatici.

SUMMARY

Heraclitus’ conception of law is the result of a contact between the political condi-
tions of Ephesus at the beginning of the fifth century B.C. (particularly the event of
Hermodorus, mentioned in fr. 121) and his general philosophical conception. Such a
conception of law is proper to the Greek Asiatic civilization, which appears later in
Herodotus too: it is the idea of law as an emblematical defensive element of the Greek
civilization against the influence or the aggressiveness of the stranger peoples in Asia.

In Her., VI, 43 leggiamo che, dopo la rivolta ionica conclusasi nel 494
a.C., Mardonio nella primavera del 492 instaurd la democrazia nelle citta
ioniche, deponendo tutti i tiranni. Dunque anche Efeso non dovette sfuggi-
re a tale azione politica !. La situazione che si venne cosi a determinare fu

! Non risulta che al tempo della repressione della rivolta dominasse a Efeso un tiranno;
forse I"ultimo, Melancoma, era stato indotto a rinunciare alla tirannide da Eraclito quaiche anno
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quella di regimi politici «democratici» ritenuti affidabili dalla Persia, come
prima erano stati i tiranni di quelle citta. La ragione di questa fiducia e del
mutamento che essa comportava appare abbastanza chiara: i tiranni di una
delle pid importanti citta ioniche, Mileto, Istieo e Aristagora, avevano tra-
dito la Persia facendosi promotori della rivolta contro di essa e percid appa-
rivano piu affidabili di loro i regimi «democratici»; non si traita dunque del
fatto che i rapporti fra Persiani e foni erano divenuti tanto «distesi» da indu-
rre Dario stesso a tale provvedimento, come & stato affermato 2. 1 fatti pre-
cedenti dimostravano a Dario che i tiranni potevano risultare inaffidabili e
quindi era opportuno favorire altri orientamenti politici e altre strutture giu-
ridiche 3. Non & un caso che tale instaurazione «democratica» avvenga solo
poco pill di un anno dopo la distruzione di Mileto, quando s’imponeva una
manovra politica che garantisse una maggiore fedelta al re dopo la rivolta
che aveva scosso, sia pure senza duraturo successo, ’egemonia persiana. Il
mutamento di regime imposto dalla Persia non pud essere, a cosi breve dis-
tanza dalla conclusione d’una rivolta quinquennale, un segno di distensio-
ne nei confronti dei ribelli domati, ma semmai di oculata sorveglianza in
ordine alla restaurazione della potenza compromessa. La «democrazia»
- cosi instaurata non era probabilmente la stessa che aveva instaurato Cliste-

prima, come risulta da Clem.Al, Strom. 1, 63, 4 (I 41, 19 St.)= D.-K. 22 A3; cfr. infra, n. 42.
Tuttavia si pud supporre che la «democratizzazione» di Mardonio coinvolgesse anche Efeso,
citth d’indubbia importanza: 1’espressione di Erodoto (toig yép Tupdvvous Kormoamodoog
novtao Mapddviog dnpuoxporicg xotioe €ig TG TOALG) fa si pensare che la restaurazio-
ne «democratica» avvenisse in quelle citta dove dominavano tirannd, ma I’uso del semplice arti-
colo (1g), non d’un pronome dimostrativo, consente di congetturare che anche quelle citta che
allora non avevano tirannidi venissero avviate dal generale persiano a regimi pill isonomici di
(uanto 1 precedenti non fossero.

2 Cfr, A. Capizzl, Eraclito e la sua leggenda, Roma 1979, 82,

* Erodoto, in VI, 43, riferisce il fatto come tale da provocare fortissimo stupore (UENOTOV
6 o) in quei Greci che non credevano che Otane avesse manifestato nel consiglio dei sette
Persiani I’opinione per cui era opportuno che la Persia fosse retta con una democrazia; & chiaro
il riferimento alla discussione sulle forme di regime in II1, 80 ed & significativoe che ivi Otane
(parr. 25-26} affermi che il regime popolare (wAfBog tpyov) abbia il piil bello dei nomi, ugua-
glianza nei diritti toovoptnv). Si tratta seconde Erodoto d’una forma statuale degna di stima e
di fiducia per Dario ¢ Mardonio, tanto che un autorevole Persiano come Otane I aveva proposta
per gli stessi Persiani. Probabilmente Diodoro Siculo, in X, 25, allude agli stessi fatti attribuen-
doli ad Artaferne che, consigliando Ecateo di superare la sua diffidenza rendendosi amici gli
Ioni con benefici, avrebbe «restituito alle citta le loro leggi (Gmédm ke Tog vopovg tods Téhe—
a1} e imposto loro determinati tributi in base alle loro forze». Non si pud escludere Iintento per-
siano di tenere mansuvete le citth ioniche con benefici nel timore che ricordassero i torti patiti
(wiimote [..] pvnowokfioe ouy) in seguito alla sconfitta subita; ma & soprattutto la diffidenza
per i tiranni dimostratisi inaffidabili a determinare la politica persiana dopo la repressione della
rivolta ionica, ’
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ne ad Atene nell’ultimo decennio del VI secolo; la riforma di Clistene era
stata preceduta dalle tirannidi di Pisistrato e dei Pisistratidi, ma queste era-
no state a loro volta precedute dalla riforma timocratica di Solone, che ave-
va preparato da lontano la riforma di Clistene. Inoltre Atene non era sotto il
diretto influsso di popoli orientali e sotto la diretta minaccia della potenza
persiana. Si trattava probabilmente nelle cittd greche d’Asia di regimi iso-
nomici, nati dal seno stesso delle aristocrazie per iniziativa dei loro
rappresentanti pit illuminati *. Tali aristocrazie erano state riammesse al
potere in tale circostanza per volonta di Dario ad opera di Mardonio. Esse
avevano esteso il loro potere a una cerchia pil vasta e in cid erano favorite
dai Persiani ora che i tiranni avevano perso la loro fiducia.

A Efeso, cittd particolarmente conservatrice 3, questo fenomeno si
manifestava probabilmente con energia particolare, con una restaurazione
aristocratica decisamente antitirannica, ma aperta a forme di estensione iso-
nomica. Anche se a Efeso non risulta che durante la rivolta ionica e negli
anni immediatamente successivi dominassero tiranni, il ceto di governo
doveva essere riuscito allargato ed esteso dalla manovra di Mardonio ®.

Probabilmente entro questo contesto bisogna collocare il personaggio
di Ermodoro di cui parla il fr. 121 di Eraclito. La cronologia riguardante
Ermodoro ¢ da connettere prima di tutto con lo scritto eracliteo, da cui &

3 Cfr. S. MAZZARINO, Fra Oriente e Occidente, Firenze 1947, 218: «la critica alla &Bpo—
oGvT) aristocratica, la critica allo stato aristocratico, muove dagli ambienti aristocratici medesi-
mi». L’autore si riferisce qui ai frr. 44 e 125 a di Eraclito, ma la sua osservazione vale, ovvia-
mente, per tutto il démos efesino. Cfr. anche op. cit., 221-222, a proposito di una isonomia di
origine aristocratica.

5 Cfr. 8. MAZZARINOG, op. cit., 217: «la citt pil orientalizzante fra le ioniche, la citth che
non celebrava le Apaturie, aveva pur un suo caratteristico conservatorismo». Anche qui la fonte
& costituita in buona parte da frammenti eraclitei (foc. cit.).

¢ La restaurazione «democratica» di Mardonio {o di Artaferne), comunque voluta certo da
Dario, non poteva non coinvolgere tutte le cittd greche d’ Asia, anche Efeso, che pure non aveva
partecipato alla rivolta, almeno nella fase finale (cfr. infre, n. 9). Se ad Efeso dominava I’aristo-
crazia locale, com’'e probabile in assenza di tiranni, la restaurazione generale pud essere stata
quivi un impulso all’estensione isonomica, forse sollecitata dalle pressioni d’una ¢lasse inferio-
re simile alla kheiromakha di Mileto, per la quale cfr. Plut., Quaest. Gr. 298 ¢ ¢, per la corretta
interpretazione del passo, S. MAZZARINO, op. cif., 231-232: egli identifica la kheiromakha coi
Gergithes, contrapposti alla classe ricca degli aeinautai. E* improbabile che la kheiromakha fos-
se ’esercito di terra contrapposto alla marina (gli aeinautai), e che essi costituissero due aristo-
crazie contrapposte, quella fondiaria la prima e quella navale i secondi, come afferma A. Capiz-
Z1, La repubblica cosmica, Roma 1982, 292-293. 1l contrasto pil duro era fra la classe ricca ¢ la
classe povera, costituita appunto dai Gergithes, come ammette 1o stesso A, CAPIZZI, ap. cit., 294.
A Efeso si erano svolte probabilmente lotte di classe simili a quelle milesie nel corso del VI
secolo fino al primo decennio del V; esse si erano spesso risolte in tirannidi (come quellé di Pin-
daro, Pasicle, Melas, Coma e Melancoma).
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tratto il fr. 121. Secondo il Kirk, che segue in sostanza Apollodoro per
quanto riguarda la datazione della vita di Eraclito, & probabile che 1’ attivita
filosofica eraclitea sia da collocarsi verso il 480 a. C., quando il sapiente
aveva superato i sessanta anni’. A noi sembra che si possa collocare lo
scritto in un periodo alquanto anteriore, quando I’ atmosfera di pace e di rin-
novata sicurezza che regnava poco dopo la fine della rivolta costituiva una
condizione favorevole alla ripresa e all’approfondimento di quella proble-
matica naturalistica che era stata circa mezzo secolo prima propria di Anas-
simene ¢ Anassimandro ® e nello stesso tempo 1’estensione dei diritti civili
favorita dalla Persia contribuiva a promuovere nelle citta ioniche e quindi
anche a Efeso la problematica inerente al tema giuridico-politico € a susci-
tare contrasti connessi con tale fatto.

Inoltre il recente fallimento e la conseguente repressione della rivolta,
cui Efeso era sfuggita in virt della sua prudente politica °, probabilmente
incutevano nei cittadini pill coscienti e avvertiti il timore dei Persiani e il
desiderio di affermare e rinnovare con cautela ed energia a un tempo certi
valori tradizionali della civilta greca in opposizione alle civilta asiatiche.

Passando all’esame specifico del fr. 121, riguardante Ermodoro, bisog-
na prima vedere se si pud sapere da altra fonte qualcosa del personaggio
che aiuti a capire il frammento.

T Cfr, G.S. Kirk, Heraclitus. The Cosmic Fragments, Cambridge 1954, 3. I Kirk, dopo
aver affermato che i metodi di datazione di Apollodoro sono ben noti (per cui rinvia a F. JACOBY,
Apollodors Chronik, Berlin 1902), conclude a p. 3: «In brief, there is no reason to reject Apo-
lledorus as a rough guide for the date of Heraclitus». In realta si tratta di una notizia tratta da
Diog. Laert., IX, 1, ricavata da Apollodoro, per cui Eraclito fiori alla 69* Olimpiade; cid equi-
vale a dire che aveva circa guarant’anni fra il 504 e i} 500 a.C.

8 Non va dimenticata la vicinanza di Efeso a Mileto per quanto riguarda il possibile influs-
so di Anassimene o Anassimandro su Eraclito. Prima di pensare a un influsso della religione di
Zoroastro sulla concezione eraclitea del fuoco come principio della realta {(cfr. ad es. E. RIVER-
50, «Eraclito, Fr. 90 D.-K», in Atii del Symposium Heracliteun 1981, 1, Roma 1983, 213-230),
sard da pensare all’eredita fisica e strutturale dei pensatori ionici immediatamente precedenti:
cfr. C. H. KanN, The Art and Thought of Heraclitus, Cambridge 1979, 22: «Heraclitus accepts
the Milesian view of a world order in which the opposition and transformation of elementary
powers is governed by measure and proportions.

% Cfr. n. 6. In effetti gli Efesii non parteciparono alla battaglia di Lade, come risulta da
Her., VI, 8, dove & descritto lo schieramento delle navi; questa battaglia, combattuta davanti a
Lade, piccola isola situata davanti a Mileto, & il fatto d’armi decisivo della fase terminale delia
rivolta ionica contro Ia Persia. Dopo non rimane che I'assedio di Mileto, la cui sorte & ormai seg-
nata (Her., VI, 18). La politica estera efesina doveva essere allora dominata dall’elemento filo-
persiano o forse lo stesso partito antipersiano aveva scelto una politica prudente nel timore della
rappresaglia persiana in caso di sconfitta. Non & da escludere che le minacce dei generali per-
siani (Her., V1,9 ), che i tiranni espulsi avevano notificato ai soldati delle proprie citta (Her, V1,
10}, fossero trapelate a Efeso.
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1l Wilamowitz, in una nota d’uno scritto det 1909, identificd I’Ermodo-
ro del frammento eracliteo con un legislatore che, secondo Polemone,
avrebbe legiferato in merito alle calzature femminili, in senso probabil-
mente suntuario ' in seguito egli riprese tale congettura in Der Glaube der
Hellenen'!. L'identificazione del personaggio di cui parla Polemone con
un noto legislatore che avrebbe prestato la sua opera ai decemviri romani
nella redazione delle dodici tavole & importante, anche se quasi certamente
leggendaria, perché ci testimonia la fama di Ermodoro in tale ambito !2,
Queste considerazioni inducono a vedere nell’Ermodoro espulso dagli Efe-
sit del fr. 121 il legislatore che promulgd quella legge su cui ha richiamato
I’ attenzione il Wilamowitz.

In seguito alla proposta di tale legge, o forse di analoghe leggi suntua-
rie, Ermodoro puo essere stato bandito.

Ma vediamo ora il frammento 3: Ermodoro & ritenuto «il pit utile»
(6vriilotog) dei cittadini; il rifiuto del «pil utile» dei concittadini da parte
degli Efesii € dunque anche il rfiuto della legge che «il piu utile» propone;

10 UJ. WiLaMowITz-MOELLENDORFF, «Nordionische Steine», Abhandlungen der kiniglich
preussischen Akademie der Wissenschaften, 1909, 71, n. 1. Si tratta di una glossa di Esichio:
Zxuvdikoi [loAdumv nop’ ‘Eppoddpw yeypaddom ool tnodruata 82 popelv Ty éhev—
Bépmv LZxudikdg Aevxdg kol paodinavdg (Pol. fr. 96 in FHG 111, 147). §. MaZZARINOG, op.
cit., 217-218, ha rinverdito I’intuizione del Wilamowitz. Un'ulteriore ripresa del problema si ha
in R. SCHOTTLAENDER, «Heraklist angeblicher Aristokratismus», Kfio, 1965, 25-26, che chiaris-
ce bene il rapporto fra i costumi scitici, Ermodoro ed Eraclito. A. Carizzi cita sia il passo di
Mazzarino che quello di Schottlaender per suffragare la sua tesi della sostanziale politicita delto
scritto eracliteo in Eraclito e la sua leggenda, op. cit., 41-43.

" U. WiLamMowTTz-MOELLENDORFF, Der Glaube der Hellenen, 11, Basel-Stuttgart 1959, 84,
n, 2, Citando la glossa di Esichio in questione egli afferma che Ermodoro «kann nur der Ephe-
sier sein».

12 Cfr. Plin., NH, XXXIV, 21 e Strab., XIV, I, 25, 642. La notizia di Plinio & interes-
sante: in ricompensa della sua collaborazione gli sarebbe stata innalzata addirittura una statua
nel comitium; & un segno della vivacita di tale tradizione e dell’importanza attribuita al per-
sonaggio dai Romani. Certo, se si data lo scritto eracliteo verso il 490 ¢ si ammette, com’g
ovvio, che Ermodoro sia un contemporaneo del sapiente, appare del tutto improbabile che
Ermodoro abbia collaborato alla legislazione decemvirale, che & del 451-449, Cfr, C.
H. KaAHN, op. cit., 178.

13 11 frammento & tramandato nella forma pili completa da Strabone e da Diogene Laerzio.
La variante d:moBavelv di Diogene Laerzio & un'evidente banalizzazione del verbo GndryEao~
Oat , tramandato da Strabone ¢ dagli altri zestimonia greci, puntuale e icastico, tipico detlo stile
eracliteo. CICERONE, in Tusc, V, 125, ha «morte multandos», che preannuncia la banalizzazione
di Diogene con 1’aggravante della forma passiva: essa si riscontra anche in traduzioni moderne
come quelia del C. H. Kann, op. cit., 59 e 178: «to be hanged»; ma si tratta d’un infinito aoris-
to medio, il cui valore riflessivo appare chiaro: gli Efesii dovrebbero essi stessi riconoscere il
proprio disvalore e annullarsi di conseguenza.
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cost si spiegano le affermazioni per cui «¢ legge anche obbedire al consiglio
di uno solo» (fr. 33) * & per cui «uno vale diecimila, se & il migliore» (fr. 49) 1%
si tratta del risvolto positivo del valore negato dagli Efesii nel fr. 121.

Gli Efesii hanno espulso Ermodoro (8£€Baiov). L'esatto referente
storico-giuridico di é£€Badov & difficile da determinarsi. Molto probabil-
mente si tratta di espulsione politica: tale senso & testimoniato dall’uso del
verbo negli scrittori attici '%. Comunque Ermodoro dovette essere effettiva-
mente bandito, perché & altamente improbabile qui un uso traslato di
éxPaArey nel senso di un ripudio di una legge o delle idee di Ermodoro,
ché I'uso testimoniato avrebbe comportato pill un oggetto costituito da un
ente astratto che da una persona anche in Eraclito 7.

Non si sa se, nei primi decenni del V secolo, Efeso avesse una legisla-
zione ostracistica simile a quella ateniese risalente a Clistene '8, ma la pos-

14 Questo frammento va forse inteso nel senso che «il principio: “bisogna obbedire alla
volontd di un sole womo” non contrasta con la wradizione costituita» (M. MarcovicH, Eraclito.
Frammenti, trad. it. Firenze 1978, 369). Infatti & la tradizione che costituisce la legge e sfocia a un
certo punto nei thesmof: entrambi i sensi convergono nel termine nemos. 11 tempo di Eraclito in
Efeso e in genere nella Ionia & appunto quello in cui si afferma la scrittura (cfr. E. A, HAVELOCK,
«The Preliteracy of the Greeks», New Literary History, p. 372) e con essa, o forse soprattutto per
essa, la tesmotesia {cfr. U, Wilamowitz, art. cit., 70-71). Per i concett di nomos e thesmds cfr.
U. WiLamowrrz, Der Glaube der Helienen, 11, op. cit., 26-27 e sopratutto 83-88. Il thesmds (o i
thesmof) proposto da Ermodoro si conforma per Eraclito alla tradizione, & un’espressione, quasi
certamente scritta, del nomos tradizionale efesino, che esso interpreta. Basta uno solo a interpreta-
re il nomos, ma il nomos patrio & a sua volta espressione del nomos divino (fr. 114) e quindi parte-
cipe dell'universale; dunque basta uno a interpretare I'universale, se & il migliore (fr. 49).

15 E’ del tutio probabile che il fr. 33 e il fr. 49 fossero contigui nello scritto perduto, perché
'uno & conseguenza dell’altro € sono accomunati da un termine medio chiaramente espressos: il
numerale &i¢. MARCOVICH, op. ciz., 359, attribuisce ad &proteg un valore troppo ristretto, rifa-
cendosi al fr: 29: quello di «nobile», «aristocratico», «combattente dotato di dpetri cavalleres-
ca»; ma la forte affinit del fr. 49 col fr. 33, illuminata dal fr. 121, che testimonia la vicenda di
Ermodoro, induce & ritenere diprotog sinonimo di dviiotog, Il migliore 2 tale per virtl, ma una
virtii che riesca utile (nel senso pin alto) alla cittadinanza. Naturalmente anche il fr. 29 & ispira-
to a questa concezione generale aristocratica.

18 Cfr. LS, s.v., 2 e A. BAwLLY, Dictionnaire grec-frangais, s.v., 2. Tuttavia Erodoto, che-&
pit vicino a Eraclito per il dialetto ionico e il luogo di nascita asiatico, presenta il verbo nel sig-
nificato di «cacciare fuori da un paese» in senso bellico (cfr. LSJ., s.v., 2): tale senso si avvicina
a quello politico pil specifico di «bandire da una cittd».

i7 B’ vero che I'usus scribendi eracliteo documentato & spesso fortemente icastico e preg-
nante, ma I’uso del nome della persona al posto delle sue idee o della sua opera {propriamente
un ¢aso di metonimia) non & documentato dai frammenti e I'ultima parte del fr. 121 dice chiara-
mente che il verbo si riferisce alla persona reale: «Nessuno di noi sia il pia utile; altrimenti, che
lo sia altrove, e in compagnia di aitri»,

'3 11 bando di Ermodoro & stato definito, anche recentemente, un ostracismo: cfr. ad es.
A. Carizzi, Eraclito € la sua leggenda, cit., 41: «ll bando di Ermodoro fu certamente un os-
tracismo». In realtd dalla formula finale del fr. 12! si pud evincere solo che si tratta di esilio e
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sibilita di bandire, nell’ambito d’una civiltd greca vicina all’ Asia, un citta-
dino che, una volta espulso, poteva risiedere a poca distanza dalla polis
patria, ¢ documentata circa un secolo prima o poco meno da Alceo come
forma di allontanamento temporaneo da Mitilene entro I'isola di Lesbo .

Se ben si bada, il fr. 121, apparentemente non filosofico %, contiene il
nesso degli opposti tipico di Eraclito 2': infatti, a livello semplicemente lin-
guistico, il rapporto fra 1’avverbio HBnd6v e I’aggettivo sostantivato dvij—
Boiwc fa pensare immediatamente a due opposti: impiccandosi, ciog annu-
llandosi, gli Efesii dall’eta adulta in su lascerebbero la citta ai fanciulli; la
negativita dell’annullamento degli adulti lascerebbe immediatamente il

posto alla positivita dei fanciulli. Proprio essi, privi (&v-) di puberta, pos-

sono sostituire positivamente gli adulti che I’hanno raggiunta e superata 22,

I'analogia, non fondata su autentico senso storico e su indagine precisa che Cicerone (Tusc. V,
105) scorge con I'ostracismo subito da Aristide, & ispirata a generico moralismo («nonne ob eam
causam expulsus est patria, quod praeter modum iustus esset?») in un contesto in cui lo scritto-
re esorta il saggio a non curarsi del plauso popolare. L’istituzione dell’ostracismo, dovuta alla
riforma di Clistene (cfr. Arist., Ath., 22, 1 e, per la discussione sulla testimonianza di Arpocra-
zione, P. J. RHODES, A Commentary on the Aristotelian Athenaion Politeia, Oxford 1981,
268-269), & comungue un fenomeno ateniese. Altre citth, come Argo, Megara e, in Asia, Mileto
presero esempio dall’ostracismo ateniese. E’ probabile che ognuno di questi stati adattasse alle
proprie esigenze e tradizioni I'istituzione ateniese, ma non si sa con precisione guali fossero a
tale proposito le leggi penali a Efeso all’epoca di Ermodoro.

19 Cfr. E. LoBEL e D. PAGE, Carminum Alcaicorum Fragmenta, P.L.F., Oxford 1955, 130
G2. Da questo frammento risulta che Alceo era in esilio in una localita della stessa Lesbo (certo
non Mitilene, da cui era esiliato). Probabilmente si trattava d’un esilio mite, simile a quello che
sarebbe stato poi I'ostracismo ateniese. Anche Ermodoro forse subi una simile condanna, da
scontarsi, proprio per la sua mitezza, in un territorio vicino alla cittd patria, senza perdita di beni
e senza perdita totale dei diritti di cittadino, come prevedeva o concedeva I'ostracismo ateniese.

2 Secondo M. MARCOVICH, op. cit., 372: «il detto, dal punte di vista filosofico, & privo di
contenuto». Non appare tale se vi si scorge il rapporto degli opposti, principio fondamentale del
pensiero eracliteo. Basta che tale principio penetri nella realtd storica o comunque empirica
perché essa assuma la dignitd di contenuto filosofico.

2t C. H. KaHN, op. cit., 179, scorge tale nesso nell’antitesi fondamentale fra un uomo deg-
no che & stato espulso e tutti quelli che sono rimasti, che dovrebbero impiccarsi e un’antitesi
secondaria che oppone I"'uomo utile a coloro la cui azione & autodistruttiva. Vi sarebbe poi una
proporzione implicita che esprime ["inutilita: come cittadini gli Efesii adulti sono persino peg-
giori dei ragazzi. Pur ammettendo la possibile esattezza di tali rilievi, ci sembra pil probabile
quello da noi indicato: 'opposizione di adulti e ragazzi & pil evidente e chiaramente indicata a
livello linguistico e non si tratta tanto di una proporzione quanto di un’antitesi; il problema
ermeneutico & I'individuazione del tipo di antitesi e di nesso conseguente.

2 Cfr. il fr. 15, dove si ha Iantitesi di aldofowow e dvardéotate, 1 pid evidente per la
contiguita dei due termini, comunque s’interpreti il frammento. Secondo il C.H. Kahn, op. cit.,
265, «I’identificazione di Dioniso e Ade, fecondita e follia, & mediata dai nessi verbali fra geni-
tali {(aidoia), vergogna (aidos), spudoratezza (anaidestara), e Hades (Aides)». Sono cio le paro-
le che evocano immediatamente i nessi del reale (cfr. infra, n. 23), a far emergere ’unitd deghi
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11 nesso linguistico che giuoca sulla radice 1p-, rispecchia immediatamen-
te il nesso ontologico > con un capovolgimento paradossale, in quanto il
segno linguistico contenente I’elemento negativo (1’alfa privativo) indica il
referente moralmente positivo, mentre quello positivo indica il referente
moralmente negativo: la synapsis * degli opposti & dunque in questo roves-
ciamento e in questo scambio >: cid che & positivo diventa negativo e cid
che & negativo diventa positivo.

“*Questo scambio o unita di opposti a livello prescrittivo & auspicato in
quanto ritenuto giusto (&&lov) da Eraclito sulla base della constatazione
che gli Efesii hanno bandito il migliore preferendo che sia tale presso altri,
non presso di loro. L'atteggiamento prescrittivo € carico di vigore polemi-
co, che si esprime in forma iperbolica (Gréy§ooBon) e paradossale (I’an-
titesi rilevata). Cosi I’unitd come scambio ha una funzione connotativa (il
tono polemico) oltre che denotativa (il concetto in sé); la prima funzione
rafforza la seconda. Questa interpretazione del frammento ci sembra
importante perché segna un punto d’intersezione fra un fatto storico-politi-
co (I’espulsione di Ermodoro da Efeso) e un principio teorico fondamenta-
le di Eraclito (il nesso degli opposti).

Ora, se Ermodoro & un legislatore, ci si pud chiedere quale concezione
abbia Eraclito della legge in generale: la risposta a tale quesito pud contri-
buire uiteriormente a saldare 1’ atteggiamento teoretico del sapiente efesino
alle vicende storico-politiche della sua patria. L'unico testo che fornisca
una concezione articolata della legge tra le testimonianze e i frammenti era-
clitei & il fr. 114 %6, in esso & affermata la dipendenza delle leggi umane da

oppostt. Cfr. anche le antitesi dnrelpowoiv—reipd ueveol (fr. 1), Ereton—-dvédmaorov (fr. 18),
dpovric-ooavepfig (fr. 54), dBavato-Bvnrol (fr. 62), Cfr. E. TAGLIAFERR0, «Tipologia del
paragone eracliteo», in Ani del Symposium Heraclitewm 1981, 1, Roma 1983, 178 e n. 35. Non &
un caso che si manifesti il rapporto Hnguistico fra un termine e un altro che contiene la stessa
radice negata dall’alfa privativo in un pensatore che del nesso antitetico fa il fondamento della
sua concezione del mondo.

B Cfr. G. CALOGERQ, Storia della logica antica, 1, Bari 1967, 8, 3941 e 44, cfr. anche G. Mar-
TANO, Contrarietil e dialettica nel pensiero antico, Napoli-Firenze 1972, 55 segg.: si tratta deli’in-
distinzione dei piani linguistico, gnoseologico e ontologico propria del pensiero greco arcaico.

24 Nel fr. 10 preferiamo leggere oovayneg, accettato da D.- K., piuttosto che ovAAdyeg,
accettato dalla maggior parte degli editori e dei commentatori successivi, perché & termine piu
appropriato e completo per indicare il rapporto tra gli opposti, che & «contatto» & «legame» a un
tempo. Cfr. R. LAURENTI, Eraclito, Bari 1974, 109-110.

3 Cfr. il fr. 88, dove gli opposti sono visti in rapporto di rovesciamento e scambio netla fra-
se conclusiva: «queste cose, scambiatesi, sono quelle e quelle, scambiatesi, sono queste». Cr,
anche il fr. 90, dove appare esplicito il concetto di gvTopop.

6 Per il concetto di nomos cfr. n. 14. Probabilmente il fr, 114 costituiva nelio scritto per-
duto I'affermazione premessa, come applicazione del principio del logos al mondo politico e
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quella divina, che basta e sopravanza; perd, prima di questa affermazione,
la legge umana della citta & posta in relazione con «cid che e comune a tut-
ti», lo Euvov tévtwv : il fondarsi della citta sulla legge & introdotto in for-
ma di paragone (Skmotep) ¥, perche lo xyndn ne risulti meglio determina-
to. Cosi esso acquista concretezza connotativa ed €& nello stesso tempo
posto in rapporto col mondo politico. Ma lo xyndn & cid che & comune in
quanto «universalmente connettente» 28: la legge umana della polis non & di
per sé uguale a cid che instaura una struttura universale unitaria. Per essere
del tutto uguale allo xyndn le manca I’universalitd come totalitd unificante;
cid & chiarito da quanto segue: le leggi umane traggono alimento da un’u-
nica legge, quella divina, appunto lo xyndn, cio¢ in ultima analisi il logos
nel suo aspetto normativo 2. Questa legge non solo basta per tutte le leggi
umane, ma le sopravanza: le leggi umane hanno una loro circoscritta realta
particolare alla quale la legge divina, dominando * nella sua universalita, &

giuridico, agli altri frammenti riguardanti Ermodoro e il nomos, 0 1a conclusione che trasferiva a
un piane universale le osservazioni costituite da tali frammenti. Secondo T. M. ROBINSON, Hera-
clitus. Fragments, Toronto-Buffalo-London 1987, 155, & incerto se la legge divina sia generica o
specifica, benché gli paia pid probabile che sia generica; per noi il problema nen si pone: si trat-
ta dell’universale connettente Je singole determinazioni umane sul piano etico-giuridico.

2T Per il tipo di comparazione cfr. E. TAGLIAFERRQ, art. cit., 174-175, dove, sulla base della
classificazione di H. BLUEMNER, Uber Gleichniss und Metapher in der attischen Komédie, Leip-
zig 1891, XIV s., la studiosa presenta cinque tipi di comparazione (I'ultimo non & che la meta-
fora, in cui il termine comparante ¢ quello comparato sono fusi assieme). Il paragone del fr. 114
rientra nel quarto tipo, ciod quello in cui i due termini sono si fusi, ma & aggiunta una particella
comparativa (p. 174).

B Secondo noi I"aggettivo EGvog va inteso come «universalmente connettente» in quanto,
derivando dalla preposizione £0v, che di per sé indica connessione, & attributo specifico del
logos (fr. 2), cui spetta I’universalita diacronica (fr. 1) e sincronica (frr. 1, 2 ¢ 114): ¢fr, L. SEN-
zAsoNO, «Ii fr, 50 di Braclito nel quadro del suo pensieros, in Awti dell’Accademia di Scienze
Morali e Politiche, vol. XCVII, Napoli 1986, 1987, 25, n, 26, dove accogliamo lo stimolo di
G. CoLLl, La sapienza greca, 111, Eraclito, Milano 1980, 31 e 25, ma attribuiamo valore decisa-
mente attivo al termine.

2 A livello di struttura profonda i vari termini eraclitei esprimenti I'universale si equival-
gono: ad es. Adyog, Bedg, Zevg, 8ikn, #pig, RdAeNOg, VépoG, Euvéy, kéopog, drpovin. Di-
versi sono il punto di vista e la connotazione: ad es., mentre logos (frr, 1 e 2) esprime la struttu-
ra linguistico-ontologica del reale sotto ' aspetto dell’unitd, il polemos (frr. 53, 67, 80) e la eris
(fr. 80) esprimono tale struttura dal punto di vista della scissione e dell’antitesi. In fondo anche
ovvayg (o oOAAayS) equivale in parte a logos, che non & altro che la suprema syrapsis (0
harmeonie) unificante tutte le altre. [1 fuoco, dal canto suo, non equivale a tali termini, ma espri-
me, sul piano fisico, I'unitd universale in parallelo con essi.

30 1] concetto del dominio e della potenza (xpoetelv) & presente nell’aggettivo di grado
comparativo kpelTtwV usato nel fr. 54: «L’armonia invisibile & pitt forte di quella visibile».
L’aggettivo, della stessa radice del verbo kpotéw, esprime i 1a forza superiore e pii profonda
dell’invisibile logos, come nel fr. 114 dominatore profondo, a livello di connessione ¢ di legge
cosmica, del reale. Cfr. C.H. KaHN, op. cit., 203. Cosi, a livello pitt superficiale e incompleto
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sufficiente come alimento originario; ma tale principio, proprio perché il
suo dominio & universale e perenne 3, & pit che sufficiente, cio& pud conte-
nere tutte le leggi umane possibili, € la loro possibilita originaria: questo &
il senso di mepry{vetan. Dunque, in un certo senso, le trascende, non perd
nel senso che le leggi umane abbiano una qualita diversa da quella divina 3
cid sarebbe in contraddizione con una cospicua messe di frammenti che tes-
timoniano il monismo eracliteo e comungque col principio, di per sé€ monis-
tico, della synapsis degli opposti 33. Anche nel fr. 114 il monismo & eviden-
te nel concetto di xyndn, che & appunto il principio universale connettente,
inconcepibile senza la molteplice materia connessa, perché, ovviamente,
non avrebbe ragion d’essere e cadrebbe nel vuoto®® ed & altresi evidente

{cfr. n. 29), il polemos & re (fr. 53); e anche il «regno d’un fanciullo» del fr. 52 & probabilmente
il dominio del logos che si attua nel tempo (i v) con 1’apparente innocenza di un fanciullo.
Cosi il governo della grome del fr. 41, comungue lo s’interpreti, ¢, con ogni probabilita, quello
det logos o di Die e il governo del fulmine def fr. 64 & quello d’un aspetto del fuoco. Ricorre
quindi in Eraclito il motive del dominio e della forza del principio universale unico esercitati
sulla totalita delle determinazioni particolar. In virtli di tale dominio, proprio come il nomos
divine del fr. 114 contiene le legge umane, Dio contiene gli opposti coi quali si identifica e nei
quali si trasforma (fr. 67). .

31 In altri termini al logos, qui nel suo aspetto normativo (nomos), spetta I'attributo dell™u-
niversalita sincronica, perché & «universalmente connettente» (fr. 2), e diacronica, perché &
perenne (inizio del fr. 1, dove d&ef va riferito per noi a §vtog). Cfr. n. 28 e L. SENzASONO, «Does
Heraclitus demonstrate?», Metalogicon Anno III, N. 1, Gennaio-Giugno 1990, 43.

3 G. 8. KIRK, op. cit., 54 afferma che il rapporto fra I'unica legge divina e le leggi umane
2 alquanto diverso da quelle del §uvag Adyog con la i8lo ppévnong del fr. 2 o dall’incapacita
di percepire («impercipience») descritta nel fr. 1, perché le leggi umane non sone tagliate fuori
dalla loro fonte. Questo & vero, purché si tenga presente che anche nei fir. 1 ¢ 2 1a natura del
logos, principio a un tempo linguistico, gnoseclogico e ontologico, ¢ tale che le singole parole,
i singoli pensieri e i singoli elementi del reale sono tutti unificati dal logos e non si posseno con-
cepire fuori di esso. Quindi le opinioni private, gli errori, I’incomprensione e 1’oblio della realtd
rientrano anch’essi nell’ambito del logos e ne sono tagliati fuori solo in quanto costituiscono
atteggiamenti di incoscienza, non gia perché non ne siano di fatto partecipi (cfr. fr. 1}. Cio & con-
fermato dal fr. 75, dove si ha forse un travestimento stoico del pensiero eracliteo (esso & citato
in forma indiretta da Marco Aurelio): «[ dormienti sono operatori e collaboratori di cid che
avviene nel mondo» (dove almeno il termine x6opog € usato in un’accezione post-eraclitea).
Cfr. altresi il fr. 124, per il quale I’ordine (il kosmos appunto) si identifica col suo contrario, la
spazzatura di rifiuti ammucchiati a caso. Dunque anche gli errori esprimono visioni parziali e
frammentarie del logos, che attendono di essere composte nella sua struttura ordinata e unitaria.

33 Se la synapsis & unitd di opposti, la natura di tale relazione non pud essere diversa da
quella dei termini correlati; ma la suprema syrapsis & I'unita degli opposti uno-tutto: cfr. 1" ulti-
mo esempio del fr. 10 e il fr. 50. La totalita del reale coincide con I’unita: si ha cosl una conce-
zione momnistica.

3 Per provare questo basta citare qualcuno dei numerosi frammenti che documentano il
senso empirico eracliteo. Tutto lo scritto del sapiente era certo percorso da riferimenti empirici
che conferivano pienezza, consistenza e varieta al logos, dalla dottrina delle trasformazioni del
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nell’uso del verbo Tpé€dw: come potrebbero le molteplici leggi umane tra-
rre alimento dell’unica legge divina se non vi fosse uno stretto vincolo fra i
due termini, tale che la qualita di entrambi viene ad essere la stessa? L'uso
metaforico del verbo accentua a livello tonale questa dipendenza, stretta al
punto da diventare identitd qualitativa, se & vero che la sostanza di cui ci si
nutre diventa sostanza propria *>. Si tratta dunque d’un caso di coincidenza,
o meglio di nesso inscindibile, dell’intero e del non intero, uno dei casi di
synapsis del fr. 10%: I'intero, ciog 1’unita totalizzante, & appunto I’unica
legge divina, i non interi, cio¢ le parti, sono le leggi umane; |’ opposizione
si concilia proprio perché le leggi umane «si nutrono» di quel princtpio uni-
co, per cui la loro molteplicita confluisce nell’unita e ’unitd non avrebbe
senso se non «nutrisse» la molteplicita, che € quella di tutte le possibili leg-
gi umane, per cui non solo «basta», ma «sopravanza».

Inoltre il frammento esprime, forse meglio di altrt, il ritmo stesso del
monismo eracliteo, secondo questo semplice schema: affermazione
dell’universale (xyndn) —discesa al particolare (legge della cittd)— ritor-
no all’universale (legge divina) ¥7. Cosi I’elemento particolare e moltepli-
ce ¢ inserito fra i due termini che esprimono I’unita universale, quasi a
sottolineare I’inclusione del particolare entro 1’universale da cui stretta-
mente dipende.

Dunque tale monismo comporta che la legge umana sia un riflesso
diretto della legge divina, una sua determinazione: proprio per questo

fuoco (fr, 31} e dell’anima (fr. 36) ad esempi come quelli della strada (fr. 60) e della gualchiera
o della scrittura (fr. 59), dagli esempi di sacrifici e preghiere inutili (fr. 5) a quelli di cattivi ini-
ziati ai misteri (fr. 14) e cosi via. Del resto egli stesso ha affermato: «Preferisco cid di cui si d2
vista, udito ¢ apprendimento» (fr. 55).

% 11 Kirk sembra incerto sul valore metaforico del verbo (op. cit., 53-54) Il MARCOVICH
ritiene «probabile una certa natura corporea dell’unica Legge divina, suggerita dai verbi Tpé—
oovton, Eapxet e mepryiveton (op. cit., 65). E’ vero che Eraclito, nel suo monismo arcaico,
non pud e non vuole distinguere nettamente I’elemento intellettuzle ¢ morale da quello fisico,
ma il sensc metaforico di Tpéx qui & evidente: il Kirk (op. cit., 53), a cui si rifa il Marcovich,
non dimostra tale ipotesi, né questi dimostra il senso materiale degli altri due verbi. L’uso del
verbo in questione si spiega perché Eraclito carica del suo modo di sentire intenso e immediato
Iintimna connessione delle leggi umane e di quella divina, che egli avverte come un principio di -
capitale importanza religiosa, e cosi ne nasce una metafora densa, probabilmente nuova, stando
alla nostra conoscenza della letteratura greca arcaica (cfr. G. 8. KIRK, op. cit., 54),

3 Cfr. L. SENZASONO, «Il fr. 50», cit., 29, dove citiamo il rapporto interi-non interi (fr. 10)
a proposito del logos e degli elementi unificati. Quanto all’interpretazione dell’esempic di
synapsis del {r, 10, ¢fr. ibid., n. 37. Tale rapporto si risoive in quello pil generale di uno-molte-
plice: cfr. I’ultimo esempio del fr. 10 e il fr. 50.

37 Cosl, in forma pi contratta, & net fr. 10: prima si enunciano in generale le synapsies, poi
se ne adducono esempi ¢ I'ultimo li riassume tutti nella forma pid generale.
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«bisogna che il popolo combatta per la legge come per un muro» (fr. 44) 3
la legge della citta, garantita nel suo valore dall’universalita della legge
divina di cui & espressione, la cinge come un muro contro i nemici esterni .
Il breve paragone, del tutto consono alla densita che caratterizza in molti
altri frammenti lo stile eracliteo, comunica in forma icastica e immediata il
senso dell’importanza delia legge nell’universalitd della sua forza difensi-
va: pud essere la difesa da rivolte interne oppure quella contro I’attacco dei
Persiani e di altre popolazioni d’Asia, greche o barbare. E’ difficile dire
quale ideologia, oltre a un ovvio patriottismo e al senso dell’ordine civile,
traluca da questo frammento; se lo si volesse riferire a Ermodoro si tratte-
rebbe della legge o del volere dell’unico a cui bisogna pur ubbidire perché
& il migliore (cfr. frr. 49 € 33) . In tal caso si tratterebbe d’un monito rivol-
to alla massa degli Efesii, organizzata «democraticamente», come s’& visto,
ma probabilmente dominata da una classe dominante di fatto egualitaria
solo al suo interno, anche se propensa a estendere la legge in senso isono-
mico*. E’ proprio questo egualitarismo limitato ma tendenziale che indu-
ce la classe dirigente efesina a respingere la legislazione o le proposte di
governo di Ermodoro, come risulta chiaramente dal fr. 121.

Dal canto suo Eraclito oppone il valore d’uno solo, se & il migliore
(fr. 49), e ritiene legge obbedire anche alla volonta d’uno solo (fr. 33). Cer-
to il sapiente non propone ai concittadini una tirannide, sia pure quella d’un

3 Secondo M. CONCHE, Héraclite. Fragments, Paris 1986, 220 I’espressione Umip o
YIvopgvou va conservata dopo Umep o0 véuov, trovandosi nei migliori codici di Diogene
Laerzio che cita il frammento (B P* F). Egli traduce percid: «pour sa loi-pour celle qui existe»
(egli legge dkew¢ Omep invece di Sxwomnep). Si tratterebbe, non di una legge qualsaisi, o miglio-
re, o ideale, ma della sua legge, cosi com’® (ibid., 222). E’ improbabile che lo stile eracliteo,
denso e contratto, abbia dato adito a una espressione cosi banale ed & ovvio che Eraclito allude
alla legge propria del popolo, che perd deve rispecchiare pilt 0 meno quella divina. Inoltre yivo-
MLEVOU nen vale esattamente «che esiste», ma semmai «che si determina». 11 verbo, al presente,
vuol dire si anche «essere», «esistere», ma nel senso di «manifestarsi», che si svolge da quello
originario di «nascere»: cfr LSD, s.v.

3 MARCOVICH, op. cit., 367, pensa ai nemici esterni solo per analogia: «La legge cittadina
& contro il nemico interno altrettanto valida difesa e baluardo del muro perimetrale contro il
nemico esterno». In realtd la legge difende anche contro i nemici esterni che possono approfit-
tare dell’indisciplina sociale e della rilassatezza dei costumi (si pensa sempre a Ermodoro) per
aver la meglio sulla citta.

“ Cfr.n. 14en. 15.

41 Cfr. S. MAZZARINO, op. cif., 221 segg.; il travaglio delle aristicrazie lungo tutto il VI
secolo e la prima meta del V deve essere stato appunto questo: una lotta frequente «fra eterie
aristocratiche in cui il demo variamente si schiera» (ibid., 221). Ora & probabile che ci sia stato
un contrasto poco documentato per la grecita, sia europea, sia asiatica, fra aristocratici conser-
vatori e aristocratici isonomici. Di qui le soluzioni tiranniche, oligarchiche e isonomiche.
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ottimo legislatore come Ermodoro: & testimoniato che aveva indotto il
tiranno Melancoma a deporre il potere*?, ma ’argomento di fondo che
esclude tale proposta & che il dominio d’uno solo imposto con la forza
determina uno squilibrio che rompe I’armonia profonda, quella invisibile
(fr. 54) %3, dello stato, ciog quella tensione di forze che & fondamentalmen-
te equilibrio di opposti (fr. 51), in ultima analisi lo xyndn*: infatti una
volonta egoistica, arbitraria ¢ unilaterale imposta alla collettivita ** non pud
essere che frutto di Aybris,

che va spenta pill di un incendio (fr. 43)%. Invece la volonta di uno solo,
non animato da hybris tirannica, pud essere interprete della legge, che &

42 Cfr., Clem., Str. 1, 65 (11, 41, 19 Stihlin) (= D. -K. 22 A3). J. BERNAYS, Gesammelte
Abhandlungen, Berlin 1885, 30 ritiene che questo Melankomas possa identificarsi con il Komas
cui accenna Suda a proposito di Ipponatte, esitiato da Efeso sotto la tirannide dei Atenagora e
Coma. Forse ha ragione G. S. KIRK, op. cit., 13, secondo il quale la notizia «may be a perversion
of the story that Heraclitus himself gave up the hereditary PoowAeio: of the Androclids». Se la
notizia & un’invenzione, & stata costruita sulla base di una tradizione che chiamerei apologetica
neil’intento di scagionare Eraclito, ritenuto oligarchico, dall’accusa di essere filotirannico per
I’atteggiamento che & testimoniato dai fir. 33 e 49. Per questa testimonianza di Clemente Ales-
sandrino cfr. anche R. MONDOLFO, e L. Tardn, Eraclito. Testimonianze e imitazioni, Firenze
1972, 61, n. 105. Se la testimonianza & autentica, pensiamo che si tratti con ogni probabilita di
quel Komas che fu tiranno verso la fine del VI secole, come crede il Kirk (loc. cit.).

4 Cfr. n. 30. La maggiore forza deil’armonia invisibile & data dalla profonda unita strutiu-
rale del logos, che si attua compiutamente dopo il polemes ¢ 1a eris, che sono suoi necessan
momenti preliminari: il polemos mostra (E821E€) e produce (Enoinoe) gli opposti, ciod 1i fa
emergere a livello sensibile (fr. 53), mentre il fogos @ il discorso strutturale che li unifica a live-
llo piti profondo in un’armonia che non pud essere colta dai sensi, ma da struttura ai risultati
della conoscenza sensibile.

4 Questa tensione di forze che si risolve in equilibrio di opposti ¢ quindi in armonia &
espressa nel fr. 51 dal verbo dpuohoyéer. C. RaMnoux, Héraclite ou I'homme entre les choses et
les mots, p. 237 propone due interpretazioni del verbo: «dit justement la méme chose» e «va jus-
tement dans le méme sens». In realt 'interpretazione & una, perché il verbo esprime la triunita
arcaica del Iogos: concordare nell’unita del discorso, della struttura conoscitiva € della struttura
ontologica; cf. n. 23. Ma il loges & xynds, connette universalmente il ttto: nello stato si deve
riflettere tale connessione sul piano dell’equilibrata concordia civica.

45 MARCOVICH, op. cit., 368, n. 1, a proposito del fr. 44, cita come esempio Xenoph., Mem.
V. 6, 12 sulla differenza fra il regno (faciAgio) e la tirannide: il primo & fondato sul consenso
dei cittadini ed & conforme alle leggi, la seconda non ha il consenso dei cittadini e non & confor-
me alle leggi, ma aila volontd di chi domina. Eraclito, cui spettava il titolo di re, poteva avere
ben chiara tale differenza prima di Socrate e di Senofonte.

4 La hybris eraclitea pud essere privata e politica, individuale e collettiva, tirannica e
popolare, dato il significato generale di «violenza», «eccesso» proprio del termine in tutta la gre-
cita arcaica e classica (cfr. L8J, s.v.) e data I'estensione della Weltanschauung dell Efesino. Il
Marcovich tende a vederla solo come una manifestazione di violenza di massa (op. cit., 366),
perché materializza e circoscrive troppo I'immagine dell’incendio, considerandolo «un evento
pubblicos.
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quella divina rispecchiata dalle tradizioni patrie (i romoi della polis) e,
naturalmente, bisogna che a tal fine quell’uno sia il migliore. Allora anche
uno solo pud garantire I’equilibrio delle tensioni socio-politiche, anzi 1’u-
nita unica e individuale pud assicurare talvolta 1’armonia, che & unita di
opposti, meglio dei piu, spesso intenti a «saziarsi come bestiame» (fr. 29) 47
e quindi dispersi nel loro egoismo di singoli, insensibili all’unita struttura-
le (xyndn) propria della legge.

D’altra parte, se il «popolo» # deve lottare per la legge come per un
muro, ¢ chiaro che un disprezzo aristocratico radicale avrebbe impedito a
Eraclito di esprimersi in questi termini; questo démos ha senza dubbio una
sua dignita al cospetto della legge umana e quindi di quella divina che I’ali-
menta. Certo la forma del frammento & prescrittiva: xp1 regge la proposi-
zione infinitiva che esprime il contenuto del pensiero di Eraclito. Ma
appunto percio egli proietta il popolo che costituisce lo stato in una dimen-
sione ideale, che non esclude, anzi lascia intravedere |’ attuazione e la dife-
sa della legge in una polis a struttura fondamentalmente isonomica. Il
démos € stato, cioe unita e totalitd giuridica dei cittadini: I'immagine del
muro, suggerendo un elemento difensivo che cinge tutt’attorno 1’intera
cittd, evoca appunto, insieme col concetto di difesa, quello di totalitd: la
legge va difesa da parte di tutti i cittadini (démos) perché a sua volta difen-
de in modo unitario la loro totalitd; in termini pill astrattamente teorici: la
legge umana partecipa della legge divina (se ne «nutre», come nel fr. 114),
essendo della stessa natura, come totalith minore in seno alla totalitd uni-
versale.

Quale miglior difesa dello stato, che & la totalitd strutturale ben conclu-
sa dei cittadini (la polis), del principio che ne garantisce, anzi ne costituis-
ce l'unita strutturale? Sia la possibile aggressione esterna (sopratutto, nel
periodo in cui Eraclito scrisse, dei Persiani), sia le possibili rivolte interne
di ceti subalterni ¢ le minacce di colpi di stato tirannici tendono a disgrega-
re la polis, cui la legge assicura, nonché I’ organicita, I’esistenza, perché ne
costituisce la natura stessa: ecco quindi il concetto di difesa, adombrato

4711 Kahn (op. cit., 233} osserva che nel fr. 29 ia scelta eroica (cui & contrapposta la sazieth
dei piit) richiama il valore cosmico del fuoco che, come |*oro, serve da scambio per tutte le cose
{fr. 90). Si trarta infatti della scelta di «una cosa in cambio di tutte le altre», quindi i pitl sono
insensibili all’unitd totalizzante che permette tale scambio, fissi nel loro egoismo particolare,
elementi unificabili, non unificanti. Con queste ordine di idee si accorda il fr, 125 a, che il Mar-
covich ha forse ragione di ritenere autentico nel contenuto (op. cit., 374).

48 Secondo 8. MAZZARINO, op. cit., 231, il démos nel VII secolo & lo stato «e sempre conti-
nuerd ad avere questo senso». Si tratta appunto di un ambilo costituzionale «dove turri 1 liberi
partecipano alla vita della polis».
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dall'immagine del muro che cinge I'intera citta spaziale come la legge,
supremo principio connettente, protegge 1’intera cittadinanza che costituis-
ce il démos.

Nell’ambito dell’ universalita della legge divina, di cui la legge umana
costituisce una determinazione particolare che ne riflette 1’ unita totalizzan-
te, pud sorgere il mutamento delle leggi particolari umane, sia ad opera di
uno solo che propone nuove leggi, come forse Ermodoro, sia per un capo-
volgimento di classe dirigente, adombrato paradossalmente dalla sostitu-
zione degli adulti indegni con gli imberbi (fr. 121).

La convinzione politica di Eraclito & quindi antitirannica, antioclocrati-
ca (per rifarci a un termine che sara di Polibio), non propriamente antide-
mocratica, ma semmai aristocratica (in senso assiologico) con apertura, sia
a un’isonomia popolare tutrice della legge (s’intende in quanto rispecchi
quella divina), sia alla legislazione d’un solo nomoteta, purché sia il miglio-
re (cio¢ sempre in quanto rispecchi la legge divina). Inoltre egli sa che la
realtd umana & coinvolta nel mutamento continuo di quella fisica di cui fa
parte (basterebbe citare i frammenti del fiume, che non pOsSsono non riguar-
dare ogni realta, anche quella etico-politica) . Ci sembra certo che tale
coscienza ha impedito a Eraclito di essere del tutto conservatore, perché
questo avrebbe significato per lui volere incoerentemente I'impossibile.
Del resto il fr. 121 testimonia chiaramente il senso del mutamento politico,
sia a livello fattuale (il bando di Ermodoro), sia a livello prescrittivo in tono
di esasperazione polemica (I’augurio che gli Efesii lascino il posto agli
imberbi).

Ma i mutamenti avvengono entro I’universalita fisica del fuoco %, que-
lla linguistico-strutturale del logos®' e quella teologica del divino 32, che

# Ad onta dei tentativi di G. S. KIrk, op. cir., 267-380 e di M. MARCOVICH, op. cit., 137-
153, i frammenti riguardanti il tema del fiume (frr. 12, 49a, 91) possono essere tutti autentici nel
senso che si tratta probabilmente di ricorrenze intratestuali dello stesso tema (forse a breve dis-
tanza) nello scritto perduto. In questa sede il problema non interessa oltre. L'immagine del fiu-
me esprime evidentemente il divenire continuo di qualche cosa che pure permane secondo una
norma; secondo R. Laurenti, op. cit., 139, il divenire eracliteo & un «sapiente instaurarsi di equi-
libri, un sapiente trascorrere da un contrario all’altros.

0 Cir. almeno i frr. 30, 31 e 90; cfr. altresi il fr. 36, riguardante le trasformazioni dell’anima,
che nell’ambito del monismo eracliteo andranno viste come una specificazione di guelle del fuoco.

%) Cir. sopratutto i frr. 1 e 2, dove il logos appare 1elemento permanente e comune entro il
quale si manifestano le diverse esperienze e opinioni degli uomini.

52 Cfr. il fr. 67, dove il divino appare il principio unificante gli opposti, e quindi il moto e
il variare delle sensazioni, i frr. 102 e 79, dove la relativiti umana, e quindi il divenire e le oppo-
sizioni, si risolvono nella superiore unita del divino e il fr. 32, dove |'unicith defla saggezza divi-
na non vuole e vuole essere chiamata Zeus e quindi ammette in sé un’opposizione linguistica,
cioé una possibilita di modificazione,
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sono aspetti diversi del reale coincidenti nella struttura profonda del monis-
mo eracliteo. Infatti solo I’universalit di questi principi & in grado di con-
tenere la molteplicitd dei rapporti degli opposti e di unificarla®. Quindi
Eraclito, volgendo lo sguardo all’universalita della legge divina (fr. 114),
afferma la necessita di difendere la legge umana che la attua essendone par-
tecipe (fr. 44): percid egli respinge la Aybris che provoca squilibri distrutti-
vi (fr. 43). Dunque Eraclito &, sotto un certo aspetto, un conservatore, in
quanto sa che ci sono mutamenti che compromettono 1’armonia profonda
della polis: ecco perché nel fr. 44 il démos deve combattere in difesa della
legge (bnép) come per un baluardo difensivo (Tety€0g): la molteplicita dei
cittadini deve difendere 1’unita della legge che a sua volta li difende. Si ha
cost un circolo, il cui movimento interno & ben descritto dalla frase con-
clusiva del fr. 10: «di ogni cosa pud farsi una unita e di tale unita sono fatte
tutte le cose» 5,

Pertanto, sulla base dell’unita strutturale permanente costituita dal
logos sotto forma di legge divina e dal principio del nesso degli opposti,
Eraclito tende, al cospetto degli eventi contemporanei, a una conciliazione
di opposte tendenze negli aspetti per lui pit positivi e atti a determinare un
equilibrio: egli respinge gli aspetti oclocratici dell’isonomia, accettando
I’unita isonomica del démos nel segno della legge, e respinge la tirannide,
accettando 1’unicita unificante d’uno solo nel segno dell’unita universale
del nomos divino. L opposizione isonomia-monarchia si concilia cosi nel
senso dell’unita del démos, che non cessa di essere isonomico se accetta le
leggi d’un solo interprete del bene di tutti i cittadini. Analogamente egli
respinge il divenire in quanto provochi squilibrio, pur accettandone la
necessita nell’ambito dello stato, e respinge la permanenza statica, pur aus-
picando I'equilibrio permanente in nome della legge divina nell’ambito
della polis.

Cosi si concilia ’opposizione divenire-permanenza nella stabilita della
legge divina, che non esclude, anzi implica il «fiume» degli eventi giuridi-
ci, ciog delle nuove leggi, come quella (o quelle) proposta di Ermodoro.

Ebbene, se i frammenti citati sono, come pare, in relazione fra loro, tut-
to induce a credere che ci siano un nesso e un punto d’incontro fra la con-

53 La mediazione di universalitd e molteplicith & testimoniata sopratutto dai frr. 10 ¢ 50 nei
quali & affermata la coincidenza di uno e tutto.

54 La circolarith & un elemento importante del pensiero eracliteo e appare esplicita come
immagine nel fr. 103; il frammento & intenso bene dal M. Marcovich (op. cit., 124): «Gli oppos-
ti Inizio e Fine coincidono, come ad es. nel cerchios. Per la presenza della circolarita nel fr. 1
cfr. C. DIaNO e G. SERRA, Eraclito. I frammenti e le testimonianze, pp. 105-106.

35 Cfr, nn. 53 e 54.
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cezione di fondo dello scritto eracliteo, quella dell’universale che da strut-
tura al molteplice nella relazione degli opposti e nel loro scambio e proces-
so continuo, € la vicenda di Ermodoro: questo punto d’incontro & la conce-
zione eraclitea della legge. La condizione storico-politica ha cosi influito su
una certa parte del libro testimoniata dai frammenti indicati, volgendo la
struttura profonda del logos a configurarsi come supremo principio divino
garante delle leggi particolari. E’ chiaro che Eraclito non ha subito la vicen-
da di Ermodoro e in generale la situazione politica di Efeso dopo la repres-
sione della rivolta ionica come un presupposto inerte, ma le ha sentite come
uno stimolo ad arricchire il suo discorso sapienziale con I’aspetto giuridico
e in generale politico e quindi le ha ricondotte alla sua coscienza e alla tota-
lita unitaria del suo scritto %,

Rimane da chiedersi se I’importanza attribuita da Eraclito alla legge tro-
vi anche un riscontro nella situazione dei Greci d’ Asia, date le condizioni
tipiche di quelle popolazioni nella prima meta del V secolo. In realta I’esal-
tazione della legge, fino a renderle onori divini, ¢ un motivo diffuso in tut-
to il mondo greco dal VI secolo a tutto il V37, Ma, se si bada alla differen-
za di situazione geopolitica dei Greci asiatici rispetto a quelli europei, il
tono e I’atteggiamento in rapporto al problema delle caratteristiche etniche,
culturali e statuali appaiono diversi, pur nella sostanziale affinita. I Greci
europei non avevano un contatto diretto con popolazioni straniere che
potessero metterne in questione 1’integrita etnico-culturale, a cui essi tene-
vano, a minacciare in modo immediato e continuo la liberta esterna delle
loro citta-stato, fatta eccezione per eventi bellici specifici, come la spedi-
zione punitiva contro Atene di Dati e Artaferne voluta da Dario nel 490 ¢
quella, ben pill potente, voluta da Serse dieci anni dopo. I Greci asiatici
invece erano a contatto continuo con popolazioni straniere >® ¢ vivevano,
specialmente dopo il fallimento della rivolta ionica del 499-494 a.C., sotto
la minaccia diretta del potente impero persiano. Certo essi venivano,

36 Per il carattere unitario dello scritto eracliteo cfr. C. H. KAnN, op. cir., 95.

57 Per il motivo della divinizzazione della legge cfr. M. GIGANTE, Nduog Baoilevs, Napo-
1i 1956, 72 segg. Del resto la legge & detta «divina» da Eraclito nel fr. 114: si & visto che tale attri-
buto implica la sua possibilith di contenere e giustificare tutte le leggi umane.

58 La mollezza, ben documentata (cfr. 8. MAZzARING, op. cit., 192-199 e A. CapizzI, op.
cit., 50-54), dei Greci asiatici, dovuta al contatto coi Lidi, i Frigi e gli stessi Persiani, non & un
argomento tale da permettere di pensare che essi fossero del tutto disposti a lasciarsi assimilare
da quelle popolazioni. Senofane disapprova il contagio della mollezza lidia subito dai Colofoni
(cfr. 21,3 D.-K. dove egli definisce dvemperéoy tali mollezze) ed Erodoto, mediante il perso-
naggio di Dionisio di Focea, biasima la fiacchezza degli Ioni nei confronti della disciplina belti-
canavale (V1, 11-12). Dunque nel VI secolo e nel V secolo voci di illuminati testimoniano atteg-
giamenti critici nei confronti delle deviazioni dei Greci asiatici dall’austerita tradizionale.
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soprattutto attraverso tirannidi *°, o anche attraverso regimi aristocratici o
isonomici, a necessari compromessi coi Persiani e potevano includere ten-
denze ¢ fazioni filopersiane ®, ma non potevano, in generale e in linca di
tendenza, non sentire la necessita di difendere le loro caratteristiche etniche
e giuridiche pertinenti alla grecitd. In generale, se si ammette che la tradi-
zione pill tipicamente originaria della grecita, quella epica, si radica nel
mondo ionico asiatico, e che i testi omerici, soprattutto I’ lliade, rivelano «la
vita e la cultura della nobilta eolica e ionica pill antica» e che «termini pro-
pri dell’area microasiatica», «non potevano, neanche di lontano, intaccare
il carattere greco della lingua» ¢, si pud ben capire come la tradizione efe-
sina, fortemente conservatrice, tendesse ad affermare nei primi decenni del
V secolo la grecita contro I’elemento straniero contiguo, specialmente dopo
il fallimento della rivolta ionica. Quindi il nomos doveva apparire ai Greci
d’Asia un concetto tipicamente greco soprattutto nell’opposizione alle
civiltd asiatiche che esso comporta. Ne & testimone un altro scrittore greco
asiatico posteriore, ma non di molto, a Eraclito, lontanissimo da lui nel
genere letterario, nello stile e nella poetica, probabilmente pit indulgente e
rispettoso nei confronti del mondo asiatico: Erodoto. Sopratutto un passo
delle Srorie ci sembra indicativo in tal senso. In VIL, 101-104, dopo la ras-
segna dell’immenso esercito di Serse, si svolge un colloquio frail re e 'e-
sule spartano Demarato che lo segue nell’impresa contro la Grecia. Serse
vuol sapere da Demarato se i Greci sapranno resistergli, Demarato gli ris-
ponde che alla Grecia € connaturata la povertd, cui si aggiunge il valore
(&petr)) prodotto dalla temperanza® e dalla forza della legge (vépov

% Sono soprattutio i tiranni i rappresentanti della potenza persiana nelle cittd greche d”A-
sia; essi potevano anche mutare politica e volgere il loro potere in senso antipersiano, come
Istico e Aristagora a Mileto (cfr., per i loro rapporti, Her., ¥, 30). In questo senso i tiranni asia-
tici sono diversi da quelli europei, che svolgevano una politica essenzialmente autonoma rispet-
to agli altri stati.

% Ades. cfr. A. Capizzl, op. cit., 60, dove & detto, sulla base di Her., VI, 9-12, che i tiran-
ni ionici esautorati da Aristagora «inviarono dietro suggerimento dei generali persiani, dei mes-
saggeri alle rispettive cittd, ognuno cercando di staccare i propri concittadini dalta lega ionica»
e che «nessuna citth aderl subito alla proposta, ma sta di fatto che alcune (tra cui Efeso) non par-
teciparono poi allo scontro, evidentemente perché all’interno dei loro governi il partito filoper-
siano istigato dai tiranni locali, aveva finito per prendere il sopravvenio». Il corsivo & nostro.

81 Cfr. S. MAZZARINO, op. cit., 91. Tuttavia lo stesso autore, in op. cit., 199, qualificando
Efeso, esageratamente, come «citth mezzo lidia e mezzo greca», rischia di contraddirsi o alme-
no sembra indicare un’eccezione, ricordando della cittd Artemide «adorata dai Lidii quasi dea
lidia per eccellenza» e I'idioma «mezzo lidio e mezzo grecon.

%2 11 ermine & codin: nel contesto tale «saggezza», condizicnata dalla poverti, non
pud essere che la temperanza. Cosi ad es. traduce L. Annibaletto in Erodoto, Le storie, 11, Ve-
rona 1956, 670; Ph.-E. LEGRAND in Hérodote, Histoires, V11, Paris 1951, 101 («tempérance»).
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ioxvpod) ; in virti di tale valore la Grecia si difende dalla poverta e dalla
signoria di un padrone. In particolare gli Spartani non si piegheranno mai
ad accogliere le proposte del re che recano servit alla Grecia, qualunque
sia il numero cui debbano contrastare (VII, 102); Serse risponde
sottolineando i valori del numero e della forza (VII, 103)%. Demarato,
dopo un preambolo, ritorna agli Spartani: «Pur essendo liberi, non lo sono
in tutto: li sovrasta un padrone, le legge, che essi temono molto pit di quan-
to i tuoi sudditi non temano te; certo & che fanno quel che comanda; e
comanda sempre la stessa cosa, non consentendo loro di fuggire dal campo
di battaglia dinanzi a nessuna moltitudine, ma obbligandoli a vincere o a
morire rimanendo fermi al proprio posto» (VII, 104) %, Il motivo del nomos

Cfr. altresi W. W. How ¢ J. WELLS, A Commentary on Herodotus, 11, Oxford 1949, 165 ad loc.:
vi sono citati Eur. Fr. 641, dove la penia & posta in relazione con la sophia e [Theocr.] (citato
come autentico) XXI, 1, dove un pescatore dice che Ia «penia soltanto suscita le arti», A. MASA-
RACCHIA, in Studi erodotei, Messina 1975, 78, n, 73, cita altri testi oltre a questi due. Egii inten-
de le sophie di questo passo come «l'uso dell’intelligenza applicata alla sfera delle iniziative
pratiche» (ibid., 78); si pud accettare tale interpretazione, purché ia si integri con un senso etico
prevalente su quello intellettuale, dato il contesto ispirato all’ideale di vita greco, il suo rappor-
to con la situazione economica (penie) e "esplicita indicazione dell’ areté.

6 Erodoto, nell’uso dell’aggettivo icyvpog che qualifica qui la legge, pud aver subito I'in-
flusso di Eraclito, il cui scritto probabilmente gli era noto: nel fr. 114 compaiono il verbo {oyv—
pileobon, che indica I’assegnamento che si deve fare su cid che & comune come la citta sulla
legge e I'avverbio ioyvpotépme, che indica la maggior forza, rispetto a quella della citta nei
confronti della legge, con cui si deve fare assegnamento su cid che & comune. Masaracchia, op.
ciz., 78, spiega il vépog loxvpdg come «consuetudine alla dura fatica», mentre ad es. Legrand,
op. cit., VII, 101, traducendo, si deve attenere al testo e lo rende con «lois rigoureuses», come
Annibaletto, op. cit., 11, 670 traduce «salde leggi», dove I'aggettivo ci sembra rendere meglio il
corrispondente greco di «rigoureuses». La spiegazione del Masaracchia va integrata colla secon-
da, pi vigorosa affermazione del nomos, che & qualificato come Seondrrg (VII, 104): allora
non si tratta pit d’una semplice «consuetudine», ma d’una forza superiore che, dominando un
popolo, & investita di un’implicita dignita divina, per cui & vicina al 8etog vopog di Eraclito. Si
tratta appunto del «complesso [...] dei valori e principi di comportamento che le tradizioni espri-
mono ¢ ianalzano a modello» (il corsivo & nostro), come lo stesso Masaracchiz afferma (ibid.,
82). un paradigma di civiltd che ha, in quanto tale, I'universalith del divino. Per il senso del
noemos in questo passo erodoteo cfr. M. GIGANTE, op. cit., 106 segg.

% Tutto il tono della risposta di Serse & nel verbo che preannuncia immediatamente la sua
risposta: yeEAGoog (VI1, 103). E' it riso incredulo e beffardo dei re orientale assoluto e potentis-
simo che non crede ad altro valore che alla forza di fronte ai valori morali affermati dali’esule
greco. Serse alla fine congeda benevolmente (fmd4) Demarato, ma il volgere la cosa in riso (&g
T 12 ETtpeye), mentre da un lato esclude Pira (¢moujoato 6pyfiv o0Sepicy), dall’altro
conferma I'atteggiamento precedente (VII, 105).

8 E’ evidente in questo passo ’anticipazione ideologica, quasi il «Prolog im Himmels,
dal racconto della battaglia delle Termopili. Non solo il motivo del valore di Leonida e degli
Spartani decisi a morire (VII, 220), ma il motivo della frusta (V1i, 103) ritorna attuandosi in
tale racconto (VII, 223). Cosi ritorna il motivo del riso incredulo ¢ ottuso di Serse (yeAola yérp
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si svolge dunque in due tempi: prima € la forza della legge che, insieme con
la temperanza, produce il valore militare dei Greci e li abitua a sopportare
la poverta %, poi, di fronte all’argomentazione fondata sulla forza e sul
numero, tipica del despota, Demarato contrappone alla potenza della
monarchia assoluta persiana e alla costrizione della frusta, la forza della
legge che induce gli Spartani a non fuggire a costo della vita.

Questi motivi sono pid © meno presenti in Eraclito: al potente signore di
Demarato, unico limite alla liberta spartana, che ordina di vincere o morire,
corrisponde il nomos eracliteo che dipende da quello divino, dominatore
incontrastato sul quale la cittd poggia (fr. 114) e per il quale bisogna com-
battere (fr. 44); alla poverta di Demarato, connaturata alla Grecia, ma
corretta dal valore e dalla temperanza, corrispondono la difesa eraclitea di
Ermodoro (fr. 121), che probabilmente aveva proposto una o pill leggi sun-
tuarie, e la condanna della ricchezza degli Efesii (fr. 125 a), ma alla tempe-
ranza stessa corrispondono il disprezzo per i pil, che «si saziano come bes-
tiame» (fr. 29) e I’esortazione alla frugalitd in D. - K. 22 A 3b%. In
corrispondenza del valore e della morte in battaglia di Demarato si ha
I’esaltazione eraclitea del valore eroico (fr. 29) e, in forma pil specifica,
della morte in battaglia (fr. 24).

Tuttavia nel passo erodoteo & il motivo della legge che domina, se si
considera che & ripreso nella seconda battuta di Demarato, in forma isolata
dagli altri motivi e particolarmente energica e solenne (ivi & detto deG—
76TNG), in opposizione evidente alla brutalita del numero, della forza mate-
riale e della costrizione dispotica il cui emblema ¢ la frusta

Manca in Erodoto la base religiosa eraclitea (il Betog vOuog), ma ogni
lettore di Erodoto sa che ’azione del divino & per lui sempre sottintesa
quando non compare esplicitamente, ora come elemento «invidioso € per-
turbatore» (I, 32), ora come elemento apparentemente fortuito nel corso

#paivovto moéewy), quando il cavaliere da lui inviato a osservare gli riferisce le occupazioni
degli Spartani (VII, 209).

% Per il rapporto che intercorre fra la poverta e il valore bellico cfr. IX, 122; Ciro ammo-
nisce i Persiani desiderosi di trasferirsi in un paese migliore che «dai paesi molli nascono di soli-
to vomini molli e non & proprio della stessa terra produrre frutti mirabili e uomini valorosi in
guerran.

7 Si tratta d’una testimonianza, per la quale Eraclito esortd ghi Efesii assediati dai Persiani
€ a corto di viveri a limitare il lusso prendendo dell’orzo tritato, mescotandolo con acqua e man-
giandolo. La testimonianza & volta in tedesco in D.-K. 22 A3b da una traduzione siriaca del De
Vire. di Temistio. Non ci sono ragioni serie per negare |’ autenticita della narrazione, satvo forse
il particolare finale dell’abbandono dell’ assedio da parte dei Persiani. Vd. anche Plut., De garr.
511 b, Cfr. A. CapPizz1, Eraclito, cit., 58. Comungque si tratta d’un metivo vicino a quello dei frr.
121, 125a (la condanna della ricchezza si allinea coll’ideale della temperanza) e 29.
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delle vicende umane (I, 126; III, 139 etc.) %. Si tratta d’un rapporto ambi-
guamente trascendente, ché 1'vomo appare di natura diversa dal dio, e non-
dimeno I’azione divina si manifesta in tali vicende ®.

Invece per Eraclito la trascendenza del divino € apparente, cio¢ ¢ riser-
vata all’uomo, non alla natura nella sua totalita, con la quale la concezione
monistica del sapiente efesino tende a identificare il principio divino, come
logos dal punto di vista linguistico-strutturale (e quindi come legge dal
punto di vista normativo) e come fuoco dal punto di vista fisico.

Certo Erodoto scrive dopo I'immensa impresa di Serse ed & impegnato
a narrarla, ma il motivo permanente della minaccia persiana comincia a
delinearsi almeno dal tempo della rivolta ionica e non poteva non coinvol-
gere il pensiero di Eraclito, che viveva intensamente la vita della sua citta,
da aristocratico illuminato cui spettava il titolo di re ™. E certo Erodoto fa
d’un esuie della polis greca europea pin disciplinata e conservatrice il suo

88 Condurre una lettura di Erodoto senza tener conto dello sfondo religioso anche quando
non compare equivale a falsare il senso stesso dell’opera; basta pensare all’impresa di Serse, il
cui esito sfortunato & tutto contenuto nelle considerazioni di Artabano in passi come VII, 10 e
VI, 46. Le considerazioni generali sull’invidia divina gettano un’ombra di triste presagio sul
destino dell’imapresa ¢ la narrazione di essa va letta in tale luce. 81 ha ormai un senso del divino
che lascia intravedere il superamento del politeismo antropomorfico in una visione religiosa pit
unitaria e astratta che presuppone Senofane ed Eraclito (cfr. M. POHLENZ, Herodot, des erste
Geschichtschreiber des Abendlandes, Leipzig und Berlin 1937, 104) e il pensiero ionico in
generale (ibid., 105). Eeco perché il divino appare piii inafferrabile e imperscrutabile agli occhi
dello storico di quanto non fosse per Omero ed Esiodo e quindi, nella sua azione segreta, & spes-
50 sottinteso.

% Secondo A. MASARACCHIA, op. cit. 183, «il livello religioso e queilo storico non si con-
trappongono, ma si integrano fino a identificarsi perche & proprio della sua saggia, disincantata
consapevolezza dell’impossibilita umana di attingere il senso dell’intervento divino nel mondo
che Erodoto ha attinto la sua impermeabilith a una spiegazione teologica della storia e si & misu-
rato nello sforzo di interpretarne, con pacata objettivitd e robusto senso del concreto, lo svolgi-
mento tortuoso». In realtd i due livelli si integrano senza identificarsi del tutto, perché 1'nomo
erodoteo s'illude di agire per sé, mentre & segretamente manovrato dalla divinitd; ci sarebbe
identificazione se ’uomo attuasse consciamente la volonta dal die o almeno fosse in condizione
di spiegaria come storico, il che non avviene in Erodoto, come il Masaracchia ammette,

0 1] fatto, testimontato da Strab., XIV, 3, p. 632, 633 (= A2), che Eraclito abbia rinunciato
al titolo di re in favore del fratello non implica che egli non sentisse la responsabilith politica che
quel titolo comportava. Non furono probabilmente «il suo atteggiamento di superiorita rispetto
al volgo e lo scetticismo per le cerimonie» inerenti ai misteri di Demetra Eleusina che lo indus-
sero alla rinuncia al titolo, come suppone R. LAURENTI, op. cif., 13, né la sua megalophrosyne,
como afferma Antistene in Diog. Laert., IX, 6, bensi la sua indifferenza agli onori e il suo dis-
tacco dal potere che, per la sua vocazione di sapiente dedito alla meditazione, non apprezzava.
Tuttavia I’appartenenza a una classe sociale che aveva la dignita di ceto dirigente e di governo,
insieme agli aspetti politici di tale meditazione, non poteva non indurlo a una partecipazione,
magari soprattutto ideale, alla vita pubblica.
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portavoce 7!, ma Eraclito & ben conscio della grecita di Efeso e delle altre
citta greche d’ Asia se usa il termine BapPapog per qualificare le anime che
non intendono in linguaggio del logos sulla base dei dati sensoriali (fr. 107).
Il logos «comune», tale da connettere le cose e le opinioni, pud essere vera-
mente inteso solo dai Greci; certo il termine BapPapog ha valore analogi-
co e metaforico, per cui di fatto si riferisce ai Greci che non intendono il
logos,.ma non & un caso che il sapiente efesino, avvezzo a coabitare con
popolazioni straniere, usi questa metafora, rivendicando, a livello connota-
tivo, la grecita del logos, e quindi dello xyndn, accanto alla sua universalitd
a livello denotativo ™.

Questo complesso di considerazioni avvicina i due scrittori greci
d’Asia; cosi I’opera di Erodoto, probabilmente posteriore di circa mezzo
secolo allo scritto di Eraclito, serve a far luce sul significato di quella legge
baluardo 7. Pertanto la prospettiva onde consideriamo il nomos eracliteo si
amplia: quel punto d’incontro fra 1’elaborazione unitaria del logos e di cid
che & «comune» da un lato e la vicenda di Ermodoro dall’altro si configura

I 11 Masaracchia, op. cit., 81, osserva che I'esaltazione di Sparta & istruttiva «per chi inda-
ga le simpatie politiche di Erodoto e, in particolare, vuol capire il senso di certe riserve che si
notano nel suo atteggiamento di ammirazione e di apprezzamento per la democrazia ateniense».
Ma non si tratta tanto di «moderatismo politico» {loc. ¢it.), quanto della scelta d’una polis euro-
pea che allo scrittore greco asiatico serve, per la sua austerita che implica la ferrea disciplina del
nomos, come paradigma insuperabile da contrapporre alla forma mentis dispotica del monarca
assoluto persiano, E’ poi chiaro che, nonostante I'oggettivazione narrativa, Eredoto condivide le
opinioni di Demarate, che come tale & il suo portavoce, e prende le distanze dall’ atteggiamento
di Serse: come avrebbe potuto lo storico che si accingeva a narrare I'episodio di valore spartano
delle Termopili e aveva conosciuto Atene condividere il metodo e il principio della sferza, pro-
prio del monarca dispotico? Forse era «filobarbaro», ma fino a un certo punto.

72 R. LAURENTL, op. cit., 14 qualifica giustamente come spregiativo il termine «barbaro»
usato da Eraclito. MAZZARINO, op. cit., 103 sottolinea il fatto che non si tratta di «anime incol-
tes, escludendo cosi il senso spregiativo a favore di «un senso pil generico e quasi, si direbbe,
linguistico». In realta, se barbaros vuol dire «balbuziente», ciog incapace di articolare in modo
unitario i fonemi del greco, tale frantumazione fonematica sara di fatto la negazione dell’unita
linguistico-gnoseologica costituita dal logos, che collega strutturalmente i dati sensoriali ¢ le-
esperienze umane in generale (fr. 1); ma il senso linguistico non esclude Iatteggiamento spre-
giativo il barbaro non intende il greco e questo comporta un giudizio d’inferiorita proprio per
I’ignoranza di quella lingua che comunica 1a sintesi del logos.

> Naturalmente nen intendiamo indicare un «precorrimento» di Erodoto in Eraclito, ma
semmai un elemento costante, presente nella storia posteriore, che compare, stando ai documenti
superstiti, per la prima volta in Eraclito nell’ambito della grecita asiatica. Certo si pub citare, fra
i precedenti europei dell’Efesino, Solone, come ad es. fa C. H. KaHN, op. cit., 180, a proposito
dei frr. 44 e 33, con I'accostamento del nomos eracliteo alla Dysnomie e all’ Eunomie soloniane.
Ma si tratta, appunto, d’un Greco europea e vale anche in tal caso la differenza fra Greci euro-
pei e Greci asiatici da noi indicata.
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come un atteggiamento di civiltd che oppone la grecita asiatica, col suo
patrimonio etico-giuridico per cui essa si sente vicina a quella europea, alla
minaccia incombente dell’impero persiano e in generale al pericoloso
influsso di altri popoli asiatici. Dunque, attraverso la vicenda di Ermodoro,
il logos eracliteo acquista una dimensione politica individuale che a sua
volta si risolve nell’universalita del nomeos divino, ma il motivo stesso del
nomos documenta una linea di tendenza che probabilmente allora inizia-
va’ e rende vieppil concreto il pensiero di Eraclito, inserendolo nell’af-
fermazione della civilta greca ai suoi confini asiatici. Tutto cid ¢ coerente
con lo spirito del logos eracliteo, che, nella sua universalita sincronica
(xynon nel fr. 2) e nella sua permanenza diacronica (Gei nel fr. 1), conferis-
ce struttura e significato alle esperienze individuali degli uomini. Non
bisogna dimenticare che il logos ha senso e valore in quanto si risolve in
significati individuali e distinti: nel fr. 1 Eraclito non solo afferma che tutto
accade secondo il logos, ma che egli in base ad esso distingue ogni cosa
secondo la sua natura e dice com’e; i frammenti in generale testimonianto
questa concretezza empirica >, Cosl il caso di Ermodoro, elevato a dignita
universale mediante il concetto di nomos divino, di cui del resto per Eracli-
to egli & interprete, ¢ il nomos stesso, contrassegno storico e antropologico
che distingue la civilta politica greca da quella degli altri popoli, sono ele-
menti che conferiscono concretezza al logos, anzi esemplificano la concre-
tezza individuale propria dell’essenza stessa del logos.

™ Cfr. n. 73. Ovviamente una linea di tendenza non & immune da modificazioni, man mano
che & ripensata e rivissuta da autori diversi, secondo le loro caratteristiche creative, e man mano
che si attua, nella sua permanenza, presso le stesse popolazioni nel tempo: altre & il nomos per
Eraclito nel suo tempo, altro il nomos per Erodoto nel suo, sia pure a breve distanza.

5 Per la propensione eraclitea all’empiria cfr. n. 34, Giova precisare che, parlando di con-
cretezza empirica, non intendiamo ridurre la concretezza di Eraclito all’empiria, ma indicare nel
logos e in tutti i suoi equivalenti sul piano dell’universale (cfr. n. 29) la necessitd di attuarsi
nell'unith delle loro particolari determinazioni: I’elemento empirico di per sé & condizione
necessaria ma non sufficiente per la concretezza eraclitea e rimarrebbe frammentario e quindi
astratto fuori dalla struttura unificante, Basta pensare, nel fr. 1, al rapporto fra il logos ¢ le espe-
rienze degli uomini; essi non lo capiscono, pur avvenendo tutto secondo esso; oppure, nel fr. 2,
a un analogo rapporto: essi vivono con una propria, privata sapienza, pur essendo esso «univer-
salmente connettente». In entrambi i casi il /ogos implica le particolari esperienze, ma per con-
netterle nell’universalita della sua struttura, ciog per conferire ad esse concretezza,






