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SUMMARY.—This paper claims againts the late supposed incruente nature of
molk sacrifice. On the contrary the author defends the existence of infanticide and
others antinatalistic practices in the Ancient World, as in many pre-industnal
societies, and tends to focus on a form of ritual infanticide in phoenician and pu-
nic contexts. Iniciatic role of molk sacrifice is controverted as well.

El sacrificio molk, practicado por los fenicios, los hebreos y los pini-
cos, ha suscitado desde tiempo atras una abundante bibliografia y una
amplia controversia en su interpretacion. Planteado en un principio sobre
la informacion de los textos biblicos, el descubrimiento del rofer de Cartago
en 1921 y mas tarde de los restantes tofers occidentales (Tharros, Motia,
Suicis, Monte Sirai) asi como ¢l estudio de sus materiales, han ido propor-
ctonando nuevos elementos para la discusion (Picard, 1990: 77-87). En un
primer momento los hallazgos de Cartago apoyaban la idea de que el
molk, como sacrificio cruento, era conocido desde antiguo en Fenicia y
desde alli se habia difundido por el vecino Israel y el occidente fenicio-
punico. Tal es en sintesis la tesis de de Vaux (1964: 49-81), uno de¢ los auto-
res que ha tratado con mds conocimiento ¢l tema. En cualquier caso,
durante todo este tiempo la opinidon mayoritaria ha sostenido que tales
sacrificios infantiles nada tenian que ver con cuestiones como el infantici-
dio y la presion demografica. Esto resultaba particularmente pertinente
cuando se establecia una relacion entre el molk y el sacrificio de las primi-
cias, por la que se consideraba que tales holocaustos habrian de afectar de
forma especial a los primogénitos (Eissfeldt, 1935: 46 y-8s..; Buber, 1967:
113 y ss..; Dupont-Sommer, 1973; Warmington, 1974: 187; Garcia Cordero,
1977: 468; Benichou-Safar, 1981). Tal relacién es por lo demas arbitraria y
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no descansa, como ya ha sido sefalado en distintas ocasiones (de Vaux,
1964; Ribichini, 1987: 25 y ss..; Lipinski, 1988: 157 y ss..; Olmo Lete, 1990:
68) ni en la evidencia literaria ni en la epigrafical.

En la historiografia sobre el molk se ha venido esgrimiendo a menudo
una firme opinion acerca de su practica circunstancial y su caracter espo-
radico y restringido, que sélo afectaria a un sector especifico de la pobla-
cion. Se trataria, segin esto, de un ritual propio sobre todo de la realeza y
de las familias nobles ante situaciones especialmente criticas, como gran-
des calamidades (guerras, plagas, hambrunas, etc.) que implicaban grave
peligro colectivo para la comunidad (Green, 1973: 359 y 366; Heider, 1985;
Aubet, 1987: 216). Una argumentacion de este tipo, que se hace descansar
sobre las noticias proporcionadas por Filon de Biblos?, Diodoro de Sicilia®
y Curcio Rufo*, dejaba planteada la incognita acerca de la naturaleza de
las abundantes incineraciones descubiertas en los fofets. El terreno queda-
ba asi preparado para negar que tales incineraciones fueran consecuencia
de sacrificios cruentos. No es de extrafiar, por tanto, que el siguiente paso
que se produjo consistiese en rechazar la naturaleza cruenta del molk,
como ha hecho Weinfeld (1972), alegando su sentido figurativo y simbdli-
co, de acuerdo con una idea expresada originalmente por Deller (1963:

' 382-386) y que en su momento no tuvo gran acogida.

Tal punto de vista ha alcanzado recientemente un éxito considerable, a
raiz de un trabajo de Benichou-Safar (1981) en el que se interrogaba acerca
de la escasez de restos de nifios en las necrépolis de Cartago y planteaba la
hipotesis de una posible utilizacion del rofet como necrépolis infantil.
Segiin una interpretacion que cada vez cuenta con mas adeptos (Simonet-
ti, 1983; Moscati, 1987; Ribichini, 1987; Olmo Lete, 1990; Grass, Rouillard y
Teixidor, 1991: 185 y ss.; Moscati y Ribichini, 1991) el sacrificio del molk no
constituyé en realidad una practica cruenta, y los rofets albergarian por
consiguiente las victimas ocasionadas por la alta mortalidad infantil de'la
época, idea que ya fue expuesta tiempo atrés, y sin demasiado éxito. por
Schaeffer (1956: 67). Persiste, en cambio, actualmente otro sector de la his-
toriografia que sostiene la opinion de q‘vfe el molk era, por el contrario, un
sacrificio infantil de carécter cruento (Stager y Wolf, 1984; Lipinski, 1988;

1. La confusion proviene en gran parte del paralelo, artificiosamente establecido. con episo-
dios como el sacrificio de Isaac o el del hijo del rey de Moab., asi como con las prescripciones de
Exodo, 22, 28-29 relativas a la ofrenda de las primicias. A la confusion a contribuido también un
pasaje de Ezequiel (20, 26). que. sin embargo. es el tinico texto biblico en el que se menciona a los
primogénitos como victimas del molk. Pero esta informacién puede ser intepretada en el sentido
de que. si bien los primogénitos podian ser ofrecidos en el molk, éste no constituia un sacrificio
especifico de los nifios (varones) nacidos los primeros. Lipifiski (1988: 152 y ss.) ha observado a
este respecto las discrepancia en el emplo de verbos y términos con sentido sacrificial en los textos
‘biblicos, segiin se trate de la ofrenda de los primogénitos o del molk.

2. Porfirio, Abst, 2, 56; Eusebio, Preaep. evang.. 1. 10, p. 44,

3. Diodoro de Sicilia. XX, 14. p. 4.

4, Q. Curcio. Rufo, 1V, p. 3.
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Picard, 1990; Brown, 1991; Wagner, 1991), si bien las interpretaciones del
mismo no siempre coinciden.

Son, desde luego, minoria quienes consideran que la practica del molk
se¢ inscribe en un contexto mucho mas amplio, que no es otro que aquel del
infanticidio en el mundo antiguo, no por muchas veces silenciado, negado
incluso, por ello menos real. El infanticidio en la Antigiiedad constituye
una de esas realidades desagradables que muchos investigadores no estan
dispuestos a aceptar por mas evidencias que se acumulen y mas datos que
se les proporcione. Datos y evidencias existen y han sido pertinentemente
sefialadas (Tarn y Grifith, 1969: 74 y ss.; Brunt, 1971: 153; Angel, 1972: 100;
Eyben, 1980-1: 12 y ss.; Harris, 1982: 114-116; Picard, 1982: 162 y ss.; Pome-
roy. 1987: 86; de Ste Croix, 1988: 127; Lerner, 1990: 141 y 296) pese a lo cual
una gran mayoria sigue haciendo oidos sordos o presentando contra-argu-
mentaciones inconsistentes. :

Fenicia no fue a este respecto ninguna excepcion, como no lo ha sido
practicamente ninguna de las sociedades preindustriales conocidas (Free-
man, 1971; Langer, 1974; Harris y Ross, 1991). En las ciudades orientales
fenicias las tondiciones ecoldgicas, demograficas y econdémico-sociales
que hicieron pausible el molk como una forma de infanticidio ritualizado
no fueron posteriores al siglo X a.C. Se concretaron entonces, sino antes,
en un grave deterioro ambiental producido por desforestacion combinada
(pastoreo y aprovechamiento de los recursos forestales) e intensificacion
de la produccion agricola; en un progresivo crecimiento de la poblacion y
la pérdida de acceso a las tierras fértiles del interior, ante la presencia de
nuevas poblaciones, como los israclitas y los arameos; en fin, en una insu-
ficiencia de autoabastecimiento agricola que forzd a los fenicios a buscar
alimentos en los paises de su entorno y a diversificar, al mismo tiempo, su
produccion manufacturera y los elementos de su comercio, incentivando
también su temprana expansion mediterranea (Wagner y Alvar, 1990: 70-2).

Todo ello no quiere decir que la necesidad de recurrir al infanticidio en
ambiente cultural cananeo-fenicio no haya podido incluso ser anterior a la
mencionada fecha. Lo cierto es que la evidencia procedente de contextos
previos suficientemente bien conocidos, como Ugarit, parece negativa, o al
menos dudosa, en lo que al molk se refiere (Xella, 1978: 128-9), pero su
ausencia no representa, en mi opinion, una objecién grave, ya que la ritua-
lizacion ha podido producirse posteriormente y como consecuencia de
una mas acusada y frecuente tendencia al infanticidio bajo una mayor pre-
si6n demogrifica y mds fuertes tensiones reproductivas, motivadas por
unas condiciones ecologicas, demograficas, politicas, y econdémico-socia-
les cada vez mas desfavorables {Angel, 1972: 99).

Desde una perspectiva estrictamente histérico-religiosa se viene insis-
tiendo ultimamente en la poca fiabilidad de una difusién tan amplia en el
tiempo y el espacio de un mismo rito molk sin que haya sufrido alteraciones
significativas. No encuentro problema en estar de acuerdo con ello, y las
variaciones que se observan en el vocabulario sacrificial presente en las
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inscripciones asi parecén sugerirlo, pero ello no tiene porque afectar nece-
sariamente a la esencia misma del sacrificio. Se aduce igualmente que no
hay evidencias documentales sobre la existencia del molk y los tofets en la
propia Fenicia, al margen de los datos biblicos que atafien fundamental-
mente a los hebreos. Pero en un contexto conocido tan parciaimente como
es aquel, adquieren significacion la posible (aunque discutida) identifica-
cidn epigrafica de un caso de molk en Fenicia en época helenistica (Dela-
vault y Lemaire, 1976), y la probable localizacion de un rofet en Tell Sukas
con una datacion de los siglos XII-X (Riss, 1983: 511). Por mi parte creo,
como otros, que es evidente gue la temprana implantacion del molk en
Occidente debe responder a la existencia anterior del mismo tipo de sacri-
ficio en Fenicia (Warmington, 1974: 187; Decret, 1977: 141; Baumgarten,
1981:.222 y 248; Aubet, 1987 215). Por otra parte, no resulta muy convin-
cente la hipotesis de que el molk hubiera constituido en Oriente una practi-
ca.poco frecuente y minoritaria, propia de los grupos elitistas y la realeza
(Baumgarten, 1981: 248; Heider, 1985: 223. Aubet, 1987: 214 y ss.), ya que
entonces .es dificil explicar la gran difusion y popularidad que llego a
alcanzar entre los hebreos; y precisamente en aquellos momentos en que
mas afectados se veian aquellos por problemas directamente relacionados
con la presion demografica (Lipinski, 1988: 160).

Constituye, como se ha dicho, opinién mayoritaria entre los especialis-
tas considerar que el molk en el mundo fenicio y punico no guarda rela-
cion alguna con la practica de infanticidios, encubiertos por medio de su
ritualizacion. Como objeciones se alegan, que la alta mortalidad infantil
en la Antigiiedad en general, y en el mundo fenicio-plinico en particular,
no requeria de la prictica de infanticidios, que cuando estos se producen
no obedecen a una conducta sistemadtica ni frecuente, que no se ritualizan
nunca, y por ultimo, que el molk no era en realidad un sacrificio cruento.

Las dos primeras de tales objeciones son faciles de rebatir. Si la morta-
lidad infantil era muy alta en el mundo antiguo y, en general en sociedades
en condiciones preindustriales, también lo eran las tasas de natalidad
incrementada por la temprana edad en que las mujeres accedian al matri-
monio. En realidad las tasas de mortalidad infantil contenian una signifi-
cativa proporcion de infanticidio encubierto que, como un factor mas que
determinaba la poblacidn, no era estatico (Harris, 1982: 115). Discutir, por
€so, sobre la frecuencia e incidencia del infanticidio en el mundo-antiguo
implica ante todo un posicionamiento tedrico y metodologico mucho mas
amplio que las tendencias mas habituales en la historiografia, que denotan
una excesiva carga de pensamiento idealista y una cierta preferencia por
las explicaciones reduccionistas. Existen datos mas que suficientes para
considerar desde la perspectiva combinada de la demografia, la ecologia y
los comportamientos culturales, que el infanticidio, junto con otras con-
ductas antinatalistas, fueron tan habituales en el mundo antiguo como en
el resto de las sociedades preindustriales conocidas (Eyben, 1980-1: 7y ss..;
Harris y Ross, 1991).
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Acerca de la oportunidad de ritualizar determinadas practicas infanti-
cidas, si bien es cierto que no fue un procedimiento comiin en la Antigiie-
dad greco-romana, también lo es el que en Oriente la religion proporcio-
naba una cobertura ideologica, a través de los mitos y la demonologia,
para un control demografico en el que la practica del infanticidio no que-
daba excluida (Leichty, 1971; Kilmer, 1972), y que existe una controversia a
cerca de posibles sacrificios infantiles en Asiria ofrecidos al dios Hadad
{Smith, 1975: 479; Lipinsky, 1978: 155-7). Mayor complejidad, aunque no
dificultad, entrafia rebatir la ultima de las objeciones, aquella que propone
que el molk no era en realidad un sacrificio cruento, sino simbdglico y que
los rofets no son otra cosa que necropolis infantiles en las que los pequeiios
difuntos pasaban por un rito postumo de iniciacion. Los argumentos en
gue se apoyan tales consideraciones son los siguientes: las fuentes litera-
rias antiguas confunden asesinatos rituales, ocasionales y muy esporadi-
€os, con la practica frecuente de sacrificios infantiles (Simonetti, 1983). Los
nifios enterrados en los tofets son mayeritariamente de muy corta edad, lo
que confirmaria su caricter de victimas de mortalidad infantil por causas
naturales. No habria por lo demas un nexo evidente entre las urnas que
contienen los restos de las incineraciones y las estelas que expresan el
cardcter votivo (y no funerario) del ritual.

El primer argumento no es, sin embargo, muy aceptable, ya que aun-
que existen contrastes entre sacrificios humanos y asesinatos rituales, son
meramente formales y no afectan necesariamente a la periodicidad ni a la
esencia de los mismos, si bien se entiende que un sacrificio formaria parte
de un culto regularizado, a diferencia de un «asesinato ritual», que consti-
tuiria una practica individualizada®. Diodoro, por su'lado, nos da a enten-
der que el sacrificio de nifios habia caido en desuso entre la aristocracia
cartaginesa, y eso es lo que habria provocado la célera de los dioses, y su
castigo instrumentado en el ataque del ejército de Agatocles contra la ciu-
dad, si bien su informacién no parece ser confirmada por los resultados de
las excavaciones.

Por otra parte, atribuir a los tofets el caracter de necrépolis infantiles in-
troduce mas incertidumbres que incognitas resuelve, porque hay que
explicar entonces el contenido votivo de las inscripciones y la presencia de
urnas que solo tienen restos de animales, por lo que desde un plantea-
miento metodoldgico no parece una hipdtesis excesivamente correcta.
Todo ello pretende, no obstante, resolverse invocando el supuesto caracter
inicidtico de los rituales funerarios que alli habrian tenido lugar (Moscati

5. La diferencia formal, que no de contenido. consiste en que en los sacrificios se concreta él o
los destinatarios sobrenaturales de la ofrenda. que en los asesinatos rituales permanecen en
abstracto, lo que no quiere decir que no los haya. Sacrificios humanos y «asesinatos rituales»,
comparten, sea cual sea su frecuencia. el beneficio de la integracion mediante la normativa religio-
sa y la aquiesciencia de los dioses, asi como el servir de nexo entre lo sagrado y lo profano por
mediacion de la(s) victima(s) (Schwimmer, 1982: 114).
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y Ribichini, 1991: 34-37), de tal forma que los tofers resultarian espacios
funerarios destinados a un rito especifico de iniciacidn reservado a los
nifios de corta edad que fallecian por causas naturales, y no santuarios
donde se practicaran sacrificios. Como ha sido observado, ¢l supuesto
caracter inicidtico del molk no tiene por que ser contradicterio con su
naturaleza cruenta (Picard, 1990: 86-88). La idea en si no es original; ya
habia sido antes aplicada a la «necropolis» infantil de Thysdrus, que si
bien revela algunas influencias que podrian proceder de los antiguos rofets
punicos de la region, también presenta manifiestas divergencias con ellos
(Slim, 1983: 80 y 84). Esta iniciacién funeraria pretenderia conseguir para
los fallecidos, situados ahora bajo Ia proteccién de la(s) divinidad(es) del
tofet, un bienaventurado destino en el mas alld, que por su condicion de
miembros excluidos o no integrados en la comunidad de adultos no ten-
drian plenamente garantizado.

La presencia de inscripciones votivas sobre monumentos {(cipos, este-
las, etc.), en las que los oferentes manifiestan su intencion de hacer una
ofrenda a los dioses, es otro impedimento serio para concederle a los tofers
el caracter de espacios funerarios (siquiera inicidticos), ya que este tipo de
epigrafes corresponde a los santuarios mas que a las necropolis. Ante ello,
se argumenta que no existe una evidencia real que permita relacionar tales
monumentos con las urnas a las que parecen acomparnar (Ribichini, 1987:
38; Moscati y Ribichini, 1991: 27-31), por lo que se opta por la explicacion
de que las estelas podrian no haber sido colocadas siempre en el rofer en el
mismo momento en que lo fueron las urnas, sino en aquel en que se solici-
ta.el don o se agradece su concesion (que no seria otro que el que la divini-
dad acogiese en su seno protector al pequeiio fallecido y protegiese a los
que aun seguian con vida).

Por otra parte, la presencia de restos incinerados de pequefios anima-
les, por lo comun ovicapridos, que a la luz de los testimonios convergentes
(mik'mr) debe ser interpretada como auténticos sacrificios de sustitucion,
lo que convierte en sumamente improbable la caracterizacion de todos
estos recintos en necropolis infantiles (Stager y Wolff, 1984: 39; Fedele y
Foster, 1988: 33 y 42), es considerada cbmo ofrecimiento de ex-votos en
honor de las divinidades protectoras {Moscati y Ribichini, 1991: 34). Pero,

“si bien es cierto que en el mundo antiguo, y en muchas otras sociedades
preindustriales, los nifios muertos a temprana edad ocupan espacios fune-
rarios distintos a las necrdpolis destinadas a los adultos, por lo comun se
trata de formas de enterramiento (en muchos casos bajo el suclo de las
mismas viviendas) que no constituyen propiamente necrépolis diferencia-
das. Se diga lo que se diga, las necropolis infantiles son siempre una excep-
cion (Slim, 1983: 77 y 84), y no deja de ser sumamente significativo que en
uno de los trabajos en que con mds empeno se defiende el presunto cardc-
ter de necropolis infantiles para los tofets del mundo fenicio-pinico (Ribi-
chini, 1987: 47 y 49) so6lo se puedan citar dos ejemplos de ellos (Atenas, en
un momento muy antiguo, y Thysdrus). A todo ello se puede atin anadir
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los datos obtenidos acerca de la posible, aunque discutida (Moscati y Ribi-
chini, 1991: 30) estacionalidad de los ritos (Nisbet, 1980; Acquaro, 1980; 79-
81; Fedele, 1983: 641; Fedele y Foster, 1988: 41; cfr: Picard, 1990: 83), que de
comprobarse, en modo alguno encajaria con la hipétesis de los cemente-
rios (iniciaticos) de nifios.

En cualquier caso, la existencia de ritos funerarios con este cardcter
«inicidtico» destinados a los nifios mereceria ser considerada como un
pecularedad propia del mundo fenicio-pinico. ya que no se conoce nada
semejante en la Antigitedad. Y si tampoco fueron frecuentes, ni normales,
las necropolis destinadas a nifios en otros dmbitos del mundo antiguo, lo
que particularizaria ain mds el molk y los tofets, no se entiende bien que se
esté dispuesto a admitir todo ello. y se pongan en cambio reparos a consi-
derar la ritualizacion, que también seria una practica caracteristica de los
fenicios y los punicos, como una forma aceptable de encubrir culturalmen-
te los infanticidios, a no ser que lo que no se acepte, como de hecho ocurre,
sca la existencia de éstosS. Pero entonces no se trata ya tanto de cuestiones
de indole metodolégica (o de documentacion), cuanto de posicionamien-
tos tecricos (y, por lo tanto, ideologicos) que no admiten que una «gran
civilizacion» como pudo ser la fenicio-punica haya practicado el infantici-
dio ritual, bajo la forma del molk, como un mecanismo de control de la
natalidad (Moscati y Ribichini, 1991: 37). Creo que se juzga con prejuicios
y categorias no apropiadas en qué consiste una «gran civilizacién», y que
se es aun deudor en gran modo de las ingenuas teorias decimononicas
sobre la evolucion de los sistemas religiosos, que predicaban que los sacri-
ficios humanos habrian sido sustituidos en una escala ascedente (de acuerdo
con la vision maniquea del «progreso» moral necesario y del mayor conteni-
do ético de las doctrinas religiosas segin se avanzase del «salvajismo» origi-
nario a las formas mas complejas y elevadas de «civilizacion») por sacrifi-
cios sustitutorios en los que la victima era un {pequefio) animal. siendo final-
mente reemplazados por sacrificios simbolicos.

Estimando muy improbable que los tofets sean realmente necropolis
infantiles, a Ia luz de los testimonios procedentes de los distintos hallazgos,
el sacrificio molk aparece como un rito habitual y normalmente indivi-

6. La propuesta en torno al cardcter inicidtico del molk no tiene en cuenta las condiciones
practicas en que se desarrollaba la vida de los niftos en la Antigtiedad (y en casi todas partes hasta
no hace mucho) y la escasa atencion que en general suscitaban. Como se ha dicho. «la historia de
la infancia es una pesadilla de la que acabamos de despertar hace poco» (De Mause, 1982: 15).
Esta falta de atencion y muy frecuentemente de estima (Peryonnet. 1973) no se adecia a la expre-
sion de bondadosa piedad de la que el caracter inicidtico del mofk seria una muestra, a no ser que
consideremos 4 los fenicios-pinicos como una excepcion en el trato que dispensaban a los nifios
cntre {os restantes pueblos de la Antigiledad (y de otras épocas mucho mas cercanas). Es mas pru-
dente considerar que serian los nifos que. por su mayor edad se encontraran mas proximos a los
adultos, precisamente aquellos cuyos restos son muy minoritarios en los tafets. y no los mas peque-
fios. quienes habran estado en mejores condiciones para suscitar de sus mayores tales muestras
de afecto y consideracién. habida cuenta que los lazos emocionales (cuando los hubiera) habrian
sido entre ellos, por mas consolidados, mds intensos.
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dualizado (Stager y Wolff, 1984: 44; Benichou-Safar, 1988: 63) en el que, al
menos en los casos mejor conocidos de Cartago (Stager, 1982: 159y 162) y
Tharros (Fedele'y Foster, 1988: 33) la existencia de sustituciones por victi-
mas animales, que son detectadas por el analisis de los restos que contie-
nen las urnas y por la férmula epigrafica mi/k ‘mr, es mayor en los estratos
mas antiguos y menor en los mas recientes.

Un especial problema de interpretacidn plantean la presencia de depo-
siciones miiltiples, lo que es aprovechado por los partidarios de la hipote-
sis de los santuarios/necrépolis infantiles para sustentar sus puntos de vis-
ta. No obstante, conviene seiialar que cuando las urnas contienen los res-
tos incinerados de mas-de una pequefia victima se da siempre el mismo
esquema: a) el porcentaje de este tipo de hallazgos es sensiblemente infe-
rior al de aquellos que sdlo contienen restos de una Unica incineracion
(25% en Cartago y solo un 1% en Tharros, aunque en este ultimo caso el
muestreo es menor); b) una de las victimas incinerables es un nifio de poca
edad (un afio o menos) o incluso un neonato, mientras que los restantes
corresponden a.edades claramente superiores (entre dos y cuatro afios); ¢)
los restos de una de las victimas estan bien representados, mientras que los
restantes lo estdn por uno o dos fragmentos de huesos. Cabria esperar de
todo ello la incidencia de un factor aleatorio durante la recogida de los res-
tos de la incineracién, luego depositados en las urnas, con lo que no habria
que pensar necesaramente en la muerte {provocada o natural) simultdnea
de mas de un nifio en ¢l senc de una misma familia. A este particular, la
evidencia epigrafica procedente de Motia, cuyo fofet ha sido totalmente
excavado pero permanece atin insatisfactoriamente conocido en espera de
la publicaciéon de los resultados de las investigaciones en curso, no
demuestra la existencia de ofrendas multiples en el desarrollo de una mis-
ma ceremonia (Amadasi Guzzo, 1986: 199 y 204), y subraya el caracter no
colectivo del rito.- : ‘

Junto a la amplia distribucién geografica, 1a larga pervivencia del molk -
en el tiempo puede intentar ser entendida como resultado de la flexibilidad
que un procedimiento como la ritualizacion brindaba para posibilitar
diversas formas de instrumentalizacion de tales sacrificios infantiles. Asi,
si la presidn demografica y las tensiones reproductivas parecen haber
constituido los factores de fondo a lo largo de todos estos procesos, al igual
que con.los restantes infanticidios no ritualizados practicados ampliamen-
te durante la Antigiledad y enmascarados bajo la ribrica comin de una
alta mortalidad infantil, el impacto de la regulacién ha podido ser dirigido
(por la capacidad manipuladora de las élites sacerdotales) hacia objetivos
diversos y apremiantes en segun que coyunturas, que sitios y que épocas.
En el mundo greco-romano las conductas antinatalistas, entre ellas el
infanticidio, caian en el ambito de la costumbre (como el alimentar peor a
las nifias) y pertenecian a la esfera de lo privado, y en este sentido la deci-
sién ultima sobre quién debia ser expuesto o no, correspondia a la autori-
dad familiar encarnada en la figura del padre.
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Por paraddjico que pudiera parecer, la ritualizacion y con ella los sacri-
fictos de sustitucion, han podido aportar una mayor flexibilidad en la
practica del molk, que bajo control sacerdotal se podia adecuar mejor a las
condiciones de cada momento y de cada lugar que en los casos de infanti-
cidio efectuado en ambito privado, de manera vergonzante y semiclandes-
tina, o no reconocido como tal (si bién sus consecuencias eran las mis-
mas), como frecuentemente ocurria en el mundo greco-romano. La pervi-
venca de los sacrificios molk en el Africa romana, segin se desprende de la
noticia de Tertuliano’, ha podido muy bien conjugar el aspecto demografi-
co de tales infanticidios con una ideologia de resistencia nacionalista fren-
te a la agresion cultural impuesta por la dominacion colonial romana. Y el
recurso a la sustitucion era siempre posible cuando razones demograficas
0 socio-economicas asi lo aconsejaban (Lipinski, 1988: 158 y ss.).

Hasta el presente, ¢l tofer de Cartago es el mas adecuado para intentar
una interpretacion de la implantacion y difusion social de la practica del
molk, asi como de su evolucidn, por ser el que resulta mejor conocido, ya
que presenta un muestreo mas amplio y, por tanto, mas fiable. Pero antes
que nada es preciso sefialar que la interpretacion fundada sobre la presen-
cia de las férmulas mik'bl y mlk'dm, y segun la cual la primera habria de
ser leida como «sacrificio de un (nifio) noble», mientras que la segunda
(que no aparece en Cartago) significaria «sacrificio de un (nifio) comuin»,
deber ser descartada ante la evidencia contrastada procedente de diversos
lugares. En algin casc la f6rmula mik 'dm acompaiia a ofrendantes con ofi-
cios y profesiones, como la de sacerdote, que no pueden ser considerados
wcomunes» (Charlier, 1953: 15-17; cfr: Amadasi Guzzo, 1986: 202).
Ademas, hasta ahora, no han aparecido las dos formulas utilizadas con-
juntamente en un mismo zofer.

Con todo, los testirnonios epigraficos sugieren que la élite de Cartago se
encontraba mas involucrada en la practica del molk, al menos hasta el
siglo IV a.C. que los restantes grupos sociales (Stager y Wolff, 1984: 45-7).
Las profesiones de quienes realizan la ofrenda son casi siempre prestigio-
sas, encontrandose las de sufete, magistrado, sumo o gran sacerdote, y apa-
recen acompafnadas de largas genealogias. Es sobre todo a partir del siglo
III a.C. cuando se aprecia un mayor nimero de oficios y ocupaciones com-
unes que acompanan a genealogias mucho mas cortas. Al mismo tiempo
se produce una notable estandarizacion de las urnas. Como ya se ha dicho,
y aunque en un principio pudiera parecer desconcertante, los sacrificios de
sustitucion o mik’'mr son mas abundantes en los estratos mas antiguos que
en los mas recientes (Stager y Wolff, 1984: 40-1). Pero éste no es un dato
tipico de Cartago, pues como también hemos visto sucede lo mismo en el
tofet de Tharros. Ello demuestra de forma bastante contundente que la reli-
gion punica no habia evolucionado bajo la beneficiosa influencia de la

7. Tertuliano. Apolog., IX. pp. 2-3.
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griega, de acuerdo con una pretendida «helenizacion» de Cartago, que se
muestra, en cambio, muy superficial (Wagner, 1986), y que en ocasiones se
ha querido ver como responsable de la progresiva «humanizacion» del
moik. Al mismo tiempo se refuerza, en concordancia con la propia evolu-
cion de Cartago, el sentido de infanticidios encubiertos mediante ritualiza-
cion de estos sacrificios (Lipinski, 1988: 159 y ss.).

En los primeros tiempos de la cindad, la élite cartaginesa se hallaba
especialmente involucrada en las empresas maritimas y ¢l control del
comercio con el exterior como fuentes de beneficios, prestigio y poder,
dada la originaria precariedad territorial que no se soluciona definitiva-
mente hasta la expansion en el siglo V a.C. por la periferia africana (Whit-
taker, 1978: 59, 78 y 87). En un contexto tal, el infanticidio en el seno de la
élite habria servido para controlar el crecimiento de la misma, impidiendo
su disgregacion. Pero la élite cartaginesa era en si mismo pequena y, por
tanto, el nimero de estos infanticidios reducido. A partir de mediados del
siglo VII a.C., y como consecuencia de la llegada de emigrantes orientales
que huyen del terror provocado por los asirios que conquistaron buena
parte de los territorios fenicios y llegaron a destruir Sidén (Cintas, 1975:
370y ss.; Wagner y Alvar, 1989), los problemas relacionados con una fuerte
expansion demografica empiezan a hacer su aparicién. Frente a las tensio-
nes que ‘provocan, la colonizacion y el envio de excedentes de poblacion a
otras ciudades fenicio-piinicas occidentales? parecen haber constituido los
procedimientos mas habitualmente utilizados para paliar la situacion.

Posteriormente, los grupos sociales elitistas, poseedores de mayores
extensiones de tierra en la chora de Cabo Bon, se sentirian cada vez menos
impelidos a regular mediante infanticidio su crecimiento, al haber desapa-
recido las restricciones de acceso a una base mds amplia de riqueza, mien-
tras que otros grupos sociales acusaban de forma cada vez mds negativa la
introduccidn e implantacion de un sistema econémico esclavista, que ha
caracterizado la economia Cartaginesa al menos desde la segunda mitad
del siglo IV a.C. Serian precisamente estos segmentos mas desfavorecidos
de la sociedad cartaginesa, que tiempoyatras habian practicado amplia-
mente al mik’'mr dado el exiguo tamafo en conjunto de la poblacién de
Cartago durante la mayor parte del periodo arcaico (lo que se confirma
también en el rofet), los que ahora abandonarian los sacrificios de sustitu-
ci6n para recurrir cada vez con mas frecuencia a los infanticidios rituali-
zados, como un medio de aliviar su también cada vez mas precaria situa-
cion econdmica.

8. Aristoteles, Pol, 273b 19; cfr. Wagner y Alvar (1989): p. 85.
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