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Prologo

En Galicia, desde al menos el siglo XIX, la figura de Prisciliano presenta los rasgos
propios de un héroe nacional. Para Manuel Murguia, hacia 1865, su nombre es
un motivo de orgullo, porque muestra el alto desarrollo intelectual de Galicia en
aquellos lejanos tiempos y porque, pese a sus errores, contribuyo a la implantacion
del cristianismo en esta parte del Imperio romano. Se extiende Murguia en explicar
las causas de que sus doctrinas tuvieran aceptacion tan general en Galicia y cree
que se debe al hecho de que entroncaron con antiguas tradiciones muy arraigadas:
“Prisciliano conmueve las gentes célticas de Galicia, amalgamando los dogmas
cristianos con las antiguas tradiciones de nuestro pueblo” (Historia de Galicia, La
Corufia, 19062, 568). Esta idea la retomaran los integrantes de la “Generacion Nos”
en los afios veinte del siglo pasado, con distintos matices, para hacer de Prisciliano
el fundador de una Iglesia separada, mas o menos catdlica (segun los autores), pero
especificamente gallega (en tanto que céltica) y enfrentada al poder (imperial en
su caso). Tal vez quien mayor énfasis puso fue Alfonso Rodriguez Castelao, que le
dedico al heresiarca fervorosas palabras en su obra mas importante, Sempre en Galiza,
publicada ya en el exilio, en Buenos Aires, en 1944 (edicion critica en Santiago de
Compostela, 1992). Alli Prisciliano, como puede verse en la pagina 267, encarna los
mejores valores del alma gallega entendida como una realidad ahistorica:

A Galiza do século IV —povo celta, romanizado e cristianizado— dou a figura
estraordinaria de Prisciliano, perseguido por enxertar na doutrina catdlica o sentido
panteista do seu pais natal e a liberalidade moral dos seus coterrdns. Morreu
decapitado en Alemaiia, vitima das loitas teoldxicas daquel tempo e da inquina
de dous Bispos hespafioes, non galegos. Os seus discipulos déronlle sepultura na
nosa Terra, e a sia doutrina enxendrou unha Eirexa separada, onde se cobexaron
todol-os galegos. O priscilianismo botou raices tan fondas na alma mistica de
Galiza que, a pesares das paulifias dos cregos, o noso povo aldean segue sendo
heterodoxo. Tivemos, pois, inclusive, unidade relixiosa con caracteristicas que
ainda hoxe sobreviven.

Los principales rasgos legendarios con que se construye el mito nacionalista
aparecen recogidos de modo claro en este vibrante parrafo. Castelao da por supuesto
que su héroe era gallego, afirma luego que fue enterrado en Galicia, de lo que no
hay ninguna prueba, atribuye su muerte al odio de obispos espafioles y concluye
exaltando la unidad de todos los gallegos en torno a la figura del martir, pese a que
las fuentes disponibles (en particular, el obispo Hidacio, asimismo “gallego”) relatan
una cronica de intensas divisiones y enfrentamientos, una realidad, en suma, muy
alejada de la unanimidad supuesta en la creacién de una “Iglesia separada”. Algunos
afos mas tarde, en el que fue su ultimo discurso, pronunciado en 1948 y titulado
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Alba de groria (Buenos Aires, 1951; un magnifico cuadro en el que Castelao pasa
revista a los principales personajes de la historia gallega), el primero de todos ellos
es precisamente Prisciliano, que lleva consigo su propia cabeza decapitada en una
arqueta de marfil y se apoya en un cayado que, no por casualidad, remata en una hoz
como la de los druidas galos. Tras ¢l desfilan Teodosio, Egeria y también Hidacio,
Orosio y hasta el papa Damaso, tres figuras estas tltimas de quienes Castelao (1951,
11) olvida mencionar su oposiciéon, mas o menos virulenta, a Prisciliano. No por
casualidad, la primera pieza literaria que tuvo a Prisciliano como protagonista se
escribio desde posiciones muy proximas a las de la “Generacion Nos”. Se trata
de una breve obra de teatro, escrita en 1926 por Armando Cotarelo Valledor y
titulada Hostia (La Coruiia, 1984). Alli se nos presenta a Prisciliano preso junto
con algunos de sus seguidores, aguardando el momento de la ejecucion. Tal vez
lo mas significativo sea el titulo: Hostia, es decir, victima, es decir, martir. Esta
linea de interpretacion continua aun hoy abierta y se intenta explicar la difusion de
las creencias priscilianistas, no por las circunstancias historicas del momento, sino
por determinados rasgos considerados como esenciales y caracteristicos de Galicia,
como puede ser el poblamiento disperso en nicleos pequefios (asi X. Chao Rego,
Prisciliano. Profeta contra o poder, Vigo, 1999, 271).

Gracias a las cartas de Consencio a Agustin, sabemos hoy que el priscilianismo
no fue, ni mucho menos, un fendmeno propio ni exclusivo de Gallaecia. En cuanto a
su arraigo en esta ultima, cabe decir que los historiadores del siglo XX que abordaron
el problema le dieron la vuelta al planteamiento de Murguia: la explicaciéon ya no
reside en el notable desarrollo intelectual ni en la altura teologica sino al contrario,
debemos buscarla en el atraso cultural y econémico de una provincia apenas
romanizada. Esta interpretacion tifie buena parte de la aportacion de Benedikt
Vollmann, autor del estudio probablemente mas influyente sobre el heresiarca y
sus seguidores (“Priscillianus”, RE Suppl. 14, 1976, cols. 486-562). Asi, explica el
arraigo del priscilianismo en Galicia sefialando que “la poblacion agraria y en parte
aun celtibera de Gallaecia, que era consciente de su atraso cultural, podia ahora
presumir de contar con obispos de solida formacion y expertos en las Escrituras”
(col. 520). Incluso rechaza que Prisciliano haya podido nacer en Galicia por esta
misma razon: “Con todo, resulta mas sencillo situar la patria de Prisciliano en las
regiones de Hispania mas ricas, con una intensa vida urbana y abiertas a nuevas ideas
(Bética, Lusitania al sur de Tajo, valle del Ebro) que en las mas pobres, atrasadas y
poco pobladas de Gallaecia y norte de Lusitania” (col. 491; las traducciones de las
referencias de Vollman son todas responsabilidad de los firmantes de este prologo).
Respecto de los tratados de Wiirzburg, rechaza el criterio unitario que habia impuesto
su descubridor, G. Schepps, y sostiene que los Tratados 1V, VI, IX y X claramente
no pueden ser obra de Prisciliano. Puesto que el suyo es el peor latin de todos, por
fuerza han de pertenecer al “circulo de los obispos galaicos” con posterioridad al
385 (col. 555).

Aunque formulada desde planteamientos muy distintos de los de Vollman, la
investigacion de Abilio Barbero (“El priscilianismo: ¢ herejia o movimiento social?”,
[en] A. Garcia Bellido et alii, Conflictos y estructuras sociales en la Hispania
antigua, Madrid, 1977, 77-114, originalmente publicado en Cuadernos de Historia
de Esparia, 1963; aqui, en especial, 91) apuntaba en un sentido similar. La herejia
arraiga en regiones mas rurales y atrasadas, de cristianizacion mas reciente y donde
el control de los obispos (dependiente como era de las ciudades) resultaba menos
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firme. En cambio, las regiones mas romanizadas de la Bética le muestran una firme
oposicion. Siguiendo la senda abierta por algunos estudios muy influyentes entonces
(como la monografia de Frend sobre el donatismo), considera la herejia como un
movimiento social, que se expresa en forma de corriente religiosa, contra el poder
del Estado.

La renovacion metodologica en los estudios sobre herejias y ortodoxia, asi como
el avance de los estudios y trabajos sobre arqueologia de la Gallaecia tardoantigua,
han vuelto inviables estos planteamientos que asociaban al priscilianismo con el
atraso social y cultural de Gallaecia. También desde la Filologia se ha puesto de
relieve el florecimiento que tiene lugar en los siglos IV-V, muy lejos de la imagen de
atraso, con figuras como Orosio, Hidacio o Egeria, un momento que José Eduardo
Lopez Pereira definid, en su obra O primeiro espertar cultural de Galicia (Santiago
de Compostela, 1989), como “el primer despertar cultural de Galicia”. Asimismo,
los estudios prosopograficos han mostrado el elevado nivel cultural y social de los
principales seguidores del heresiarca, cuyo mensaje, por tanto, no cald inicamente
entre las capas mas pobres de la sociedad ni parece dirigido especialmente a
ellas (véase D. Piay Augusto, “Acercamiento prosopografico al priscilianismo”,
Antigiiedad y cristianismo. Monografias historicas sobre la Antigiiedad tardia 23,
2006, 601-626). En particular, resulta de especial importancia la reinterpretacion
llevada a cabo en fecha reciente por Peter Brown, quien se aparta de la dicotomia
herejia/ortodoxia, para situar al martir de Tréveris en el grupo de los “ultranicenos”,
junto con Paulino de Nola o Ambrosio de Milan, en la extraordinaria década que
presencio el fin de la época de consenso en las Iglesias impuesto por Constantino
y su sucesor, supuestamente arriano, Constancio II. En concreto, en opinién de
Brown (Por el ojo de una aguja. La riqueza, la caida de Roma y la construccion del
cristianismo en Occidente (350 —550d. C.), 2016, Barcelona [ed. original Princeton,
2012], 445-446):

No fue la naturaleza ascética del movimiento en si ni el esoterismo inquietante
asociado con las ensefianzas de Prisciliano lo que aliment6 el panico moral que
atraves6 muchas de las principales iglesias hispanas entre los aios 380 y 385; fue
el acceso de Prisciliano a la riqueza y el apoyo de personas ajenas a los circulos
del clero urbano hispano (...) En el Occidente latino, la sospecha con respecto
a la riqueza de los adeptos acaudalados era la razon principal de oposicion al
movimiento ascético.

Esta perspectiva encuentra, a nuestro juicio, su confirmacion en los testimonios
arqueologicos, que se abordan en la segunda parte de este numero de Gerion y que
muestran una estrecha relacion entre el proceso de cristianizacion de Gallaecia y un
desarrollo economico que permitio el surgimiento de una elite que se mantenia en
contacto, pese a la distancia, con los lugares de poder e influencia del Imperio.

Con estos planteamientos sobre la mesa, para debatir sobre ellos y apuntar
nuevas lineas de trabajo, el grupo de investigacion de la Universidad de Santiago de
Compostela “Sincrisis. Investigacion en formas culturales” convoco a los principales
especialistas internacionales en priscilianismo, pero también a los investigadores
que han desarrollado proyectos arqueoldgicos que inciden en un periodo, la
Tardoantigiiedad gallega (siglos IV-VI), particularmente desatendido. Los estudios
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arqueologicos han centrado sus esfuerzos preferentemente en periodos anteriores,
tanto en la Edad de Hierro (cultura castrefia) como ya en el periodo altoimperial
romano (siglos I-I1I). Sin embargo, la documentacion arqueologica para los siglos
posteriores es abundante, en particular en lo que se refiere a las llamadas villae,
en el fendomeno de la denominada “reocupacion de castros” o en lo relativo a la
documentacion sobre comercio mediterraneo. Frente a tradicionales ideas de “crisis”
y “decadencia”, estos datos nos revelan un panorama mas complejo, en el que el
noroeste peninsular muestra un especial dinamismo social y econdémico. Desde el
grupo Sincrisis buscabamos la manera de entablar un dialogo, siempre dificil, entre
los textos y la cultura material, y con ese fin organizamos la reunion cientifica que
se celebrd en Santiago de Compostela los dias 19, 20 y 21 de septiembre de 2018,
con el titulo “Prisciliano y Gallaecia: arqueologia y textos”. La sede elegida fue el
auditorio del Consello da cultura galega, una institucion que tiene entre sus fines,
de acuerdo con sus estatutos, el de “facer accesible a toda a cidadania de Galicia os
produtos mais valiosos tanto da cultura propia coma da universal”. La ayuda que
desde el Consello se nos prestd durante aquellos calurosos dias de septiembre fue
inestimable, pero es de justicia agradecer especialmente la labor de Rebeca Blanco-
Rotea, actualmente vocal de su comision ejecutiva. Como actividad complementaria,
estuvo abierta al publico, simultdneamente, en la facultad compostelana de Geografia
e Historia la exposicion titulada “Tempus Barbaricvm: el Imperio y las Hispanias al
final de la Antigiiedad”, organizada por el grupo de investigacion Barbaricvm, de
la Universidad Complutense de Madrid. Los articulos que se recogen en este nimero
monografico de Gerion tienen su origen en aquel congreso, si bien no son exactamente
sus actas, puesto que no contiene todas las ponencias que se leyeron entonces, pero si, en
cambio, algunas aportaciones nuevas.

Uno de los resultados tal vez mas paradojicos de aquel congreso sea el de la
necesidad de rebajar un tanto la obsesion por vincular con el priscilianismo casi
todo lo que ocurrid en Gallaecia a partir de los juicios de Tréveris: ni era aquella
la Gnica herejia que preocupaba a los ortodoxos (pues, como sefiala Pablo Diaz, las
acusaciones de maniqueismo no han de ser entendidas necesariamente como formas
veladas de referirse a las creencias priscilianistas) ni tampoco, segin sefiala Rocco
Selvaggi, la oposicion entre priscilianistas y antipriscilianistas es el unico eje valido
para entender las alianzas cambiantes en la Gallaecia del siglo V. Con todo, no
debemos olvidar la dureza con que se trato a los primeros, con una condena a muerte
en lugar de la acostumbrada pena de exilio, sefial clara de su relevancia politica y
poder economico, al menos a escala provincial.

Ciertamente, con este dialogo que buscamos y defendemos entre cultura
material y textos, no era nuestro objetivo el de encontrar un rastro arqueologico
del priscilianismo, algo que, al menos en estos momentos, no es posible hacer.
Un buen ejemplo de esta incapacidad lo constituye la iglesia de Marialba de la
Ribera, uno de los varios lugares donde se ha querido situar la tumba de Prisciliano,
aunque por desgracia carecemos de toda prueba al respecto. Avelino Gutiérrez lleva
a cabo una reformulacion de la compleja historia del edificio, situado a 7 km de
Leon. Propone concebirlo en sus inicios, hacia la primera mitad del siglo IV, como
mausoleo aristocratico funerario (no necesariamente cristiano, aunque tampoco cabe
descartarlo), vinculado tal vez con el obispo y la comunidad cristiana del cercano
vicus Ad Legionem. La evolucion posterior pasa por su rapida transformacion en
iglesia martirial a mediados del siglo 1V, poco antes de que Prisciliano iniciase su
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predicacion. Con el paso del tiempo, se potenci6 su funciéon como lugar de culto a los
martires hasta transformarse en una iglesia eucaristica con un baptisterio anexo (tal
vez a finales del siglo V) y finalmente con la construcciéon de un cementerio (siglos
VI-VII). El registro funerario arroja unas conclusiones parecidas, en el sentido de que
se aprecia el impacto de la cristianizacion, pero nada hay que podamos identificar
con cierta seguridad como especificamente priscilianista. Asi lo ponen de manifiesto
Laura Blanco, Patricia Valle y José Carlos Sanchez Pardo en su estudio de conjunto
sobre las necrdopolis de Lugo y Vigo. Se aprecian algunos cambios que pueden estar
asociados con la cristianizacion (algunos enterramientos intramuros, la prevalencia
de la orientacion E-O), aunque en ausencia de ajuares es dificil estar seguro. A su
vez, esta misma ausencia /podria tener su origen en practicas ascéticas propias del
priscilianismo? Nada hay en el registro arqueologico que asi lo indique.

De la Arqueologia cabe esperar, por el contrario, que nos ayude a tener un
conocimiento mas preciso de algunas de las condiciones que explican el arraigo que
alli tuvo la herejia. Entre ellas, sobresale una: los intercambios comerciales, porque
Gallaecia no estaba entonces aislada del resto del Imperio. Carlos Tejerizo y Celtia
Rodriguez, dentro de su revision de los datos arqueoldgicos sobre asentamientos
fortificados en Gallaecia durante los siglos IV-VI, subrayan, a modo de hipdtesis,
que los conocidos en el entorno de Vigo y otros lugares de la costa pueden vincularse
especificamente con el mantenimiento del comercio maritimo, dentro de un contexto
en el que tales asentamientos ya no responden solo a las necesidades defensivas en
un momento de crisis, que es la inica funcioén que les atribuye nuestro Hidacio de
Chaves. En este comercio internacional, entre las mercancias, junto con ceramica o
piedras de diverso tipo, ropa, alimentos y papiros, viajaban también libros e ideas.
Es evidente que la documentada relacion comercial con otros espacios del Imperio
supuso también el intercambio intelectual y la llegada de variadas corrientes de
pensamiento en el ambito del cristianismo. Como sefiala Adolfo Fernandez, los
primeros testimonios cristianos sobre ceramica (en su mayor parte, escenas del
Antiguo Testamento) pertenecen a mediados del siglo [V y, hasta principios del siglo
V, estos motivos conviven con otros de tradicion pagana. Proceden, sobre todo, del
norte de Africa, un territorio con el que algunos personajes hispanos, como es el caso
del historiador Orosio, tuvieron una relacion estrecha, aunque el contacto con Oriente
también tuvo que ser relativamente intenso. Hidacio (Chron. 106) anota la llegada a
Gallaecia de un presbitero de Arabia que les informa de la herejia hebionita. Estos
vinculos dejaron su huella de manera especial en la doctrina priscilianista, que Sylvain
Jean Gabriel Sanchez ve impregnada de ideas origenistas, sin que esto implique que
el heresiarca fuese ¢l mismo un seguidor de Origenes. Se hace necesario tener en
cuenta también otros factores, como la influencia de una tradicion judia atn por
definir o tradiciones orales que no aportan doctrinas distintas de las conocidas, pero
permiten profundizar en ellas en un sentido mistico. La cuestion de las influencias
origenistas se plantea asimismo en el trabajo de Manuel Crespo, referido en este caso
al monje Baquiario y sus especulaciones sobre la naturaleza del alma.

También con el maniqueismo mantiene la herejia priscilianista una relacion
compleja y dificil de precisar. Raul Serrano arroja dudas sobre el vegetarianismo que
fuentes hostiles atribuyen al priscilianismo, aunque no lo descarta completamente.
Considera que, en todo caso, no seria maniqueo sino puramente ascético. En realidad,
como muestra Victoria Escribano, las fronteras entre ortodoxia y herejia eran mucho
menos rigidas de lo que los estudiosos habian venido considerando tradicionalmente.
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Imperaba una multiplicidad de influencias cruzadas, que no iban siempre en el mismo
sentido, y que, en parte, procedian de la propia cultura pagana. Rosa Sanz y Marina
Diaz Bourgeal exploran precisamente esta paideia comln de cristianos y paganos
que compartian, por una parte, Juliano, Libanio o Eunapio y, por otra, obispos como
Agustin de Hipona y Sinesio de Cirene. En el priscilianismo la cuestion esta menos
clara, aunque se ve la influencia de las escuelas de filosofia de Oriente y de gramatica
y retdrica de la Galia, donde tal vez estudiaron algunos de sus seguidores. A juzgar
por sus escritos, Prisciliano tenia escaso conocimiento del griego, lo que no era algo
raro entonces (pues lo mismo cabe decir de Agustin de Hipona), pero tampoco se
ve que tuviese un amplio dominio de la literatura pagana, pues sus citas se limitan
a Ciceron y Ennio, si bien es cierto que esta falta de alusiones a los autores clasicos
fue practica comun de los intelectuales cristianos, aunque los leyeran y conocieran.
En cambio, su conocimiento de las Escrituras es muy sélido y es lo que nos abre
una puerta para precisar mejor la dificil cuestion de la paternidad de los tratados de
Wiirzburg. Maria Veronese acomete un sutil analisis de los modos de citar los textos
de la Escritura, en los que se encuentran diferencias significativas. Concluye en la
linea abierta por Vollman, aunque sin ninguna atribucion a los “obispos gallegos™ de
los textos con un latin mas deficiente. A su juicio, es necesario distinguir los tratados
Vy VIl de los restantes IV, VI, IX e X. En cambio, el VIIl y los tres iniciales presentan
caracteristicas propias. Mantiene, eso si, la atribucion probable a Prisciliano del
Liber ad Damasum (=Tract. 1I), en el que se contiene el famoso symbolum, que es
objeto de un detallado analisis por parte de Kuoichi Hayashi; en ¢l concluye que
Prisciliano utilizé el llamado “simbolo de los apdstoles™, y no el niceno, por respeto
a la tradicion local hispana.

Lacuestiondelaimportanciadelasfiguras femeninas en el conjunto del movimiento
se ha venido debatiendo, desde al menos las misteriosas “monjas agapetas” creadas
por la imaginacién de Benito Vicetto en 1866 (véase A. Arizaga, “O priscilianismo
na historiografia galega”, Gallaecia 19, 2000, 335-368) hasta aportaciones mas
recientes como la de Pilar Garcia Negro (“Prisciliano, o priscilianismo e as mulleres”,
[en] V. Pérez Prieto, Prisciliano e o priscilianismo: da condena a rehabilitacion,
A Coruna, 2012, 108-126). Con todo, mas alla de algunas exageraciones que
transforman al heresiarca en un adelantado del feminismo contemporaneo, no cabe
duda de que alguna influencia tuvieron, puesto que ese fue uno de los extremos en
los que centraron sus ataques los defensores de la ortodoxia. Andrés Olivares se
interroga por la razon de tales ataques teniendo en cuenta que la presencia destacada
de mujeres aristocraticas (como lo eran las seguidoras de Prisciliano) es un rasgo
habitual entre algunas figuras relevantes de esta misma €poca de cuya ortodoxia no
cabe dudar. Encuentra la razon precisamente en esta misteriosa Agape, subrayando
su condicion de maestra del heresiarca y apuntando a que su influencia puede explicar
la defensa que hace Prisciliano de las mujeres como maestras de doctrina. Era este
papel activo y protagonista lo que resultaba peligroso y amenazador para la jerarquia
eclesiastica. Con todo, la categoria de “mujeres priscilianistas” (en esto coinciden
Andrés Olivares y Virginia Burrus) tiene unos contornos muy borrosos: no podemos
aceptar tal denominacion, en ausencia de una atribucion expresa, ni siquiera para
aquellas mujeres que defienden las practicas ascéticas, lo que resulta particularmente
frustrante en el caso de textos tan interesantes como la Vida de Santa Helia.

Mas alla de los estudios arqueologicos concretos, los analisis mas recientes (en
particular, los arqueométricos) han puesto de relieve la importancia de factores como
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el clima, la dieta o los cultivos en el desarrollo econdémico y social. Hablando en
términos generales, han podido determinar que el contexto era hostil debido a los
cambios climaticos que tienen lugar tras el final del llamado “Optimo climatico
romano” y que implican un descenso sostenido de la temperatura media. Esto no
significa que debamos caer en las exageraciones de Kyle Harper (The fate of Rome:
Climate, Disease, and the End of an Empire, Princeton, 2017), con su explicacion
determinista del decline and fall del Imperio romano, atribuido a la combinacion
del deterioro climatico con una sucesiva serie de epidemias de alta letalidad. Con
todo, lo que nos importa a nosotros ahora es subrayar que los cambios que se
observan a escala global no necesariamente suceden del mismo modo en todas y
cada una de las regiones del Imperio. Esto es lo que ocurre en Gallaecia. La intensa
explotacion de las minas (siglos I-111) no estuvo ligada a una prosperidad econdémica
local, pese a que la poblacion del entorno si que sufrio las consecuencias negativas
de la actividad metalurgica (contaminacion ambiental). En cambio, el posterior
declive en esa explotacion a partir del siglo IV se asocia, paraddjicamente, a un
periodo de cierta prosperidad econdmica, que pudo contribuir al sostenimiento de
una reducida élite, aquella que prestd su apoyo a las doctrinas priscilianistas. La
revision de Olalla Lopez Costas proporciona las claves principales en este sentido,
que consisten en un incremento del aterrazamiento, asi como de la explotacion
ganadera y probablemente también agricola, en especial, en zonas altas. En efecto,
los analisis de las turberas han detectado un intenso aumento de la humedad, unido a
un deterioro térmico relativamente subito desde mediados del siglo IV, que alcanza
su minimo de temperaturas en torno al 500 con una primera recuperacion del bosque,
seguida luego por su retroceso.

Todos estos articulos, desde sus distintos enfoques, nos acercan a una vision
compleja y matizada del auge del priscilianismo en la Gallaecia de los siglos
IV-VI, y nos recuerdan la necesidad de comprender y calibrar el impacto de esta
doctrina en su contexto social. En lltima instancia, Prisciliano, una figura con rasgos
fantasmales, cuya voz apenas podemos escuchar gracias a los tratados de Wiirzburg,
y cuya historia contemplamos, sobre todo, con los anteojos que nos imponen los
escritos de sus enemigos acérrimos, resulta ser, a pesar de todo, la personalidad para
la que mas y mejor informacion tenemos de toda la historia antigua de Hispania.
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