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MIiCHAEL WALZER, In God’s Shadow. Politics in the Hebrew Bible, Yale Univer-
sity Press, New Haven, London, 2012. 232 pdginas.

Este libro, escrito por un referente en el
campo de la teoria politica como Michael
Walzer, tiene por objetivo “examinar las
ideas sobre la politica, sobre el gobierno y
la ley, expresadas en la Biblia hebrea” (p.
ix)". La principal novedad y su mayor ven-
taja radican en que escribe y lee la Biblia
desde y para la teoria politica. De esta
manera, ahonda en la grieta abierta por
pioneros como Daniel Elazar (1934-1999)
o Aaron Wildavsky (1930-1993) (p. xx).
Sin embargo, sorprende su advertencia ini-
cial: “No hay teoria politica en la Biblia.
La teoria politica es una invencion griega
(p. xii)”2. Los mismos narradores biblicos,
dice Walzer, no estaban muy interesados
en la politica. Muchos eran mas bien hos-
tiles. Aun asi, tienen cosas que decir que
son politicamente interesantes (p. xiii). El
autor parte de la intima conviccion de que
hay algo en la tradicion textual judia para
traer al ahora.

La tesis central que subyace tras esta
obra es si, a la sombra de un Dios omnipo-
tente, hay verdaderamente espacio para la
politica (p. xi). La historia de Israel, narra-
da en los textos biblicos, tiene lugar a la
sombra de ese Dios omnipotente, dice
Walzer, lo que hace que inmediatamente se
pregunte cuanto espacio hay para la politi-
ca cuando Dios es el legislador supremo o
si hay margen para la toma de decisiones

en una nacion que vive bajo el mando y la
proteccion divina (p. xi).

El libro se divide en doce capitulos.
Algunos son nuevas versiones de articulos
que ya habian sido publicados anterior-
mente. Empieza con una cuestion de gran
importancia para la teoria politica: el sig-
nificado del pacto como instrumento de
fundacién de las comunidades politicas. El
doble momento fundacional de Israel, pri-
mero con el pacto Abrahadmico, sellado
con la circuncision, y luego con el pacto
nacional del pueblo de Israel en el monte
Sinai: “[Y] vosotros seréis un reino de
sacerdotes, y nacioén santa. Estas son las
palabras que dirds a los hijos de Israel”
(Ex. 19:6), invita a la reflexion. El judio,
entonces, eterno dilema, ;lo es por naci-
miento o por adhesion? Aqui Walzer, qui-
za demasiado imbuido de las obsesiones
de su tiempo, contrapone esos dos mode-
los: el del nativismo o parentesco, mas
exclusivo, y el de la adherencia voluntaria,
en el que ve un reflejo del contrato social
moderno. Los infantes, los sin-habla de la
ciudad, lo infacundo, quedan al margen.
“Israel no es un infante sino un adulto que
consiente” (p. 11)%.

Inmediatamente, el autor presenta en el
segundo capitulo los tres codigos legales
que se encuentran entre los textos biblicos,
concretamente, en el Exodo, el Levitico y

'“[T]o examine the ideas about politics, the understandings of government and law, that are

expressed in the Hebrew Bible”.

2 “[T]here is no political theory in the Bible. Political theory is a Greek invention”.

3 “Israel is not a child but a consenting adult”.

Foro Interno
2015, 15, 207-284

280



el Deuteronomio, la joya de la corona (p.
20). Lo que mas puede sorprender de
entrada al lector, aunque seguramente
como apunta Walzer también es su mayor
valor, es que el cuerpo de leyes contenido
en los diferentes textos no siempre es
coincidente. No hay un monopolio de la
interpretacion legal. Este legado legislati-
vo “inconsistente y compuesto de multi-
ples interpretaciones” (p. 33)* es valioso
porque posibilita el posterior desarrollo de
la ley oral en el Judaismo y también por-
que pone de relieve, como dird Michael
Fishbane, la importancia de la transmision
e interpretacion humanas (p. 18).

Sirviéndose de ese mismo codigo
legal, Walzer dedica los proximos capitu-
los a analizar los argumentos biblicos para
la conquista y la guerra santa, y a discutir
como se van configurando la figura del rey
y las “reglas de la politica” (p. 53), siem-
pre en disputa con lo divino. “Cuando no
habia reyes en Israel, Dios era rey” (p.
53)°. La tension esta servida. Ademas,
como apunta el autor, el Dios del pacto
mosaico “nunca antes habitd una ‘casa’,
nunca pidi6 a los jueces de Israel construir
para ¢l una casa; sino que ‘anduvo errante
en una tienda, en un tabernaculo’ (2
Samuel 7:6)” (p. 61)°.

Para Walzer, este momento de transi-
cion tiene tintes de constitucionalidad. El
pacto condicional del pueblo de Israel con
Dios, por el que si cumples los manda-
mientos viviras en paz y prosperamente, se
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transforma en un pacto incondicional entre
Dios y la casa de David. Es decir, en una
promesa de final exitoso para David y sus
descendientes. Con ello, se crea el funda-
mento que luego da paso a la politica o,
dicho de otro modo, a la “rutinizacién del
carisma” sobre el que se basaban las teo-
cracias (p. 67). Desde ese momento, el rey
(al mando de la politica) deja de ser sir-
viente de Dios para servir al orden social,
lo que es visto como una secularizacion
radical de la monarquia. En este sentido,
Walzer dira: “[Los reyes y sus descendien-
tes] existen en el tiempo secular, que es el
espacio normal de la politica” (p. 71)".
Esta concepcion secularizada de la politi-
ca, contrapuesta a la ley divina, encuentra
argumento en la doctrina de la autonomia
politica de Nissim Gerondi (1320-1376).
Asi lo reconoce explicitamente Walzer. En
el pensamiento de este rabino de Barcelo-
na, que considera que las leyes gentiles
prueban muchas veces ser “mas pertinen-
tes” al orden social “que algunas de las
leyes contenidas en la Tora” (p. 70), pervi-
ve la fractura (ahora casi insalvable) entre
ley divina y vida cotidiana.

Sobre ella pivotara el resto de capitulos
de esta obra. De ahi, por ejemplo, el trata-
miento que se le da a los profetas en los
capitulos quinto y sexto. Aparte del rol
politico que hayan podido jugar, los profe-
tas, excepto Moisés, son considerados mas
bien figuras apoliticas. Tienen de los jue-
ces su carisma, la conexion divina inme-

4 “[L]egacy of multiple and inconsistent codes”.

5 “When there were no kings in Israel, God was king”.

¢ “The God of the old covenant had never dwelt in a ‘house’...nor had he ever asked the judges
of Israel to build him a house; rather, he had ‘walked in a tent and in a tabernacle’ (2 Samuel 7:5-6)”.

" “They [the king and his sons] exist in what we might call the space of secular time, which is

the space of normal politics”.
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diata, pero no toman responsabilidad sobre
lo publico, no actian politicamente.
Representan, podria decirse, el “carisma
sin poder” (p. 82). Logran que la gente se
comprometa, tocan sus corazones, evocan
sus memorias, hablan de tradicion... pero
solo “hablan palabras” y la politica, dice
Walzer, esta mas alla de esto. Mas ain en
la esfera internacional, en donde la fe fir-
me no puede substituir la diplomacia (p.
108). El profeta, con ropaje de maestro
moral o de critico social, con su radicalis-
mo anti-politico, no tiene cabida en la
realpolitik. En Walzer, como antes en Max
Weber (1864-1920), “ningun profeta fue
campeon de los ideales democraticos” (p.
82)8.

En ese espacio de tiempo secular que
es el espacio de la politica, jen qué lugar
quedan los sacerdotes? Walzer dedica un
capitulo a esta cuestion. Si la nacion fuera
santa, dice, como arguyen algunos, la
jerarquia de los sacerdotes seria innecesa-
ria (p. 128). Sin embargo, en la sociedad y
el gobierno de Israel descritos en los capi-
tulos “constitucionales” del Deuterono-
mio, los sacerdotes tienen su papel (p.
128). Tienen poderes limitados para la
politica, pero se les reconoce su capacidad
para gobernar en la esfera de lo cotidiano
(p. 136). El Mesias de las profecias tam-
poco tendria un lugar pronunciado en ese
espacio limitado de la politica. La politica
activa, dice, no tiene lugar en el mesianis-
mo biblico (p. 170), una cuestion a la que
dedica otro capitulo. El mesianismo profé-
tico no tiene ambicion politica, dird, no
ofrece alternativas practicas, no llama a la
revolucion politica. Es esperanza, es con-

8 “No prophet was a champion of ‘democratic ideals’”.
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solacion (p. 184). Aun asi, afiade Walzer,
puede incitar a los movimientos politicos,
producir un tipo de politica. Una, en todo
caso, que no necesita hacer calculos, culti-
var el apoyo popular, prepararse para la
carrera o construir instituciones (p. 184).

Solo si concebimos lo politico en sus
mismos términos podemos entender que
diga, mas adelante, que los profetas tienen
desdén por la “sabiduria politica” (p. 168).
Y aqui, hablando de la sabiduria, es donde
mas claramente se muestran los efectos de
la disociacion de lo publico y lo privado,
sobre la que descansa necesariamente el
proceso de secularizacion. Hay una sabi-
duria centrada en la vida privada, domésti-
ca, que habla de discipulos (como el post-
biblico Ben Sira) o de cémo las madres
enseflan a sus hijos a vivir (“la mujer sabia
edifica su casa”, Proverbios 14:1) y que,
por carecer de alcance publico, tiene poco
interés para las ambiciones seculares. Y,
por otro lado, hay esa otra sabiduria, la que
puede dar consejos a un rey.

Otra cuestion de gran relevancia que
Walzer trae a escena es como se ejerce la
autoridad en el Israel del texto biblico. En
este caso, resulta interesante que busque
en los margenes de la narracion, entre los
que siempre estan sin ser apenas mencio-
nados: los ancianos. Aparecen de forma
bastante irregular en los textos, nunca son
consultados, no son una figura institucio-
nalizada, pero de algun modo son “testigos
silenciosos” (p. 187). Probablemente, dice
Walzer, jugaron un rol en la mente de los
narradores biblicos (p. 193). Se asume su
existencia, también en el texto del Deute-
ronomio, aunque no tengan tareas defini-

993

282



das. El hecho de que no tengan una fun-
cion o un significado especificamente reli-
gioso puede ser el motivo que explique el
por qué a duras penas aparecen en la narra-
cion (p. 195). Sus actividades son “secula-
res”, dice, opinan sobre temas de seguri-
dad, ley civil... no aparecen en las
visiones mesianicas, en los dias por venir.
Pero, (y si tomaramos ese otro hilo argu-
mental que el mismo Walzer entrevé pero
que no termina de desarrollar? Los ancia-
nos estaban en Egipto antes que Israel fue-
ra una nacion.

Cierra el libro un capitulo que lleva por
titulo “Politica en la sombra” y en el que
se dibuja mas bien una visién pragmatica
de la politica. Atn a riesgo de parecer ana-
cronico, Walzer reconoce que en el texto
biblico pueden encontrarse rasgos que
anticipan la cultura democratica. Cuando,
por ejemplo, en el monte Sinai, “el pueblo
habla con una sola voz” (Exodo 19:8) le
resuena la “voluntad general” de las teori-
as de la democracia (p. 200). Pero, una y
otra vez, su recorrido politico por el texto
biblico termina donde empieza la omnipo-
tencia de Dios. Incompatible, dira, con la
cultura democratica (p. 199). La poderosa
idea de la soberania divina sobre la que se
sustenta la cultura religiosa no deja espa-
cio para la soberania de los Estados, ni
siquiera para la soberania popular. Solo
cuando Dios se aleja del mundo de las
naciones, hay sitio para la politica humana
(p. 202).

CRITICA DE LIBROS

La religion israelita, como otras, puede
estar al servicio de cualquier régimen. En
este caso, para este autor, la ventaja es que
en esencia es “politicamente indiferente”
(p. 205). La cultura religiosa contenida en
la Biblia hebrea trabaja politicamente en el
dia a dia, pero no tiene su contraparte a
nivel nacional. Tampoco, dice, responde a
las cuestiones principales de la filosofia
politica formalizada por los griegos. El
texto biblico retrata un escenario cambian-
te, decreta una ética, pero no contiene
argumentos sobre coOmo gobernar y ser
gobernado, sobre cudl es el mejor régimen
o sobre como se construye la obligacion
politica. Estas cuestiones politicas, dice,
no han sido centrales en el pensamiento
israelita. Esta indiferencia dejaria libre la
politica, abriendo paso a la prudencia y al
pragmatismo (p. 205).

Siendo esta la tesis principal del libro,
no es extrafio que persista la vision del exi-
lio como “fin de la politica” (p. 114). O
mas bien, como luego puntualiza, el fin de
la soberania nacional. Sin embargo, en el
exilio precisamente es que Nahmanides
(1194-1270) escribe y da continuidad his-
torica a una tradicion politica:

Estableceréis un Rey que reinara sobre
vosotros como las otras naciones; solo que
no ha de ser como los otros reyes...pues el
deseo principal de los reyes es incrementar
los caballos y los jinetes para si (p. 57)°.

? “You will set a King over you like all the nations that surround you —only he should not be
like their kings...for the main desire of kings is to increase horses and horsemen for themselves”.
RAMBAN (Nahmanides), Commentary on the Torah: Deuteronomy, trad. de Charles B. Chavel, Shi-

lo, New York, 1976, p. 210.
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Al menos, esta lectura desde la teoria
politica de la Biblia hebrea, por parte de un
académico de reconocimiento internacio-
nal como Michael Walzer, es alentadora.
Nos quedamos con la idea de que, como
bien dice nada mas empezar, “no es un
negocio para el que se requiera invitacion,

todos somos lectores si lo queremos ser”
(p. xvii)!®. Ademas, en el libro hay mucha
bibliografia para profundizar, interesante y
puede que desconocida para el lector del
otro lado del Atlantico.

HELGA JORBA

10°“Tt isn’t a business for which we need an invitation; we are all readers if we want to be”.
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