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ES Resumen. Este articulo aborda los desafios y soluciones de la traduccion religiosa en cinco documentos
elaborados por misioneros espanoles en Filipinas y China desde finales del siglo XVI hasta finales del XVIIl.
Analiza las traducciones al chino de la terminologia religiosa, con el objetivo de identificar los criterios y
estrategias empleadas por los traductores. El estudio rastrea una evolucion, desde estrategias iniciales
fluctuantes hasta su consolidacion. Finalmente, se observa como los paradigmas de traduccion han
evolucionado desde un enfoque en la adaptacion cultural hacia un enfoque en la adaptacion linglistica,
reflejando el contacto entre el idioma espanol con el chino.
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ENG The paradigm shift in Spanish missionary translation in China and the
Philippines between the 16th and 18th centuries

Abstract. This article addresses the challenges and solutions of religious translation in five documents
prepared by Spanish missionaries in the Philippines and China from the late sixteenth to the late eighteenth
century. It analyzes the translations into Chinese of religious terminology, with the aim of identifying the
criteria and strategies employed by the translators. The study traces an evolution, from initial fluctuating
strategies to their consolidation. Finally, it observes how translation paradigms have evolved from a focus
on cultural adaptation to a focus on linguistic adaptation, reflecting the contact between the Spanish and
Chinese languages.
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1. Introduccion

Este articulo aborda el desafio de la interrelacion entre la traduccion religiosa y la lingliistica misionera, desde
una optica multidisciplinaria que engloba areas como la lingtiistica, la cultura, la historia y la religion. Se enfatiza
larelevancia de la lingliistica misionera, no solo como un medio para que los misioneros se familiarizaran con el
idiomay la cultura local, sino también como fundamento esencial para la realizacion de sus traducciones. En la
elaboracion de sus escritos, los misioneros no solo registraron la pronunciacion, el vocabulario y la sintaxis del
idioma local, etc., sino que también documentaron sus costumbres, creencias, historia, entre otros. Al traducir
los textos religiosos del latin u otros idiomas occidentales al idioma local, los misioneros se vieron obligados a
encontrar un equilibrio entre la precisiony correccion lingliistica, la adecuacion cultural y la resolucion de ciertos
problemas principalmente relacionados con la teologia, la filosofia y la ética. Por ejemplo, se enfrentaron al
desafio de como expresar conceptos abstractos como ‘Dios’, ‘alma’ o ‘pecado’ en el idioma de destino; cémo
lograr respetar las creencias y tradiciones locales evitando conflictos, y como diferenciar estas practicas del
cristianismo. El analisis se centra en la toma de decisiones del traductor frente a las diversas alternativas de

Estud. trad. 14 (2024): 25-34 25


https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://www.ucm.es/ediciones-complutense
mailto:limeigomez%40gmail.com?subject=
https://orcid.org/0000-0002-2763-6354
https://dx.doi.org/10.5209/estr.91825
https://dx.doi.org/10.5209/estr.91825

26 Liu Liu, L. M. Estud. trad. 14 (2024):25-34

traduccion, considerando factores como el proposito, el contexto, la audiencia y el género del texto, asi como
los recursos lingliisticos y culturales disponibles.

Para poder estudiar este proceso de manera mas detallada, este trabajo analiza cinco documentos
escritos por misioneros espafnoles en China y Filipinas. Los documentos en cuestion son una fuente
valiosa que evidencia las metodologias empleadas por los misioneros para traducir y ensefar conceptos
religiosos dentro de una variedad de contextos culturales. No solo son pertinentes por su cobertura del
periodo y la region de interés, sino que algunos también aportan perspectivas inéditas y referencias
cruciales, especialmente considerando la limitada investigacion previa en este campo. Estos documentos
son especialmente abundantes en informacion, lo que permite un entendimiento detallado de las tacticas
de traduccion utilizadas por los misioneros, asi como de su comprension de las lenguas y culturas locales.
A continuacion se presentan los métodos de analisis: A) En primer lugar, se realiza una revision de la
literatura relevante para comprender el contexto historico, los cambios en las estrategias misioneras y las
innovaciones linguisticas. B) A continuacion, se analizan los datos recopilados. C) Finalmente, se interpretan
los resultados del analisis. La metodologia consiste en un analisis comparativo de los procedimientos de
traduccion a lo largo del intervalo temporal establecido, comprendiendo desde el afio 1593 hasta 1789,
fechas que representan los limites mas tempranos y mas recientes de los cinco documentos examinados.

2. Estado de cuestion

Los estudios sobre las obras filolégicas de los misioneros principalmente en América y Asia se han
denominado como “lingliistica misionera o “lingliistica colonial”. En este ambito, Kloter (2011: 11-12) realizé
unarevision exhaustiva de los datos linglisticos histéricos en documentos misioneros?, ofreciendo un andlisis
diacrénico que reinterpreta el metalenguaje de épocas anteriores. Ademas, explord la sociolingiiistica de los
misioneros como mediadores culturales entre Europa y Asia, destacando su doble papel de proselitistas y
de traductores de conceptos teoldgicos y filosoficos.

Muchos estudios sobre la lingliistica misionera han considerado la influencia de la tradicidn europea,
especialmente de Antonio de Nebrija?, en las gramaticas y diccionarios de lenguas amerindias elaborados por
los misioneros lingliistas. Posteriormente, dichos trabajos realizados en América llegaron a ser referentes en
Filipinas (Suarez Roca 1992, Zimmermann 2005, Kloéter 2011, etc.). Se ha destacado el papel de la traduccioén
y la interpretacion en el proceso de colonizacion europea desde el siglo XV (Zimmermann 2005, Sueiro
Justel 2002y 2014, Fernandez Rodriguez, 2014). Por ejemplo, Fernandez Rodriguez ha extraido los términos
religiosos principales que aparecen como entradas en un corpus de seis diccionarios en cinco lenguas
filipinas y ha sefialado los métodos de traduccion que mas se han empleado:

En muchos casos se producian dobletes a la hora de describir una idea: un hispanismo y una palabra
indigena. Algunos términos se formulaban mediante una parafrasis mientras que otros ampliaban o
sustituian su significado (...). En general, los misioneros (...) optaron por emplear la sustitucion y la
extension semantica para solucionar el problema de la dificultad de traduccioén (Fernandez Rodriguez
2014: 291-292).

La autora concluye que los sacerdotes a menudo alternan entre citar el hispanismo y elegir palabras
locales, o incluso usar ambas para describir un concepto. Algunos autores usan equivalentes parciales o
completos. En general, con la excepcion de los primeros diccionarios de tagalo, los misioneros emplearon la
sustitucion y extension semantica para resolver las dificultades de traduccion, enriqueciendo el significado
léxico de la lengua local y ampliando el significado original. A medida que aumenta el conocimiento de la
lengua local, se introducen palabras religiosas mas complejas como arcangel, sacrilegio, conclave, etc.,
mientras que el uso del hispanismo primitivo se reduce (Fernandez Rodriguez 2014: 291-293).

Por otra parte, Lu (2021) analiza la mentalidad teoldgica de los dominicos espafoles en Filipinas en
los siglos XVI y XVII, mediante un modelo tedrico y el estudio de sus traducciones de textos filosoficos y
religiosos. Asimismo, propone analizar las decisiones y actitudes de los traductores misioneros desde una
perspectiva moderna sobre el didlogo intercultural.

3. Analisis de traduccion

Los primeros misioneros en Filipinas tuvieron que crear nuevos métodos* para analizar las lenguas objetivas,
desconocidas tanto en Europa como en Ameérica, aunque las experiencias previas en América sirvieron de

En cuanto a la definicion, Zimmermann (2019: 71) sefiala lo siguiente: “Se llama Lingliistica Misionera a la descripcion de la gra-
matica, del Iéxico y de otros aspectos de lenguas extranjeras, muchas veces lenguas de pueblos conquistados y colonizados
que han servido como instrumento para la evangelizacion de aquellos pueblos quienes hablan dichas lenguas, asi como a la
redaccion de textos religiosos (sobre todo catecismos y doctrinas religiosas), elaborados por misioneros cristianos europeos”.
Ha citado cuatro colecciones de ensayos y dos ediciones de documentos lingliisticos misioneros, véase Kléter (2011: 12).

La afirmacion de que la influencia fue de Nebrija no pretende negar la existencia de otros modelos o la experiencia acumulada en
América. Nebrija es una figura clave en la historia de la lingliistica y su influencia en los misioneros es innegable. Sin embargo, es cier-
to que los misioneros que llegaban a Asia también contaban con la experiencia de América y tenian otros modelos a su disposicion.
La afirmacion sobre la necesidad de los misioneros de ‘crear nuevos métodos’ subraya la urgencia de emplear estrategias adap-
tativas ante las particularidades encontradas en Filipinas, especialmente en el trabajo con la comunidad china. Dicha comunidad
presentaba una notable complejidad linglistica debido a la coexistencia del chino mandarin y dialectos como el minnanyu. Esta
situacion exigia un enfoque innovador y flexible que permitiera una comunicacion efectiva y una comprension mutua.
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referencia para realizar las traducciones en sus escritos misionales. Sueiro Justel (2005: 856) sefala que
“la metodologia seguida en las colonias para el aprendizaje y ensefianza de lenguas parece orientada por
la aplicacion del sentido comun a las necesidades que se les planteaban”; puesto que, frente a las lenguas
asiaticas desconocidas, las primeras obras misioneras “parten de un conocimiento intuitivo de la lengua
indigena sin estudios previos” (Sueiro Justel 2002: 12). Aparte de aplicar el sentido comun y la intuicion, los
misioneros en el Extremo Oriente también realizaron diversas actividades para desarrollar sus métodos de
traduccion: busqueda de fuentes clasicas chinas, recogida de datos locales, gramatizacion de las lenguas
metas y autocorreccion continua de sus textos traducidos. A la vista de esto, en el presente estudio se
han extraido unos términos religiosos que aparecen en un corpus de cinco obras misionales para observar
qué actividades realizaron los misioneros y qué métodos adoptaron en cuanto a la traducciéon de dichos
conceptos. A continuacion, presentaremos brevemente los cinco documentos escogidos.

3.1. Presentacion de los cinco documentos

La creacion de este corpus permite realizar un estudio comparativo de las practicas de traduccion en el
periodo sefalado (1593-1789). El objetivo principal es examinar la evolucion de las estrategias de traduccion
de términos religiosos utilizadas por los misioneros desde su llegada a Filipinas hasta su introduccion en
China antes del siglo XIX. Los criterios de seleccion de documentos se basan en su relevancia para este
objetivo. Proporcionan una perspectiva representativa de las practicas de traduccion durante este periodo;
ademas, algunos de estos documentos son copias manuscritas poco conocidas. Asi, esta seleccion aporta
un enfoque novedoso y original al estudio de las practicas de traduccion de este periodo histoérico. El analisis
se realiza mediante una lectura comparativa de los documentos, centrandose en coémo se traducen los
términos religiosos y como estas practicas cambian con el tiempo. Este procedimiento facilita el seguimiento
de la progresion de las estrategias traductoldgicas, permitiendo una comprension mas profunda de las
practicas de traduccion en este contexto historico y cultural. Por consiguiente, los propdsitos de este corpus
incluyen: determinar las metodologias de traduccion dentro de diversos contextos culturales y lingliisticos;
estudiar laincorporacion del [éxico religioso a las lenguas locales y su impacto en la difusion del cristianismo;
asi como evaluar la fluctuacion de las tacticas de traduccion en relacion con las transformaciones politicas
y sociales contemporaneas.

A continuacion, los documentos Ay B, al contar con mas investigacion previa, se mencionan en las notas
al pie con referencias a otros estudios existentes. Los documentos C, D y E, debido a la limitada informacion
de investigacion disponible, recibiran una explicacion mas detallada.

3.1.1. Sobre el documento A

El primer libro impreso en Filipinas titulado Doctrina Christiana en letra y lengua china, esta compuesto en
1593 por los padres dominicos en el Parian de Manila®. Es notable por estar escrito en minnanyu, un dialecto
sin escritura propia, utilizando caracteres del chino mandarin para representar fonéticamente el dialecto.
Esta adaptacion marco un hito en el desarrollo lingtiistico de China 'y precedio los esfuerzos de los hablantes
nativos por crear su propio sistema de escritura.

3.1.2. Sobre el documento B

BEE B (EE # [Shih-Lu): Apologia de la verdadera religién en letra y lengua china (Cobo 1593)8. Este libro,
junto con dos mas del documento A: Doctrina Christiana, uno en lengua tagala y otro en lengua china, se
consideran “los tres principes filipinos” editados por el sistema xilografico. La problematica de la terminologia
catdlica constituye un aspecto crucial en el estudio de la historia misional. Los términos estrictamente
catdlicos empleados en el Shih-Lu o Apologia son escasos; sin embargo, estos mismos términos fueron los
que generaron mayores controversias durante los primeros siglos de la evangelizacion en China.

3.1.3. Sobre el documento C

El manuscrito Dictionario Hispanico Sinicum (DHS) esta conservado en el Archivo de la Universidad Santo
Tomas de Manila. Su edicion facsimil constituye los primeros tres tomos de Hokkien Spanish Historical
Document Series (Lee, Chen, Regalado y Cario Ortigosa 2018) con el titulo traducido en chino {74 B 73
SEEEIL) |, un corpus poco conocido en el estudio de la dialectologia del minnanyu (hokkien). Al analizar los

5 Segun Villarroel (véase Cobo 1593, ed.1986: p.i), en 1951, el Fr. Jesus Gayo Aragon edité un facsimil del ejemplar que se en-

cuentra en la Biblioteca Vaticana, acompanado de un ensayo histérico-bibliografico, asi como de observaciones filolégicas y la
traduccion al espafol realizada por el Fr. Antonio Dominguez. En el afio1946 fue descubierto también un ejemplar de la Doctrina
Cristiana en Paris y luego publicado en 1947 con una introduccion histérico-bibliografica de Edwin Wolf: Doctrina Christiana. The
first book printed in the Philippine, Manila, 1593. A facsimile of the copy of the Lessing Rosenwald Collection, Library of Congress,
Washington, with an introductory essay by Edwin Wolf 2nd., Washington D.C., Library of Congress, 1947.

El Unico ejemplar conocido se conserva en la Biblioteca Nacional de Madrid con la signatura R. 33.396. Para mas informacion
sobre este documento, véase Liu Liu (2005: 16-19).

Una variedad del chino hablada en el sudeste de China y en Taiwan. Hoy en dia, sus variantes topolectos se conocen como el
taiwanés, el amoy de la ciudad Xiamen junto con el dialecto de las regiones de Zhangzhou y Quanzhou.
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testimonios de las actividades linglisticas misioneras en América y Extremo Oriente, nos daremos cuenta
de la “modernidad de un trabajo que empezd hace quinientos afios” (Sueiro Justel 2005: 855). Liu Liu (2020)
apunta a que la autoria del DHS se debe atribuir a una colaboracién conjunta entre los misioneros dominicos
en Manila desde el final del siglo XVI hasta la época cuando los espafoles ocuparon la Isla de Formosa (de
1626 a1642). En cuanto a la recogida del vocabulario de esta obra lexicografica se podria remontar desde la
estancia de Fr. Juan Cobo en Manila, a finales del siglo XVI, hasta la época cuando empez6 la Controversia
de los Ritos Chinos.

3.1.4. Sobre el documento D

El dominico Francisco Varo (1627-1687) compuso en 1677 su obra titulada originalmente Vocabulario de la
lengua Mandarina con el estilo y vocablos con que se habla sin elegancia compuesto por el padre fr. Fran*
Varo ord. Pred. ministro de China consumado en esta lengua escriuese guardando el orden del a.b.c.d.® En
ella se distinguen concretamente los dos sistemas lingliisticos: “Lenguaje de cada region / Lengua natural /
Romannce, o lengua natural #f7#” (im.498) frente a “Lengua mandarina ‘B &%/ 1E5F/1E&" (im.331). Estos dos
sistemas de lenguas metas sinicas representan objetos de estudio para los misioneros que trabajaban con
los sangleyes, inmigrantes chinos en Manila.

3.1.5. Sobre el documento E

El quinto manuscrito, titulado originalmente Arte de la lengua chinica que vulgarmente se llama mandarina®,
se conserva en la Biblioteca Nacional de Espafia, y tiene dos autores, los frailes agustinos Juan Rodriguez
(1724-1785) y José de Villanueva (1734-1794). El Archivo General de Indias de Sevilla conserva el ejemplar
original de Juan Rodriguez: Arte de la lengua mandarina, propiamente Kuon Hoa. Este documento manuscrito
presenta numerosas tachaduras, lo que podria dificultar su lecturay comprension debido al deterioro fisico
resultante. En comparacion con la copia del Archivo General de Indias, la version conservada en la Biblioteca
Nacional de Espafia es un manuscrito de 1789, con un contenido mas detallado que el original de Rodriguez,
y en la portada se indica que los coautores son los misioneros P. Fr. Juan Rodriguez y P. Fr. José Villanueva;
este ultimo modifico el original y anadio su propia comprension del chino.

3.2. Traduccion de términos religiosos en cinco documentos

La seleccion de los términos religiosos en la siguiente tabla 1 se fundamenta en la necesidad de establecer
un conjunto de vocablos presentes en la mayoria de las cinco fuentes documentales examinadas. Este
criterio permite enfocar el analisis en términos consistentes a lo largo del periodo estudiado, facilitando
asi una comparacion mas efectiva y coherente de los métodos de traduccidn utilizados por los misioneros.
El enfocarse en estos términos especificos, debido a su relevancia y recurrencia en los textos misioneros,
posibilita observar como los misioneros adaptaron su mensaje a las realidades linglisticas y culturales de
los pueblos locales durante este periodo critico; ademas, permite destacar los cambios especificos y las
tendencias en las técnicas de traduccion misionera a lo largo del tiempo.

En la tabla 1, la primera columna de la izquierda muestra en espaiiol los términos religiosos escogidos y
su traduccion en chino actual. Las siguientes columnas se organizan por fecha de datacion y muestran la
traduccidn china del término religioso correspondiente en cada documento historico.

8 Titulo original escrito en el manuscrito. Se han conservado varios manuscritos segun Coblin (2021: 13): “the Berlin manuscript

held by the German State Library, Berlin and catalogued as Libr. Sin. 29. The manuscript is undated”; “the London manuscript
held by the British Library, London and catalogued as Sloan 3419. The manuscript is dated 1695”; the Roma manuscript “held by
the Biblioteca Apostolica Vaticana and catalogued as Borgia Cinese 420"; “the manuscript held by the Archives des Missions
Estrabgeéres de Paris and is catalogued as AMEP vol.1084".

La publicacion de este manuscrito esta en curso por el autor del presente trabajo, que dara cuenta del hallazgo de otros ejem-
plares inéditos de este Arte.
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Tabla 1. Traducciones de los siete términos religiosos en cinco textos misioneros™
Término religioso
~ Documento A: Documento C: Documento E:
en espafiol y su - e Documento B: ) Documento D:
traduccion actual | POCt" ”Zf’Sgg;’s“a”a Shih-Lu (1593) DHS%Q‘;)‘L'” al | Vocabulario (1677) A’c’ﬁigiec;a(f;gg;’a
en chino
TI-A
e T1-B
12
I;ri105 (tfrfggﬁgi?c{m Atiitaiji \ﬂ'C
_-#rshangdi (Sefior | segun el espafiol (Ser Supremo) K Etianzhi D _T-E
Supremo) “Dios”) MERGwj e (Sefior del Cielo) R=E:tianzhi KI:tianzhd
ipre . It N (Ser Infinito) AR “taiji (Sefior del Cielo) (Sefior del Cielo)
(S(-:?r“E\oai tcliifrzchiglo) é%iff’éﬁ:ﬁﬁ KEtianzhi (Ser Supremo)
“Deus”) (Sefor del Cielo)
T2-C
T2 T_2-A , ) T2-B . JE /sangong
sacerdote B Hbali (segun ffséng™ (monje (ancestro del T2-D
A la pronunciacion budista) &R zhaji T2-E
templo)
shénfa en espafol de fniihéshang i héz han (principal sacrificio)
(Dios padre) “padre”) (monje budista) (monje budis?a)
T3
obispo T3-A T3-B T3-D
E#H oL e T H#Hzhdjiao
zhujizo E;Eafdlr):l;veva)ng héshangwéng T3-C (principal lider TS-E
(principal lider P Y (monje budista rey) religioso)
religioso)
T4-A T4-B
oo 7 Lxishi (segn | 7 Lxishi (segun oD TA-E
HR i la pronunciacion la pronunciacion T4-C Hﬁﬁﬁgy%}l]ﬁﬁg yé suUKky ly s t6"®
i en espafnol de en espafol de S (Jesus Cristo)
yési “Jesis”) “Jesus”) (Jesus Cristo)
T5-A T5-D T5-E
e 7 il 5 - HO e @r /N -
T5 4t tshan ) T5-C JERAG/NEA | g ys s syya
iglesia jigo yili she T5-B TBFElbai /% B tianzhi (segun la
oy (segun la JEimiao (‘iulto’ o shéngjizohui / pronunciacion
'iéol?ui pronunciacion en (templo budista) ‘reverencia)) géngjiaohui/ shéng en espafiol de
/ espaniol de “Santa jiaohui “ Eesia")
Iglesia”) (Iglesia Catolica) g
T6-C
T6 RA
angel T6-A T6-B tianrén T6-D T6-E
PR K _\tidnrén S rtianshén (el hombre del PN R
tianshi (el hombre del (el dios del cielo) cielo) tianshén tianshén
(el mensajero del cielo) [tachado: angetes- (el dios del cielo) (el dios del cielo)
cielo de-ehina]®{ili A
xianrén
T7-A
Se alternaenel
caracter chino: 1| T7-D
T7 o T7-C T7-E
Xian (inmortal) y T7-B e g e BN/BE Hn
SagLO/a 111 shan (montafia) 1'% shéngxian @AZ‘;%?%% HA shéngrén/ sh éa;:vé\rén
shgn g (segun la (santo/a) (santo/a) shéngzhé (santo/a)
pronunciacion (santo/a)

en espafol de
“santo/a”)

En esta tabla, el autor del presente trabajo ha completado las traducciones al chino con el pinyin segun el uso actual, aunque los

documentos C, D y E también tienen sus propios sistemas de romanizacion. Ademas, ha incluido entre paréntesis el significado
en espahol para explicar el sentido literal de dichas traducciones.

1
12
13

Sobre la posible datacién del manuscrito, véase Liu Liu (2020).
La letra T es abreviatura de “término”, su numero correspondiente al término, documento citado después de guion.
Taiji y Wuji son conceptos filosoficos chinos sobre el origen y la naturaleza del universo. Representan la base de muchas escuelas

de pensamiento, religiones y artes marciales chinas, asi como de la cosmologia, la teoria de la cultivacion religiosa y la teoria de
las artes magicas de las escuelas taoistas y religiosas. Segun Lu (2021: 289), al igual que Juan Cobo, otro dominico Tomas Mayor
toma también el término empleado por Cobo Wuji, “con el cual queria ensefiar que el Dios era «transformable sin limite» (62b) y
que «no tenia ni forma ni principio» (63a)” y “lo aplicaba como una aproximacion linglistica a la palabra “infinito” en lengua China”.

14
15

Tachadura original en el manuscrito (im. 358).
Este caracter designaba solo, antes de la llegada de los misioneros occidentales, a los monjes budistas; posteriormente los

religiosos adoptaron este sobrenombre para si mismos.

16
7
18

El original carece de los caracteres chinos.
El original carece de los caracteres chinos.
En el manuscrito original aparece sin tilde y tachado.
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3.2.1. Traduccion del término “Dios” en la tabla 1

La traduccion de “Dios” resalta la sensibilidad de la transferencia intercultural de conceptos teoldgicos y
subraya la importancia de considerar las variadas connotaciones que el término adquiere en distintos
entornos culturales. La meticulosa consideracion de estas diferencias es vital para entender las estrategias
de traduccion empleadas por misioneros en distintas épocas y contextos, y para apreciar la evolucion de la
representacion de lo divino en el didlogo intercultural y misionero. Las tres etapas delineadas a continuacion
corresponden a una diferenciacion metodoldgica concebida para facilitar la comprension de la evolucion
de las practicas traductivas a lo largo de la historia. Esta diferenciacion no necesariamente corresponde
a una clasificacion histérica previamente establecida. Su propdsito es proporcionar una estructura clara
para ilustrar cdmo han cambiado las técnicas de traduccion a lo largo del tiempo en respuesta a diferentes
contextos y necesidades.

3.2.11. Etapainicial

La traduccion en chino, “XF:tianzhi” de T1, se usa actualmente y literalmente significa “el Sefior del
Cielo”. Este ejemplo de equivalencia cultural lo empled el dominico Juan Cobo, en el capitulo Il del documento
B publicado en 1593 (T1-B). Sin embargo, en el documento A (que se publicé también en 1593 por el mismo
autor) se encuentran traducciones con el método de la transcripcion segun la pronunciacion en espanol y
latin (T1-A). Ademas, segun Liu Liu (2020), Juan Cobo también fue el pionero en adaptar el término KiEtaiji
(T1-B) del neoconfucianismo para traducir el nombre de Dios,'”® pero esta traduccién se encuentra tachada en
el documento C donde se anade la palabra “Erejia” (im.359)%°. Su posible explicacion podria relacionarse con
los sucesos historicos de la Controversia de los Ritos Chinos en que se discutia el método de adaptacion
cultural para traducir la denominacion de Dios.

La Controversia de los Ritos Chinos se resume brevemente asi: los primeros misioneros catolicos, al
enfrentarse a la falta de equivalentes para expresar su fé, adaptaron las costumbres y los textos clasicos
chinos para mostrar a los intelectuales locales la compatibilidad entre el catolicismoy las ensefianzas de sus
ancestros. Por ello, junto con Juan Cobo, los escritos de Matteo Ricci y de otros jesuitas se caracterizaron
por la traduccion y la integracion de los términos confucianos, budistas y taoistas (Véanse ejemplos en T1-
B, T2-B, T3-B, T5-B). Sin embargo, este intento de dar un matiz catdlico a la antigua sociedad china suscit6
dudas entre muchos clérigos posteriores y se convirtié en el foco de la Controversia de los Ritos en China
durante muchos afnos. Los opositores a esta estrategia, entre ellos el jesuita Niccolo Longobardo y el
dominico Fernandez Navarrete, sostenian que la traduccién no deberia estar influenciada por el ‘gusto’ del
lector. Navarrete, por su parte, creia que los lectores chinos instruidos de aquella época poseian suficiente
comprension e imaginacion para asimilar y aceptar nuevas ideas. Para los opositores, no habia necesidad
de usar deliberadamente transfusiones culturales para guiar a los literatos chinos a la fé catélica (Cummins
1962: Ixvii).

3.2.1.2. Etapa de modificacion

Por lo tanto, el caso de la censura en T1-C se explica de la siguiente manera: al tachar la traduccion “X
F taiji”, los opositores posteriores expresaron su desacuerdo con el método de adaptacion cultural, ya
que la representacion conceptual de esta traduccion en la mente de los nativos evoco el concepto del
neoconfucianismo sobre el Supremo Ser, no el del cristianismo. Cuando los misioneros tomaron prestado el
término Taiji para traducir el término “Dios” del cristianismo, los receptores en ese momento no tuvieron la
misma comprension que los traductores occidentales, sino que leyeron las traducciones de los misioneros
de acuerdo con el pensamiento del neoconfucianismo, por lo que no se produjo la reaccidon equivalente
esperada por los traductores.

3.2.1.3. Ejemplo vigente de adaptacion cultural

Sin embargo, a pesar de emplear el mismo método, la traduccion de “ % Shangdi”? (T1) paso la prueba
de la aceptacion social posterior, y se ha convertido en un término comun del chino actual. El historiador
Zhang Kai analiza el término, que significa literalmente ‘emperador supremao’, explicando que aparece en los

9 Fernandez Rodriguez (2014: 276) ha senalado situaciones parecidas con las lenguas locales en las Filipinas donde los misioneros

trataron de conocer cuales eran las practicas religiosas en las Islas para después emplear unas estrategias u otras; principal-
mente usando términos indigenas por analogia para expresar los conceptos religiosos.

Esta insercion de ‘erejia’ en el manuscrito parece haber sido realizada posteriormente y no forma parte del contenido original del
diccionario, como se evidencia por la variacion en la intensidad de la tinta y su localizacion en el espacio destinado a la romani-
zacion pinyin de los caracteres chinos. La explicacion sobre ‘herejia’ se afiade en una ubicacion inapropiada. Esto sugiere que la
modificacion se efectud tras la creacion inicial del texto y no se ajusté al formato estandar empleado en el resto del diccionario.
Tal ajuste podria interpretarse como un esfuerzo por denotar que la entrada original en chino fue considerada una ‘herejia’, por lo
que fue modificada de forma abrupta.

La oposicion de los franciscanos y los dominicos a la estrategia misionera de los jesuitas, que se basaba en el uso de los términos
“Shangdi” y “Tian” para referirse a Dios y al Cielo, respectivamente, desencadend una controversia que culminé el 11 de julio de
1742 con la promulgacion de la bula “Ex quo singulari” por el papa Benedicto XIV, que prohibia terminantemente el empleo de
dichos términos (Duan 2017).
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textos clasicos chinos y que, en comparacion con el ‘Dios’ cristiano, se puede decir que son dos conceptos
fundamentalmente diferentes. Concluye diciendo: “no hay ningun concepto en los textos chinos que pueda
simularse con el Dios cristiano” (1997:237). A pesar de esta opinion, las posibles razones por las que este
vocabulario se ha mantenido hasta hoy se pueden resumir en dos puntos: primero, la continua difusion de
este término en las obras de Matteo Ricci y de sus sucesores de la Compainiia de Jesus como Giulio Aleni,
sumada al uso de esta opcion por el protestantismo cristiano desde principios del siglo XX, contribuyeron a
que se mantuviera hasta hoy. Segundo, el término clasico chino, utilizado por los misioneros, se distinguia
por su definicion ambigua, que, dada su antigliedad y la vaguedad inherente a su semantica, brindaba a los
traductores la oportunidad de afadir nuevas interpretaciones extranjeras a su significado original.

3.2.2. Traduccion de otros términos religiosos en la tabla 1

Entre las traducciones del documento A, se encuentran ejemplos de transcripcion segun el espariol o el
latin. El documento A original esta escrito en el dialecto amoy (el dialecto minnanyu) con caracteres chinos.
Este trabajo fue muy arduo, porgue el amoy era uno de los varios dialectos del sudeste de China, y no tenia un
sistema de escritura propia. El responsable del texto tuvo que adaptar el sistema grafolégico tomado de la
Unica escritura existente, la del chino mandarin, al sistema fonoldgico del dialecto, que era la lengua hablada
por los receptores. Segundo, al no existir una escritura establecida para representar ese dialecto, un mismo
término podia fluctuar en la determinacion de sus caracteres, ademas de que se trataba de la terminologia
cristiana que no pertenecia al ambito cultural chino.

Asi, la palabra “obispo” se traduce como “t. 5. Ebaliwvang” (T3-A), que se compone de dos componentes:
baliy wang; el primero es el resultado de la transcripcion fonética del espafiol y el segundo significa “rey”, de
la traduccién por definicion. Mientras tanto, el otro ejemplo “F1 % Fhéshangwang” (rey de monje budista) (T3-
B) combina este ultimo método con el de adaptacion cultural para formar un nuevo vocablo. Esta estrategia
no siempre fue exitosa, ya que los caracteres chinos usados para la transcripcion fonética tenian sus propios
significados, que podian entrar en conflicto o contradiccion con los conceptos catdlicos. Como ilustracion,
el término wang (rey) conlleva también la nocion de una jerarquia o poder politico que no se alineaba con la
estructura eclesial existente.

De hecho, no solo el autor del documento B, Juan Cobo, sino también otro dominico de su misma
época Tomas Mayor empleé las dos palabras budistas seng y heshang (T2-B) para traducir “los sacerdotes
catolicos”, y miao (templo budista) (T5-B) para “las iglesias catodlicas”. Segun la tesis de Lu, Mayor intento
reemplazar los conceptos de palabras budistas por los del cristianismo, esperando que los mas ricos y
poderosos aceptaran su propuesta y su forma de pensar y de creer, y asi el resto del pueblo también lo
haria (Lu 2021: 292). No obstante, ese intento de reconfigurar el sentido de ciertas palabras religiosas del
idioma meta resulté infructuoso, ya que los misioneros no comprendian la cosmovision ancestral oriental
gue estaba ya muy arraigada en la mente del pueblo, y por tanto era muy dificil de modificar su mentalidad?.

En cuanto a la traduccioén de “angel” como “X Atianrén” (T6-A), se aparta del método de transcripcion
fonética de los términos religiosos en el sistema de escritura china, porque muestra un intento de reflejar el
nivel de connotacion de la palabra “angel” como “el hombre del cielo”. Ademas, en el documento C aparecen
sus dos equivalentes “X Atianrén” y “{li \xianrén” (T6-C), pero la traduccién en esparfiol de este Ultimo
“angeles de china” fue tachada. Aqui percibimos un ejemplo de como se evitd la confusion con las religiones
locales: los misioneros posteriores eliminaron el significado citado cuando revisaron este diccionario, para
evitar confundirlo con el angel del catolicismo.

3.3. Evolucion traductolégica misional

Como resultados de esta investigacion, la delimitacion de los siguientes tres periodos no se trata de una
clasificacion historica previamente establecida, sino que se parte de los periodos temporales encontrados
en los documentos analizados.

3.3.1. Primer periodo: fusion entre la transcripcion y la adaptacion cultural

El documento A presenta coherencia en la transcripcion fonética de términos en espafiol como “Dios”,
“Jesus”, “Espiritu Santo”, “misa”, “amén”?3. La explicacién de este hecho se puede entender con la afirmacién
siguiente: “la incorporacion de castellanismo para identificar a Dios o para designar conceptos clave de la

22 | os misioneros intentaron traducir conceptos cristianos utilizando términos nativos, los cuales ya poseian significados profun-
dos en el pensamiento chino, especialmente dentro de la cosmologia y la metafisica neoconfuciana y taoista. No obstante, esta
estrategia no siempre resultaba en una comprensién equivalente de los conceptos cristianos, dado que los intelectuales chinos
tendian a interpretar estas adaptaciones a través del prisma de sus propias tradiciones filosoficas. Es decir, continuaban com-
prendiendo las traducciones de los misioneros dentro del marco del pensamiento tradicional y circular de la filosofia neoconfu-
ciana de las dinastias Song y Ming. Por lo tanto, no experimentaban la reaccidn equivalente que los traductores esperaban.

A excepcién del caso de “Santa Maria”, que se alterna en el caracter aliterado chino: “fili"HE4fE ML o “| L "fiE 4% E . Algunos térmi-
nos religiosos no estan analizados en la tabla presentada. Esto se debe a que mi estudio se centré en un analisis de los términos
que aparecen de manera comun en los cinco documentos citados. Se han seleccionado términos que son utilizados a través de
estos textos para un estudio detallado y su inclusion en la tabla. Sin embargo, cualquier término religioso que sea considerado
relevante para la discusién, sera mencionado y explicado de manera adicional en el texto.

23



32 Liu Liu, L. M. Estud. trad. 14 (2024):25-34

ortodoxia religiosa se debe a motivos ideoldégicos o de control” (Zimmermann 2005: 123-124, Sueiro Justel
2014: 317). Se puede entender como la relacion de causay efecto entre la incorporacion de castellanismoy la
transcripcion fonética de términos religiosos, donde la primera supone una decision ideoldgica o pragmatica
de los misioneros, y la segunda explica una consecuencia linguistica de esa decision. No obstante, de ahi
surge una divergencia entre los motivos ideoldgicos del autor y la recepcion del destinatario; debido a que
el vocablo desconocido remite a una realidad ignota, la cual no es facil de encontrar en la lengua meta. En
consecuencia, para acercarse a los intelectuales chinos en esa etapa inicial de la mision, los misioneros
combinaron al mismo tiempo el método de transcripcion fonética con la estrategia de adaptacion cultural
mencionada anteriormente para traducir el documento B.

Dicha estrategia de adaptacion cultural se relaciona con otros dos métodos de traduccion que se
basan en el tratamiento de los elementos culturales del texto original: la domesticacion y la equivalencia
dinamica. Entendemos que la adaptacion cultural es una técnica de traduccién que consiste en reemplazar
un elemento cultural por otro propio de la cultura receptora (Hurtado Albir 2001: 633); la domesticacion es
una estrategia de traduccion que busca acercar el texto original a la cultura y a las convenciones del publico
meta, minimizando o eliminando las diferencias culturales (Venuti 1995: 20); y la equivalencia dinamica es
un concepto de traduccion propuesto por Nida, que se define asi: “calidad de una traduccion en la que
el mensaje del texto original se ha transferido a la lengua de llegada de tal manera que la respuesta del
receptor es esencialmente igual a la de los receptores originarios” (Nida 2012: 457). La posible diferencia
entre estos métodos puede radicar en el grado de intervencién del traductor y en el nivel de fidelidad al texto
original. Mientras que la adaptacion cultural y la domesticacion implican una mayor libertad y creatividad
del traductor, que puede modificar o sustituir los elementos culturales segun su criterio, la equivalencia
dinamica busca reproducir el mismo efecto y significado que el texto original. Para nuestra investigacion, la
estrategia empleada en el documento B busca acercar el texto original a la cultura y a las convenciones del
publico meta, minimizando o eliminando las diferencias culturales. Por lo tanto, se acerca al método de la
domesticacion, que facilita la comprension de conceptos extranjeros al emplear términos conocidos por el
publico receptor.

3.3.2. Segundo periodo: incertidumbre y modificacion

El documento C representa un documento de transicion historica que testifica el acercamiento paulatino
en el conocimiento de “lenguas exdticas”, desde sus primitivas estrategias lingiisticas de evangelizacion
mediante laslenguas habladas porlacomunidad chinaen Fifipinas, pasando por el proceso detransformacion
y asimilacion a la lengua oficial mandarina de Nanjing Guanhua cuando los dominicos empezaron a entrar
en China alrededor del afio 1630 (Liu Liu 2020). En consecuencia, podemos encontrar ejemplos que
representan esta etapa de transitoriedad. Citamos un ejemplo, aunque no se incluye en la tabla 1?*: en el
documento C se traduce “quaresma” como “A3Zrucai” y “K3dacai” (im. 829), que en chino significan
literalmente “entrar verdura” y “grande verdura”. La relacion entre este término religioso y sus traducciones al
chino podria ser que durante el periodo de cuaresma, los cristianos consumian mas verduras como parte de
su dieta por motivos religiosos, absteniéndose de comer carne en algunas fechas. Por lo tanto, para facilitar
la comprension del término catdlico, el traductor explord estas dos posibilidades, pero estas traducciones
no triunfaron en las épocas posteriores. En el documento D,“quaresma” ya se traduce al chino como “/4-+ H
K75 /575 H sishiri dazhai / féngzhairi” (im. 472), y su significado literal en espaniol es “cuarenta dias de ayuno
/ dia de cierre de ayuno”: términos relacionados con la cuaresma, el periodo de preparacion para la Pascua
en el cristianismo. Estos términos fueron traducidos usando el método de la adaptacion semantica, es decir,
expresando el sentido original con palabras chinas. El término sishiri dazhai se refiere a los cuarenta dias que
duraba el ayuno cuaresmal, mientras que el término féngzhairi se refiere al ultimo dia de ayuno, que coincidia
con el Jueves Santo.

Otro ejemplo del documento C también refleja una transicion en la busqueda de traduccion: la palabra
“santo” se traduce con las dos opciones “1& A\daorén” y “& A\zhénrén” (T7-C), que se refieren a alguien que
siguey practica el Dao, el principio supremo de la filosofia y religion china. Estos equivalentes con connotacion
taoista se han sustituido en el documento D por “B2 A /823 shéngrén/shéngzhé”(T7-D) y en el documanto E
por “82 A\ shéngrén” (T7-E), que corresponden a las traducciones actuales de los santos catdlicos.

Ademas, el manuscrito C presenta notables lagunas en el campo de la terminologia religiosa. En principio,
el documento C refleja el interés de las 6rdenes religiosas catdlicas por evangelizar tanto a los chinos de
Filipinas como a los del continente. Por ello, los términos religiosos catdlicos presentes en el documento
C deberian ser similares a los recopilados por Fernandez Rodriguez. Este autor documenta la traduccion
de términos religiosos catolicos al espanol y a cinco lenguas filipinas, utilizando diccionarios elaborados
en Filipinas, en su estudio “Traduccidon de términos religiosos en los vocabularios filipinos (1565-1800)".
Sin embargo, al comparar el listado de palabras que cita Fernandez Rodriguez con el del documento C, se
observa que este muestra importantes vacios en el ambito de la terminologia religiosa, y que los términos

24 Los misioneros intentaron traducir conceptos cristianos utilizando términos nativos, los cuales ya poseian significados profun-
dos en el pensamiento chino, especialmente dentro de la cosmologia y la metafisica neoconfuciana y taoista. No obstante, esta
estrategia no siempre resultaba en una comprension equivalente de los conceptos cristianos, dado que los intelectuales chinos
tendian a interpretar estas adaptaciones a través del prisma de sus propias tradiciones filosoéficas. Es decir, continuaban com-
prendiendo las traducciones de los misioneros dentro del marco del pensamiento tradicional y circular de la filosofia neoconfu-
ciana de las dinastias Song y Ming. Por lo tanto, no experimentaban la reaccion equivalente que los traductores esperaban.
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mas dificiles de traducir son los que mas se omiten en el documento C, aunque hay algunas excepciones.
A continuacién, citamos unos ejemplos que recoge Fernandez Rodriguez en su estudio, y que también
aparecen en el documento D, pero no en el documento C: “apdstol” (im. 68 en D: “apdstoles”), “cilicio” (im.
140 en D), “cisma” (im. 141 en D: “cismatico”), “diacono” (im. 210 en D), “divinidad” (im. 216 en D), “romeria” (im.
499 en D), “sacrilegio” (im. 505 en D). Para concluir, creemos que la causa de estas lagunas puede deberse
alaincertidumbre en la traduccion durante esta fase de transicion.

3.3.3. Tercer periodo: confirmacion

En los documentos D y E, se podria observar que los misioneros convergieron en un criterio similar al
de “cinco tipos no traducir” propuesto por el monje Xuanzang?® en su obra sobre la traduccién de los
textos budistas. Esto se debe a que coinciden, de alguna manera, en conservar la pronunciacion original
de algunas palabras sin traducir su significado. Hemos encontrado en los documentos D y E que se
transcriben fonéticamente los nombres propios especificos: por ejemplo, el caso de “Jesus” en T4-D y
T4-E;y el caso de “iglesia” en T5-E. Mientras que los términos generales y comunes se traducen aplicando
la traduccion por definicion, que consiste en explicar el significado de la palabra espafiola pero utilizando
palabras delidioma meta (Fernandez Rodriguez 2014:283-284). En ese encuentro interlingliistico, lalengua
china ofrece una mayor creatividad debido a que utiliza caracteres ideograficos, que representan ideas
0 conceptos mas que sonidos. Ademas, en chino la formacion de palabras compuestas, constituidas por
la unién de dos 0 mas elementos, permite crear nuevas palabras o expresiones combinando diferentes
caracteres y aprovechando sus significados y formas. Por ejemplo, los misioneros utilizaron el término
+# en T3-D para referirse al obispo, usando los caracteres de “principal” y “lider religioso”. Ademas,
se emplea el método de composicion Iéxica en chino de las palabras B2 A (santo) en T7-Dy T7-Ey ‘X
##’ (deidad celestial) en T6-D y T6-E, para traducir las palabras espafiolas “santo” y “4ngel”, es decir, el
método de traduccidn que consiste en combinar palabras individuales con significados relacionados para
formar un nuevo término.

4. Conclusion

Ante todo, los resultados de este estudio podrian ampliarse para realizar un analisis completo de cada
documento y luego expandir la comparacion de todos los términos religiosos entre los textos. Sin embargo,
debido al espacio limitado de este articulo, no se ha podido llevar a cabo tal investigacion exhaustiva. En
su lugar, se ha hecho un enfoque especial en algunos términos religiosos representativos como objeto de
observacion, pero aun asi, se espera que esto pueda proporcionar alguna referencia para la evoluciéon de las
estrategias de traduccioén de los misioneros.

Este estudio ha analizado la evolucion traductolégica en cinco obras misioneras, partiendo de una
primera etapa de fluctuacion entre diversas estrategias de traduccion, avanzando a través de un proceso
de autocorreccion y culminando en un periodo de consolidacion. Se puede concluir que los métodos de
traduccion empleados estan estrechamente vinculados con el conocimiento que tenian los misioneros sobre
la cultura y la lengua meta. Los textos traducidos de los documentos A y B representan el primer periodo
misional, cuyos métodos incluyen la transcripcion fonética, la adaptacion cultural y la domesticacion. La
adopcion de estas estrategias de traduccion refleja un esfuerzo deliberado por parte de los misioneros para
comunicar su mensaje de manera directa y efectiva en las primeras fases de la actividad misional. Cuando
su comprension era limitada, se inclinaban por el uso de dichos métodos; a medida que profundizaban en
su conocimiento, modificaban su método de traduccion para adaptarse a la idiosincrasia lingtistica de la
lengua meta y para evitar asi la confusion con las religiones locales.

Basandonos en el andlisis presentado en este estudio, es posible constatar que la traduccion misionera
experimento, por un lado, una reafirmacion en el empleo de la transcripcion fonética. Dicho método,
impulsado por motivaciones ideoldgicas o de control, resulta esencial para mantener los conceptos de la
ortodoxia religiosa y asegurar la “pureza” de los mismos. Por otro lado, se ha observado una transformacion
en la traduccion misionera, que ha evolucionado desde la adaptacion cultural hasta la lingliistica. Esta
adaptacion lingtiistica se refiere aqui al proceso de cambio linglistico que se produjo cuando el idioma
espanol y las lenguas chinas entraron en contacto. En definitiva, se percibe el cambio de un paradigma de
adaptacion cultural, que buscaba acercarse a la cultura local y respetar sus tradiciones, a otro paradigma de
tipo linglistico, que contribuia a recrear vocabulario en la lengua meta.
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