EDICIONES
=] COMPLUTENSE @

Estudios de Traduccion MONOGRAFICO
ISSN: 2174-047X

Analisis traductoldgico de las expresiones religiosas
islamicas en Hijos de nuestro barrio, de Naguib Mahfuz,
desde la teoria de los actos de habla

Ali Mohamed Abdel Latif
Universidad de Minia <@

https://dx.doi.org/10.5209/estr.90210 Recibido: 29 de junio de 2023 / Revisado: 20 de mayo de 2024 / Aceptado: 21 de mayo de 2024

ES Resumen. El trabajo analiza el tratamiento traductoldgico de las expresiones islamicas en Hijos de
nuestro barrio, de Naguib Mahfuz, desde el enfoque de la teoria de los actos de habla (Searle 1969), a la par
que determina las técnicas de su trasvase del arabe, lengua profundamente religiosa, al espanol, lengua
desligada formalmente de los aspectos religiosos. El objetivo es comprobar si se ha trasladado el contenido
religioso del texto original o se ha eliminado, y, en caso de trasladarlo, si los traductores se han inclinado mas
por la domesticacion o la extranjerizacion, en terminologia de Venuti (1995).
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ENG Translation analysis of Islamic religious expressions in Sons of Our
Neighborhood, by Naguib Mahfuz, from the theory of speech acts

Abstract. This paper analyzes the translatological treatment of the Islamic expressions in Naguib Mahfuz's
Sons of Our Neigbourhood, from the approach of the speech act theory (Searle 1969), while determining
the techniques of its transfer from Arabic, a deeply religious language, to Spanish, a language formally
detached from religious aspects. The objective is to verify whether the religious content of the original text
has been transferred or eliminated, and, if transferred, whether the translators have been more inclined to
domestication or foreignization, in Venuti's terminology (1995).
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1. Introduccion

La mayoria de los estudios’ que tienen por objeto el analisis de la traslaciéon de culturemas islamicos en
espanol se centran en el texto coranico y, en menor medida, en los hadices. Muy pocos son los que abordan
el texto literario? como corpus (Al Duweiri 2021, Abella Villar 2015: 11). A partir de ahi, el objetivo del presente
estudio es obtener una perspectiva general del método y técnicas de traduccion empleadas en un corpus
literario, ver lainterrelacion entre técnica empleaday tipo de culturema, establecer latendencia dominante en
latraduccion de los elementos religiosos en este corpus y averiguar en qué grado influye el uso de unatécnica

T Véanse Herrero Mufioz (1997), Barrada (2000), Arias (2000), Epalza (2003) y Lozano (2012).

2 Traducir textos religiosos insertados en un texto literario supone una dificultad anadida para el traductor, puesto que, a diferencia
del texto propiamente religioso, el texto literario tiende mas a deleitar con la palabra que a informar. Por ello, en una traduccion
literaria habria que tener en cuenta, aparte de la funcionalidad y finalidad del texto, su topologia.
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determinada en la transmisién de fragmentos religiosos. A diferencia de los trabajos consultados?, se parte
de la hipdtesis de que existe un denominador comun o una continuidad entre ambas tradiciones religiosas,
hecho que favorece la conservacion del contenido religioso de los culturemas islamicos, domesticando o
extranjerizandolos. Se emplea, para ello, una metodologia descriptiva en la que se analiza primero el TO y se
extraen de él las expresiones religiosas para luego examinar las distintas técnicas de traduccion y el grado
de transmisién de la carga religiosa*, comparando el TO con su TM. El analisis realizado es dual: cuantitativo
para definir la tendencia predominante y cualitativo para descubrir el ideal que han seguido los traductores
a la hora de decantarse por una u otra técnica. El corpus lo constituyen la novela Awlad hératiné, del nobel
egipcio Naguib Mahfuz y su traduccion al espafiol bajo el titulo Hijos de nuestro barrio (1989), traducida al
castellano por D. G. Vilaescusa, R. M. Monfort, |. Ligorré, C. de Losada y E. Abe Leira. Hemos elegido esta
obra por el lugar predominante que ocupa dentro de la trayectoria de Mahfuz como novelista, asi como por su
posicion dentro de la literatura arabe como el autor arabe con mas fama internacional, dado que es el unico
galardonado con el premio Nobel (1988). Otra caracteristica de esta obra es su tematica: la historia de las tres
religiones monoteistas. De hecho, Peha (2009: 69) sehala que Mahfuz escribe desde la religiosidad islamica,
humanista y espiritual a un mismo tiempo, matiz este que ha sido postergado en sus traducciones a favor
del caracter social e histérico de su produccion literaria. Se ha optado por esta direccion de la traduccion
porgue, como bien apunta Al Duweiri (2021), los problemas de traduccion seran mucho mas patentes del
arabe a las lenguas europeas, que poseen mas acervo judeocristiano que musulman, y no al reveés.

2.Lenguay religion

Es bien sabido que lenguay cultura son dos caras de la misma moneda. Samover y Porter (1997: 12-13) definen
la cultura como:

el conjunto de conocimientos, experiencias, creencias, valores, significados, jerarquias, religion,
nociones de tiempo, relaciones espaciales, conceptos del universo y objetos materiales y posesiones
adquiridos por un grupo de personas a lo largo de generaciones a través del esfuerzo individual y
grupal.

De esa definicion se entiende que la religion es un componente de la cultura. El arabe como idioma
poseeg, segun Sharab, Baya Essayahi y El Mokhlik (2018), una gran carga cultural, sobre todo religiosa, lo
que da lugar a una elevada presencia de referencias religiosas en los textos arabes, aunque no sean de
tematica religiosa. Al Duweiri (2021) y Abella Villar (2015: 17) sefalan que el papel del islam en la lengua y
cultura arabes es incontestable. Muchas expresiones de indole religiosa se emplean en el habla diaria de los
arabes. Este hecho se manifiesta tanto en saludos y agradecimientos como en disculpas, ofrecimientos, etc.
Las invocaciones a Dios y las formulas liturgicas son un buen ejemplo de la profusion de estas expresiones
en las comunicaciones habituales. Estas féormulas tienen, ademas, una alta proyeccion en la literatura,
considerada como producto de la cultura en que nace. Sharab et al. (2019) van mas alla y sostienen que la
religion musulmana no es solo un referente lingliistico para los arabes, sino también una referencia identitaria
y cultural, politica, econdmicay social. Es la primera fuente de la cultura arabe y su criterio mas determinante
de percepcion del mundo®. Las propias creencias de los arabes estan influidas por el islam. Estas creencias
se materializan, como no podria ser de otro modo, por medio del lenguaje.

En el caso del espanol, Rubio Gonzalez (1982:160) afirma la existencia de expresiones de caracter religioso
en la lengua. Ademas, las considera “una parte del inmenso caudal de giros y formas que componen el
lenguaje conversacional, con el que las gentes se comunican cada dia”. Forma parte, pues, de esa maravilla
diaria del lenguaje. Gracias al rol de la Iglesia catdlica en Espana, el espafiol posee, pues, un amplio abanico
de expresiones religiosas en sus rituales de comunicacion, aunque muy a menudo pasan desapercibidas
y no son identificadas como tales por la gente que las usa. En términos comparativos, Al Duweiri (2021)
sostiene que la religiosidad del lenguaje no es una peculiaridad exclusiva del arabe, sino que existe en todas
las lenguas. El caso es que el arabe, segun Herrero Munoz (1994: 379), esta mucho mas ritualizado que otras
lenguas, entre ellas las europeas, 1o que podra causar malentendidos culturales. En otras palabras, en arabe
son mucho mas evidentes las expresiones de caracter religioso, hecho que hace que sean mas observables
los rituales de comunicacion con referencias religiosas que en otras lenguas.

3. Teoria de los actos de habla

Esta teoria rechaza la tradicional idea de que el lenguaje solo sirve para transmitir informacion y aboga
por la posibilidad de ejecutar acciones, es decir, actos de habla con el lenguaje sin clasificar las oraciones
declarativas en términos de verdadero o falso (Torres Sanchez 1999: 57, Escavy Zamora 2009: 85). Asi consta
en laidea que sirve de base a toda la teoria de los actos de habla:

Al Duweiri (2021) y Abella Villar (2015) parten de la hipétesis de que lo arabe-islamico y lo espafiol- cristiano son dos mundos
totalmente distintos, linglistica y culturalmente, por lo que el trasvase de los cuturemas de caracter religioso islamico se plantea
como una dificultad, si no un reto.

Nos referimos a al trasfondo religioso que subyace en estas expresiones.

La teoria de Boas, Sapir y Whorf sobre la vision del mundo sefiala que el vocabulario de una lengua funciona como un espejo en
el que se reflejan sus realidades culturales (Saharb et al. 2019).
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Hablar una lengua consiste en realizar actos de habla, actos tales como hacer afirmaciones, dar
ordenes, plantear preguntas, hacer promesas, etc., y mas abstractamente, actos tales como referir
y predicar; y, en segundo lugar, que estos actos son posibles gracias a, y se realizan de acuerdo con,
ciertas reglas para el uso de los elementos lingliisticos (Searle 1969: 25y ss.).

Austin (1982: 50) realiza una distincion entre acto locutivo, acto ilocutivo y acto perlocutivo. El acto locutivo
lo constituyen tres acciones. La primera es la composicidon de una oracion, que en si puede tener varias
interpretaciones. La segunda es contextualizarla. La tercera es materializarla como enunciado efectivo.
Después, viene el acto ilocutivo, que significa presentar el producto de lo anterior en una cierta manera. Por
ultimo, aparece el acto perlocutivo, que consiste en determinados efectos producidos en el interlocutor en el
acto de comunicacion. Searle, discipulo de Austin, desarrolla la teoria y sostiene que “el hablante comunica
al oyente mas de lo que dice basandose en la informacion de fondo compartida, tanto lingliistica como no
linglistica, y en los poderes generales de raciocinio e inferencia del oyente” (1969: 33). De ahi que nuestra
tarea sea, primeramente, la de analizar si se ha traducido solo el acto locutivo o el perlocutivo, o si se ha
podido mantener los dos a la vez. Y en segundo lugar, comprobar si con el cambio de lector, y por tanto
de informacion de fondo compartida, se infiere lo mismo con las expresiones religiosas islamicas tanto en
arabe como en castellano, o se sacrifica una cosa para salvar otra.

4. Obra original y traduccion

Awlad hératiné fue publicada primero por entregas en el diario egipcio Al Ahram en los ultimos meses de 1959
y luego, en 1967 en formato libro en Beirut por la editorial Al Aadab. Segun Ruiz Callején (2011, 2012a y 2012b),
la obra cuenta la historia alegérica de un barrio de El Cairo formado por los hijos de una familia afincada en
una gran casa con jardin (el Paraiso). El sefior de la casa (Dios) elige a su segundo hijo, Adham (Adan), como
administrador de sus tierras, hecho que provoca la ira del primero, Idris (el angel caido), que es expulsado de la
casa. Idris provoca con su malicia la expulsion de Adham y su mujer (Eva) de la casa. El Sefor se encierra en su
mansion y deja a los administradores dirigir las tierras, pero estos se apropian de los beneficios e imponen la
ley del terror. Con el paso del tiempo y el cambio de las generaciones, algunos individuos se rebelan contra esa
ley impuesta y ponen un poco de orden. Estos son Gabal (Moisés), Rifaa (Jesus) y Qasem (Muhammad). Pero al
cabo de un tiempo y con la muerte de estas figuras, el barrio vuelve a ser el lugar violento y pobre de siempre.
El ultimo personaje que se rebela es Arafa (la ciencia), que Mahfuz presenta como el ultimo reformista. La
traduccion al castellano fue realizada por D. G. Villaescusa, P. M. Monfort, I. Ligorré, C. de Losaday E. Abelleria, y
publicada en Madrid por Ediciones Martinez Roca (1989). Tiene quinientas cincuenta y dos paginas, sin ninguna
nota a pie de pagina, algo que refleja la intencion de sus traductores de permanecer invisibles en la traduccion®.

5. La traduccion de los culturemas religiosos

Nida (en Molina Martinez 2006: 265), define la religion como uno de los cinco” ambitos culturales en los que
pueden surgir problemas de traduccion. A su vez, Molina Martinez (2006: 265) sehala que cuando la religion
mayoritaria del TO no es la misma que la del TM, se presentan ante el traductor muchas dificultades de
traduccién, de solucion variable. En cuanto a su funcionalidad, y al igual que el uso de los arabismos en las
traducciones al castellano (Noha El Hag 2021), el empleo de las formulas de expresion religiosas sirve tanto
para ambientar el texto y exotizarlo como para dotarle de un matiz arabizante®. La cuestion planteada aqui es
si se deben mantener estas expresiones en castellano o si hay que eliminarlas. En caso de decidir hacerlo,
Jrepresentarian un desafio para el traductor?

El primero que planted este debate fue Schleiermacher (en Garcia Yebra 1982:120), con su famoso dilema
de si “[...Jel traductor deja al escritor lo mas tranquilo posible y hace que el lector vaya a su encuentro, o
bien deja lo mas posible al lector y hace que se vaya a su encuentro el escritor”. Mas tarde, Venuti (1995)
retoma este dilema y replantea la cuestion bajo los dos términos de domesticacion y extranjerizacion. El
fildlogo y filésofo aleman (1813) se decanta por la extranjerizacion para la exotizacion del TM, mientras que
tanto el espafiol Garcia Yebra como el estadounidense Nida se inclinan hacia la domesticacion. Muchos
afios después, Atiq y al-Tamimi (2014) insisten mas en la emotividad y expresividad de dichas expresiones
y en la necesidad de transmitir este aspecto en la traduccion. Mehawesh y Sadeq (2014: 11) ponian como
condicion para el traductor de este tipo de expresiones el conocimiento del entorno cultural para poder
asi captar la imagen que transmite el texto original (extranjerizacion). Pero, al percatarse de la dificultad de
la tarea, rectifican y dan prioridad a la adaptacion en la lengua meta (domesticacion), para que el mensaje
sea natural y fluido. La extranjerizacion de las expresiones islamicas en las traducciones a las lenguas
europeas produciria, segun Fargal y Shunnag (1990: 123), un efecto de extrafeza en el lector que no posee
conocimientos suficientes de la tradicion religiosa islamica. Por otro lado, la excesiva domesticacion echaria
a perder las referencias religiosas y perjudicaria el TM desmarcandolo de su cultura.

También puede deberse a que los editores espanoles, segun Abella Villar (2015), buscan publicar sus textos traducidos con el
menor numero de intervenciones posibles por parte de los traductores, apostando, asi, por la solucion de los problemas traduc-
tolégicos que puedan asomarse dentro del propio texto.

Los otros cuatro son: ecologia, cultura material, cultural social y cultura linglistica.

Muchas de estas expresiones no siempre se usan en las comunicaciones diarias con su carga religiosa premeditada, sino mas
bien como una forma de enfatizar el discurso. Son usadas tanto por creyentes como por no creyentes.
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En este estudio, se hace una distincion entre domesticar el fondo y domesticar la forma, porque bien
se puede domesticar la expresion, pero manteniendo, a un mismo tiempo, su contenido religioso. Es decir,
domesticar no es sindnimo de neutralizar los culturemas religiosos. Ante tal cuestion, habra traductores que
se inclinen por la omision de las connotaciones religiosas de las expresiones, produciendo una traduccion
mas neutra, pero también reductora de los valores semanticos y estilisticos, y otros que opten por conservar
estas referencias religiosas reproduciéndolas, de una manera u otra, en sus textos. Esto dependerd, desde
nuestra perspectiva, de la ética y estrategias de cada traductor frente al texto que traduce, de la narrativa del
momento, de la afinidad de las lenguas y culturas implicadas, pero nunca de unas hormas de comportamiento
ni de una poética especifica. Dicho proceso traslativo necesitara, segun Mehawesh y Sadeq (2014:7),y como
condicion sine qua non, de “an accurate decoding and awareness of the basic function of these religious
expressions”. Un paso previo a esa decodificacion de sus funciones seria la identificacion de estas mismas
expresiones como tales, puesto que, como sefalan, de nuevo, Mehawesh y Sadeq (2014: 15), muchas veces
se presentan de forma implicita en el texto, como se vera mas adelante.

6. Analisis

En este apartado se averigua, a través del analisis del corpus de ejemplos extraidos de la obra de Mahfuz
Awlad hératina (1967) y su correspondiente traduccion castellana Hijos de nuestro barrio (1989), si se han
mantenido o neutralizado las expresiones religiosas en el TM, por un lado, y se determinan las técnicas de
traduccion empleadas en uno u otro caso, por otro. Aparte de ello, se realiza una categorizacion de estas
expresiones con el fin de comprobar si existe alguna interrelacion entre técnica traslativa y tipo de expresion
0 no. A continuacion, se expondran las consideraciones traductoldgicas recabadas de la lectura de la obra
original y su correspondiente traduccion.

6.1. Mantenimiento o neutralizacion de las expresiones religiosas

En el corpus se ha contabilizado hasta un total de doscientas cuarenta expresiones religiosas; algunas de
ellas son repeticiones del mismo patron. Estas han sido vertidas en espanol de diferentes maneras. En ciento
noventa y dos (80 %) de estos segmentos se ha notado una tendencia a conservar la carga religiosa, bien
mediante domesticacion, como en reza siempre para que Dios te proteja del mal y te guie por el buen camino
(p. 22) (33 Yo .Jurudl clgu Elagug pidl elidy of Wdls by gal1)) bien mediante extranjerizacion, como en por Dios
creador de lo que llevo en mivientre (p. 29) (44 yo .k S 2oyl @15 9o @>9). Este afan ha dado, en algunos casos,
resultados poco favorables, motivados por lo que Al Duweiri (2021) llama “malentendidos culturales”. En Abu
Saria exclamé con admiracion: jDios es grande! (p. 93) (143 yo .uST dll :ulxel gupw gif wigo), el grito de victoria en
arabe se ha trasladado al espanol de forma literal, conservando asi su denotacion religiosa, pero dejando caer
sus connotaciones de alegria y regocijo, inferencia desconocida para el lector del TM. En términos de la teoria
de los actos de habla, se ha traducido solo el acto locutivo, pero no el perlocutivo. Del mismo modo, la jaculatoria
arabe 360 o) dlb 3] 696 A9 Jg> J) (el poder y la fuerza a Dios pertenecen, p. 228) se utiliza con frecuencia en
arabe como una expresion de impotencia ante una calamidad frente a la cual no se puede hacer nada (acto
perlocutivo). La traduccion semantica del culturema, de solo el acto locutivo, no refleja este sentido pragmatico,
porque esta puesta en el TM como una frase con funcion referencial o informativa y no expresivo-emotiva y
afectiva como en realidad es. La expresion asi traducida podria parecer hasta carente de toda logica en este
contexto. En esta misma linea, ha habido casos en que el TO presentaba una carga religiosa doble, que se ha
visto rebajada en el TM. A modo de ejemplo, se menciona el que Dios alargue tu vida. ;Me indicaras algtn sétano
vacio, si eres tan amable? (p. 280), como traduccion de 450.g0) dUl b JB pgju Lle il Lidasw «iae Jglay dall).
El TO empieza con una expresion religiosa y acaba con otra. Aun asi, en el TM se ha trastocado la expresion
religiosa alll (3L (si Dios lo permite) convirtiéndola en si eres tan amable (efecto perlocutivo de la expresion).
Otros ejemplos son: qué Dios maldiga a estos hijos de puta (p. 77) (117 yo .ply=Jl 39l g=by alll) y para ti ruego a Dios
que te conceda una mujer de buena familia (p. 212) (332 yo .JUJI Cuw e) ¢llial). Para la traduccion, se recurre
solo a la marcacion mediante el uso de Dios. Los plyJl 3391 y JUJI ¢y constituyen culturemas religiosos si se
tiene en cuenta que JA=JI (o licito) y ply=dI (o ilicito) son conceptos religiosos. De hecho, el primero ya ha entrado
por via del préstamo en la lengua espaniol. El DRAE lo concibe como algo “permitido, no contrario a la ley”, en
este caso laley islamica (sharia). La traslacion de JA=JI &y no parece del todo apropiada, porgque sociolinglistica
y pragmaticamente esta expresion hace referencia a una chica de buenas cualidades, que la hacen candidata a
ser buena esposa (efecto perlocutivo), pero no de buena familia como reza el TM (acto locutivo).

Por otro lado, en cuarenta y ocho casos (20 %) se ha tendido a eliminar el caracter religioso de los
culturemas. Se reproduce, amodo de prueba, el fragmento has tenido dos varones (p. 44), como traduccion de
68 o) (dalny wisj)). En el TO se dice que se le han otorgado (por Ala) dos hijos varones como un rizq. El rizq en
arabe es cualquier cosa que Dios concede al hombre; puede ser en forma de hacienda, propiedades, salud,
bienestar, hijos, paz, etc. En este caso, Dios le concedio dos hijos. La modulacion de la frase, cambiando su
sujeto de Ala (sujeto paciente en arabe) a tu, disipa ese matiz de reverencia y religiosidad.

6.2. Técnicas de traduccion

En cuanto a la tendencia general, en el corpus analizado de la obra de Mahfuz, Hijos de nuestro barrio, se
ha registrado que en un 91.5 % de los casos se tiende a la domesticacion de las formas del decir, frente al
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9.5 % de extranjerizacion. En cuanto a las técnicas de traduccion, se han catalogado en dos categorias: de
conservacion o de neutralizacion del componente religioso.

6.2.1. Técnicas de conservacion

Son mas orientadas al TO que al TM y buscan mantener las sefias de identidad del original y su sabor exético®,
sin que la traduccion deje de leerse como un texto facil, llano y con un estilo aceptable. Las mas usadas para
la conservacion de las formulas religiosas han sido, empleando la terminologia de Martinez Molina (2006),
la traduccion literal (setenta y cuatro casos), la modulacion (cuarenta y uno), la creacion discursiva (veinte),
la adaptacion (diecisiete), la transposicion (once), la ampliacion lingliistica (once), la generalizacion (siete),
la reduccion (cuatro), la traduccion semantica (tres), la traduccion explicativa (dos) y la traduccion funcional
(dos).

La traduccion literal significa traducir al pie de la letra el contenido de la expresidn original (traduccion del
acto locutivo). Aunque otros investigadores la catalogan como una técnica extranjerizante, aqui la incluimos
como domesticadora, dada la diafanidad de las expresiones religiosas arabes de este corpus', por un lado,
y el acervo religioso compartido entre islam y cristianismo™, por otro. Ello hace que, aunque no se digan
con la misma frecuencia en castellano, el lector del TM las pueda asimilar facilmente. Tiene como objetivo
conservar el sabor del TO y mantener su sefia de identidad cultural. Asi se ha procedido en Que Dios te
perdone, Daabas (p. 133) (204 o .gwecs U dll ¢lxolw), Dios me dé paciencia (p.168) (262 yo .y Wy),
y otros muchos mas ejemplos. En segundo lugar, por orden de frecuencia, encontramos la modulacion,
que hace referencia al cambio de punto de vista, de enfoque o de categoria de pensamiento efectuado en
relacion con la formulacion del TO. Buen ejemplo de ello es la traduccion de 476 (o) dax>y dll) (Dios lo meta
en el Infierno) como Que Dios le maldiga (p. 297), modulando asi el texto con la finalidad de producir el efecto
perlocutivo de la expresion. La modulacién solo hace que el TM fluya mas naturalmente.

La creacion discursiva, tercera técnica mas recurrente, significa establecer una equivalencia efimera,
totalmente imprevisible fuera de contexto. En ;Si; por todos los cielos (p. 109) (167 yo 'Olgaud] ujg @=i), y sin
dejar de ser una expresion religiosa en el TM, se ha creado un fragmento que dice lo mismo en esta situacion
en concreto, pero no fuera de ella. Por orden de frecuencia, después viene la adaptacion, que implica una
sustitucion de segmentos del TO por otros también de caracter religioso, pero que pertenecen al contexto
cultural del TM. De esa manera se torna mas facil al lector la comprension de este tipo de expresiones. En el
corpus analizado, Dios le tenga en su gloria (p. 154) (239 yo .dae>yy dll), por el amor de Dios (p. 156) (yo .dll 139
242)y descanse en paz (p. 389) (254 o .dll da>)) son expresiones cristianas que connotan lo mismo que sus
equivalentes islamicos, ademas de producir el mismo efecto perlocutivo. Es decir, coinciden en este caso,
en ambas lenguas, el acto locutivo y su efecto perlocutivo.

Transponer es cambiar la categoria gramatical y, en el fondo viene a ser una técnica de traduccion literal
pero que, dadas las naturalezas diferentes de las lenguas, tiende a cambiar la categoria gramatical de
las palabras. En Dios es quien nos guia (p. 211) (330 yo .s2Wll o all), el guiador se transforma en quien
nos guia, cambiandole el participio activo en arabe a sintagma relativo en castellano. Otra variante de la
traduccion literal es, a nuestro parecer, la ampliacion lingliistica, técnica con la que se afiaden en el TM
elementos linglisticos que no figuran en el TO, con tal de hacerlo mas accesible, por un lado, y de naturalizar
la expresion y el estilo, por otro. Si tomamos, a modo de apoyo, la expresion jQué Dios te ayude a llevar tus
penas y a nosotros, las nuestras! (p. 24) (36 yo .Licg clic dlll Laa3), notaremos que si se traduce literalmente
daria como resultado algo asi como qué Dios aligere de ti y de nosotros, y quedaria muy ambiguo el sentido
pragmatico con su accion perlocutiva. Lo que viene a decir ese aligerar es que Dios haga mas llevaderas tus
cargas y a nosotros, las nuestras.

6.2.2. Técnicas de neutralizacion

Suprincipal foco de interés es el TM. Neutralizar significa eliminar el componente religioso original y sustituirlo,
0 no, por otro no religioso que produzca el mismo efecto pragmatico. En este sentido, Baker (2007: 165)
explica que la vision del mundo del propio traductor suele estar reflejada en su trabajo, con lo que por mucho
que pretenda dotar su obra de neutralidad, interviene inconscientemente en la creacion de narrativas. Estas
técnicas son arriesgadas porque pueden despojar al TO de los elementos que le proporcionan su identidad
cultural, aparte de dotar de cierta singularidad tanto a la narracion como a los ojos de su lector. Las tres
principales técnicas de neutralizacion han sido: la creacidon discursiva (veintisiete casos), la traduccion
funcional (nueve) y la modulacién (tres). En menor medida, vienen la omision (dos), la transposicion (dos), la
traduccién semantica (dos), la traduccion literal (uno) y la generalizacién (uno).

La creacion discursiva se ha aprovechado en este caso como una técnica para silenciar el contenido
religioso de las expresiones y crear, en su lugar, equivalentes no religiosos que cumplan con la misma

En Espafia hay una tendencia editorial de no tocar los elementos exéticos en las traducciones del arabe, dejando entrever asi su
origen oriental.

En el corpus no aparecen, como era de esperar, culturemas religiosos referentes a textos coranicos, hadices, personajes histori-
cos, festividades o ritos islamicos. Se ha detectado un solo fragmento coranico, que ha pasado a ser una expresion mas de uso
diario. Es lade | wgpo by [&p, que significa que algunas sospechas son un pecado.

Las dos son religiones abrahamicas, hecho que permite a los traductores encontrar equivalencias culturales religiosas que pro-
ducen en el lector del TM un acercamiento mas natural al TO.
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funcion del TO, dependiendo siempre de la situacion comunicativa. Asi pasa en jOjala no te haya oido nadie!
(p. 159) (248 Yo .cloow 151 (jgSy 3 Jlwi alll), donde se ha eliminado por completo la referencia a suplica a la
divinidad. Otra técnica de neutralizacion es la traduccién funcional, que consiste en buscar una expresion
natural en el TM que se usa en la misma situacion comunicativa que la del TO y que consiga el mismo efecto
perlocutivo. Vinay y Darbelnet (1958) la llaman “adaptacion”, Newmark (1988) “equivalencia cultural”, y Nida y
Taber (1969), “equivalencia dindmica”. En traducciones como buenos dias (p. 16) (24 yo .eSuc pludl), hola (p.
143) (219 Yo Pl pSulcg) y adids, maestro (p. 202) (316 yo .alno L @Sule pllw), salta a la vista la traduccion
de las formulas de saludo y despedida arabe por formulas no cristianizadas. Después de la traduccion
funcional, aparece de nuevo la modulacion, pero esta vez con otro fin; el de borrar el caracter religioso de las
expresiones como en jMafiana, si seguimos vivos, me liberaras de mi espiritu maligno! (p. 185) (o L,uo.l_x.w

288 yo .yanll 6 dll a0 ] |_LC.L,J.J).Q_C)

6.3. Clasificacion de las expresiones religiosas islamicas

Parte de la metodologia que seguimos es la clasificacion de los elementos religiosos islamicos extraidos de
la obra en funcion de sus contenidos. Estos componentes los hemos clasificado, siguiendo criterio propio,
en siete bloques grandes: expresiones basadas en términos religiosos, invocaciones a Dios, jaculatorias,
juramentos, rogativas, alabanzas, formulas de saludo y despedida. A continuacidn, veremos con ejemplos
las técnicas y la tendencia de traduccion de cada una de estas categorias.

6.3.1. Expresiones basadas en conceptos religiosos

Los conceptos base de estas expresiones religiosas son: baraka (bendicion), la‘nah (maldicion), intibaq
(caida del cielo sobre la tierra), rizq (todo lo que Dios concede al hombre), fath (apertura), yawm al-qyamah
(Dia del Juicio Final), rahmah (misericordia), maktwb (sino), yahim (Infierno), do‘a (rogativa), wail (nombre de
un valle del Infierno), halal (licito), tawak-kol (encomendarse a Dios), hoda (quia), Safa‘ah (intercesion), sitr
(proteccion/encubrimiento), gadaa wa qadar (destino), kofr (incredulidad). Algunos de estos conceptos son
especificamente islamicos y otros son compartidos™. De los primeros mencionamos ejemplos como: rizq,
sitr, wail, fath. De los segundos encontramos: bendicion, maldicion, el Dia del Juicio Final, misericordia,
destino, Infierno, intercesion, incredulidad, etc. Por el hecho de ser compartidos, la traduccion literal, o
sus variantes la transposicion, la amplificacion o la reduccion, ha sido la técnica mas empleada para la
conservacion de los rasgos reIigiosos de las expresiones del TO. Prueba de ello son TMs como: Dame tu
bendicién, madre (p. 12) (17 yo L,AI L L,uSJU) malditos son ella y su padre (p. 51) (79 yo .Dqig b@ digels), y
Dios maldiga al alcohol y a quienlo inventé (p. 234) (371 yo .Wilsjg dpaJl =l all). Es digno mencionar que eI
concepto maldicion, compartido por ambas tradiciones religiosas, ha sido traducido de distintas maneras
dentro del TM, atendiendo siempre al sentido pragmatico que impone el contexto y buscando crear un texto
domesticado que produzca en el lector el mismo efecto perlocutivo™ o uno muy préximo.

Los conceptos especificamente islamicos son los mas dificiles de traducir debido a su especificidad
cultural y religiosa. Y aunque se traduzcan a otros idiomas, pierden sus connotaciones y matices emotivos y
expresivos. Molina Martinez (2006: 265) marca este caracter especifico de los conceptos religiosos como
una de las fuentes de problemas en la traduccion. La técnica mas recurrente ha sido la creacion discursiva
y la traduccion funcional, y en menor medida, la traduccion semantica. Basta con decir que el rizq se ha
traducido como sustento en estaba seguro de poder garantizar a la gente su sustento (p. 111) (Jo5u Juuw 3>g)
170 yo .@@dj) ywlill), la vida en abrirds la carpinteria de nuevo y te ganaras la vida con ella (p. 142) (oS xidiw
218 o .@jHl srwuwng), trabajo en confieso que hubiera preferido que nuestro primer trabajo viniera de un lugar
mas limpio (p. 146) (224 yo .ahil di>U go Gj) Jol gy ol Jw2oi s ) y encargos en mira qué encargos vamos
teniendo (p. 160) (249 yo .Udc Gjyl Ju6l JI poil). Para sitr y wail se ha optado por una traduccion semantica
en Dios quiso que quedara oculto (p. 281) (451 yo .Jully. 1ol lyy) y funcional en Rifaa es inocente. jAy de quien
se atreva a causarle algun dafno! (p. 177) (277 yo .couw 1 d 108y o) J2g)lg {sp delo)). En el caso del Dia del
Juicio Final, aunque también se comparte el concepto, cambia su funcidon pragmatica en vamos a enterrarle,
que si no habra problemas (p. 91) (139 o .doldll cuals 3lg divs ald). Por ello, se ha traducido credndole una
equivalencia especifica para este texto y contexto (haber problemas). En 342 (o) &l (I o=y ol l9_>) (Que
equivocadas pueden ser ciertas apreciaciones, p. 218) ha habido un caso de intertextualidad del que creemos
que los traductores no se han percatado. Esa frase es parte del versiculo doce del capitulo coranico Las
moradas. Los traductores recurrieron a su traduccion semantica como forma de transmitir su contenido.

6.3.2. Invocaciones

Invocar a Dios es nombrarle en los actos de habla. Segun Al Duweiri (2021), las invocaciones en arabe han
perdido sus cargas religiosas y han pasado a ser, en el discurso de los arabofonos, locuciones vocativas,
interjectivas o exclamativas de caracter topico. Lo mismo pasa en el caso del espanol, del que Rubio Gonzélez

2 pesar de las diferencias, islam y cristianismo son dos religiones monoteistas que tienen un origen comun y comparten ciertos

textos sagrados.
Se refiere a que el lector de la traduccidn tenga conciencia de las formas de hablar religiosas de los arabes y no que tengan un
sentir religioso hacia las mismas.

13
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(1982: 162) dice que “son locuciones de extraordinaria riqueza y variedad que nacen espontaneamente por
fuerza del sentimiento que les da vida y forma”. De los cuarenta y un casos de invocaciones, solo 6 no llevan
esa connotacion religiosa en el TM. Ello ha sido por modulacion en casos como jvalor, alma mia (p. 299) (agU!
481 yo .29y LU ¢llghb), por creacién discursiva en otros, como 124 () Ul dpa> U ol dll elowo) (muy
buenos dias tenga su excelencia el administrador, p. 81), y por transposicion en jQué cielo tan maravillo! (p. 29)
(45 Yo .clawddl Lalal L). Creemos que la transposicion de este ultimo caso ha venido provocada por una mala
asimilacion del sentido de la expresion, que en arabe viene a decir algo asi como jsanto cielo! y no jqué cielo
tan maravilloso! Como apunta Molina Martinez (2006), la traslacion de los elementos religiosos requiere de
un conocimiento extralinglistico que permita descubrir los significados asociados a los signos lingliisticos,
en este caso la palabra clawll (cielo) y sus referencias en arabe, porque no se trata de transmitir el primer
nivel de significado, es decir, el acto locutivo. En resumen, la tendencia ha sido domesticar la expresiony el
estilo en el TM, salvo en nueve casos en que se ha notado mayor fidelidad a la letra. La extranjerizacion se ha
realizado preminentemente recurriendo a la traduccion literal en seis de los nueve casos, a la transposicion
en dos casos, y a la modulacién en el ultimo caso.

6.3.3. Jaculatorias

Son frases de loa a Dios. Son muy habituales en el habla de los arabes. De las cincuenta y ocho jaculatorias,
solo cinco no connotan religiosidad en el TM. Ese caracter no religioso se ha conseguido en cuatro casos
mediante la creacion discursiva y mediante omision en uno. Ejemplo de creacion discursiva es la traslacion
de 65 () 103l L>Lal Jo3l) como jojals todo salga bien! (p. 42) En la mayoria de los casos se ha domesticado
la expresion en castellano, salvo en tres casos, donde se ha percibido un tono extranjerizante. Dicho tono se
ha conseguido mediante transposicion en jantes o después, todo esta en manos de Dios! (p. 76) (o o3l all
17 Yo A=) gog Ju9), traduccion semantica en pide ayuda a Dios contra el demonio (p. 228) (¢Uowid] (o iiwl
361 yo .alll) y modulacion en Dios nos tenga de su mano (p. 281) (452 yo .dl j03l). La domesticacion de las
jaculatorias se ha realizado fundamentalmente (quince casos) mediante la traduccion literal, seguida de la
adaptacion (once). Si a la traduccion literal se suma la transposicion (tres), que consideramos una variante de
esta, tendremos un total de dieciséis casos de traduccion literal del contenido religiosos de las jaculatorias.
Las jaculatorias mas frecuentes han sido: dll 139 .l yasiwl dll Lle JSgi da>p alll all el o «alll quw. La de
244 ) da>y) dlll) aparecio dieciocho veces y se ha traducido en doce ocasiones por que Dios tenga piedad
(adaptacion), tres veces por en paz descanse (adaptacion), en dos casos por Dios le tenga en su misericordia
(literal) y una vez por Dios le tenga en su gloria (adaptacion). Ello revela la intencion de los traductores de
domesticar el TO en cuanto a las formas y mantener, a la vez, su contenido religioso en cuanto al fondo, por
un lado, a la vez que confirma la hipdtesis de que la base compartida por islam y cristianismo hace posible,
como apunta Abella Villar (2015: 53) que se encuentren facilmente equivalencias culturales de caracter
religioso.

Resulta curioso, en este sentido, la expresion 514 () dlll <L W), Dios no lo quiera (p. 320) en el TM, que
ha pasado de ser una locucion que expresa admiracion (efecto perlocutivo) a ser un deseo de que no se
haga algo en espaiiol (acto locutivo), confundiendo la particula de negacion del pasado en arabe o con la
expresion dlll clile. Para no incurrir en situaciones como esta, Sharab et al. (2019) indican que la correcta
asimilacion de los codigos lingliisticos de una comunidad linglistica pasa por el filtro de la comprension de
los componentes culturales que subyacen en ellos. Del mismo modo, la jaculatoria 195 (0) lagj b ¢lai > dll)
(jQue Dios tenga piedad de tu madre, Zoqlot!) (p. 127) tiene, en este contexto, un sentido irénico-burlesco. Aqui
se ha producido lo que Molina Martinez (2006) denomina falsos amigos culturales. La expresion, aunque en
si esreligiosa, y sin pretender ofender a la propia religion, se usa muchas veces con tono jocoso-humoristico
para burlar de alguien con ambiciones, y cuyo estilo de vida es totalmente distinto del que tenian sus
progenitores, pobres y sin esperanzas de progreso economico-social (efecto perlocutivo). Los traductores,
creemos, Nno han captado ese tono, por lo que su traduccion ha resultado un tanto rigida semanticamente y
muy lejos de ser funcional o pragmatica. Tradujeron solo el acto locutivo.

6.3.4. Rogativas

Segun el DRAE, una rogativa (un ruego) es una oracion publica hecha para conseguir el remedio de
una grave necesidad. En el contexto de la obra, se usan o bien para remediar una situacion complicada o
bien como una simple forma de comunicacion o hasta de expresion de agradecimiento. En las veintiocho
rogativas del corpus se ha conservado el caracter religioso de las expresiones, excepto en una, donde se
ha empleado una traduccion funcional de la expresion atendiendo a la situacidon comunicativa y no a la
literalidad. Es la traduccion de 330 () ¢loySy L)) por eres muy gentil (p. 212). También se ha observado una
tendencia a la domesticacion, excepto en cuatro ocasiones. En ellas, y mediante la traduccion literal, se ha
extranjerizado la expresion, llegando a veces a producir formulas poco frecuentes en espanol, como en Que
Dios alargue tu vida (p. 318) (512 yo .¢yac 6 dUl 10l), en lugar de Dios te dé larga vida. Adaptar las formas del
decir al ser castellano se ha conseguido en trece ocasiones gracias a la traduccion literal, como en jDios te
sane, hijo mio! (p. 169) (2630 .Lu L dll ¢Jlaw) y en siete gracias a la modulacion, de la que reproducimos el
caso de jDios te ayude! (p. 25) (36 o .clic dlll L63). Se ha notado que con la modulacién se ha trastocado el
sentido, llegando a veces a dar otro, aunque sin abandonar la marca de religiosidad, como en Dios nos libre
de hacer algo malo (p. 39) (39 yo .;Ua33l (o Jaall lihaxy), donde el TO decia Dios nos libre de los peligros 'y
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en lagdjp dlll ¢lsjdo (Dios te ayude a hacerte cargo de ellos) y no jDios les proteja! como pone el TM. En olj>
80y0) 1> JS all) se podia haber traducido como jDios te lo pague! en lugar de bendito seas (p. 52).

6.3.5. Juramentos

Es muy comun y frecuente en el mundo arabe jurar por Ala. De hecho, es el juramento solemne establecido
en juras de banderas, ante tribunales y juzgados. En el corpus, se ha comprobado que de los veintiséis
juramentos, cuatro no transmiten la carga religiosa: algunos casos por creacion discursiva, como en ;Sj, te lo
juro! (p.159) (248 o .wlgawll U)g @=i), y otros por omision del juramento, como en o) elilacl Jle gpaiiid dllg
370), traducido como venceras a tus enemigos (p. 233). En cuanto a la tendencia, se han domesticado todos
ellos, excepto dos: uno por transposicion y el otro por creacion discursiva. Las técnicas de traduccion han
oscilado basicamente entre la traduccion literal (jPor Dios, no he cometido ningun delito! (p. 35) es traduccion
de 53 o .lail 3g dayy> CusT)l o dlllg), y su modulacién, cambiandolo a una expresion de exclamacion (Dios
mio), en jSera posible, Dios mio! Solamente estais en contra de la violencia cuando sois vosotros sus victimas

(p.136) (209 (o .aSulc CilS Lg% 3] digiall aid)S la allg).

6.3.6. Alabanzas

Las alabanzas y el agradecimiento en arabe estan dedicados a Ala. De los trece casos de agradecimiento,
el primero solo borra cualquier pizca de religiosidad en la expresion, mediante la creacion discursiva. En
todos ellos, incluso el primero, se ha domesticado la forma de la expresion, ora mediante su traduccion literal
ora mediante generalizacion. La ultima técnica, recurrida en ejemplos como 321.p) Jgall Jasall) (Gracias
a Nuestro Sefor, p. 205), tiene su razéon de ser en que la divinidad en arabe tiene muchos mas nombres y
atributos que en castellano. Se ha notado que en el TO que dice 82.40) @3S @c b dl 1aJl) se ha ampliado la
traduccidn de la formula de al 1axJl, porque en este contexto no ha sido utilizada como una alabanza a Dios,
sino como una respuesta a la pregunta como estas.

6.3.7. Formulas de saludo y despedida

Las formulas de saludo y despedida en arabe son mucho mas marcadas religiosamente que en espaiol. Es
por ello por lo que diez de las traducciones de estas formas no se marcan como religiosas. Los dos casos
marcados han sido por excesiva literalidad o mala comprension en jQué Dios sea contigo, sefior de la gente de
Gabal! (p.144) (220 yo .Ju=> JT69i6 e dlll pilw) 0 por modulacion en si desafidis a Bayumi, no tendréis salvacion
(p. 182) (283 yo .Ml pSule J89 Loguy @iuaxd 13l). La tendencia dominante ha sido la domesticacion, a veces
mediante traduccidn funcional y otras mediante creacién discursiva. La primera técnica ha sido empleada
en los casos en que los saludos o despedidas funcionaban como tales, mientras que la creacion discursiva
se ha utilizado cuando las formas de despedida tenian, pragmaticamente, otro sentido: el de despedirse
para siempre, como por ejemplo en aparta los ojos de esa chica; de lo contrario estamos perdidos (p. 298)
(478 o Pl luded Alg cudl 04D e yai Wol)). Lo Unico que se pierde al domesticar estas expresiones es
la identidad religiosa de quien las dice en el TO.

7. Resultados del analisis y discusion

En términos generales, se ha observado un afan de mantener el componente religioso de las expresiones
arabes. En casos de carga religiosa doble, la tendencia era rebajarla. Del mismo modo, se ha observado una
tendencia mayor a la domesticacién de las formas del decir arabes para producir un texto natural y fluido en
castellano. Prueba de ello es |la preferencia de uso de Dios o el Sefiory no Ala™ para referirse ala divinidad. Con
ello, se deduce que domesticar, aunque sea un meétodo de aligerar la carga religiosa, no llega a ser sinénimo
de eliminar del todo esa carga, porqgue el acervo religioso compartido ha favorecido su conservacion. Abella
Villar (2015: 02), traductor de varias obras literarias arabes, apuesta porque en las religiones musulmana y
cristiana existen puntos en comun que se manifiestan en sus respectivas expresiones religiosas. En arabe,
este tipo de expresiones sigue vigente en las comunicaciones diarias de la gente y en los escritos literarios.
En el caso del espaiiol, sostenemos la tesis de que la secularizacion de la sociedad, empezada en los afios
setenta del siglo pasado, ha hecho que el uso de formas de hablar religiosas haya ido disminuyendo con el
paso del tiempo y haya perdido su valor perlocutivo, qguedando como meras marcas linguisticas. Aun asi, la
baja frecuencia de estas expresiones en las comunicaciones diarias, habladas o escritas, no significa que
no se entiendan. Es mas, Al Duweiri (2021) sefala que tanto el espanol como las otras lenguas europeas
poseen un amplio abanico de expresiones religiosas, aunque en la comunicacion no se perciban como tales.
En cuanto a las técnicas, hemos percibido una correlacion entre la traduccion literal, y sus variantes, y el
mantenimiento del caracter religioso de los culturemas arabes. Por el otro lado, existe una interconexion
entre la traduccion funcional y la omision como técnicas y la dilucion de ese caracter. La creacion discursiva
y lamodulacion han sido empleadas tanto para un caso como para el otro. De igual modo, se ha visto que una
misma técnica puede ser en ocasiones domesticadoray en otras extranjerizante. Ello depende del grado de

4" Muchos investigadores catalogan Dios como un equivalente cultural del arabe Ala y no una traduccion de este.
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asimetria lingliistica de cada caso. En cuanto a la taxonomia de los culturemas, cinco de las siete categorias
no han planteado dificultad de traduccion. En ellas se ha procedido mediante domesticacién, conservando
su matiz religioso. Las dos categorias que si han presentado un alto porcentaje de neutralizacién de su
contenido religioso han sido las expresiones basadas en conceptos especificamente islamicos y las
formulas de saludo y despedida propiamente dichas.

8. Conclusiones

Frente a lo que mantienen algunos investigadores, la arabe y la espafiola no son culturas totalmente
distintas. Lo que tienen en comun es mucho mas de lo que las separa. Del mismo modo, las tradiciones
religiosas musulmana y cristiana también tienen mucho en comun. El hecho de que la traduccion literal, y
sus variantes, la ampliacion linguistica, la transposicion, la reduccion, sean técnicas de domesticacion vy,
al mismo tiempo de conservacion del aspecto religiosos de los culturemas islamicos, valida la hipotesis
de partida de este estudio. Algunas de las féormulas religiosas de comunicacion, en especial las de saludo,
despediday juramento, no funcionan en el TO como expresiones religiosas, sino mas bien como elementos
culturales, por lo que conviene concebirlas como tales y analizar su funcion en el contexto antes de pasar
a su traduccién. Es en la profusion de las expresiones especificamente islamicas en la literatura donde hay
que seguir investigando de cara al futuro, con tal de confirmar o refutar los hallazgos del presente estudio y,
por otro lado, crear una subdisciplina o una teoria de traduccioén ad hoc.
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