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Resumen

Mientras que la obra comica se preserva exiguamente durante largo tiempo, los proverbios atribuidos a
Menandro sobreviven desde temprano en colecciones compiladas en el Imperio bizantino y traducidas a
diversas lenguas antiguas, entre las que se cifra el eslavo eclesiastico. Las técnicas que empleaban los tra-
ductores eslavos para reflejar las unidades morfoldgicas, 1éxicas y sinticticas griegas y, en especial, el con-
tenido filosofico (incluso pagano), permiten alcanzar una comprension mas profunda del contacto cultural
bizantino eslavo y muestran la praxis de traduccion de los eslavos y su cosmovision (ideologia) en una atmos-
fera mas moral que ético-filosofica, monacal que laica.
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The Transmission of Attributed to Menander Proverbs in Medieval Slavic Monasticism
Abstract

While the plays themselves are poorly preserved, proverbs attributed to Menander survived in collections
compiled in the Byzantine Empire and subsequently translated into various old languages, including Old
Church Slavonic. The techniques used bythe Slavic translator(s) to render Greek morphological, lexical and
syntactical units and, in particular, philosophical (even pagan) content, allow a deeper understanding of
Byzantine-Slavic cultural contact, being good illustrations of the challenging task of grasping the transla-
tional praxis of medieval Slavic bookmen-churchmen and an excellent tool for tracing their world-view (ide-
ology) in a moral rather than ethical atmosphere, and in a monastic rather than laic arena.
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La traduccion eslava de las sentencias de Menandro se enmarca dentro del feno-
meno de transferencia de la cultura clasica (profusamente investigado en THOM-
SON 1999) en la Commonwealth Bizantina (atendida con eficacia en FRANKLIN
2002). Una descripcion pormenorizada de las ediciones y de los manuscritos greco-
eslavos preservados nos lleva a acotar la cuestion critico-textual (BY CJIAEB 1861,
MEIIEPCKHWU 1978, GORSKIJ 1964 a y b). Una vez reunido el material prover-
bial, abordamos los problemas de traduccion de la fuente griega al antiguo eslavo,
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emanados de una serie de peculiaridades que haran el texto menandreo distinto
segun se haya copiado desde parametros ético-filoséficos o morales, con fines teo-
ricos o practicos, confrontando lo particular con lo universal, lo concreto con lo abs-
tracto... Se trata en efecto, de poner la palabra en su contexto, para medir hasta qué
punto unos universales aplicables como normas generales, unas observaciones eru-
ditas sobre la vida, funcionan como tales al trasponerse a la orbita de la Iglesia esla-
vo ortodoxa medieval. La antologia de los proverbios greco-bizantinos, al traducir-
se al eslavo eclesiastico, se convierte en una guia de buena conducta cristiana, en
especial monastica, por lo que evoluciona de lo mayoritariamente tedrico a lo emi-
nentemente practico. Puesto que el formato de ‘sentencia’ carece de entorno, se vuel-
ve mas abstracto o indefinido (inherente al género proverbial, como en KRIK-
MANN 1974 se describe por doquier), en contraposicion a las comedias de
Menandro, donde las maximas se ponen en boca de los personajes como exempla.
De ahi la l6gica de la universalizacion de un Menandro que fuera quiza mas parti-
cular. En su transito del clasicismo a la “eslavidad”, atravesando por el bizantinis-
mo, el Menandro Atico y Filésofo muta en un Sabio Menandro, disfrazado del
Prudente Salomoén responsable del Libro de los Proverbios (un estudio pormenori-
zado de este capitulo biblico de repercusion ingente en la incorporacion de las sen-
tencias menandreas a la tradicion cultural eslava medieval se ofrece en TOY 1908).

Los monjes eslavos que desde el siglo XII tardio (con la evangelizacion cristia-
na ya muy avanzada) se afanaron en incorporar los florilegios menandreos a la tradi-
cion cultural eslava medieval, reproducian total o parcialmente los textos que les lle-
gaban en codices miscelaneos segmentados!, amenizandolos con algun que otro
excurso, colofon o reinterpretacion, propaganda intencionada o descuidos acciden-
tales, pero siempre testificando, consciente o inconscientemente, una autoridad
determinada y especifica como rubrica fundamental de esa parte del manuscrito
adeudada, o al menos incluyendo un titulo aglutinante (Mena(n)apa doyaparo o
Moyuennie hrodua)? del fragmento textual copiado como linea fronteriza entre los
distintos materiales de un mismo codice o pergamino. Algunos de estos proverbios
eslavos no se incluyen en los codices bizantinos, sino que se hallan sin mas en los
papiros. Esto significa que en un buen nimero de casos los textos proverbiales esla-
vos remontan sus origenes a una fuente griega mas antigua aiun que la atestiguada por
el filologo griego. En todo caso, el testigo de la distribucion de los proverbios en un
contexto diferente al greco-bizantino y para otras finalidades distintas a la erudicion.

Los ejemplares manuscritos de las sentencias eslavas ya no se destinarian a la
mision edificatoria en el pulpito (a juzgar por la datacion de los codices eslavos mas
tempranos en virtud de los datos lingliisticos que arrojan). Se consagraban por aque-
llas alturas al uso privado monastico o principesco, con el fin del bien cultural
comun de Bizancio o, en este caso, religioso y espiritual de la Slavia Orthodoxa. En
Medioevo eslavo, Menandro no era percibido como pagano, sino como un sabio

I' En EDMONDS (1961) se ilustra muy bien la peculiaridad de la transmision inicial de las maximas menandreas
como extractos de la obra cémica autorial.

2Asi en Sc: manuscrito ruso, siglo XVI, Monasterio Trinitario de San Sergio no. 730; fotografias disponibles en la
red (http:/www.lavra.ru/manuscripts.medium.php?col=1&manuscript730; comentado por JAGIC (1892a: 10-19), y
(1892b: 7-8).
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judeo-cristiano en la linea del Rey Salomoén, cuyas duchas palabras podrian utilizar-
se en la construccion ortodoxa de monjes mejores, de principes mas capaces.
Ademas, la transmision fragmentaria de las compilaciones gnomicas asignadas a
Menandro que perviven en reproducciones manuscritas complejas, en el entorno de
otras muestras escritas de indole diversa (proverbios salomoénicos, consejos de
magia y supercheria popular, vidas de santos ascetas o discursos patristicos de San
Juan Cris6stomo) da cuenta de como los traductores antiguo eslavos van adaptando
los florilegios de un politeismo pagano o de un clasicismo erudito al cristianismo
eslavo ortodoxo, mas exiguo en el remanente clasico tradicional, pero profusamen-
te salpicado de otras pintorescas creencias nuevas3.

Y para muestra de los multiples mecanismos lingiiisticos e ideologicos de trans-
formacion de las colecciones sentenciosas aunadas, basten algunos ejemplos resca-
tados del corpus de florilegios preservado en antiguo eslavo de recensiones serbia y
rusa (JAGIC 1892a: 1-19 y b:1-103, CEMEHOB 1892: 1-42, FUHRER 1982, MORA-
NI 1996), en cotejo con la fuente griega autorizada (JAKEL 1964). Las ilustraciones
escogidas se agrupan semanticamente en virtud de la clasificacion por conceptos clave
(aquellos que son representativos de una cultura determinada, frecuentes y relevantes
en ambitos especificos de las civilizaciones distintas y que operan un punto bisagra en
la transferencia y el entendimiento interculturales, WIERZBICKA 1997).

(Cuales son, asi pues, los aspectos mas significativos o relevantes del paganismo
menandreo, de la erudicion bizantina, que la Slavia Orthodoxa rescata y renombra
para el beneficio del monaquismo, en especial, y de la edificacion secular, en Gltima
instancia? El amor al projimo constituye uno de los mandamientos fundamentales
para el fiel cristiano. Los copistas antiguo eslavos lo retocaran en el proverbio que
sigue de una manera muy sutil:

‘'Opyn dLA0VYTOY OALYoV 1oy Vel xpdvov. (600)*

La ira de los que aman tiene fuerza durante poco tiempo?>.

NV MERAIC MOBEWIHMH €5 Eh mank BphEMenn BrikateTh. (St 289)0

rikB ME?ﬁPﬁ AREALIHMH B MAAE EPEMEHH ERIKAE. (H)7

rHERR MERO AIEALIHMHEA B MAAE BPEMERH BIRAETR. (G)8

La ira entre los que se aman dura poco tiempo”.
El participio griego $rA00VT®Y es una forma participial activa que se traduce
como: “aquellos que aman (a los otros)”. Este participio activo, cuya sintaxis
explora concienzudamente VECERKA (1961), est4 en correspondencia plena con la

3 Para los distintos “convoy”, v. GONZALEZ ALMARCHA (2010: 719-722).

4 Las versiones griegas de los proverbios citados en este articulo proceden, salvo que se indique algo diferente, de
la edicion de JAKEL (1964)

5 Las traducciones espafiolas de los proverbios griegos citados en este articulo se toman, a menos que sea anotado
de otra manera, del trabajo de MARINO (1999)

6 Sr: manuscrito serbio, siglo XIV, conocido originariamente de la Biblioteca privada de Panta Sre¢kovic¢, sito ahora
en la Biblioteca Nacional de Belgrado, Serbia; disponible en edicién diplomatica numerada por JAGIC (1892 a: 2-
5), y (1892 b: 8-9).

7 H: manuscrito ruso, siglo XVI, Biblioteca Sinodal de Mosc no. 323; disponible en edicion diplomatica numera-
da (SEMENOV 1892: 19-22); JAGIC (1892b: 6-7).

8 G: manuscrito ruso, siglo XVI, Archivo del Ministerio de Asuntos Exteriores de Mosct no. 658-1170; disponible
en edicion diplomatica no numerada (SEMENOV 1892: 23-33).

9 Las traducciones castellanas de las redacciones proverbiales eslavas son propuesta, siempre mejorable, de la auto-
ra del presente articulo.
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copia de origen ruso H (aEampumu), si bien mems introduce hasta cierto punto una
idea de reciprocidad (ABAHECOB 1990). Dicho significado reciproco se explicita en
el verbo reflexivo de la redaccion serbia Sr y del manuscrito ruso G (AwEeyinmn ce -
AREAIIHMHEA): "los que se aman unos a otros". ;Obedece tal reciprocidad a una aso-
ciacion con los dichos cristianos en torno al amor al projimo?

Ademas de la base amorosa, el cristianismo se erige sobre el pilar del verbo. Esta
virtud “logocéntrica” heredada del democratismo griego también atraviesa sus trans-
formaciones al pasar por el tamiz eslavo ortodoxo:

OvK £0TLY OVOEV CEUVOV MG TToppncic. (623)

Nada es tan respetable como la libertad de palabra.

HAeTh niv'Tome nio c(ke)To Bk Ehpk pageh caoka. (St 290)

wheTh AHO || HHMTOmE cTo B Khpe pagkh caoka. (H y G)

No hay nada sagrado en la fe sin la palabra.

Esta vez el traductor eslavo se aparta del modelo griego con una cristianizacion bas-
tante libre. En primer lugar, escoge ¢(ke)To como equivalente del griego CEUVOV
(que puede tener el significado de ‘sagrado’, LAMPE (1968 : s.u.), pero que equi-
vale habitualmente a ‘honorable’, ‘honroso’ o similares, LIDDELL y SCOTT
(1996 : s.u.); después reinterpreta TOPPMOLO en caoka, ‘la Palabra (de Dios)’ (inclu-
so a pesar de que el equivalente exacto ppngHoRenHe esté perfectamente atestiguado
en el contexto cristiano: IIEMTJIMH 1999: s.u.); por ultimo, afiade el elemento acla-
ratorio y enfatico, absolutamente moralizante, ks &hph, “en la fe”.

Con todo, si no quisiéramos tildar al escriba de adaptador con una voluntad ide-
oldgica obvia, siempre podemos recurrir a una explicacion lingiiistica (ciertamente
mas complicada que el simple maquillaje moral recién explicado). El copista habria
redividido la unidad léxica moppnoio en la construccion hipotética Top’ pn
oVYodlalg, que podemos intuir hasta cierto punto en pagkh taoka. De acuerdo con
UCTPUHD (1922: s.u.), pageh se corresponde con el griego TOPAL, ‘sin’ en algunos
ambitos de la traduccion de la Crénica de Amartolos. El griego pn se traduciria por
el infinitivo ‘hablar’, en funcion sustantiva. Si la preposicion griega Topol puede
regir genitivo, la palabra GLVOS10LG, ‘compafiia’, habria sido forzosamente deriva-
da (en la escritura libre o al dictado) de una hipotética abreviatura en 1. De este
modo, el escriba habria escrito o escuchado : T’ pn ola, reanalizando en el sin-
tagma preposicional "sin la compania del hablar", estructura que podemos rastrear
en alguna medida en la alocucion antiguo eslava: pagek caoka. Algunos datos paleo-
graficos genéricos que podrian convenir a este tipo de especulaciones hallamos en
KAPCKHMMU (1928). De cualquier manera, faltaria la explicacion meramente lingiiis-
tica de la interpolacion de &w B%ph en todas las ramas de la tradicion eslava.

Si la vida monastica se percibe como la encarnacion del ideal cristiano en la tie-
rra, en el monasterio donde los monjes habitan en amorosa fraternidad y actualizan
la sacrosanta palabra de Dios con la oracion, hay otros votos imprescindibles con-
ducentes a una exaltacion del asceta por excelencia: la sobriedad etilica, como com-
ponente irrevocable del plan virtuoso de renuncia de muchas escuelas monacales
que dan semillero ideoldgico a la utilizacion del Menandro griego por parte de los
transcriptores eslavos:
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ITpometelon TOAAOIG ECTLY QLTIOL KKV, (631)

La precipitacion es para muchos causa de males.

Kapantie muoghmn EHHA EIBAIETR 3'A0y. (St 294)

La preocupacion (es) para muchos causa del mal.

Rapeic mnost’ BHHa BLIEAE gnhhwe. (H)

BAPEHIEMA MHOREMA EiHA EkIEAETR Rafifwe. (G)

La anticipacion suele ser para muchos causa de mal mayor.

El lexema kapannie (preocupacion-ocupacion mondstica) parece ser un error gestado
en un protografo como el que sigue: Bapenie mHosk EhHA EwIBAE 3'Aoy, “Para muchos,
la anticipacion (kapenie traduce al griego TPOTETELQ, ‘precipitacion’) es la causa
(enna en su significado mas antiguo segun MIKLOSICH 1886: s.1.) del mal”. En los
manuscritos H y G también se habria alterado la lectura del protdgrafo; el antiguo
eslavo Kapenie se convierte en Kapeniemn por contaminacion del caso de la palabra
anterior. Esta innovacion podemos interpretarla como un nuevo analisis del dativo
plural en instrumental singular. A partir de aqui, no le queda al escriba un sujeto
posible salvo gxna (que fuera predicado); 3'aov se convierte entonces en un compa-
rativo en un esfuerzo ultimo de darle sentido a una frase oscura: “Una falta se vuel-
ve peor por la mucha precipitacion”. En ultima instancia, podemos rehelenizar el
proverbio resultante de H y G en una propuesta de traduccion mas proxima al grie-
go, aunque virtualmente mas libre con respecto a una sintaxis propiamente antiguo
eslava: “La anticipacion suele ser para muchos causa de mal mayor”. Desde el
punto de vista ideologico las tres variantes eslavas nos remitirian a una suerte de ide-
ario monastico tendente a la inaccion o a la falta de actividad mundana, a favor de
la practica espiritual.

Al igual que la verdad para un ser debido a sus votos reside en la existencia con-
templativa, tranquila, sopesada, la calumnia o la mentira quedan totalmente fuera del
proyecto cristiano dentro de una orden como reducto ultimo y mas perfecto de la
comunidad en Cristo:

IToAelg dA0C dAvice dtaBori Kokh. (669)

Una calumnia malévola ha destruido ciudades enteras.

I'papkl E'ce noroyEiTh tiapa 3'aa. (Sr 309)

Una calumnia malévola destruira todas las ciudades.

wEROrAA fi rpaAkl Nor¥EAAETR capa gAd. (H y G)

A veces una calumnia malévola destruye incluso ciudades.

En este bloque proverbial hay tiempos verbales diferentes en la fuente griega y en
las versiones eslavas; la variacion no afecta en gran medida al significado, si bien
otorga algin matiz resefiable. El aoristo griego NOAVIGE (un tipo gndémico poco
habitual para las afirmaciones generales, funcion que suele desempefiar el pasado
con aumento) es una observacion de lo que ha ocurrido: ‘ha destruido’; el lector debe
inferir de ahi que algo similar puede suceder en el futuro. El manuscrito Sr vierte el
aoristo con un futuro que evidencia el porvenir: noroygiTh. Puesto que se trata de un
consejo, parece mas apropiado al escriba expresarlo en futuribles (lo que ocurrira:
destruira) que con un pasado (lo ya sucedido: ha destruido). El texto de redaccion
rusa utiliza un presente (nor¥eaaéTs), para indicar una verdad general: en ocasiones
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sucede (‘destruye’)!0. Ademas omite el pronombre &'te, lo que podemos atribuir qui-
zas a la ambigiliedad que implica: ‘ciudades enteras’ o ‘todas las ciudades’ (donde la
ultima posibilidad entrafiaria una interpretacion erronea del original griego, que des-
emboca en la supresion pronominal). La interpolacion del participio enfatico
refuerza la hipotesis de una vacilacion en la sintaxis pronominal.

El antibelicismo y la resistencia pacifica como eslabones insalvables de la doc-
trina cristiana también se contemplan desde un prisma ligeramente disimil en el
ambito eslavo ortodoxo:

IToAAoVg 6 mOAepog d1” dAiyoLg AmWAESEY. (670)

La guerra destruye a muchos por causa de pocos.

M'Horul paTh Exckoph noroyenTh. (Sr 310)

La guerra destruye a muchos en poco.

MHOTHX paTh kekoge nor¥enta. (Hy G)

La guerra destruye a muchos en poco.

Asi la discusion sobre los problemas de traduccidén que puede entrafiar esta senten-
cia y que dejan asomar ciertas tendencias ideolodgicas se arraciman en torno al sin-
tagma griego 01 OA1youg. Podemos pensar que el antiguo eslavo Entkoph es un
intento fallido de trasladar el griego en cuestion, de manera que el escriba ha man-
tenido su posicidn sintactica sin entender que 01" OA1yoLG puede referirse tanto a
los agentes como a los beneficiarios de la accion; entonces toma la idea de lo ‘poco’
y la transpone al campo semantico del tiempo. Notamos de nuevo el cambio del
aoristo (con reflejo en la historia de la que el lector o receptor debera extraer lec-
ciones) a un futuro (los problemas potenciales a prevenir mediante el buen compor-
tamiento presente). Con todo, también se puede interpretar que el traductor eslavo
no ha vertido 81" dA1youg intencionalmente, pues la guerra resulta un 4mbito poco
cristiano o ajeno a la religiosidad. El hincapié eslavo ortodoxo esta en que la guerra
mata y lo hace rapidamente, sin importar a causa de quién o de qué. Los oligarcas
enfrentados en el plano terrenal, los politicos mundanos, no le interesan al monje
eslavo. En el compendio literario denominado Izbornik de 1076'! se recoge el des-
interés expreso hacia los paganos, los griegos, que podria tener cierta cadencia en
una posible omision voluntaria como la recién planteada.

La paz que deja y da la divinidad a los cristianos, ritualizada en la celebracion de
la eucaristia, nos parece contenido y continente tltimo de un verso como el prece-
dente; no menos trascendente que la oracion dicha, pronunciada en palabras que
desean y esperan:

Plyog Adyov Tig ok dvapeitot TAAL. (692)

Cuando se ha lanzado una palabra, no se recoge de nuevo.

Beakk £AOKO HRBREWAEL WTEETK NpHMETR. (St 248)

Cada palabra dicha obtiene una respuesta.

KEAKR HKE CAOKO AZEALIARLIN A HRETH NAKH npmME'm HyG)

Todo el que ha dicho una palabra, obtiene ademas una respuesta.

Hay pasajes famosos del Sermdn en el Monte (por ejemplo, Mateo 7,8, Lucas 11,10)
que encierran una estructura gramatical similar a las redacciones eslavas de este pro-

10 Sobre la variacion aspectual tenemos que considerar sin duda el concienzudo examen de DOSTAL (1954).
1T Muchos son los estudiosos que se ocupan de esta compilacion edificante; nosotros traemos a colacion la referen-
cia de VEDER (1994).
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verbio: &ekk BO nporhH NPHEMAET, H HYEH OEPHETAET, H TOAKBIHEME OTEEPRETLA (CJIA-
BAHCKAA BUBJIHA JJIA WINDOWS 2002). El pensamiento que se desgaja de las
sentencias de la tradicion eslava es el de que si alguien pide en oracion, recibira una
respuesta de Dios. Sin embargo, el texto griego sostiene algo ligeramente diferente;
tiene que ver con el tema de la discrecion, de no decir cosas fuera de lugar: “alguien
que ha lanzado una palabra, no la revocara”. Hay, en efecto, proverbios que afirman
esta idea en las lenguas eslavas, algunos de ellos evidentemente antiguos, pues son
compartidos. De todos modos, esta vez el traductor convierte el consejo griego de
reprimir la lengua en una leccion sobre la oracion; de ahi que se desprenda del nega-
tivo ou'k y de la evaluacion negativa contenida en plyog (frente a un neutral
ngkfiparh), y refuerza la idea de recibir una respuesta en un lenguaje neutral. Se
puede, por supuesto, interpretar el antiguo eslavo en la linea del griego: “si dices
algo (es decir, descuidadamente), obtendras una respuesta (o sea, malas consecuen-
cias)”. De cualquier forma, esta hipodtesis exige bastante profundizacion en el con-
texto, por lo que resulta probablemente mejor asumir que el traductor esta innovan-
do, ora accidental, ora deliberadamente, por razones ideologicas.

El rezo como suplica interior o comunitaria, como actualizacidon practica de un
verbo divino, se abre camino hacia el aspecto exegético de una de las religiones del
libro, donde la retdrica y el arte oratorio clasicos, se reconducen en el sermén y en
la prédica de las Escrituras dentro del cristianismo, en la puesta en practica de los
libros sagrados dentro del monaquismo:

* PAitwp Tovnpog Tovg VOUOUG AMUUXIVETOL. (694)

Un orador malvado ultraja a las leyes.

CEATL AOYKAER CAOKELA packamateTh. (St 256)

El consejomalvado estropea las palabras.

prToph ASKaB caokeca paskagh. (H)

puToph A¥RAR caokeca packaghTa. (G)

El orador malvado estropea las palabras.

Presumiblemente los proverbios rusos H y G reflejan una version mas primitiva que
Sr, puesto que escriben puTopn en respuesta al griego pfitwp. En todo caso, si el
texto originario recogiera la variante t&kTh, no existiria modo de que puropn pudie-
ra haber sido sustituido, a menos que el editor eslavo tuviera el manuscrito griego
ante si. Si hubiera partido de una redaccion con tekTe podria haber propuesto una
desviacion en eaghTHrk® 0 similar. Entonces el serbio preservado cgfth podria leer-
se como un error a partir de eaghThnkn 0 podria considerarse una sustitucion meto-
nimica (el consejo por el consejero, la accion en lugar del agente). La metonimia ser-
viria para despersonalizar y generalizar el contenido. Contrariamente, puTops proba-
blemente fuera para el copista eslavo una institucion exdtica, de modo que un
mondstico que incluyese un término de tal indole tendria escaso valor social.

(Por qué, ademas, el cambio de TOLG VOUOVG a caokera? Al margen de sacar el
sentido general del proverbio de una esfera civico-legal (la arena propia del retor
antiguo griego, pero irrelevante para los monjes eslavos), la sustitucion parece ser
cristianizante. Las leyes VOO se identifican con las Escrituras, un significado que
llega a la lengua griega a través del cristianismo, por influjo de la idea hebrea de la
Ley. La unidad léxica caogeca indicaria sin duda las palabras de las Escrituras en esla-
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vo eclesiastico. De hecho se percibe en el griego una intencionalidad de ruptura de
la ley, que en antiguo eslavo supondria una desviacion en el analisis del significado
de las Sagradas Escrituras o una profanacion de las mismas (ambito moral). Se
trata de un alejamiento de la moral mas que del civismo. Asi pues, lo que fuera una
afirmacion sobre la ley en el texto griego, se convierte en una sentencia sobre la
religion en antiguo eslavo.

Los dictados legales emanados de la Biblia parten de la razéon como fundamento
optimo que construye el cristianismo, una fe racional; la sabiduria menandrea, la
percepcion del comedidgrafo ateniense como autoridad judeo-cristiana, reconvierte
el paganismo de la endiosada razén en dogmas demostrados contra la apostasia, de
ahi que los traductores proverbiales eslavos atiendan a la inteligencia de los sabios
desde puntos de mira muy particulares:

>ohpoU mop’ Avdpog Tpwtog eLpEdn Adyoc. (713)

En un hombre sabio lo primero que se descubre es la razon.

Oy movapa moyira WEPATE ce NPhEOle XHTPOLTh. (St 268)

En un hombre sabio lo primero que se descubre es la razon.

8 mpa m8ma np'ﬁme Sephiraeca YuTpd. (H)

of m¥apa m8ma npemae WegkTaerea xuTpd. || (G)

En un hombre sabio ante todo se descubre la razon.

Oy MOYAPA MOVIRA NEPROE NPEAKIA YKITPOLTh cEhTHHER 3~ (Spc 247)12

Oy MOVAPA MOVIRA NEPROE NPEABTA XhITporTh c(B)EETHHER 4 (Spc Sem 250)

Oy MOYAPA MOYRA NEPKOE NPEATA XHTPOCTH EEETHHKR 4 (S)13

La astucia de los consejeros ha engafiado, para empezar, incluso a un hombre sabio.

La primera redaccion eslava (Sr) carece de implicaciones negativas. Las diferencias
con respecto a las recensiones rusas radican en el orden de palabras y en la uti-
lizacion del adverbio temporal npukow en lugar de nghme (son esencialmente
sin6nimos, LEEATIIMH 1999: s.u.). Asi, podemos leer: “En un hombre sabio lo pri-
mero que se descubre (y sobre todo) es la razon/destreza/astucia o agudeza”. Las
versiones eslavas preservadas en Spc y en S son claramente secundarias y derivan
del texto con nprkote. Parece que las posibles asociaciones negativas que despertaria
la palabra xwiTporTh (que en los escritos cristianos se vincula con el diablo y con el
engaiio) habria llevado al editor a explicitar la idea del engafio en npeanra que susti-
tuye al semanticamente vacio wephraerea. Ahora bien, ;por qué el aoristo? Quizas
este tiempo de pasado haya sido motivado por el adverbio npkiote, pues “primera-
mente” sugiere una suerte de ordenacion temporal. De todos modos, restaria por
resolver quién es el engafiado y por quién esta siendo engafado; pensamos que el
“hombre sabio” podria ser el objeto nocional con la vieja construccion preposicio-
nal conservada del texto de partida (o incluso alguna resistencia a cambiar la prime-
ra palabra de la sentencia). Asi, ckkThnka se habria afiadido para hacer explicito el
agente (LUNT 1974 resulta una referencia practica para cuestiones gramaticales
eslavo-eclesiasticas): “La astucia de los consejeros ha engafiado en primer lugar

12 Spe: manuscrito ruso, siglo XIV, Biblioteca Publica de San Petersburgo no. I, 44; disponible en edicion
diplomatica numerada (JAGIC 1892b: 75-103). Semenov publica una versién ligeramente distinta, con ciertas regu-
larizaciones paleograficas y ortograficas, del mismo manuscrito (Spc Sem) (1892: 5-17).

13 S: manuscrito ruso, siglo XVI, Biblioteca Sinodal de Mosct no. 324; disponible en edicion diplomatica no nume-
rada (SEMENOV 1892: 4-17).
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(incluso) a un hombre sabio”. También puede plantearse otra lectura que no impli-
que asumir errores gramaticales: “El consejero ha engafiado en primer lugar la astu-
cia de un hombre sabio”. Por tltimo cehThnkn podria ser un acusativo plural anima-
do, de modo que obtendriamos: “Con un hombre sabio, la astucia ha engafiado pri-
mero a los consejeros”. Quizas las dos ultimas lecturas, libres de fallos gramatica-
les, sean las mas procedentes. Desde la perspectiva ideologica, podriamos interpre-
tar que el contenido textual hace referencia al poder del sofista de enganar incluso
al mas sabio, un andlisis que entraria en consonancia con otros proverbios de la
antologia atribuida a Menandro:

TOUBovAOG Aryoldwy, [ KoKWV glvat BELE. (724)

Desea dar buenos consejos, no malos.

TOuBovAog EcOBAOG, Uh KAKOC Yivou $LAoLS. (704)

S¢ para tus amigos un consejero noble, no malo.

CEAT'HHE' BOVAH AOEpOY a HE RAoy. (St 263)

Sé un consejero bueno, y no malo.

coRATHA BARIU BArY & He 3a¥. (H)

cok® "I BEAH RATS A He a8, (G)

S¢é un consejero excelente, y no malo.

CBEATHHKR EOVAH AOEPOY A HE 3/\8\;\\3~ (Spc 242)

ChEETHHRR BOYAH AOEpOY, A He a0y 4 (Spc Sem 245)

Sé un consejero bueno, y no malo.

El texto griego 724, con la construccién cOUBOVAOG AyoBwv, U KoKWV, nos
parece un tanto ambiguo, pues de €l pueden inferirse dos variantes de lectura: “Sé
un consejero de buenas personas/de buenas cosas”. Puesto que la lengua griega tien-
de a utilizar mas el niimero plural para los genéricos que el antiguo eslavo, el sin-
tagma singular eslavo eclesiastico poEpoy a He gaoy puede desembocar en una inter-
pretacion del tipo: "Sé un consejero del bien, no del mal" (un dativo adnominal, tipi-
co del objeto de los nombres verbales), o quizas en una frase como: "S¢€ consejero
de una buena persona, no de una mala". De las dos tltimas propuestas de lectura, la
primera se nos antoja mas conveniente, pues resulta mas general, de modo que el
consejo atafie a todo el mundo y no se centra tinicamente en los buenos. El plantea-
miento de la inclusion del pecador estd mas de acuerdo con la ética cristiana, aunque
rodearse de buenas personas para ofrecerles consejo tampoco viola especialmente el
espiritu del cristianismo. En cuanto a la posible atribucion de este bloque proverbial
antiguo eslavo al mondstico 704, donde los consejos se dirigen a unos destinatarios
explicitos, los amigos, GLAOLG, también podria considerarse como origen del texto
eslavo, si admitimos una omision voluntaria o involuntaria del receptor.

(Donde buscar el acento monastico? Tal vez precisamente en la generalizacion
que omite el objeto indirecto de la amistad en un ambito de hermandad (si los esla-
vos arrancan del griego 704) y en la evitacion de la asociacion del consejero con el
sofista, a través de la posible sustitucion de la adjetivacion del consejero por la cali-
ficacion de los consejos o las personas en un contexto donde el consejero podria bien
ser el abad o el prior del monasterio, CPE3HEBCKUIA (1989: s.1.) (si acaso el origen
de la traduccion eslava estuviese en 724).

Uno de los pilares del monaquismo hesicasta al que apuntan sutilmente las tra-
ducciones eslavas de las compilaciones proverbiales asignadas a Menandro reside en
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la imbricacion de la vida y la muerte, del morirse en vida terrena, para vivir una
muerte trascendente, espiritual:

To yap Bovelv ovK aloypdv, AL aloypwg Bovelv. (742)

Pues no es vergonzoso morir, sino morir de manera vergonzosa.

HEeTh cpamn oymphiTH, Hi cpambie oymphTh. (St 324)

No es vergonzoso morir, sino morir vergonzosamente.

™ cpd SmpeTh Ho £d gah mnh. (H)

wEcTh cpamm ovmpetH || Ho cpama gak muTh. (G)

No es vergonzoso morir, sino vergonzoso (es) mal vivir.
Desde tiempos remotos, somos conscientes del concepto medieval de la “buena
muerte”. La bibliografia al respecto es multiple, pero traemos a colacion aqui a
ARIES (1981), que escribe un tratado de historia social de 651 paginas en torno a
las actitudes europeas hacia la muerte en el ultimo milenio; en la cristiandad del
Medioevo europeo se hace patente el sentir de que la valentia en el morir sefialaba
cuan buena habia sido la vida de un ser humano. De esta manera, la nocion de “morir
vergonzosamente” quizas deja entrever que no se tiene la confianza suficiente en la
recompensa eterna, lo que implica una inseguridad en torno a la vida vivida. En
nuestro analisis de la lengua, caben dos alternativas con respecto a la articulacion de
la palabra para el universo semantico de la vergiienza, cpamunk (GIL'TEBRANDT
1882: s5.u.) en Sr: epamuhe-cpama He. Quizas el mejor andlisis esté en la lectura adver-
bial, pues implicaria el verbo “ser” en afirmativo sobrentendido. La otra alternativa
seria profundamente cristiana, pues genera un pensamiento mistico-hesicasta que
propugna la muerte ante el mundo, para el mundo: “No es vergonzoso morir, sino
vergonzoso (es) no morir”’. Con todo, la primera interpretacion es compatible con el
cristianismo y con el estoicismo pagano. Los traductores responsables de los manus-
critos de adscripcion rusa, H y G, llevan la cristianizacion por otros derroteros mas
apartados del misticismo, plenos de dualismo ético, al sustituir la muerte vergonzosa
por la vergilienza de una vida en pecado, obstaculo primordial para una buena muerte.

Otro de los talentos del mistico le conduce a la busqueda de la verdad en planos
mas trascendentes, no tan mundanos; el hesicasta cumple a rajatabla con el voto de
silencio monastico para encontrar la autenticidad de las cosas fuera de las cosas:

TaAnbeg dvbpudnolsy oty ebplioketat. (751)

Para los hombres, la verdad no se deja encontrar.

Hernna e Bechph ve wephyer' ce. (St 333)

La verdad no se encuentra en la conversacion.

ficTHina Beerpa & Teeh Wepalerea. (Hy G)

La verdad se encuentra siempre dentro de ti.
El texto griego con toda probabilidad se les antojara a los copistas eslavos demasia-
do pagano, sobre todo si recopilamos las palabras de Cristo: “la verdad os hara
libres”. De ahi parte quizas la ligera transformacion del texto griego por parte del
escriba serbio (Sr) en una advertencia monastica en contra de la conversacion (&k
geckipk) trivial. En cuanto a la redaccion rusa, podemos referenciar a Lucas 17, 21,
quien escribe que “el reino de los cielos estd dentro de ti”, para comprender la
estructura semantica & Tesh wWepalpeTea ("se encuentra dentro de ti") en H y G, que
seria, no obstante, un contenido algo mas socratico, no tan clarisimamente cristiano,
pero tampoco tan cinico y pagano como el original griego o0y, ebpioketal ("no

92 Eslavistica Complutense
2013, 13 83-98



Patricia Gonzdlez Almarcha La transmision de los proverbios atribuidos a Menandro...

se deja encontrar"). Gramaticalmente, se da una rehelenizacion por la que la forma
adjetival neutra plural concuerda con el verbo en singular, frente a la version Sr que
refleja una sintaxis propiamente eslava con el verbo en singular (propiciada por el
hecho de que en Sr se ha reinterpretado el griego TAANOEC como sustantivo).

Por otra parte, el analisis sintactico también puede llevarnos a concluir que &h
gechipk en Sr fuera un error de lectura a partir de un hipotético y correcto &n cesh
("dentro de uno"), que los escribas en H y G habrian llevado mas lejos al sustituir-
lo por &n Tesk ("dentro de ti") e interpolar &eerpa con el sempiterno proposito enfati-
co. Ademas, dentro del mismo mecanismo cristianizante, se habrian librado de la
negacion, de manera que la verdad no solo si se encuentra, sino que ademas esta den-
tro del interlocutor al que se dirige el monje (en lugar de dentro del monje mismo,
como quizas se habria escrito en el prototipo). En cualquiera de los estadios de cris-
tianizacion textual que atendamos (casual o voluntaria), en todos los manuscritos
eslavos se percibe una especie de canto a la interiorizacion, una liberacion de la
materia ajena al ser humano, de la carne.

El monje que se libera de las corruptelas externas quizas alcance esa verdad cristi-
ca, si puede metamorfosear en un asceta ejemplarizante, que funciona con plenitud
al margen de cualquier disfrute material, vicio o placer de los sentidos fisicos:

“Y¢' fidovng <d>dppdvipog ovy, dricketot. (777)

El hombre sensato no se deja dominar por el placer.

CAACTHIO cMBIEALHKI He npfiakeTHT' ce. (St 340)

£AMASIO EMBICALHIIH HE NpeAcTiica. (H)

CAAAOLTHIO EMBICAEHKIH HE MPEALTHTCA. (G)

El sensato no se deja conquistar por el placer.

El punto de inflexion entre el Menandro griego y escolastico y el eslavo y monasti-
co quizas se halle en un subtexto pagano del placer libre de mal cuando uno no se
somete a ¢l. Los traductores eslavo eclesiasticos simplemente perciben el placer
como un valor negativo que conducira al engafio. Con todo, la adaptacion lingiisti-
ca de las recensiones eslavas al origen griego es tan ajustada, que el matiz queda
imperceptible en el texto expreso.

Tanto como la depreciacion de lo material dentro del ascetismo religioso de los
adaptadores monacales del Menandro griego pesa ¢ importa la humildad como auto-
deprecacion. Proverbios que prohiben el elogio de uno mismo o rechazan la dema-
sia de poder a favor del valor seguramente espiritual, se gestan dentro del kenoticis-
mo preponderante en los centros eslavos de irradiacion religiosa. En efecto, la escue-
la ascética kenoética de la que los escribas menandreos podrian volverse herederos
parciales, desaprueba fervientemente el sentimiento de superioridad en una escala
social que deberia uniformarnos ante Dios, es decir, arremete contra la vanagloria;
de ahi que sorprendan adaptaciones eslavas que podrian contradecir hasta cierto
punto el posicionamiento humilde del orante:

‘Ynep ceavtob un ¢paong eyxapiov. (778)

No hagas un elogio de ti mismo.

Bhiwe cese e ra(aron)n noxganentm. (Sr 341)

BhILILWE CeRE HE TAH noxEanta. (H)
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BRIl CeRe He Fan noyRaaetia. (G)

No hagas una alabanza mayor que tG!4.

La preposicion griega DEP con genitivo se atestigua en los sentidos de for; in
behalf of, for the sake of; in place of; because of, about, concerning (LIDDELL y
SCOTT 1996: s.1.). La misma palabra utilizada con acusativo puede significar
above, ‘por encima’. Sin embargo, en el griego 778 se recoge un genitivo CELVTOV.
Por lo tanto, el antiguo eslavo Buiwe cege es una reinterpretacion del sintagma prepo-
sicional griego con genitivo en una construccion con acusativo: ‘mas, mas que tu’.
De aqui emana una lectura un tanto problematica desde el punto de vista ideologi-
co: “No elogies (a nadie) mas que (te) elogias a ti mismo” (extraflamente en contra
de la humildad kenotica). Con todo, se puede desprender del mismo uso preposicio-
nal con reccion distinta a la griega un texto como: “No elogies (a nadie) mas eleva-
do que tu” (donde la elevacion se refiere al rango o posicion sociales).

Asi pues, una sentencia en principio hilada por el erudito griego como muestra
de humildad kenética, donde el hombre se humilla no s6lo ante Dios, sino ante los
miembros mas bajos de la sociedad, se transfigura en los religiosos eslavos en una
especie de llamamiento a la obediencia monacal no tanto inspirada por el ‘kénos’ (el
vaciarse al mundo), como si postulada por el ‘fobos’, que se cumple siempre en las
jerarquias seculares y piramidales. Ademas, esta humildad avanza una medida en la
religion bizantina del Pantocrator temible y abominable, donde el ser humano, al lle-
gar a ser consciente de su lugar en el mundo, se tiene que humillar ante Dios, el
emperador, el superior, el rico. Los poderosos condescienden con el patrocinio de la
caridad, lo que explica el posicionamiento escribano desde una inferioridad mas for-
mularia que vivida en esta ocasion proverbial.

Pero sin duda esta manifestacion de bizantinismo fobico resulta extrafia al con-
junto proverbial eslavo ortodoxo. Con mayor frecuencia, los traductores eslavos
monasticos se hacen eco del aspecto mas externo y social de la necesidad del pobre,
en su mas drastica expresion entre los santos rusos. Desde la mirada de la fe keno-
tica, la obediencia echa raices en la caridad o piedad. Se trata de una obligacion
mutua entre iguales, como San Teodosio promulga en el mandamiento cristiano
“Obedeceos unos a otros” (FEDOTOV 1966 I: 392). La sumision y el servicio al
projimo se enfatizan.

Estas contradicciones aparentes en el pensamiento pio eslavo ortodoxo, pueden
entenderse a la luz de una oposicion entre tendencias mas moderadas o mas radica-
les en la percepcion de la riqueza o pobreza, a juzgar por el cotejo con otra literatu-
ra proverbial emanada de Bizancio (CEMEHOB 1893 y 1895). Como corrobora el
Menandro eslavo, no se trata de un contraste de grado, sino de esencia en la vision
religiosa subyacente. En Bizancio la modalidad piadosa severa o rigurosa echa rai-
ces en la religion del Cristo Pantocrator, el Juez y Rey celestial. La vertiente mas
moderada o dulcificada arraiga en la religion del Cristo Humillado o kenotico. Hay
multiples lugares de raigambre de las dos formas de caridad que nos reconducen al
dualismo ético inseparable de la antologia eslava de proverbios menandreos:

14 La ambigiiedad del sintagma xiwie cese nos lleva a ofrecer otra propuesta alternativa de traduccion castellana: “No
alabes a nadie mas elevado que tu”.
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“Yro g dvdykng mdvto doviloutat tay . (785)

La necesidad lo subyuga todo rapidamente.

Bfipoto K'ce ce nopasorru'r Bncropk. (St 346)

BEAOI Bee NOPAROTHTLA Kekope. (H y G)

Con la necesidad todo se subyuga rapidamente.
El griego AVALYK™ tiene un significado primario de necesidad como compulsion, lo
que en Menandro se leeria como el condicionamiento de que todas las cosas son
esclavas de la necesidad. Secundariamente, puede significar angustia o afliccion (un
estado metonimico de funesta necesidad). El eslavo sfipa refleja esta condicion
nefasta, pero también recoge de alguna manera el sentido primitivo de falta como
pulsiéon o urgencia. En suma, los traductores eslavos podrian haber respetado la
intencion de Menandro, pues esta en consonancia perfecta con la filosofia cristiana.

El ascetismo tiene raices poliédricas en la naturaleza humana y en las necesida-
des religiosas de la persona (greco-eslava) que transmite a Menandro. La escision
entre el amor a Dios y el miedo de la divinidad se plasma en una bifurcacion entre
el asceta moderado y el radical; la deificacion soterrada de la ‘hibris’ griega podria
urgir a los recreadores eslavos del Menandro bizantino a una reconduccion ideolo-
gica hacia la denuncia de la ausencia de la ley judeo-cristiana o dictarles la condena
de una regulacién monastica drastica:

“YBpig xoukov LEYLSTOY AVBpdmoLrg Edu. (795)

La desmesura es el mayor mal para los hombres.

Begakonnm geatie 3'a0 Bk MA(0)B(A)ukyh. (St 313)

La ilegalidad es un gran mal para los seres humanos.

RAKOHKI MHoria 340 BTk E wAnex. (H y G)

Es malo (que haya) muchas leyes en los seres humanos.
En las versiones rusas de este monostico (H y G), lo excesivo se ha reanalizado en
una multiplicacion de las leyes emanada de un mas que probable error de lectura a
partir de un primigenio EERAKOHHM, ‘anarquia’, preservado en la redaccion serbia
(Sr). Quizas el inicio de la palabra fuera ilegible, por lo que el escriba eslavo orien-
tal intenté otorgar alglin tipo de sentido al texto incompleto con akoHKI MHOTiA,

“muchas leyes”. Ademas notamos la omision voluntaria del adjetivo calificativo

BeAHie, ‘gran’, supresion derivada del reajuste textual en virtud de la comprension del
contenido. Con todo, la reelaboracion de lo excesivo griego se gesta ya en la pluma del
traductor eslavo meridional, pues propone un tipo general de mal comportamiento
como sindnimo a la imposible e impensable ‘desmesura’. Como trasfondo ideologico
a este mecanismo de reelaboracion, esgrimimos la fobia al politeismo mas acusada en
el monje eslavo que en el erudito bizantino (mas consciente de la herencia clasica).

Una cultura cristiana joven acepta sin ambages los elementos sagrados y eleva-
dos de Bizancio. Aun asi, la relacion inicial con el clasicismo evoluciona, y aunque
en principio el acervo cultural griego se venere de manera ajena al elitismo o al oscu-
rantismo de San Agustin con respecto a Platon y a la Antigiiedad clasica en general
(asi por ejemplo en la concepcion helénica sobre la posicién dominante de la razon
entre todas las facultades del alma, la inocencia aperturista (; falta de criticismo y de
conciencia real de la herencia clasica?) decae. En el periodo kievita, los libros del
Paterikon se mencionan con asiduidad, y, por ejemplo, en la Vida de San Teodosio,
se relata que el monje Hilarion pasa dias y noches copiando libros, mientras el abad
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comercia con el gran Nicon, maestro encuadernador de libros. Estas ocupaciones lle-
vadas con mimo encomian la regla monastica apropiada (ni insuficiente ni hiperbdlica).

La prudencia de aprendiz e instructor limita y da homogeneidad al material con
que los traductores antiguo rusos cuentan. Instruidos por sus propias circunstancias
vitales, los monjes eslavo orientales van colmando los vacios dejados por sus pre-
decesores antiguo bulgaros (o vetero serbios), de los que heredan una biblioteca
bizantina no tan profusa ya como las constantinopolitanas. Nos preguntamos,
inspirados por DUJCEV (1978 : 229-338) o por MOILMH (1950: 32-38) hasta qué
punto imaginan los responsables de los proverbios H y G (la multiplicidad legal o
heterodoxia frente a ortodoxia) que los Padres en el Monte Atos carecian de la esen-
cia mixta de los tesoros miscelaneos de Sr (la atenuacion del paganismo de lo hibri-
do en el rechazo de lo anarquico), donde el contenido secular trataba de silenciarse,
aunque no siempre se lograse o se reconociese.

En suma, los eruditos bizantinos y los monjes (educadores de la clase alta y de la
nobleza quizas) utilizaron a Menandro para revisitar distintas corrientes de pensa-
miento desde la perspectiva de la filosofia ética. En este sentido, me gustaria sub-
rayar que pienso en Menandro como un constructo, un comico, un proverbialista, un
erudito griego, un religioso eslavo, un editor aleman... En este articulo, he tratado
de sistematizar brevemente las lineas mayores de la instruccion (edificacion) cris-
tiana en lugares alejados del centro de irradiacion cultural en Bizancio y del mundanal
ruido en la Slavia Orthodoxa. Por tanto en cuanto la preocupacion esencial de las
escuelas filosoficas vino a centrarse en cuestiones éticas y la sabiduria moral o la fro-
nesis (virtud individualista) se convirtio en la virtud fundamental, los gnomologios eran
de gran utilidad para satisfacer metas educativas internas. Pero mientras los escolasti-
cos y sabios bizantinos podian acceder a través de los proverbios a los grandes rasgos
de pensamiento filosofico griego en Menandro y citarlo como autoridad intelectual y
con propositos eruditos, sin necesidad de una lectura mas honda o explicativa, los tra-
ductores eslavos centraban todos sus esfuerzos en el pragmatismo ético, la ascésis o
la uniéon mistica.

Hasta cierto punto, se produce en el reconocimiento de este detalle una delimitacion
contextual para aproximarnos al Menandro eslavo y monastico con variables de con-
crecion. En muchos casos, impera la ambivalencia ética. El elemento irénico de los ori-
ginales griegos afecta a los textos eslavos en las direcciones de la polisemia y de la
ambigiiedad. No podemos trazar una escuela ética cohesionada a partir de los conteni-
dos proverbiales, como tampoco una unica tendencia religiosa, pero si advertir una sim-
biosis de multiples ideologias no necesariamente convergentes, incongruentes incluso.
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