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Nifios y adolescentes en fiestas y ceremonias
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La presencia de nifios y adolescentes en fiestas y ceremonias de la épo-
ca medieval es un hecho largamente acreditado por testimonios escritos y fi-
gurados, pero poco estudiado a pesar de que en las dltimas décadas han sido
varios los historiadores que se han ocupado de la infancia como tema cen-
tral 0 como capitulo o apartado de una monografia. En los estudios referi-
dos a Europa occidental han predominado —en forma separada o conjun-
ta— tres enfoques: uno, la descripcién del trato recibido por el nifio desde
su nacimiento y de las actividades cumplidas en el hogar; otro, 1a educacion,
y un tercero, ¢l encuadramiento juridico de la nifiez I, Respecto de los jove-
nes, ademds de los aspectos mencionados, la atencion se ha concentrado en
buena medida en su participacién en los charivari y en otras manifestacio-
nes burlescas 2.

La perspectiva que propongo procura indagar, a partir de las menciones
y descripciones de la participacién de nifios y de adolescentes en procesio-
nes, fiestas, ceremonias y representaciones teatrales de la cristiandad ibéri-
ca entre el siglo XII y el XV, qué funciones desempefiaron en cada caso esas
criaturas y de qué modo se insertaba su actividad en la dindmica social. Par-
to, pues, de la afirmacion de que esa presencia de ningtin modo consistia en

1 A partir de 1a controvertida tesis de Ph. Arigs, L’enfant... (citada casi undnimemente por los
historiadores), pueden mencionarse —entre otros— para Europa occidental, L1. Demause, Histo-
rig...; D. Alexandre-Bidon et M. Closson, L’enfant...; R. Caron, Enfant...; A. Giallongo, Il bambi-
no.... Sh. Sharar, Childhood...; P. Riché y D. Alexandre-Bidon, L’enfance... Para la peninsula ibéri-
ca anotaré los trabajos de M.* del C. Garcia Herrero, Elementos... (donde formula interpretaciones
psicolégicas y antropoldgicas) v los mios: «Los nifios...» y «Crianza...», citados unos y otros en la
lista bibliegrafica. Algunas de las obras dedicadas a la mujer, como la de M. Del C. Garcia Herre-
ro, Las mujeres..., se ocupan de la infancia.

1 14 bibliograffa sobre fiestas y celebraciones es muy abundante, tanto la referida al folklore
como a fiestas por periodos o por tipos. A las que cito mds abajo conviene agregar las obras de I.
Caro Baroja.
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mero entretenimiento o diversidn sino que obedecia a los intereses politico-
religiosos de los promotores de la reunién, lo cual es perceptible en la lec-
tura de las ordenanzas que las pautaban y de los autores que describieron los
€Ventos y, por otra parte, ha sido bien mostrado en los estudios acerca de las
fiestas.

He organizado esta exposicién en tres partes, en primer lugar estudio el
vocabulario empleado en las fuentes y justifico metodologicamente el agrupa-
miento que realizo. En segundo término considero las varias posibilidades de
participacién masiva de nifios y de adolescentes en celebraciones urbanas ¥,
por ultimo, encaro la participacién individual o de grupos reducidos en even-
tos sociales, religiosos, politicos o cortesanos.

I. DEFINICIONES

Los historiadores que se han ocupado de la infancia coinciden en sefialar
«la diversidad e imprecisién de los términos empleados» para designarla®, En
las fuentes consultadas, los vocablos para los dos grupos que estudiamos son
puer, paruulus, adolescens y iuuens en las latinas, infant en las catalanas, nifio,
mogo, y mochacho, en las castellanas.

Asi, en la Historia Compostelana® y en las fuentes normativas redactadas
en latin se emplearon las palabras paruuli y puer. El contexto denota que los
primeros son los nifios mds pequefios pues se 1os menciona junto con las mu-
jeres (I, LXII). En cuanto a los segundos, integran enumeraciones de grupos
de personas por edad o sexo: «parui siquidem pueri, iuuenes, uiri, senes, uir-
gines, coniugate, matrone...» (I, LXXXII, p. 130), por ende, no deja lugar a
dudas de que se trata de esta acepcién y no de siervos, otro de los significados
del término’. La Compostelana 1, LXI, menciona la presencia de adolescen-
tium, cuya traduccién literal no provoca zozobras,

En cuanto a la franja de edad que abarcaba cada una de las categorias men-
cionadas, si nos atenemos a la clasificacién isidoriana puer se aplicaba pre-
ferentemente a los nifios de siete @ catorce afos, pues’ si-bien  podia ser otili:
zado para los mds pequefios, menores de siete afios, el obispo sevillano reser-
vaba para éstos el nombre de infantes (Etimologias, X1, 2, 2-3 y 10-11). La
adolescencia se extendia hasta los veintiocho afios {Etimologias, X1, 2, 4).
Este agrupamiento no siempre fue asumido literalmente por la posteridad,
aunque la division en setenos se refleja en la normativa. En otra oportunidad
sinteticé las capacidades juridicas reconocidas a cada edad, distinguiendo dos

3 Recojo acd 1a oportuna observacion de P. Riché et D. Alexandre-Bidon, «l'enfant...», p. 9.

*  Las citas del texto latino remiten a la versién de E. Falque en Brepols v las transcripciones
cn castellano a la traduccién de la misma estudiosa en Akal.

3 Cf.J. N. Garvin, The «Vitas..., p. 273.
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grandes etapas: «entre el nacimiento y los siete afios y de los sicte a los cator-
ce, separadas por la capacidad de comprensién del mundo adulto»5.

La enunciacién nifios, mogos, y mochachos, que hizo el autor de la histo-
ria de Don Miguel Lucas de Iranzo requiere una reflexién. En algunos textos,
como los juridicos y cronicas, esos sustantivos aparecen como sinénimos”.
Joan Corominas indicd un origen incierto para «mMozos» ¥ «muchachos», dan-
do como probable que ambos deriven de «rapado», «pelado», por la costum-
bre medieval de llevar asi a los nifios8. La conjuncién «y» (0 ef) que separa a
fos dos ultimos vocablos en el texto analizado, puede indicar tanto diferen-
ciacion como equiparacién o sinonimia pero, de ser lo primero no se explicé
en qué radica la distincién.

Al tratar de nifios, mozos y muchachos, los textos que consideramos apun-
tan a una amplia franja socio-profesional de la poblacién urbana: los véstagos
de los vecinos, en la acepcién medieval de «el que tiene casa poblada». Asf lo
infiero por el hecho de que las menciones colectivas invocan en todos los ca-
s0s a grupos representativos de habitantes como cuerpo organico. Ademas,
son mencionados en actitudes que suponen adhesién a las autoridades sefio-
riales o eclesidsticas.

Asi delimitado el campo de estudio, he de advertir que en el curso de la
redaccion utilizo como sinénimo de adolescentes, mozos y muchachos el tér-
mino «jévenes», desvinculado de toda connotacién técnica’.

En segundo lugar, cabe observar que el sexo femenino nunca fue expresa-
mente indicado. Asumimos que en el caso de los muchachos y mogos el mas-
culino no es generalizador sino especificativo, pues la presencia de los aludi-
dos se inscribe en espacios y actividades rotundamente dominados por los
hombres 0. En otras palabras, el vocabulario indica que el sexo femenino solo
participaba de algunas de las manifestaciones colectivas.

Tercero: la razén de haber encarado el estudio conjunto de dos grupos de
edad generalmente diferenciados reside en que se trata de dos sectores conse-
cutivos: los miembros mds jévenes de la sociedad concebida como cuerpo or-
génico; el tratamiento conjunto permite una vision integrada de los propositos
que la presencia revestfa en cada ocasién. Ello supone, en primer lugar, acep-
tar el punto de vista de los emisores de los documentos que al referir esos ac-
tos colectivos eligieron estas categorfas de agrupacion y no otras (por barrios,
por oficios, etc.), y, en segundo término, acotar nuestro campo de exploracion,

6 R. Homet, «Los nifios...», pp. 33-37; la transcripcion es de la p. 35. También mencionan la
distincién juridica P Riché et D. Alexandre-Bidon, L'enfant..., p. 9.

7 «E trajo la reina dofia Marfa para Castilla 4 dofia Constanza, que era moza pequefia & sin
edad...». afio 1297 (Constanza, habia nacido en 1290): Crén. Rey. Cast., 1, cap. 111, p. 109,

% ], Corominas, Breve Diccionario...

9 Distintos, pues, de los iuvenes estudiados por G. Duby, Guillermo...

10 Vide infra, & 1, sobre las celebraciones gienenses. Sobre la marginacién de las mu-
chachas, vide M. del C. Garcia Herrero, «Elementos...», pp. 248-250.
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aunque manteniendo la referencia al todo en relacién al cual cobran sentido
los sectores que estudiamos.

He de agregar todavia que, al referir la interpretacién sectorial por edades
a la totalidad del cuerpo social, se supone la integracion del individuo y de la
comunidad en el espacio, en el tiempo y en un sistema de valores y de creen-
cias que s¢ ha de ponderar en las paginas que siguen.

II. PRESENCIA COLECTIVA DE NINOS Y DE ADOLESCENTES
EN CELEBRACIONES URBANAS

Las mds tempranas menciones que he recogido de la participacién de
nifios y de adolescentes en celebraciones colectivas proceden de la Historia
Compostelana y han sido datadas por los autores de esta obra a comienzos de
la segunda década del siglo XII. Se trata del registro de su asistencia en algu-
nas de las ocasiones en que la poblacién de Compostela recibid a su obispo y
sefior en el curso del trajinado episcopado de don Diego Gelmirez.

La primera de las noticias se remonta a la liberacién de Gelmirez, que
habia sido detenido por Arias Pérez, en 1111, La descripcion de los festejos
reclama nuestra atencién en dos momentos: primero, al tercer dia de liberado
el obispo, cuando fue recibido en el miliario desde el cual, a unos cinco kilé-
metros de Compostela, en la carretera de Padrén, es posible divisar Ia ciudad.
Alli, mientras

«la multitud de los compostelanos cantando con timpanos, citaras y diver-
sos mnstrumentos de misica le salié al encuentro [...] un innumerable gru-
po de jovenes («iuuenum caterua») cantaba [...]. Finalmente, otra multitud
de adolescentes («adolescentium multitudo») llenos de £0z0 por su desea-
da presencia, con himnos y melodias de dulce armonfa llegaron cantando
hasta la iglesia compostelana con él.» (libro I, LXI, p. 167; ed. latina p. 99).

L

grafo siguiente el autor coniinud con el recibimiento, escri-

«... le recibieron al llegar de este pérfido cautiverio con tanto gozo el clero
y el pueblo de la ciudad de Compostela, mujeres y nifios («mulieres et pa-
ruuli»), con cuanto las hermanas de Ldzaro debieron recibir a su hermano
al resucitarlo el Sefior al cuarto dia.» (libro I, LXII, p. 168; ed. latina
p. 100).

La segunda y ultima participacién explicita en esta obra de nifios y mu-
chachitos en un acto colectivo fue datada a fines de marzo de 11 12, al regre-
sar Gelmirez a Compostela junto con los obispos de Orense, Mondofiedo y
Oporto, después de haber elevado el arzobispo compostelano al arcediano
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Hugo al grado de presbitero y luego, asimismo, de haber establecido la paz en-
tre las respectivas iglesias.

«... Al entrar el mencionado patrén [Gelmirez] en la ciudad del Apds-
tol, corrieron a su encuentro todos los ciudadanos, nifios pequefios, jévenes
(«parui siquidem pueri, iuuenes»), hombres, vigjos, virgenes, casadas, ma-
tronas, todos salian a contemplar el espectdculo para ver a unos canénigos
de Santiago, educados con ellos desde su mas tierna infancia, ya elevados
a la cumbre del pontificado, También alababan a su pastor, [...] quien de-
mostraba hacia sus hijos [...] un amor paternal que los elevaba a los hono-
res mas altos.» (libro [, LXXXIL 3, p. 199, ed. latina p. 130).

Esta recepcion culmind en la iglesia de Santiago con la procesion de los
candnigos.

Al interpretar los textos conviene que recordemos, en primer lugar, que la
autoria de casi todo este primer libro de la Compostelana ha sido atribuida al
tesorero de la iglesia de Santiago, Nufio 0 Munio Alfonso, obispo de Mon-
donedo desde 1112 y hombre de confianza de Gelmirez!!. Sefialemos, asi-
mismo, que, de acuerdo con esta obra, las procesiones desempenaron un rele-
vante papel durante el fundamental episcopado, acorde con el proyecto
cluniacense-gregoriano que se procuraba apuntalar.

Observamos luego que, entre las muchas descripciones de actos colecti-
vos, recibimientos y festejos, de los cuarenta afios que durd el episcopado de
Don Diego, la participacion de los nifios y adolescentes fue destacada sélo en
los dos momentos que hemos anotado, el primero de los cuales es la recep-
¢ién «liminar» al obispo y sefior que habfa soportado la prision ofensiva, de
acuerdo con la pluma del cronista. Diego Gelmirez era pastor y sefior, con-
duciendo su rebafio espiritual y materialmente, como se subraya —por asi de-
cirlo— en cada pdrrafo de la Historia, pero ese recibimiento trasciende la re-
lacion esclesidstica y la sefiorial: ir a buscarlo al miliario reviste, ademds del
sentido historico literal, el alegérico que remite a la entrada triunfal de Jests
en Jerusalén (Mr 211-14; Me 111-19; Le 19 29405 Jp 1212-19), del mismo modo
que el lapso de tres dias desde la liberacién hasta el recibimiento de Gelmi-
rez evoca los tres dias transcurridos entre la Pasion y la Resurreccion del Se-
fior, analogifa reforzada por el contraste con las cuatro jornadas que mediaron
entre la muerte y resurreccién de Lézaro (Jn 113344), En el conjunto de la
obra, el recibimiento a Gelmirez homologado al de Jesiis antes de su sacrifi-
cio final, alinea los avatares posteriores del controvertido obispo, que serén
narrados en el resto de la historia, con la Pasion del Sefior y presenta, por
ende, al pastor como auténtico salvador de su rebafio, colocando a los nifios
y joévenes como grupos bien definidos de la feligresfa, en el ordenado cami-
no de la salvacion.

I «Introduccidn» de la Historia Compostelana, Bd, Akal, & 2, pp. 11-13.
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La procesi6n de adolescentes que acompaiié cantando al obispo en el re-
greso triunfal, durante el trayecto a la iglesia compostelana, muestra la adhe-
si6n de este grupo de edad expresandose del modo Juzgado mis idéneo para
ltegar al Seiior, es decir, de la musica.

En la perspectiva histérica, los nifios mencionados Junto con las mujeres
debieron de ser —como dije antes— los més pequefios, que por su edad asis-
tian junto a sus madres o hermanas!2. Participaban, pues, de un espacio pu-
blico femenino. En la segunda de las menciones, en cambio, ia participacién
infantil se vincula a la detallada integracién de todos los miembros del cuer-
po social, por edad, sexo y estado civil. El interés del autor residi6 en mostrar
la sabidurfa del gobierno de Gelmirez, manifiestamente paternalista, que pro-
veia a la educacion de sus ciudadanos y a su ubicacién en el puesto idéneo: es
la imagen de una sociedad armdnica lograda por la atribucién a cada cual del
lugar adecuado, capacitdndolo para ocuparlo. Precisamente, en varios pasajes
de la obra los respectivos autores reiteraron la labor educativa de Gelmirez,
que criaba desde pequefios a los muchachos, muchos de los cuales llegaron a
integrar el colegio de canénigos.

Ambos recibimientos destacan esa armonia social, que en la prictica dista-
ba mucho de ser real, pero que se corresponde cabalmente con las expresiones
artisticas patrocinadas por el arzobispo como, por ejemplo, la representacién
alegdrica de las tareas agricolas de los meses, considerados metdfora de la pa-
labra de Dios y prefiguracién de los doce apdstoles!®. Dicho de otra manera, el
discurso mondstico ponia de manifiesto a través de la historiografia y del arte
la concepcién de que el cuerpo social, como el tiempo y el espacio, expresa la
armonia y la jerarquia del todo y el camino para realizar el bien del alma.

Ante los constantes y duros enfrentamientos narrados en la cronica, las re-
cepciones populares al sefior oponen el orden arménico de toda Ja comunidad
al caos de la violencia. En este sentido, 1a presencia integrada o pautada de los
sectores mids jévenes de la poblacién constituia un acto formal de sociali-
zacion, de integracién generacional al cuerpo urbano concebido como comu-
nidad politico-religiosa.

Abandenemos-al sefiorio- eciesidstico compostelano, También én el es-
pacio politico de la Corona de Aragdn fueron registradas manifestaciones
ciudadanas de adhesién al rey y sefior con participacién infanto-juvenil. Ha-
llamos la primera en el Llibre dels feits de Jaime 1'% en el contexto de recu-

2 Para los siglos finales de la Edad Media se acepta que, hasta los siete afos, la crianza y
educacién de nifias y varones es cuestion bdsicamente femenina. Vide M. del. C. Garcia Herrera,
Las mujeres...,t. 1, cap. V y «Elementos...», p. 236; empero, en el terreno legal, las Partidas 1V, 19,
3 sefialan que, a partir de los tres afios la crianza es incumbencia del padre: R. Homet, «Los ni-
fios...», pp. 33-36.

'3 M. Castifieiras, EI calendario..., p. 42.

14 Esta obra, como la de Ramén Muntaner mencionada enseguida, en F, Soldevila, les
Quatre,..
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peracidn del poder regio, tras la agitada minoria, el rey Jaime se apresto a re-
tomar sus derechos y a su entrada en Huesca —anterior al 30 de marzo de
122715 «los infants e la gent menuda hagren gran alegria de la nostra ven-
guda» (cap. 30, p. 18).

1.a informacién, de tono casual, coloquial, me parece trascender el co-
mentario puramente circunstancial. En efecto, si bien no es éste el lugar para
retomar el tema de los objetivos del Liibre, hemos de recordar que el texto,
aunque inspirado por el rey, salié de pluma eclesidstica, habiéndose barajado
los nombres de Bernat Vida! y de Jaume Sa Roca, sacristdn de Lérida y luego
obispo de Huesca, como los mas probables redactores 16, La redaccién de la
gesta de Don Jaime cumplia, entre otros propositos, el de justificar el reinado
de éste que, por una parte, dio inicio a una nueva etapa en la historia catalano-
aragonesa al canalizar los intereses de diversos sectores de la comunidad ha-
cia la vertiente mediterrdnea, pero por otro lado dejé bastante que desear en
aspectos tales como el espinoso problema sucesorio, El Llibre proponia un
modelo de monarquia y de rey cristiano que, reconociendo a la Providencia
como tltima ratio, procuraba mostrar de qué modo la conducta del rey y sus
actos de gobierno (en el sentido mas amplio del término) habian conducido
hacia el cumplimiento del destino histérico, ajustdndose al orden divino!7.

En esta perspectiva, el breve pérrafo sobre la celebracién oscense por la
llegada del rey tiene el sentido inmediato de destacar la alegria popular que
cifraba en el joven monarca una esperanza de coto a las arbitrariedades no-
biliarias. Pero, la alegria de los nifios y de «la gent menuda», tomada literal-
mente, no parece de las que otorgan rédito politico. Hemos de ver, pues, en
la expresién el sentido alegérico que recuerda la revelacién de Dios a los pe-
quefios (Lc 1021) y la predilecci6n de Jests por los nifios. De este modo, el
aparentemente ingenuo comentario ubicaba a Don Jaime en la senda evangé-
lica y la historia de su gesta asumia el sentido moralizante de lo que debia
ser y hacer el rey cristiano. En el orden espiritual, los nifios y los humildes
simbolizan la pureza que conoce la palabra de Dios (Mr 191325 Mc 1013-16;
Le 181517,

Ramén Muntaner, fervoroso expositor de los triunfos de sus reyes, narrd
con regocijo los recibimientos que protagonizaron los miembros de la casa de
Aragén. Entre ellos, la llegada de Pedro a Sicilia en el verano de 1282 para en-
cabezar la lucha contra los angevinos, fue comparada, recurriendo a la fre-
cuentada autoridad biblica —en este caso el Antiguo Testamento— con la
guia de Moisés al pueblo de Isracl, y celebrada con danzas de damas y don-
cellas que parangonan los cdnticos del Exodo 15. El arribo de la real comitiva
a Palermo se produjo entre manifestaciones de alegria «d’homens, e de fem-

15 Segiin F. Soldevila, Les Quatre..., nota 14, cap. 30, p. 209.
16 Vide M. de Riquer, Historia..., I, pp. 406-407.
17 R. Homet, «Dos modelos,..».
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bres e d’infants» que la condujeren al palacio real (Cap. LX, p.716). Idéntica
presencia se reiteré poco después, al retornar el rey Pedro a Mesina luego de
haber logrado imponer su fuerza naval a la de Carlos de Anjou, cuando Mun-
taner contrapuso el temor de los habitantes ante un eventual triunfo francés
con la alegria que los mismos expresaron por la victoria catalana (Cap. LLX-
VIII, p. 720).

Es decir, que Ia literatura histérica catalana registra la presencia de nifios
en actos publicos en enumeraciones combinadas de sexo ¥ generaciones con
el sentido de mostrar a la comunidad arménicamente integrada y dando su
apoyo a la ideologfa mondrquica primero y, mds tarde, también a ésta en el
marco de la expansion mediterrdnea. En todos los casos, el providencialismo
historiogréfico permite insertar a ia infancia como etapa privilegiada del plan
divino.

Los hechos del condestable Don Miguel Lucas de Iranzo constituye una
expresion representativa de la literatura politica del siglo XV que relata el go-
bierno de Jaén por el favorito regio de rutilante carrera. El desconocido autor
puso especial énfasis en sefialar la adhesién popular a Don Miguel, mds adn,
en la reciprocidad del vinculo. En ese contexto, la presencia infantil fue reite-
rada tanto a nivel colectivo general como en grupos mas reducidos, con dijs-
tintos niveles de protagonismo 2 los que nos referiremos en el préximo apar-
tado, circunscribiéndonos a las manifestaciones colectivas.

En primer lugar, los nifios formaron parte de la multitud andnima en cele-
braciones religiosas o civiles. En ocasién de las fiestas navidefias de 1463,
después de una representacién alusiva a la conversién de los moros tras un ani-
mado juego de cafias en el que las partes asumian el rol de cristianos 10s unos
y de seguidores de Mahoma los otros, los concurrentes llegaron hasta la resi-
dencia del condestable y fueron ali{ agasajados:

«E de alli toda la caualleria et grant gent de pié de onbres et nifios vi-
nieron a la posada del dicho sefior Condestable, con mucho placer et ale-
gria, dando gritos et baces, do a todos generalmente dieron colagion de mu-
chas frutas et vinos» (X, p. 100).

Un par de acotaciones sugiere el p4rrafo, primero, que esta obra donde se
definen con esmero los espacios y tiempos seguin el sexo, la edad, estado, con-
dicién sociall8, incluye a estos nifios en el espacio masculino, por lo que he-
mos de suponerlos varones y habiendo pasado la primera infancia, empero,
afin no «mozos» o «muchachos» adolescentes, pues este cronista —cuando lo
Jjuzgé necesario— distinguié ambos grupos de edades 9.

'8 Acerca de los espacios cn la crénica de Miguel Lucas de Iranzo, véanse mis articulos «So-
bre el espacio...» y «Nacimiento y Bautismo...».

!9 Esta diferenciacién es clara en la ceremonia de fijacién de mojones entre Jaén y Andijar,
que analizo més abajo.
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En segundo término, la presencia de los nifios en una fiesta religiosa, ci-
clica, permite afirmar que esa concurrencia se reiteraba en ocasiones simila-
res, tal como aclaré oportunamente el autor, explicando que describia las
fiestas anuales una sola vez, pero que éstas se repitieron durante los afios que
se extendié el gobierno del condestable (efectivamente, también se los men-
ciond en el banquete de Pascua florida de 1470, cap. XLIIL, p. 423). En este
sentido, la participacién de los nifios se valoriza una vez mds como forma-
dora de impresiones, sentimientos y adhesiones politico-religiosas, habida
cuenta de! contenido de las representaciones y de todas las situaciones que
las rodeaban que, en el caso que describimos, remataron con el bautismo de
los supuestos moros en la fuente de la Magdalena. Guerra, religi6n, tradicio-
nes locales, prestigio sefiorial se conjugaban en la celebracién navidefia y al
asociar a los ninos a ellas se les inculcaba desde pequefios la adhesion al
sefior en cuyo palacio remataban el convite, el aprendizaje de las técnicas de
combate y la superioridad de la religién cristiana. Pero, si esta «lectura poli-
tica» es pertinente, no menos cierta es la ensefianza indirecta de los que es
dable considerar como viejos lugares sacros cristianizados, me refiero a la te-
atralizacion del bautismo en la fuente de la Magdalena, polo religioso cuya
influencia benéfica era reconocida en actos propiciatorios de proyeccién co-
lectiva®0.

Hallamos la concurrencia infantil masiva de los nifios de la poblacién
agrupados, en otra fiesta ciclica cristiana, la del lunes de la «pascua del Espi-
ritu Santo» o de Pentecostés. En los primeros siglos del cristianismo, en la no-
che del sébado al domingo de Pentecostés se administraba el bautismo a los
catectimenos. Aunque ello ceso al ir generalizdndose el bautismo de los recién
nacidos, la culminacion del ciclo pascual, coincidente con el reverdecer de la
naturaleza, conservé toda su relevancia.

La secuencia giennense comenzaba en la Fuente de la Pefia, a un cuarto de
legua de la ciudad, donde el condestable se reunia con los miembros de la igle-
sia mayor, regidores, jurados, caballeros, escuderos y ciudadanos. Alli comi-
an, acomodados en tres mesas. A la hora de visperas cabalgaban hasta la igle-
sia mayor, formédndose en la plaza de Santa Maria; luego, regresaban todos a
la Fuente de la Pefia, de esta manera:

«Primeramente, todos los maestresalas et los ministreles de gaytas
yvan en la delantera, tafiiendo, aconpafiados de todos los nifios de la dicha
¢ibdad, que a esta fiesta se ayuntauan alli.» (Cap. XVL p. 168).

Tras ellos iban, siguiendo un orden preciso, los atabaleros, caballeros y
trompetas, seguidos por el Condestable acompafiado por otros caballeros y
ministriles que ejecutaban sus instrumentos. Asi formados, recorrian varias

20 Por ejemplo, cuando nacié el hijo del Condestable, vide mi «Nacimiento...».
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calles para acabar en Ia antedicha fuente, donde los aguardaban los restantes
caballeros y gente de a pie. Se tocaba musica, danzaban, y cenaban, partici-
pando incluso «muchas mugeres et muchachos que alli yvan a mirar la fiesta»
(Cap. XVI, p. 169). Luego corrian osos —que el Condestable tenia en su po-
sada— hasta la ciudad; la fiesta conclufa regresando, en un orden y trayecto
previstos, hasta el palacio del Condestable.

Es clara la distinci6n hecha por el autor entre los nifios que participaban
activamente de la procesion, y los muchachos que, con las mujeres, miraban
la fiesta. Ademds, aunque ni los festejos en la fuente de la Pefia ni la partici-
pacion infantil son exclusivos de esta ocasion, si lo es la secuencia en la que
se insertan. Por cierto, la reunién campestre a la llegada de la estacién célida
es celebrada y anunciada por los nifios ¥ con una procesion musical en otras
comarcas. Segun leemos en la obra devenida cldsica de A. van Gennep, la
conmemoracién de la Pascua de Pentecostés con una procesion de nifios se
realizaba en Tuile en el siglo X VIII, pero agrego el autor que esa procesién
infantil se realizaba ya en la Antigliedad cldsica —seguin los frescos de Os-
tia— y en paises germanicos2!. La originalidad de la procesién dieciochesca
de Tulle reside en que los nifios marchaban dirigidos por un sacerdote hasta
un lugar sitzado en el limite parroquial, donde se fabricaban una flauta o tso-
rometo para cada uno y regresaban taiiéndola. Pese a las diferencias con Jaén,
hay rasgos comunes: la procesién infantil, el trayecto campestre y el cardcter
musical —con instrumentos de viento— de ambos eventos. Los dos recorri-
dos conducen a lugares-limite, uno la frontera parroquial —religiosa-admi-
nistrativa, en el L.imousin, ¥ otro un limes vertical, natural, el giennense. que
remite al elemento originario agua. ; Tendria la procesion infantil una finali-
dad mediadora propiciatoria? Sospecho que si, pues a fines del siglo XV se
organizaban procesiones de nifios para implorar por el cese de algrin flagelo,
como la sequia en Segovia, en 1477. Otras veces, la concurrencia infantil con
€se propdsito se sumaba a la de los adultos22,

Dos festejos bajo medievales tenian a los nifios y adolescentes como pro-
tagonistas exclusivos: las «fiestas del obispillo» y las del nifio rey. Unas y
olras eran celebradas en fechas variabies entie noviembie y enero, ¢s decir,
sobre el final del otofio y comienzo del invierno, de ahi que se las haya vin-
culado con las saturnales romanas. Jacques Heers explicé su origen en las ce-
lebraciones litirgicas de ese periodo: la exaltacién del nifio, ante todo de Je-
sts y, a partir de él, de todos los nifios Y, por extensién, de los débiles y
desvalidos?3. Su funcién social ha sido interpretada como contribucién a la
consolidacién del orden establecido, en tanto brindaban el imprescindible es-
cape social y pautaban la confrontacién: prueba de ello es que fray Hernan-

21 A. van Gennep, le Folklore...,p. 1171.
2 Ambas noticias en J. C. Martin Cea, «Fiestas...», p. 129,
23 I Heers, Fétes..., pp. 105-108.
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do de Talavera instituy6 la fiesta del obispillo en Granada, si bien, a medida
que generaban disturbios en el 4mbito urbano eran prohibidas?4.

Aunque las menciones de una y otra celebracion no faltan en la peninsu-
1a, no he hallado descripcién de ninguna de ellas sino para el dmbito francés:
la eleccién del nifio-rey en Moulins para el dia de Reyes de 1364, en tiempos
del duque Luis de Bourbon?. Segtin Jean Cabaret d’Orville se habia hecho
rey por un dia a un nifio de ocho afios, el més pobre que se habia encontrado
en la ciudad, quien era vestido con traje real y atendido con todo carifio por
los oficiales «en reverencia de Dios». Al dia siguiente este rey comia en la
mesa de honor y se realizaba una colecta para €l, encabezada por el duque, en-
tregdndoseles a los padres del nifio el importe reunido a fin de que éste fuese
a la escuela.

Respecto del nimero de nifios que se reunian en estas ocasiones, puede
dar idea la Gnica cifra que se anotd, correspondiente a la visita de Enrique
IV a Jaén, en 1464. El rey fue recibido por los miembros del clero, de la jus-
ticia y regidores vestidos a la usanza morisca y también «salieron fasta qua-
tro mill nifios en cauallejos de cafia, todos con alcandoras vestidos et toca-
dos con tocas, et sus atabales; et luego fasta otros mill nifios con vallestillas
de minbre, en otra batalla, e sus caperugas», que hacen un total de cinco mil
nifics26. En este caso de formacién multitudinaria y ordenada destaca lo po-
litico-militar en dos vertientes: la exaltacién de la monarquia y la defensa de
la frontera.

Entre las concentraciones laicas, después de solucionada la cuestién de 1i-
mites con Andijar, el condestable fue recibido, segun el texto, por tanta «gen-
te de onbres et mugeres et nifios que le llegauan a besar las manos, que estouo
mis de dos oras en llegar a su posada» (cap. XLIV, p. 439): se trataba de la
exteriorizacion de la adhesién «popular» al sefior en una ocasion trascenden-
te porque estaba dirigida a apoyar el acuerdo sobre los limites y a respaldar al
Condestable, cuya autoridad estaba ya muy comprometida, segun testimonia
fa conjura que poco después acabé con su vida. La participacién de los nifios
pretendia, una vez mds, gestar un vinculo perdurable de orden generacional.

Con relacién al tratado de limites mencionado en el pérrafo anterior, he-
mos de comentar la ceremonia del amojonamiento que tuvo lugar ya prome-
diada la primavera, el 7 de mayo de 1471 y que se distingue, por su conteni-
do y caracteres, de las que hemos visto hasta ahora. El cronista suministré una
detallada descripcién de ella en el capitulo XLIII (pp. 425-431). Los rasgos de
la ceremonia son, primero, la presencia de nifios, mogos y mochachos, seiia-

M4 M. A Ladero Quesada, «fa Fiesta...»,, pp. 21-22.

35 Por ejemplo, el ordenamiento de la fiesta del Episcopus parvulorum en Barcelona, entre
1387-1398 (Episcop. Barcin., p. 274.). El caso francés que narro a continuacion en Jean Cabaret
d’Orville, Crdnica..., p. 44.

26 Hechos..., cap. XVI1], p. 193,
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lada —para unos u otros— en varias oportunidades junto a Ia de autoridades
civiles y eclesidsticas, «caballeros, escuderos et onbres comunes»: se delimi-
to asi un espacio masculino con todas las franjas de edad, las jerarquias so-
ciales y las procedencias del habitat geo-politico afectado dentro del drea con-
flictiva entre Jaén y Anddjar: «de las dichas ¢ibdades et de los lugares de su
tierra, que son la Fuente del Rey, ¢ Cacalilla e Villamena [sic]» (p. 425).

Segundo, dicha presencia de los miembros mas Jovenes respondia al pro-
posito, expreso y reiterado por el cronista de que «quedase memoria» de la ce-
remonia (pp. 426 y 427). Revela, pues, la conciencia social respecto de la pre-
servacion de la memoria colectiva en el seno de la comunidad mds alld de la
existencia de documentos escritos. Se trata de una presencia activa y protagé-
nica. Vale decir que no se limit6 a la mera asistencia sino que nifios y mucha-
chos desarrollaron una serie de actividades de cardcter lidico-ritual, Este es el
tercero de los rasgos y muestra que e/ objetivo real de la memoria era el con-
senso de la generaciones mds jovenes, fundado en la participacion en ritos
propiciatorios. Veamos c6mo se desarrollaron éstos,

El acto (ue presidido por el Condestable, acompafiado por el dedn de la
iglesia de Jaén, don Alonso Ferndndez de Villalpando, por el prior de [a mis-
ma iglesia Don Miguel Sdnchez de Camarena y por frey Juan de Alagén, guar-
didn de San Francisco de la misma ciudad y padrino de bautismo del hijo del
Condestable. A estas dignidades eclesidsticas seculares y regulares se agrega-
ron numerosos caballeros, escuderos y hombres del comiin de las ciudades de
Jaén y de Anddjar.

El amojonamiento en si dio lugar a ceremonias especiales en cuatro de los
catorce mojones principales asentados?’, en todos los cuales se realizaron jue-
£0s protagonizados por nifios y mozos (primero y iltimo mojones) y por
«mogos et mochachos» (séptimo y octavo mojones). Es decir que la interven-
cidn activa de los nifios se produjo en la apertura y en el cierre del amojona-
miento, mientras que los de la tranja de edad un poco mas alta —mozos ¥y mu-
chachos— participaron de los cuatro, pero adueiidndose en exclusiva de las
actividades en los dos mojones intermedios de la serie. Los mojones princi-
pales también pueden ser considerados como dos series de siete cada una, am-
bas iniciadas y clausuradas con juegos infanto-juveniles. Prefiero esta segun-
da interpretacién por el simbolismo numérico que supone, duplicando los dias
de la Creacién, o sea, re-creando, lo cual se ajusta a la idea de re-crear referi-
da al limite politico-jurisdiccional 28. Paso a describir los rasgos principales
para luego interpretarlos.

27 Se colocaron otros pequefios: «E entre medtasUE 10T dichos mojones se pusieran e que-

daron otros majanos mds pequefios, por Ta dicha lyndes, escribié el antor después de describir la
instalacidn del séptimo mojén (cap. XLI1I1, p. 427}, y habia también caminos ¥ acequias,

22 El mimero de mejones principales induce a 1a reflexisn sobre el simbolismo del catorce,
por ejemplo 1a agrupacion del linaje de Jesucristo en tres series de catorce generaciones cada una
que leemos en Mateo 1'-17. Esta especulacidn cxcede los propdsitos de este articulo.
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El primer mojén partia términos con la villa de Arjona y fue colocado en
un pozuelo al pie del cerro de Corvul y en medio del arroyo del Salado. La ce-
remonia comprende tres momentos, primero, cuando Don Miguel Lucas de
Iranzo, montado a caballo, arrojé una lanza en el pozuelo.

Segundo, a continuacion:

«[...] mandé a vn mogo despuelas que se langase vestido de piés en el di-
cho pogo, el qual luego se langd dentro, et se sumié fasta que no parescio.
E Juego sali facia arriba, et el dicho sefior Condestable lo mandé sacar del
dicho pozo.»

Tercero, integracién de los mozos restantes y de los nifios «que estauan a
derredor del dicho pozo, tomando el agua dél con las manos, se mojaron vnos
a otros vn rato.» (p. 426).

De los mojones segundo al sexto el cronista se limits a dar el emplaza-
miento, pero del séptimo, ademds de indicar que separaba el donadio de San-
ta Maria de Jaén del donadio de la Orden de San Juan de Acre, de Anddjar,
agregd:

«E comengando a facer el dicho mojén, los dichos mogos et mo-
chachos que para ver los dichos mojones alli fueron mandados venir de las
ciudades de Jahén y Andijar, segund dicho es, porque quedase en memo-
ria, jugaron vn grand rato en derredor del dicho mojoén vn juego que dician
de las yeguas en el prado. Y des que ovieron jugado, diéronse a pufiadas,
fasta quel dicho sefior Condestable los mand6 despartir. E entre medias de
los dichos mojones se pusieron e quedaron otros majanos mis pequefios,
por la dicha lynde.» (p. 427)

A continuacién, siguiendo siempre una senda entre los donadios eclesias-
ticos mencionados, se asentd el octavo mojon:

«E por memoria, los dichos mogos et mochachos de las dichas ¢ibda-
des et de los sus lugares de Cagalilla et Villanueua que allf a la ora llega-
ron et se acaesgieron, mataron vi carnero a cafiaverazos, con cafas agu-
das, et le cortaron la cabega, la qual fue soterrada en medio del dicho
mojén.» (p. 428)

Este mojén es el primero de los dos que recibieron nombre (el otro es el
décimo, llamado «Buena Vista»). En efecto, pese a la propuesta de llamarlo
«mojon del Carnero», el Condestable eligi6 llamarlo «mojén del Cordero», en
honor de Nuestro Sefior Jesucristo.

| amojonamiento rematé en una cafiada, donde el Condestable dio or-
den de hacer «vn muy grande montén de tierra. E por memoria, mandd alli
correr vn toro con cafias agudas que estauan aparejadas.» Luego, «dicho toro
fué alli corrido por la gente de pié et muchos mogos et nifios que alli fueron
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ayuntados», hasta que, finalmente se lo encerré en un corral preparado para
la ocasién, de modo que la bestia no pudiese escapar, y el toro fue matado
«a langadas» por los caballeros y repartida su carne a «las personas pobres
et miserables de los dichos lugares de Cagalilla et Villanueua» (p. 430).

Asi descritas las grandes instancias de la ceremonig, estamos en condicio-
nes de pasar a comentarlas. En el inicio hay un gesto imperativo a cargo del
seior, el jefe, ejecutado teatralmente sobre un elemento primordial, el agua,
con el simbolo de mando que es la lanza. Los antecedentes histéricos son de
largo aliento: Herédoto (11, & 11 I) narr6é como Ferdn, hijo y sucesor de Se-
sostris, enfurecido por una desmesurada creciente del Nilo, habia arrojado su
lanza a las agitadas aguas de éste, siendo de inmediato castigado con la pér-
dida de la vista?®. El relato del historiador Jonio facilita la interpretacién de
este rito donde el orden geopolitico aparece re-fundado en el orden natural por
un acto del jefe acompaiiado por la comunidad masculina ¥ con la partici-
pacién activa del sector infanto-juvenil,

En efecto, el rito asi comenzado tiene tres momentos y ala accidén del jefe
se correspondio la inmersién del mozo y, luego, el mojarse unos a otros los
mozos y los nifios. Aquélla es un ritual de inmersién: significa, como en ese
tipo de bautismo, la muerte y el renacimiento, por eso el mozo se sumergid
por completo y con todo su ropaje. Literalmente, desaparecis debajo del agua
y no salié solo sino que, como el nuevo limite, fue sacado ——-«renaciow— por
orden del sefior.

Tercer momento: se amplié el ndmero de protagonistas del rito que con-
validaba el orden recién instaurado en una secuencia de apariencia lidica,
pero que supone, en el echarse agua unos a otros, el bautismo o COMpPromiso
de los miembros mis jévenes de las comunidades en el nuevo orden,

El séptimo mojén, colocado en un punto de inflexién: «desdel dicho
moj6n dié buelta la dicha lynde a la mano izquierda...» significa, ademads
—=en la interpretacién que propongo—, el cierre de la primera serie. Su im-
portancia es ratificada con un juego cuya mecénica no fue explicada pero
cuyo nombre, por si solo, indica actividad. En primer lugar, el autor empleé
el término juego, acerca decuya funcién canalizadora de conflicios hamater
tado Freud y sus discipulos. Los especialistas sefialan que, en los juegos en-
tre grupos («equipos») de distintas comunidades, se encaran las rivalidades y
tensiones entre éstas. El juego de la crénica se desarrollé «alrededor del mo-
Jjon»: el séptimo hito quedé, pues, convertido en centro ¥, en este contexto, Ia
actividad lddica recibe una dimension religiosa que subrayan los etnohisto-
riadores30,

¥ Conducta basada en ¢] mismo principio fue la de Jerjes al ordenar que fuese azotado cl
Ponto cuando una tempestad destruyd el puente que habia ordenado construir para pasar a Grecia
con su ejéreito (Herddoto, VIL, 35; vide también VII, 54).

30 H. Martin, Mentalités..., p. 274.
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Las «puiiadas» que se dieron después de jugar pueden interpretarse como
una descarga de los antagonismos de las comunidades en conflicto —Jaén y
Andijar— y los dos donadios eclesidsticos cuyas eran las tierras que separa-
ba el mojén. Llegados a este punto, considero oportuno traer a colacidn algu-
nas observaciones formuladas por J.-M. Mehl sobre el juego de la soule y que
recogié H. Martin®, las que, a pesar de las diferencias entre la soule y ¢l enig-
matico juego gienense, pueden contribuir a enriquecer la reflexidn sobre los
actos que agui comentamos:

«Desde el punto de vista antropolégico, la soule es polisémica: libe-
ra al cuerpo, es colectivo pero con un solo vencedor, dominical, invernal;
apropiado para rivalidades entre aldeas o grupos (solteros-casados), exi-
ge vastos espacios, a menudo se practica en los limites entre parro-
quias. «Refleja las tensiones por la propiedad del suelo o los derechos de
uso» (Mehl). También puede ser el modo de dar un tributo simbélico al
sefior, que se reserva los derechos de soule, de pelota y de guintaine, que
oficia de drbitro de las competencias interaldeanas y de la paz rural. El ta-
blero de la competencia (éreuf). ha de transportarse lo mas lejos posible
v ha sido asimilado al disco solar, también a la maternidad, en este caso
la soule tendria un vincule secreto con la tercera funcién de Dumézil, la
fertilidad. Pero, estas especulaciones parecen menos seguras que la refe-
rencia a los «antagonismos ancestrales por la posesion de las tierras cul-
tivables» 32.

Recordemos que, también acd fue el sefior quien presidié el juego y fijo
las reglas, dando la orden de que cesase y ejerciendo asi su autoridad para res-
tablecer el orden social, para ordenar y arbitrar.

Pasemos al octavo mojén: la circunstancia de que fuera el primero en re-
cibir nombre avala mi punto de vista de que inaugurd la nueva serie, corroboe-
rado por el hecho de que el nombre que se le puso lo identifica expresamente
con Cristo, que representa la nueva edad.

La matanza del carnero y el entierro de la cabeza bajo el mojon, merecen
parrafo aparte. En efecto, el carnero, especialmente caro en comunidades
ganaderas, es animal simbélico de la energfa, de la fuerza, cuyo sacrificio fue
comdn en los antiguos pueblos de pastores; los hebreos lo practicaban en ho-
menaje a Yavé en distintas ocasiones solemnes, como la consagracion de sa-
cerdotes (Ex. 291-39), siempre en concepto de «sacrificio pacifico», como el
ofrecido en lugar de Isaac (Gén. 2213)33, Por otra parte, en la antigiiedad gre-
corromana los caminos eran marcados con fermes que solian tener represen-

3l J-M. Meh), Les jeux au royaume de France du X#I¢ au début du XVI¢ siécle, Paris, 1990,
cit. H. Martin, Menialités..., p. 275. (El resaltado en negrita es mio).

32 Hervé Martin, Mentalités..., p. 275; el destacado en negrita es mio.

33 También se menciona el sacrificio del camnero en N, 614, 7; [l Sam. 613; Levit, 163 Acer-
ca de la ligadura de Isaac, vide la revista Pardes, n.° 22.
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tado un carnero, coincidencia sugestiva con el motivo por el cual se realizé el
sacrificio de este animal en la ceremonia que describimos.

La cabeza se identifica con la fuerza, centro del poder y de méritos gue-
rreros, de acuerdo con la valoracidn de las sociedades més diversas. En Egip-
to, Amén era representado con cuerpo de hombre y cabeza de carnero3?. En-
tre las costumbres referidas a cabezas y crineos de animales, los tibetanos
fijan (o fijaban) un crdneo de morueco con otros objetos en la puerta de sus
moradas, para impedir la entrada en ellas de los demonios de la tierras. Aun-
gue no me atrevo a identificar el origen de la ceremonia giennense, puede si
asumirse como rito propiciatorio donde el entierro de la cabeza del carnero
—simbdlicamente equiparado a Cristo— ponia bajo la advocacién del Naza-
reno, del cristianismo, al territorio asi delimitado.,

El remate del amojonamiento se produjo en el décimocuarto hito, con la
corrida popular del toro con cafias, su matanza por los caballeros y el reparto
de la carne del animal para ser comida por los pobres. Ei ancestral juego era
practicado en muchas de las fiestas giennenses narradas en la erénica, asi
como en celebraciones peninsulares de la época. Este animal es —como el
carnero— antiguo y difundido simbolo mediterrineo de fuerza y poder, cuyo
sacrificio también habia sido practicado por los seguidores de la iey mosaica
(Niim. 297). La modalidad de corrida de que aqui s¢ trata es especialmente
idGnea para los grupos populares (los de a pie) y para los varones de las fran-
jas de edades mds bajas, que son quienes desempefiaron las actividades des-
collantes de la jornada, mientras que el orden Jerdrquico estd dado por el do-
minio de los matadores (caballeros con lanzas), por- el-orden y organizacién
impuestos por ese mismo grupo caballeresco (cercas para que el animal no es-
capase)} y por la dddiva solidaria a los pobres de los lugares amojonados.

Segiin la interpretacién del antropélogo Manuel Delgado Ruiz, en la Es-
pana actual, las fiestas en que se corren colectivamente los toros tienen como
funcion la integracion soctal de la juventud mral masculina. Esta es una de
la varias dimensiones que pudo haber tenido en la sociedad medieval, pero en
la ceremonia que describimos tanto la corrida como 10s otros juegos con ani-
males o entre nifios y jovenes, fueron mis alld de esa funcidn: constituyeron
un rito formalmente destinado a lograr la integracion de las comunidades limi-
trofes en una organizacién politica del espacio. La participacién «lidico-ri-
tual» del sector infanto-juvenil revestia una funcién mds, la de comprometer
real y afectivamente a los m4s jévenes con la ereccién y defensa del espacio
politico con el que habian de sentirse identificados.

3 1. G. Frazer, La rama..., p. 568.

¥ 1. G. Frazer, op. cit., p. 558.

¥ M. Delgado Ruiz, Pe la muerte de un dios. La fiesta de los toros en el universo simboli-
co de la cultura popular, Barcelona, Peninsula, 1986, cit. por M.* Jesiis Izquierdo Gareia, «<El pue-
blo..., p. 327.
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La jornada del amojonamiento tiene, en suma, diversas dimensiones, poli-
tica, religiosa, social en su acepcién mds abarcadora. En efecto, en la dimen-
sién politica se esperaba que el acuerdo de limites redituase en beneficio del
Condestable quien, ademads, buscaba respaldo —seguin la relacién del bidgra-
fo— por una parte, exhibiendo su capacidad de organizador y de mando, por
la otra, presidiendo rituales y juegos de muy antigua raigambre, cuya celebra-
cidn mostraba al gobernante como responsable de la cohesitn del grupo y
como gestor, artifice y garante del ordenamiento espacial. Ese ordenamiento
se concretd con la participacién de todo el universo masculino del dmbito in-
volucrado, universo eficientemente organizado de acuerdo con una jerarquia
de poder militar que se corresponde con las necesidades de una sociedad de
frontera en expectativa bélica permanente.

[II. PARTICIPACION SELECTIVA DE NINOS Y DE ADOLESCENTES
EN DIVERSAS CELEBRACIONES

Una segunda modalidad de integracion infantil y juvenil en la sociedad es
la participacion en nimero limitado en celebraciones ora publicas, ora corte-
sanas como la actuacidn escénica, la litdrgica y la cumplida en instituciones
municipales.

La antigua costumbre de escenificar piezas breves de contenido religioso
moralizante para las grandes festividades cristianas daba lugar a la integracién
de nifios desempefiando roles infantiles, entre los cuales era pricticamente
obligado el de Jests recién nacido en las conmemoraciones navidefias y las de
Jesus nifio en las piezas breves referidas a la infancia del Mesias. Ejemplo de
éstas son la fiesta de Reyes realizada en Jaén en 1462 o el auto que compu-
siera Gémez Manrique para un monasterio femenino familiar3’, asi como el
auto sacramental sobre la huida a Egipto, de fines de dicha centuria38.

Obviamente, la presencia de esos crios era pasiva pero con poder integra-
dor para los concurrentes, acercando la historia neotestamentaria a la realidad
cotidiana. El bebé de carne y hueso se transformaba, por la alquimia de la es-
cenificacidn, en vehiculo del mensaje espiritual.

A partir de esa iniciacién son numerosas las ocasiones en que la corte
—regia, sefiorial— constitufa un centro de demanda de presencias infantiles
convocadas —entre otras actividades— para el esparcimiento. Como éste no
era incidental sino, por el contrario, vertebrador, la actuacidn de los nifios re-
vestia una dimensién ética.

37 Hechos del condestable..., cap, VI1, p. 71; Gémez Manrique, «La representacién del nasci-
micnto de Nuestro Sefior, a instangia de Dofia Marfa Manrique, vicaria en ¢l Monesterio de Cala-
baganos, hermana suya», en Teatro..., pp. 75-86.

3 «Auto de la huida a Egipto», en Teatro, op. cit., pp. 130 y 137.
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En la fiesta de bodas del condestable con Dofia Teresa de Torres, una de
las noches se realizé 1a siguiente representacidn:

«Vna ynfanteria de pajes pequefios vinieron vestidos de jubones de
fino brocado, y sobrellos vnas jaquetas cortas muy bien trepadas de paiio
verde, forradas en fino amarilo, las mangas largas, trepadas, con sus capi-
rotes. Los quales tomaron por ynuengion que era vna gente de ynota et
Tuenga tierra, la qual venia destrogada et vengida de gente enemiga; et que
no solamente les avia destroydo sus persenas et vienes, mas los templos de
la fé suya, los quales bienes decian que entendian fallar en estos sefores
Condestable y condesa.

E que viniendo gerca de aquella ¢ibdad, en el paso de vna desabitada
selua, vna muy fiera et fea serpiente los avia tragado, et que pidian subsi-
dio para dende salir. A la puerta de vna cdmara que estaua al otro cabo de
la sala, enfrente do estaua la sefiora condesa, asomd la cabega de la dicha
serpiente, muy grande, fecha de madera pintada; et por su arteficio lancé
por la boca vno a vno los dichos nifios, echando grandes llamas de fuego.
Y asi mismo los pajes, como trayan las faldas et mangas et capirotes llenas
de agua ardiente, salieron ardiendo, que paregia que verdaderamente se
quemauan en llamas.» (Cap. V, pp. 50-51).

Hace afios me referi a esta «ynvencidn» sefialando su connotacion socio-
politica con relacidn a la guerra de frontera?®; agreguemos que ésta se super-
ponia a una vieja tradicion que habia recogido va el Poema de Ferndn Gon-
zdlez en el lamento por el tributo de las cien doncellas:

T TwLibrest a lostres ninnos de los fuégos ardientes,” T T
quando y los metieron los pueblos descreyentes,
cantando en el forno cantos muy convenientes,

otra veg los libreste de bocas de serpyentes.»*0

Con relacion al tema que nos ocupa, es digno de atencién que la repre-
sentacion, destinada al piblico adulto, estuviese a cargo exclusivamente de ni-
fios. ;No habia actores disponibles en nimero suficiente? No parece gue fue-
ra éste el motivo de la eleccidn pues la corte gienense del Condestable se habia
convertido en un centro consumidor de envergadura v puede suponerse que,
asi como se contaba con numerosos pajecillos, hubieran podido movilizarse
actores jovenes o adultos.

Por ende, habri que buscar la explicacion en el simbolismo del argumen-
to, ya que alegéricamente la infancia no es 3610 la edad de la inocencia, sino
también la etapa por excelencia de Ta debilidad y necesidad de proteccidn, que
es lo que en la ficcidn demandaba de los sefiores el pueblo vencido. Se apro-

3% R. Homet, «Sobre el espacio...», p. 153,
40 Poema..., vs. 109, p. 33. Acerca del tema de la serpiente, sugiero una relectura del riquisi-
mo artfculo de I. Le Goff «Cultura eclesidstica...».
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vechd bien, asimismo, la edad de los pajecillos para la escenografia, pues los
cuerpes infantiles, mds menudos que los de adultos, facilitaban la expulsién
por la boca de la serpiente.

Los colores de las ropas —de pafio verde las chaquetas, con forro de fino
amarillo— no estaban yuxtapuestos, lo cual hubiera indicado un grave desor-
den, segiin nos informa Michel Pastoureau, sino superpuestos. En efecto «ha-
bia policormia cuando los colores se ponian en un mismo plane, pero no cuan-
do se superponian, leyéndose de adentro hacia afuera» (p. 161)41.

Acorde con los cddigos bajomedievales, el verde asociado al amarillo es
color de la locura o de la melancolia, usado por miuisicos, juglares, bufones y
locos. El verde es, ademads, el color de lo que crece y, vinculado con esta idea,
el de la renovacién de la naturaleza, siendo llevado por los pequefios principes
y perfectamente adecuado para la infancia.

El amarillo, apreciado por los musulmanes, fue en cambio menos valora-
do por el cristianismo medieval, que a menudo lo atribuyé a Judas v a los ju-
dios.

El contraste que a la sensibilidad medieval ofrecian el amarillo-verde se
comprende mejor si recordamos que el «fino amarillo» sélo se lograba con el
azafran, de elevado precio, fijado con buenos mordientes y a través de un pro-
ceso lento, que exigia paciencia, conocimientos y de una operacién tenida
por «diabdlica» (pp. 63-67). Por el contrario, los verdes apenas requerian
mordiente (pp. 58-63), si bien era un color dificil de logar, de tintura inesta-
ble, lo que se aviene a la inestabilidad que supone toda etapa de crecimiento
(pp. 72-79).

Yo diria, procurando relacionar los diversos mensajes atribuidos a los co-
lores con el contexto en que se inscribieron en la representacién, que la idea
de diferencia se muestra ordenada, que no es peyorativa, pues, sino enuncia-
tiva.

En suma, la eleccion de nifios para representar la pieza fue meditada para
que, junto con el atuendo y la escenografia, reforzasen el sentido politico y
moralizante de la obra.

En el agasajo a Enrique IV, en 1464, los nifios fueron protagonistas por
partida doble: a los cinco mil que vimos recibiéndole se agregé, luego de la
cena en la posada del Condestable, la continuacion de la velada en una sala
de la planta alta «do vinieron ocho niiios yguales vestidos de unos mantos
bordados de llamas, con falsos visajes, y dancaron vn rato» (Cap. XVIII,
p. 196).

A primera vista, el propdsito de estas actuaciones infantiles era ameni-
zar la reunidn. Empero, la danza es, por excelencia, expresion de sentimien-

41 Sobre los colores, M. Pastoureau, J’ésus...,espﬂcia}mentc las pp. 58 vy ss., 72-79, 135, 152-
156 y 161-163; también del mismo Figures et couleurs. Etude sur la symbolique et la sensibilité
médiévales, Paris, 1986, cit. por H. Martin, Mentalités..., p. 190.
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tos y tradicionalmente ha sido considerada un medio de comunién con la na-
turaleza, propiciatorio de la divinidad. Si bien el cristianismo condené tem-
pranamente Jas danzas, recelando de las situaciones licenciosas a las que a
veces se prestaban y, seguramente también de la pervivencia de otros cultos
que podian albergar, el Antiguo Testamento registra la del rey David ante el
arca de la alianza (II Sam. 6, 14}, Por lo demds, la prictica fue menos rigu-
rosa que la normativa eclesi4stica y se realizaron danzas en algunas proce-
siones, ademds de la tolerancia que existid en muchos casos para las reu-
niones profanas: en las fiestas de Jaén en tiempos del Condestable, ademds
del espectaculo de nifios danzarines que acabo de anotar, la concurrencia,
incluidos Don Miguel Lucas y su esposa, solia bailar (por ejemplo, cap.
XLIV).

Durante la visita del rey, el bordado del ropaje de los ocho nifios y el uso
de visajes indican una elaboracién de orden simbdlico donde reaparece el mo-
tivo de las llamas, que en la escenificacién de la serpiente fueron reales y en
esta danza, bordadas.

Estos nifios que intervenian en las representaciones teatrales y danzas de
la corte del Condestable eran pajecillos de quienes a veces se indica que eran
«pequefios» 0 «pajes ninos» (Cap. V, p. 50 y cap. XXII, p. 235), o de una edad
que llegaba hasta los quince afios (Cap. VII, p. 70). Oficiaban también de ayu-
das de cdmara que «dauan de comer y vestir» a Don Miguel Lucas y a los
miembros de su familia, llevaban las colas de sus ropajes (Cap. V, p. 45, Cap.
XXII, p. 235), participaban en los alardes (Cap. XIII, p. 138), y algunos de
ellos eran los seleccionados para danzar o para actuar. Lamentablemente, no
sabemos las formas de reclutamiento de estos nifios, pero ¢s de suponer que
se criaban en la corte sefiorial. Aunque representasen pequefios papeles, se
distinguen netamente de los artistas infantiles, tempranamente «profesionali-
zados», si cabe la expresién?2,

Si pasamos a la liturgia, los nifios mds crecidos asumian una intervencion
en ella colaborando en el oficio con el celebrante, cantando o recitando algu-
nas lineas*>: la vispera del 18 de octubre, dia de san Lucas, se celebraba en
Jaén misa solemne, con procesion, y al llegar frente al aitar de san Lucas, «yva
el preste con dos nifios que trayan los cirios al altar de la dicha capilla. E aca-
bando ¢l Te Deum laudamus, los dichos dos nifios dician vn verso de la fies-
ta», ordenamiento que se repetia al dia siguiente (Cap. XVI, p. 179).

Una variante de las precedentes es la intervencién de los nifios en el ri-
tual finebre. Siempre por el detallado ejemplo giennense, sabemos que en los

42 Como es el caso del pequefio Johan de Bruselas, hijo de Johan de Lieja, que en 1381 fue
autorizado a pasar a Castilla por Pedro 1V de Aragdn (A. Ldopez de Menescs, Documentos..., .° 82,
p. 735).

43 Las historias de la iglesia suelen ocuparse del temas, pero, en ¢l caso de Espaiia, las re-

ferencias son muy limitadas.
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funerales del hermano del condestable, en 1464, dos nifios llevaban sendas
antorchas y, después del responso, dijeron requiescant yn page (Cap. XXII,
p. 247).

Quienes participaban en los oficios religiosos debian de ser nifos del coro
o de la iglesia, es decir, que en ésta se criaban, educaban y ayudaban en la ce-
lebracion de los oficios. Tal se infiere de la descripcién de los funerales de
Don Alonso Aluarez de Yrango, padrastro de Don Miguel, donde cuatro «ni-
fios bonicos de la glesia» [sic] incensaban con cuatro incensarios (Cap. XXX-
VIIIL, p. 385).

La participacién infantil en la liturgia tenia —al menos tedricamente— un
sentido de formacion espiritual y moral de los pequefios protagonistas. En
cuanto al fundamento cultural de esta prictica, reside en considerar a los nifios
intermediarios privilegiados con el més alld en razén de la pureza atribuida a
las almas infantiles. Ello no obsta a que recibieran una compensacién mone-
taria por su asistencia. La hallo testimoniada desde promediado el siglo XIII:
en 1260 Alfonso Martinez, candnigo de la catedral de Ledn, doné a su cabil-
do una suma de dinero para adquirir heredades, con el cargo de destinar dos
tercios de las rentas obtenidas a celebrar dos procesiones anuales a San
Froildan, el 11 de agosto v el 4 de octubre, y el tercio restante se habia de re-
partir «a los bacheleres del coro e a los monazinos que uenieren a las pro-
cessiones» . Asimismo, se supieron otorgar estimulos econémicos a los pa-
dres que concurrian a las procesiones con sus hijos.

El desarrolio de las instituciones municipales dio cabida a otra clase de ac-
tividad periédica reservada a niftos de siete afios, poco mds 0 menos. Me re-
fiero a la extraccién de los nombres de las personas sorteadas para desempe-
flar determinadas funciones. Asi, la Ordenanza municipal de Mallorca, de
1384, establecia:

«Item per la forma seguen sien fets sengles anys los sindichs 1...]
cascun nom en un radoli de cera et sien meses en un bucot de cuyr et los
noms de les XII persones de les X1l parroquies mijanes sien meses en
XII radolins e en altre bugot de cuyr et les noms de les V persones que
aquell any vendran a consell en sinch radolins € en altre bugot de cuyr
e per un infant poch de VII anys o aquen entorn present lo gobernador
o son lochtinent et en presencia del dit consell dels dits XXXVTI sien
trets VI radolins del bugot de les XX persones de les X parroquiens ma-
jors ¢o es | radoli de cascuna parroquia [...].» (Arch. Cor. Aragdn, VIII,
p. 230).

4 J. M. Ruiz Asencio, Coleccién Documental..., Doc. n.° 2219, afie 1260, p. 365.

45 En el Libro de Cridas del Archivo Municipal de Zaragoza, ] 15 de abril de 1486, en el
pregén de la Crida de la procesion de Santa Engracia se proclamé que «se fara el oficio ¥ sermon
et partirse an dineros a las criaturas y pobres que hiran en la procession», cit. por M. del C. Garcia
Herrero, Elementos..., p. 233, na. 40.
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Un procedimiento similar era seguido en otras ciudades de la Corona de
Aragdn, como Barcelona (1387, 1388), Villafranca de Panadés (1390)46, y en
Zaragoza (1414)%7.

La participacion antedicha parece destinada a garantizar simbélicamente,
mediante las presencias infantiles, la honorabilidad del procedimiento de elec-
cion. La asignacién de la responsabilidad de extraer los nombres a nifios de
unos siete afios apunta a quienes habfan pasado ya la primera infancia y cuyo
grado de madurez les permitia asumir esa tarea, beneficidndose adn de la ima-
gen de inocencia que recibia la edad mds temprana y de la que se deseaba ha-
cer participe al procedimiento de seleccién municipal.

Al igual que en los eventos de cardcter colectivo, tanto entre los pajecillos
como con los nifios «sorteros» se reitera la exclusividad de un espacio infan-
til masculino.

IV. OBSERVACIONES FINALES

En sintesis, ha quedado en evidencia que la participacién de nifios y de
adolescentes en fiestas y ceremonias revestia diversas funciones: la inmediata
de integracion politica, también de continuidad social, la simbdlica de pureza
y bondad, y la propiciatoria de movilizacién de fuerzas benéficas para la co-
munidad.

Desde el punto de vista politico, el fundamento de la presencia infantil re-
sidia en la necesidad de socializar al individuo y, en segundo lugar, en que di-
cha socializacién partia de la aceptacién de una imagen positiva de la infan-
cia. Este enunciado esta estrictamente jerarquizado, vale decir que la voluntad
socializadora se imponia rotundamente a la visién optimista de la nifiez —o
que ésta se subordinaba a aquélla— y los correctivos, incluso severos y de or-
den colectivo, aparecen atestiguados con mayor o menor rigor, de acuerdo con
las situaciones particulares: asi, al menos segiin Colmenares, en 1480 los Re-
yes Catdlicos reprimieron el alboroto de los segovianos y los nifios y nifias
fueron piiblicamente abofeteados, como medida ejemplarizadora para desa-
lentar cualquier idea de rebelién*®.

La infancia, como las restantes etapas de la vida —y como la naturaleza
misma— ofrece un grado de ambigiiedad que se halla acentuado por la male-
abilidad de las conductas infantiles. Los grupos dominantes —iglesia, rey,

4 Ordenanza sobre eleccién de consellers y demds oficiales de la ciudad de Barcelona; «[...]
et en presencia de tothom faga que un fadrinet de edad de VII anys poch mes o menos meta [a sua
ma en lo dit baci cubert et traga [ dels dits radolins [...]», en Arch. Cor. Aragon, VI, p. 244, Idem
en pp. 245, 249 y para 1388, p. 285, En Villafranca de Panades se habla de «I infant de VII anys o
menos», Id., pp. 319-322,

47 Citado por M.? del C. Garcia Herrero, «Elementos...», p. 234 nota 45.

4% Colmenares, citado por M.* del C. Garcfa Herrero, «Elementos...», p. 240.
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sefior, superponian su influencia a la ejercida por los padres pero, en caso de
conflicto entre los poderes puiblicos y la familia, aquéllos ejercian al mdximo
su capacidad de coercién para imponerse a ésta.

Finalmente, sefialemos que es menestar indagar otros testimonios a fin de
conocer qué consideraciones primaban en el 4nimo de los progenitores y qué
magnitud de atractivo tenia el estimulo econémico: diferenciar motivaciones
politicas, religiosas, culturales, econémicas. En este sentido, seria interesante
una encuesta de los diversos sectores de la sociedad, por profesiones y por la
implantacion en el tejido urbano, que pueda revelar diferentes actitudes y
eventuales modificaciones temporales.
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