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Resumen: En este articulo se examina la relacion entre el templo de Longjing y el té a través de su evolucion
historica utilizando las metodologias de los estudios de paisaje. La investigacion demuestra como unos
condicionantes geograficos especificos dan pie a una transformacion del paisaje tanto desde el punto
de vista material como en las diferentes narrativas que se construyen a su alrededor. En este sentido,
demostraremos que la fama del té de Longjing nace en un primer momento de una identidad paisajistica
que lo relacionaba con la cultura budista y posteriormente ira paralela al resurgimiento del Lago del Oeste
como paisaje famoso y destino turistico en los periodos Ming y Qing.
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The landscape identity of the Longjing temple and its relation
with the tea cultivation

Abstract: In this article the relationship between Longjing temple and tea through its historical evolution
is examined using the methodologies of landscape studies. It demonstrates how specific geographical
conditions give rise to a transformation of the landscape from a material point of view and in the different
narratives that are built around it. In this sense, we will demonstrate that the fame of Longjing tea raise from
the Buddhist landscape identity of the site and later on will parallel the resurgence of West Lake as famous
landscape and tourist destination in Ming and Qing periods.
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1. Introduccion

El templo de Longjing #EH-esta situado en la colina Fenghuang /& &%8 en los alrededores del Lago del
Oestef# de la ciudad de Hangzhou y es ampliamente conocido por dar nombre a uno de los tipos de
té mas famosos de China; el té de Longjing. No obstante, su aparicion dentro de la escena de la cultura
del té es relativamente tardia y su importancia comienza a cobrar forma de finales de Ming para ascender
metedricamente bajo el patronazgo del emperador Qianlong # % (1711-1799) en el siglo XVIII. La fama del té
de Longjing acabo eclipsando el templo que le dio nombre, hasta el punto de que hoy dia el propio templo
budista ha desaparecido.! Aungue el templo desaparecié (es decir ya no hay ningin monasterio budista con
monjes que residan alli) se sigue conservando el pozo y un asentamiento que es visitado por los locales de
Hangzhou y algun que otro turista. El centro de atencidn turistica en torno a Longjing se focaliza mas en la
venta del té y en los ultimos afnos, en la construccion de complejos turisticos rurales situados en el pueblo
de Longjing. Si consideramos la fama que llego a tener el templo budista en el periodo dinastico, la situacion
actual no deja de ser cuando menos sorprendente. Pero en este articulo no se pretende desentraiar las
razones de esta desaparicion de la identidad budista de Longjing, que nos llevaria mas hacia la época
contemporanea. Por el contrario, la investigacion se centrara en desentraiar la historia del templo de

T De hecho, al nombre de Longjing se le afiadio el sobrenombre de Lago del Oeste, Xihu Longjing, de manera que el primer término

le afiade una suerte de nuevo prestigio que muestra muy bien esta transformacion.
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Longjing, su relacion con el té, y las diferentes transformaciones que sufrioé a través del periodo dinastico.
Contrariamente a lo que pudiera parecer, la identidad paisajistica de Longjing surgié fuertemente vinculada
ala cultura budista de Hangzhou y a partir de esta identidad budista se engendrd la fama del té, que a su vez
se beneficié de la progresiva proyeccion del Lago del Oeste en el panorama de la cultura del paisaje de los
siglos XVI al XVIIL.

Este pequenio articulo es parte de una investigacion mas amplia sobre el Lago del Oeste de Hangzhou.
Después de que el Lago del Oeste fuera un tépico de investigacion olvidado durante la segunda mitad del
siglo XXy principios del XXI, existe un numero creciente de publicaciones que tienen como objetivo llenar
este vacio historiografico?. Por eso, este articulo se enfoca en uno de los lugares que dentro del gran espacio
del Lago del Oeste tuvo una identidad paisajistica independiente hasta que acabd absorbida por la onda
expansivadelafamadelLago. Anivel historiografico existen pocosestudios histéricosenlenguasoccidentales
focalizados en el andlisis del té del Longjing, quizas el mas destacado es el de Yuanxing Jiang®. En lengua
china encontramos con que hay una muy amplia bibliografia enfocada principalmente en las técnicas de
procesamiento del té de Longjing que en algunos casos se enfocan en sus aspectos culturales e histdricos.
Por el contrario, entorno al templo de Longjing y su desarrollo historico apenas encontramos bibliografia tanto
en lengua China como occidentales. En lengua china hay solo un estudio reciente focalizado en la dinastia
Qing*. En este articulo nos vamos a centrar en una vision transversal que aune los dos aspectos, la historia
del té y la del templo. La eleccion de esta manera de abordar el tema de Longjing permite ademas enlazar
ciertas cuestiones metodolégicas que estan dentro de las peculiaridades de los métodos de investigacion
de los estudios de paisaje. Siendo el paisaje un concepto de naturaleza interdisciplinar, podemos utilizar
multiples andlisis derivados de las diferentes disciplinas en las que se engloba,® dando pie a conjunto de
capas superpuestas que se entrelazan formando un texto verdaderamente polifénico. En el caso de esta
investigacion el tema girara en torno a la construccion de la identidad del paisaje, a sus transformaciones y
complejidades intentando partir desde los factores que condicionan geograficamente un territorio a como
el ser humano construye una narrativa de identidades multiples en torno a unas circunstancias dadas.
Esta narrativa incluye ademas una trasformacion del territorio que se va civilizando segun las necesidades
humanas, teniendo éstas unas dimensiones que nos llevan hacia multiples esferas de la actividad humana,
desde lo econémico, lo artistico, lo politico o lo religioso. En consecuencia, dentro del desarrollo del articulo
se iran mezclando aspectos que tienen que ver con la trasformacion del territorio debido a condicionantes
climaticos y geograficos con otros que funcionan a nivel religioso y que posteriormente desembocan en
actividades econdmicas, estéticas y politicas.

La estructura del articulo consta de tres partes. En primer lugar, analizaremos como la situacion climatica
y geografica de la bahia de Hangzhou condiciond el desarrollo agricola de la zona favoreciendo los lugares
que estaban alejados de la influencia de las olas del rio Qiantang$£i, encontrandose la zona de Longjing
dentro de éstos. Veremos que laintervencion en el plano material en forma de diques de aguay trasformacion
del paisaje fue tan importante como el control de las potencias espirituales que se creia controlaban los
fendomenos atmosféricos. En este sentido, Longjing antes de este ascenso metedrico de la cultura del té,
fue un centro vinculado a la cultura budista de Hangzhou, cuya identidad giraba en torno a un manantial
de agua y un pozo en el cual vivia un poderoso dragén cuyo manejo y doma era fundamental en la gestion
sobrenatural de la lluvia.

El segundo capitulo lo dedicaremos a desentranar la trasformacién de la identidad religiosa de Longjing a
través de la evolucion del propio templo. Aqui veremos que la fama del templo durante el periodo Song-Yuan
tenia que ver con el caracter de lugar sagrado vinculado a la gestion del agua y la capacidad del budismo de
establecer buenas relaciones con los espiritus del lugar.

Por ultimo, el tercer apartado estara dedicado a examinar como surge la cultura del té de Longjing
examinando primero las relaciones generales que hicieron que la cultura del té estuviera muy vinculada al
budismo desde que estos dos fendmenos aparecieron en China. Asi, la cultura del té en el Hangzhou de la
dinastia Song estuvo fuertemente vinculada a la cultura budista, de manera que las mayores plantaciones
de té se situaban dentro de sus monasterios, de hecho, la relacién entre gestion del agua, cultura del té
e identidad religiosa se nos presenta imbricada en una serie de relaciones de dificil separacion. El té de

2 Barmé, G. ed. (2011): “West Lake,” Chinese Heritage Quarterly, 28 December. Wang, L. P. (1997): Paradise for sale, urban space

and tourism in the Social transformation of Hangzhou, 1589-1937. PHD dissertation University of California. San Diego. Tambien
Von Eschenbach Silvia (2020): “The Dilemma of Ecological and Nutritional Policies in View of Buddhist Campaigning: The Use of
Hangzhou’s Xihu f#f as a Pool for the Release of Living Beings during the Northern and Southern Song Dynasties (960-1279)"
Monumenta Serica: Journal of Oriental Studies, 68, I, 69-106, Duan, X. L. (2020): The Rise of West Lake: A Cultural Landmark in
the Song Dynasty. Seattle: University of Washington Press. Autocita eliminada En lengua China destacariamos las siguientes
compilaciones Zhou F. ed [FI&(1997): Hangzhou Lishi congbian i/t & 52 #1318, Hangzhou, Zhejiang renmin chubanshe. Zhang J. T.
SREE (2012): Xihu xuelun cong P w2, Hu P4 #4788, Hangzhou, Hangzhou chubanshe.

Jiang, Y. X (2019): More than just a Drink: Tea Consumption, Material Culture, and ‘Sensory Turn’ in Early Modern China (1550-1700),
Phd thesis, University of Minnesota.

* LU Jiaxianf 22 40;CHEN Wangdanf; 3£ #+;BAO Qinxing#fish £ (2020): £F (Fmst) 5 s/ \skE) 8 H/\ S SNH R
Research on Eight Sights of Longjing Based on“Southern Touring Ceremony” and “Imperial Eight Sights of Longjing”, {2%i%) 1,
148-157

Los estudios de paisaje se definen por un caracter interdisciplinar que aunan diferentes disciplinas como la historia del arte, la
literatura, la filosofia, la historia, arqueologia y la geografia, hay muchos autores destacados sin embargo los que han marcado
de manera mas profunda esta investigacion son los de Augustine Berque y Javier Maderuelo en términos generales y en caso
particular de China el estudio de Yolande Escande. Augustine Berque, La pensée Paysagére. (Paris: Archibooks+Sautereau Edi-
teur, 2009). Javier Maderuelo, El paisaje génesis de un concepto. (Madrid: Abada, 2005). Yolaine Escande, Montagnes et eaux:
La culture du shanshui, (Paris: Hermann Editeurs des Sciences et des Arts, 2005).
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Longjing aparece en escena durante el siglo XVI, aunque podia haber estado cultivandose ya en el periodo
Yuan. Sera debido al ascenso del Lago del Oeste como paisaje famoso y destino turistico que su fama crecera
exponencialmente dentro la cultura de los letrados. Finalmente, el empujon final que pondra al té de Longjing
como uno de los mas famosos del imperio sera el patronazgo que ejercié el emperador Qianglong durante la
dinastia Qing. En este caso laimportancia cultural que el Lago del Oeste tuvo en la politica de pacificacion de
las zonas de Jiangnan3jI g llevada a cabo por su abuelo Kangxi B E& (1654-1722) fue fundamental para esta
consagracion del té de Longijing.

2.Aguay paisaje en Hangzhou entre Tang y Song

Para comprender las razones de la fama de Longjing primero tenemos que examinar las condiciones
geograficas globales del desarrollo del paisaje de Hangzhou y del Lago del Oeste. Toda la zona de Jiangnan,
es decir la desembocadura baja del rio Yangzi =71 se caracterizé por unas condiciones hidrolégicas
especiales, con un clima continental humedo que recibe los monzones estacionales del pacifico y que dio
pie a numerosas zonas pantanosas y lacustres que dificultaron su desarrollo agricola hasta bien entrada
la dinastia Tang. Dentro de esta area, la zona geografica conocida como la bahia de Hangzhou presenta,
ademas, unas particularidades especiales que son casi unicas en el mundo. Nos referimos al fendmeno
conocido como las olas del rio Qiantang £23&31, que marca todo el desarrollo agricola de la zona. La bahia de
Hangzhou entra ensanchandose varios kildmetros hacia dentro haciendo que las olas provenientes del mar
avancen a gran tamanoy velocidad hacia las costas, alcanzando estas una gran alturay causando, a menudo,
inundaciones catastroficas que salinizaban las tierras circundantes. Por esto, en la zona de Hangzhou, a los
habituales problemas de encontrar fuentes de agua dulce no pantanosa hay que anadirle el problema de las
olas del rio que salinizaban los cultivos y los pozos de agua.

Mz BN, XTEHH, KREE BREFE, [....1°

“Laregion de la prefectura de Hangzhou originalmente era un antiguo terreno de rios y marismas, sus rios
y manantiales eran salobres y amargos, y la poblacion era escasa.”.

De esta manera, los primeros asentamientos urbanos que se realizaron por la zona estaban rodeados de
una amplia zona pantanosa que recibia diferentes nombres y que siempre estaba sometida a los problemas
de salinizacion y estancamiento. El desarrollo del asentamiento urbano de Hangzhou y del Lago del Oeste
es por ello la historia de codmo se consiguieron resolver estos problemas. Sera durante la segunda mitad
del siglo IX cuando debido a las continuas guerras civiles de la era post- rebeliéon de An Lushan Z#%Ll]
(703-757) se producen masivas migraciones hacia el sur que a su vez propiciaran un desarrollo econémico,
agricola y urbano que desembocara en la posterior dinastia Song 5k (960-1279). Este periodo sera el que
marque el principio del desarrollo agricola de las tierras circundantes a la ciudad de Hangzhou que como
hemos comentado debian de solucionar los problemas de abastecimiento de agua dulce y salinizacion de
los suelos por las olas del rio Qiantang.

El primer problema, el de abastecimiento de agua dulce tanto para la ciudad como para los regadios se
afrontara desde varios frentes que incluian la busqueda de manantiales de agua dulce, la sucesiva formacion
del Lago del Oeste como reserva de aguay la canalizacion de esta agua hacia varios pozos del centro urbano.
La busqueda de manantiales de agua dulce se relaciona a su vez con la gestion sobrenatural en torno a los
potentes dragones que habitaban en éstos y que a su vez eran los que controlaban el tiempo atmosférico a
nivel simbdlico. En los manantiales de agua mas importantes de las colinas que hay alrededor de Hangzhou
encontramos templos y monasterios budistas que gestionaban la relacién con estos espiritus, ya que eran
estos monjes los que poseian el conocimiento magico ritual para establecer buenas relaciones con estas
potencias sagradas. Estos dragones en muchos casos quedaban fuera del espacio civilizado religioso del
budismo y el taoismo y por lo tanto era tarea de los monjes establecer relaciones amigables y de alguna
manera someterlos al espacio civilizado. Como ejemplos de estos manantiales ocupados por templos
budistas podemos mencionar el Yuguan jingkong yuan £ %= situado en la parte norte detras de la
montafia de Baoshi o el templo de Hupaosi E#3f en el lado sur. Los dos asentamientos, que datan de final
de Tang, estan relacionados con leyendas sobre como animales sobrenaturales, dragones en el caso del
primero o de tigres en el caso del segundo eran los responsables de la emergencia del agua dulce en esos
lugares. El asentamiento de Longjing estaria, como se vera mas adelante, vinculado con estos procesos.

El segundo problema estaba relacionado con las inundaciones que causaban las olas del rio Qiantang.
Bai Juyi B /&% (772-846), en la primera mitad del siglo IX sefiala las desastrosas consecuencias que tenian
estas inundaciones para la poblacion de Hangzhou.

SBREAE, FEAL, KEMDG, WERE RER , ERES ABRE EREER

Hoy dia, emergen grandes olas de las mareas, que se expanden hacia el nor-oeste, el agua descontrolada,
se arrastra inmisericorde inundando los suburbios y arruinando, destruye sus casas y chozas, las personas
caeny se ahogan, pide al cielo que todo lo que se ha inundado les sea reparado.

Para afrontar este problema se emprendieron medidas que iban desde el plano material hasta el plano
sobrenatural. La ferocidad de las olas se relacionaba con la ira de Wu Yun {5 (;- 484 a.C) un personaje
de la época de las Primaveras y Otofios&X (771 - 471) que al predecir la inminente invasion de reino de Wu
= por parte de Yueitk fue injustamente acusado y obligado a suicidarse. Por esto las olas del rio Qiantang
se creian eran causadas por el espiritu enfurecido de Wu Yun que vagaba por el ultramundo sin descanso

6 su Shi, Hangzhou qgidu diekai xihu zhuang iz FERER FE4A4A , en SSHWU, 864.
7 XHYLZH, juan 24, 276.
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para su espiritu®. Numerosos templos estaban dedicados a Wu Yun en el periodo de transicién Tang -Song
con el objeto de aplacar esta ira. Obviamente, intervenir en el plano sobrenatural no era suficiente y ya,
desde época de Bai Juyi, se comenzo a construir un dique de contencidn llamado Hanjiangtang ##;T3&que
se reforzé y amplio en la época de las Cinco Dinastias £t (907-960).

%:z’%mf'aﬂ$jl7_fl E/?H . BRETHRERE, AEBPIEIIN, BKEREH, REFHK, WREHEMUH, X
BTFEUE[ ]

En Julio del cuarto afio de la era Kaiping de la dinastia de los Liang posteriores (910) el respetable rey Qian
Wusu (907-936) mando construir un dique, que iba desde la compuerta de Houchao hasta las compuertas
que comunicaban hacia fuera del rio. Durante el dia y la noche las olas se lanzaban hacia delante a gran
velocidad, estampandose contra el muro sin poder pasar, [Qian Wusu] mando a cientos de poderosos
arqueros que dispararan, ademas mando escribir peticiones a los templos ancestrales de la montafa Xu™.

Los diques de contencidon mejoraron bastante la situacion en las Cinco Dinastias, pero debido a que
necesitaban un mantenimiento continuo por parte del estado, su efectividad dependia de las obras de
restauracion y ampliacion de diques. En consecuencia, el desarrollo agricola de toda la zona de la bahia
de Hangzhou dependia de estos muros de contencidon de las mareas que llegaban del mar. Por eso, las
zonas que se situaban en colinas y montafas alejadas de las mareas tenian mas posibilidad de encontrar
manantiales de agua y de desarrollarse a nivel agricola.

3. El templo de Longjing

Asi que, dentro de este contexto descrito anteriormente, el templo de Longjing emerge como un lugar
situado en las zonas en donde se produjeron los primeros asentamientos de templos budistas de la zona de
LingyinEB& y TianzhuX %%, lugares que estaban lo bastante alejados de los problemas de salinizacién que
tenian las zonas situadas al sur del Lago del Oeste. Qin Guan Z&#§ (1049-1100) describe muy bien la posicion
de privilegio que el templo de Longjing tenia en este contexto hidrolégico y geografico.

AINKREZE, —E—& SEASMLER REmMER XEEMENR, BEE BEE XS
Mz, FAEERY, VEMAE, WEIZUSAHME, mARNAR. B EETES NEESZH
MEGHERE, IMERIBEZRMINERER, BEZLAAELR, BHALED. XEZREEZE, HEHAR
&, AIEELES e E

En los tiempos del reino de Wuyue®, las olas el rio Qiantang ya sea por el dia o por la noche, emergian
continuamente desde la bahia del mar, llegando violenta y rapidamente hasta lugares muy alejados,
aterrorizando como bestias salvajes y tigres, con el viento y la lluvia rugiendo sin que ningun poder pudiera
pararlo. Si se contempla desde un lugar elevado, el bello se pone de punta y se tiembla de miedo. Por eso
las montanas y colinas que estan cerca del rio, todas estaban expuestas a la amenaza del impacto de las
olas y no podian tener manantiales de agua dulce. Este lugar (Longjing) esta situado en un lugar recluido que
recoge las energias yang y en su interior no recibe la influencia del rio y esto causa que el qi se disperse,
por otro lado, hacia fuera tampoco recibe la influencia de las inundaciones de las olas del rio Qiantang lo
que reduce también el qi. Por esta razon de los muchos manantiales que se encuentran en la montafia de
Fenghuang el de Longjing es el mejor. El agua del manantial que se acumula en sus profundidades fluye
hacia lugares lejanos y nunca se agota y por eso el agua de sus profundidades es igualmente inagotable, he
ahi su virtud [...]

En consecuencia, Longjing esta dentro de los lugares de posicion geografica privilegiada bendecidos
con manantiales y pozos de agua que no estaban salinizados. No obstante, a parte de la presencia de agua,
Longjing presenta otra particularidad clave que ademas comparte con los otros asentamientos budistas
famosos como los templos de Linying y Tianzhu. La presencia de formaciones de rocas karsticas tenia un
significado sagrado que se relacionaba, a su vez, con la metafora de los paraisos de los inmortales y las
residencias de espiritus con los que la religion budista establecia relacion y reconvertia a su propia narrativa
identitaria. En los alrededores de Longjing encontramos también la presencia de composiciones de rocas
famosas como Shenyunshi #ZEf, que aparece como icono visual caracteristico de las imagenes visuales
que se realizaran a partir de la dinastia Ming. Sin embargo y a diferencia del templo de Linying y de su
montafia Feilaifeng &3 1&, las composiciones de rocas jugaron un papel tangencial en la formacién de la
identidad y la fama del templo de Longjing, ya que, aunque los textos e imagenes siempre dedican espacio
a la descripcion de estas rocas, no sera debido a ellas que alcanzara su fama, sino debido a la presencia
de un Dragdn dentro del pozo que segun se creia, era el mas poderoso a la hora de acabar con las sequias.

Wu Yun (¢- 484 a.C) fue un general de la época de las Primaveras y los Otofnos, arquetipo, junto a Qu Yuanjg J& (340-¢ a.C), de la
lealtad al gobernante. Wu Yun era nativo de estado de Chu #£pero al ser su padre asesinado en una conspiracién tuvo que huir
al reino de Wu en donde se puso bajo las 6rdenes y la estima del rey He LU &g (¢-496 a.C.). Después de ganar una importante
batalla contra el estado de Chu y tras la muerte de He Lii, Wu Yun cayé en desgracia al aconsejar al nuevo rey Fu Chai k2 (495-
473 a.C) acerca del peligro de invasion del reino de Yue #. Acusado de conspiracion fue obligado a suicidarse y segun algunas
fuentes su cuerpo fue arrojado al rio. Posteriormente y taly como Wu Yun predijo Yue conquisté el reino de Wu. La cultura popular,
como ocurrié con muchas figuras historicas, lo convirtié en un espiritu pasando a ser el Sefior de las Olas Tao shen j%##. Autore-
ferencia eliminada

9 XHYLZH, juan 24, 276.

La montafia Wu % que era donde se situaban la mayoria de los templos de los espiritus y dioses que gobernaban la ciudad de
Hangzhou para mas informacion véase Wang 1997, 89-138.

" Qin Guan &# (1079): Longjing ji &t 2, en ZHGYJSWDX, 12.

12 Wuyue R fue el reino que se instaurd en Jiangnan en las Cinco dinastias cuyo rey fue el anteriormente citado Qian Wu.
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Este caracter sagrado que estaba adscrito a Longjing se puede remontar hasta el periodo Wei-Jin %
H(220-589). Los textos que narran el origen del templo de Longjing siempre mencionan a uno de los
personajes que mas prestigio tuvo en el proceso de formacion de lo que luego se conocié como alquimia
taoista; el personaje del que hablamos no es otro que Ge Hong Eiit (283-343), que aparece relacionado
con Hangzhou y con el templo de Longjing, donde segun parece este se dedico a las practicas alquimicas.

RAEEF, HEEHR EBEFRI, ERER. ©

“De acuerdo con los registros historicos en la era de Qiwu del reino de Wu (238), el maestro de la expansion
Ge Hong, hizo practicas alquimicas en este lugar. Este asunto se menciona en el Registro llustrado”

RAEEZE, BUSHRILEEREM, ¥

“En el segundo afo la era de Qiwu de reino de Wu (238), Ge el inmortal llego y se instalo en este lugar”

Ge Hong es uno de los primeros personajes famosos que se asocia con Hangzhou. Comunmente la
tradicion lo relaciona con la montafia de Baochu que también recibe el nombre de Geling & %&. Sin contar
que una mirada a las fechas desmiente este hecho, estamos hablando del siglo Ill, un periodo en el que el
budismo esta en sus primeras fases de expansion por China, por lo que la conquista del area de Hangzhou
por parte del budismo todavia no habia comenzado®. En este momento las areas de Jiangnan estaban
aun en proceso de sinizacion, y muchos cultos y practicas religiosas formaban parte de esa amalgama de
practicas proto-taoistas y chamanicas que se extendian por lo que habian sido los antiguos territorios de
los reinos de Chu, Yue y Wu. Desde el punto de vista del argumento de este articulo, el que Ge Hong hubiera
estado en Longjing 0 no es, en cierta medida, irrelevante, porque lo que realmente nos interesa es deducir
que probablemente ya desde periodos tempranos el templo de Longjing pudo estar relacionado con este
tipo de practicas alquimicas proto-taoistas que probablemente se realizaban en este lugar y que ademas
seguramente tendrian en cuentan la presencia del Dragon sagrado que posteriormente se dira que habitaba
el pozo.

Sin embargo, la identidad de Longjing no sera desarrollada en torno al tacismo, sino al budismo. Los
primeros asentamientos budistas que hubo en Longjing es posible que nos lleven hacia algin momento de
la dinastia Tang. No obstante, el primer documento que atestigua la construcciéon de un templo en la zona lo
tenemos en la gaceta de Lin'an en la que se dice lo siguiente:
ﬁﬁ;ﬁfﬁ:ﬁ, EREZEBSEG BEERRBELR  BRETNEER, AR+ —FXERER, ZHEAERSHE

[Z] .

“En el segundo ario de la era de Qianyou (949) se recaudaron fondos y se construyo el templo con el
nombre de Baoguo kanjing yuan. En la era Xining (1068-1077) se cambio el nombre Shoushen yuan, en afio 31
de la era Shaoxing (1161) se cambio el nombre a Guang Fuyuan, en el sexto afio de la era Chunyou (1246) se
cambid y se puso la actual placa de Longjing”

De acuerdo con este texto, el primer asentamiento se realizé en el periodo de las Cinco dinastias bajo
lo que en ese momento era el reino de Wu-yue. Ya en la dinastia Song el lugar adquirié diferentes nombres
hasta que ya casi al final nos encontramos que adquiere el de Longjing. Esto nos demuestra que la fama del
pozo del Dragén fue cobrando forma de manera progresiva hasta que finalmente la identidad del lugar acaba
por formarse en torno al nombre de Longjing. La razén por la que, después de tener todos estos diferentes
nombres, el templo acaba centrando su identidad en el término Longjing nos viene dada por la importancia
que el Dragon tenia para controlar el tiempo atmosférico del area de Hangzhou. Asi nos lo cuenta Qin Guan
en el siguiente texto:

HBSE, BWRfE, & BIERi, HEEE SZHENAFEEZ. 7

“Cada afo, en tiempos de sequia, se reza por lluvia en otros santuarios; si no se obtiene resultado,
entonces se reza en este (Longjing), y las plegarias siempre son respondidas, por lo tanto, los ancianos
transmitian que esto era debido a que esta habitado por un dragon.”

Como antes hemos comentado el clima de las areas de Jiangnan tenia que enfrentar periodos de
fuertes lluvias que podian causar fuertes inundaciones, no obstante, si las lluvias no venian en el tiempo
adecuado, la plantacion de cultivos como el del arroz que necesitan gran cantidad de agua, provocaban
una sequia que podia ser desastrosa para el desarrollo agricola. Por esta razén, el control de la lluvia para
que ésta viniera en su cantidad justa y en el tiempo necesario era de vital importancia en la sociedad del
estado Song, que dependia del superavit de cosechas agricolas para mantener una poblacion dedicada a
otras tareas diferentes de producir alimentos, como el comercio o la artesania industrial. En este sentido,
como ya hemos comentado la religion budista y la taoista tenian un papel fundamental, pero no soélo eso, el
estado a través de sus prefectos y gobernadores militares también estaban encargados de hacer peticiones
magicas a los dragones que no implicaban ningun tipo de ritual o practica. Mientras en el taocismo de Song
se desarrollaron los ritos del Trueno magico, el budismo también estaba muy inmerso en estas practicas
magicas, completando junto a las peticiones que hacian las personalidades importantes pertenecientes ala
esfera “laica”, la bateria de medidas magicas para controlar el tiempo atmosférico.

Debido a que el templo de Longjing presentaba una identidad principalmente budista, los principales
agentes que gestionaron las relaciones con el dragdn eran o bien monjes budistas que realizaban rituales

3 Qin Guan, Longjing ji 884+ 52, en ZHGYJSWDX, 12

4 XCHLAZH, tomo 3, juan 23, 917.

% La primera llegada documentada de un monje budista a Hangzhou es la de Tang Chao &8 (419-492). Véase, Shinohara 1994,
498-497.

16 XCHLAZH, tomo 8, juan78. 2810

7" Qin Guan, Longjing ji #2322, en ZHGYJSWDX ]12.
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para domar al dragon o bien, peticiones escritas por los prefectos civiles y militares de Hangzhou. Quizas de
las peticiones de lluvia que se conservan en torno al templo de Longjing una de las mas destacadas sea la
que escribidé Su Shi 754 (1037-1101) cuando fue prefecto de Hangzhou en los afios 1089-91:

HTIRBEAE X

#HETR, ERTE. £E81=% RAER. EF2ERR #BENE. ERAN, WHNKE. BWEE, kg
BE, — 2K, BETTE. %, ®

“Innvocation to request for rain at the dragon’s hall

The spirits are fed by the people [in the way as] | as an officer am fed by the ruler. All think when | care
of them, while being fed | must not be put to shame. As an officer | take care of agriculture and sericulture,
[whereas] the spirits take care of rain and sunshine. When there is no agriculture, then there is no [labor]
force, but when there is rain, there will be harvest in time.

I call upon you for wind and thunder, to assemble them at my office. But if [the rain] were only one spoonful
of water, it would be [like] a handbreadth [as compared to] a thousand li.

May you deign to accept my offerings.”®

Junto con estas peticiones de lluvia, que segun Qin Guan siempre obtenian respuesta, tenemos también
datos sobre los rituales realizados en el pozo para domar al dragon. Los rituales budistas para causar lluvia,
aunque partian de practicas venidas de India, como cantos de mantras y disefio de mandalas, y ofrendas de
diferentes productos, poco a poco tendieron a fundirse con las practicas chinas locales como los ayunos,
construccion de altares e imagenes de dragones y canticos de invocacion. Los rituales realizados por el
famoso monje Biancai Yuanjing &i4 t% (1011-1092), que a partir del 1079 se retiré a Longjing desde el
templo de Tianzhu construyendo el templo de Shousheng yuan ZEEf5%, parecen estar en esta linea eclética
que incluye el recitado de mantras y canticos de invocacion:

TEZF, BAAMTHEBREHFERARLBLUZEER. MEAEH -2, RUPRZAFTERBEERER
2 EFEE, EREHS. [ IEAAEEAT, XEHRFDUFEZRMNAEZ, REFRXMBREE. BF
REERTEL, BEES ARBRMHZAEAEZ mHEZHGKEERE., ©°

“En el segundo afo de la era de Yuanfeng, el maestro Biancai Yuanjing desde el templo de Tianzhu
se retird al templo de Shousheng yuan. Este templo esta a un li (450m) del pozo, cuando la gente de las
montanas y los viajeros pasan por Hangzhou por diferentes asuntos van a visitar el templo de Shousheng y
de camino pasan al lado del pozo. [...]

Por eso el abad construyo un kiosco en el mismo lugar. Ademas, dirigio a sus discipulos dando vueltas
alrededor del pozo de acuerdo a las ensefanzas de Buda, recitando mantras para apaciguar el Dragon.
De repente un pez enorme saltoé desde el pozo, dejando a todos estupefactos, desde entonces he podido
saber que la leyenda del Dragon del pozo es verdadera, y que la fama del pozo del Dragon se ha hecho mas
grande.”

Estos pequenos ejemplos citados nos dan una idea del importante rol que el templo de Longjing tenia en
el control del tiempo atmosférico de Hangzhou. Por supuesto que no era el unicoy era parte de un entramado
de monasterios y templos budistas y taoistas situados en toda el area de Hangzhou a los que en caso de
necesidad (una necesidad que ocurria a menudo) se acudia para hacer peticiones y rituales a los dragones.
Contodo, entre los templos budistas famosos que hospedaban dragones, el templo de Longjing ocupaba un
lugar preeminente junto con otros lugares como el templo de Tianzhu, y es por esta razon por la que a final
de los Song del Sur el templo acabara tomando el nombre de Pozo del Dragon.

4. Larelacion entre el templo de Longjing y el té de Longjing

Para entender por qué emerge el té de Longjing a partir de la fama del templo, primero es necesario entender
cuales eran las relaciones que el desarrollo del té, como bien de consumo, tuvo con el budismo. El rol del
budismo y de los templos budistas en la conformacion de la cultura del té en China fue fundamental ya que
fue mediante el apoyo de las instituciones budistas que el té se expandio en el siglo VIl elevando a su vez, su
estatus en la esfera cultural. Asi, el consumo de té se desarrolld en alianza con el budismo. Durante el periodo
medieval, los dos eran innovaciones extrafias a la cultura han. El budismo en su apropiacion cultural de la
bebida le daba al té ese pedigri de antigliedad que cualquier innovacion necesitaba para autojustificarse
dentro de los mecanismos culturales de la cultura han, mientras que al budismo el té le servia de elemento
multifuncion para ser utilizado en multiples contextos, ritual, magico, comercial o de etiqueta e intercambio
social. Las principales razones por las que las instituciones budistas promovieron esta nueva bebida son en
muchos casos fruto de la propia adaptacion que el budismo tuvo que hacer en su proceso de adaptacion e
implantacion en China.

Dentro de este proceso, un desafio bastante importante que tuvo que enfrentar el budismo fue el buscar
una bebida sustitutoria del vino ya que en las reglas monasticas estaba tajantemente prohibida la ingesta
de alcohol. Hasta la llegada del té el vino habia sido la principal bebida ritual de las celebraciones religiosas,
funerarias y estatales de China. Aunque la emergencia del té no sustituyo al vino, sino que en muchos casos
lo complementd, si que se construira toda una parafernalia ritual en torno a éste. El té sera la principal bebida
en los rituales de la iglesia budista, asi como sustituira al alcohol en los rituales estatales que implicaban la
presencia del budismo. Este era utilizado, ademas, como ofrenda para Budas y Bodhisttasvas o como bebida
para ofrecer a los espiritus de los muertos. Por otro lado, el té es una bebida que se integraba perfectamente

'8 Su shi, Qiyu longci zhuwen 3FRIEEFF ST en SSHWJ, 1914.
9 Traduccidn en Von Eschenbach 2019, 217.
Qin Guan (1173): Longjing ji B2 3¢, en ZHGYJSWDX ,12-13.
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en la vida monastica. La vida en los monasterios se caracterizaba por la realizacion todo tipo de practicas
meditativas que requerian ayunos totales o parciales junto con la disminucion de las horas de suerio. El té
al ser un liquido se integraba muy en esta dindmica ya que en los periodos de ayuno parcial daba energia a
los monjes, asi como facilitaba que se mantuvieran despiertos y concentrados en las horas de privacion de
suefo.

A su vez muchos monasterios estaban situados en entornos naturales y montafiosos, zonas propicias
para el cultivo de la Camelia sinensis debido a que ésta es una planta que se da bien en zonas montanosas.
Por eso los monasterios, que ademas estaban situados cerca de manantiales, tenian emplazamientos
ideales para desarrollar grandes plantaciones que con el desarrollo comercial que hubo entre la segunda
mitad del siglo VIII, hasta la dinastia Song supuso una fuente de beneficios econdmicos para mantener los
monasterios. Pero antes y después de que ese desarrollo ocurriera, en torno a las grandes plantaciones en
manos de la iglesia budista del sur, se desarrollaron las grandes innovaciones en el procesamiento de las
hojas de té que se expandian por todas las zonas del imperio mediante los monjes itinerantes. Se puede
afirmar que el budismo fue en gran medida responsable de que el té pasara de ser una bebida exclusiva del
sur a estar extendida por todo el imperio.?

La cultura del té era, ademas, parte de la ingenieria social que utilizaban los monjes para buscar el
patronazgo de las elites laicas, ya sea haciendo regalos o agasajandolos con té en sus visitas.?? Esto dio
pie al desarrollo de rituales en torno al consumo de té en monasterios que se desarrollaron a partir de las
reglas rituales sobre como se debian comportar los laicos con los monjes. Estos rituales sirvieron para
crear comunidad entre monjesy laicos. De esta manera numerosos monjes construyeron su prestigio social
convirtiendose en maestros entendidos en té que, a su vez, eran buscados por los literatiy que por lo tanto
creaba vinculos entre la esfera confuciana secular y la iglesia budista.

Todo este breve resumen nos servira para entender el contexto de por qué el templo de Longjing acabara
desarrollando plantaciones de té. Evidencias en torno a plantaciones de té en Hangzhou en la dinastia
Tang vienen en el tratado de Lu Yu 3 (733-804), Chajing {Z=#£) , en donde se sefiala que en torno a los
monasterios Tianzhu y Lingyin habia plantaciones de t€, aunque las situa en un baremo por debajo de los
tés de la localidad vecina Huzhou;# M. El hecho de que Lu Yu no les diera una posicion muy alta a los tés de
Hangzhou se pudo deber a el alto grado de salinizacidon que presentaban las aguas de Hangzhou ya que,
como hemos visto, los trabajos de diques para parar las olas del rio Qiantang y la formacion del Lago del
Oeste como reserva de agua dulce no comenzaron hasta los siglos IX-X.2

No es sorprendente pues que dentro de los tés famosos que comienzan a emerger en la escena de la
produccidn de té en la dinastia Song todos estaban situados en plantaciones de la zona de los monasterios
de Tianzhuy Lingyin. El nombre de estos tés famosos se relacionaba también con el paisaje que los rodeaba,
por ejemplo el té Xianlin Z# %% recibe su nombre de unas de las célebres cavernas de Feilaifeng, o el té
de Baiyun HZ2Z% que toma el nombre de la colina sobre la que se situaba, Baiyun shan 5Z1l1, que era la
montafa en la que se situaba el templo de Tianzhu:

X, RERESL HBEEE BEEREZE, TAZEWNE EZREMNE, LRXRZHEE, EERAERY

“For tea as an annual tribute, consult the older gazetteer. That which is produced at Baoyun nunnery in
Qiantang is called “Baoyun (Precious Cloud) tea.” That which is produced at Xianglin cavern at the Lower
Tianzhu (monastery) is called “Xianglin (Fragrant Grove) tea.” That which is produced at Baiyun peak at the
Upper Tianzhu monastery is called “Baiyun (White Cloud) tea.”?®

Como vemos entre lo tés famosos que habia en Hangzhou durante la dinastia Song, no se encuentra
ningunareferencia aninguna plantacion famosa situada en Longjing. No obstante, aunque las historias locales
no lo mencionen, la tradicion atribuye el comienzo de las plantaciones de té en la zona de Longjing al monje
Bian Cai Yuan Jing, del que se dice que trajo algunas semillas de las plantaciones que habia en el templo de
Tianzhu. No he encontrado ninguna informacion que pueda verificar esta afirmacion, pero si sabemos que
Yuan Jing era un monje muy respetado en los circulos budistas de Hangzhou como por letrados como Su
Shi o Qin Guan. Los encuentros que Yuan Jing tenia con estos letrados son un perfecto ejemplo de como el
budismo utilizaba la cultura del té para establecer relaciones sociales con poetas y personajes famosos del
mundo secular, ya que de los textos que nos informan de estos encuentros se encuentran anécdotas que
implican actividades en torno al consumo de té.?° A este respecto podriamos citar el poema de Zhao Bian
HHIF (1008-1084).

W ERMEER, [olo

DEZMIRE,

BESAE R EERES, ¥

“En las profundidades de los monasterios budistas del Lago del Oeste, [...]

El maestro de los tesoros me da la bienvenida con su profunda sabiduria,

en el quiosco de Longhong tomamos un té del dragén.”

Aunqgue en este poema se nombra explicitamente el nombre de dragon referido al té que Yuan Jing le
ofrece a Zhao Bian, es imposible saber la procedencia de dicho té ya que como hemos visto, no hay ninguna

21 Benn 2015, 7-8

22 Benn 2015,135

23 Jiang 2019, 106 nota 14.

24 XCHLAZH, tomo 6, juan 56, 2068
25 Traduccién en Benn 2015, 126.

26 Benn 2015,128-130.

27" XCHLAZH, tomo 8, juan78. 2815
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referencia en las fuentes a que existiera plantacion alguna en Longjing en esos afios. De acuerdo con Jiang
Yuanxin la primera mencion documental que podria referirse al cultivo del té de Longjing la encontrariamos
en un texto de Yu Ji E£ (1272-1348) ya en la dinastia Yuan, que aunque no menciona expresamente el
nombre de Longjing, la descripcion que ofrece coincide con el tiempo de recogida en el que se recolectaran
las hojas del té de Longjing y con el color de las hojas. De acuerdo a Jiang el té de Longjing ho comenzo
a cobrar importancia hasta el periodo de Wanli& & (1572-1620) aduciendo que en la gaceta del periodo
JiajingFiF (1521-1567) Zhejiang tongzhi {#r3Ti& %) , publicada en 1561, no hay ninguna mencion del té de
Longjing?®. No obstante, si examinamos fuentes de indole mas local como la obra de Tian Rucheng H%&
A% (1503-1557), publicada en el 1547 encontramos que ya se menciona la existencia de plantaciones de té
en Longjing que, de acuerdo con su autor, tenian una calidad superior a la de los tés famosos que hemos
mencionado anteriormente.

. %SE#;[]H%E%Q mALBG BSHBEE B BAERESE NEREYE, BEXE, ReRAEE
KM,

“Templo antiguo de Longjing [...] Este lugar produce té, un producto unico entre las dos colinas. Las
historias locales nombran los tés de Baoyun, Xianlin, Baiyun, todos en la zona de los templos de Tianzhu-
Lingyin y la colina Geling. No obstante, ninguno puede igualarse con la sugestiva fragancia pura [del té] de
Longjing.”

Este texto demuestra que, al final de la primera mitad del siglo XVI en los alrededores de Longjing ya
se cultivaba un té que habia superado a los anteriores tipos que fueron famosos durante la dinastia Song.
El hecho de que no se mencione en la Gaceta de Zhejiang se puede deber a que a que hasta la llegada
del periodo Wanli el té de Longjing permanecié sélo como un producto famoso a nivel local. De hecho,
encontramos un paralelismo entre el resurgimiento del Lago del Oeste como paisaje famoso y la eclosion
del té de Longjing. Sera justamente en el periodo Wanli cuando se realicen las reformas mas ambiciosas
del Lago del Oeste desde la dinastia Song del sur. Unas reformas que financiadas por el eunuco Sun Long
F % (alrededor final del siglo XVI) llevaron al Lago del Oeste a uno de sus periodos cumbres de esplendor.
A medida que el Lago del Oeste volvia a su esplendor se convirtié en uno de los mayores destinos turismo
de clase alta de todo el imperio Ming.2° Y si examinamos cuales eran las principales actividades de este
turismo de clase alta encontramos con que tanto para las excursiones, las visitas a casas de cortesanas o
visitas a templos, todas implicaban al t& como un producto que estaba presente en todas estas actividades,
que ademas podia conformar por si sola una actividad de ocio. Evidencias de la presencia del té en estas
actividades de ocio que hemos mencionado las tenemos por ejemplo en la ilustracion del Xihuzhi leizhao
M5 %E#ben donde en lo que parece ser un encuentro con una cortesana, encontramos en la mesa dos
cuencos de té junto con un hornillo para hervir el agua a la izquierda®'.

Por esta razén el hecho de que el té de Longjing comience a expandir su fama justo en el periodo de
Wanli, no es una mera casualidad, sino que tiene que ver con este nuevo resurgir del Lago del Oeste como
paisaje famoso. También hay que tener en cuenta que el paisaje del Lago del Oeste no se cefiiasolo al Lagoy
sus orillas, sino que para la época de Wanli, el paisaje del Lago comprendia toda una red de lugares famosos
integrados en un circuito de norte a sur en el que todo tipo de templos y monasterios budistas y taoistas,
colinas, montafias y cavernas con rocas karsticas se expandian varios kildmetros en el radio del Lago del
Oeste. El templo de Longjing era uno de los lugares famosos de este circuito. Por eso, a la vez que el Lago
del Oeste comienza a ser un destino turistico, los productos famosos vinculados a su paisaje también se
benefician de esta fama con el té de Longjing como producto estrella mas destacado.

Pero el empujon final que catapultara al té de Longjing a una fama ya incontestable sera el que le dé
el emperador Qian Long ya en época Qing & (1636-1912). En este caso encontramos que existe también
un paralelismo entre la fama del té de Longjing y el desarrollo del Lago del Oeste. El paisaje del Lago
del Oeste volvié a sufrir un periodo de decadencia en los primeros afos de la dinastia Qing en el que
muchos de sus templos fueron ocupados por guarniciones manchues y en donde los trabajos publicos de
mantenimiento de sus aguas fueron completamente dejados de lado. Pero la llegada al poder de Kangxi
y su politica de pacificacion de las zonas de Jiangnan incluyeron varias visitas al Lago del Oeste que
colocaron al Lago como uno de los centros de la agenda cultural de esta politica de pacificacion. El Lago
del Oeste paso a ser un lugar de importancia de estado en el que los emperadores manchues Kangxi,
Yongzheng % 1F (1678-1735) y Qianlong se implicaron de lleno favoreciendo y financiando continuas
reformas. Este desarrollo del paisaje del Lago dio pie a que, durante el siglo XVIII, el Lago del Oeste sera
uno de los paisajes mas famosos de toda China imitado en jardines como el de Yuanmingyuan [E B &. De
nuevo el ascenso metedrico del té de Longjing se relaciona con este desarrollo del paisaje del Lago, ya
que sera dentro de esos viajes que el emperador Qianlong hizo al Lago del Oeste cuando el té de Longjing
es promovido por el propio emperador.3? Si en el periodo Ming tardio es la cultura letrada la que lleva a la
fama el té de Longjing en el desarrollo de la cultura del paisaje del Lago del Oeste, en el siglo XVIII sera el
mismo emperador el que lo fomente, lo que significara la consagracion definitiva del té de Longjing como
uno de los mejores del imperio.

28 Jiang 2019, 107,

29 XHYLZH, juan 4, 58

30 Autocita eliminada

31 Hong 199714.

32 para mas informacion sobre la historia del Lago del Oeste en el periodo Qing véase, Wang 1997, 138-208.
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5. Conclusion

Hemos visto asi que a partir de ciertos condicionantes geograficos que le dan a la zona de Longjing una
posicion especial dentro del desarrollo agricola de la zona, su posterior colonizacion budista y la fama de
su dragén como hacedor de lluvia, estan en el origen de la fama y de la identidad del templo de Longjing.
El té asi, se desarrollara a partir de esta fama y en consonancia con la relacion que el budismo tuvo con el
desarrollo de la cultura del té. Posteriormente el ascenso de la fama del té de Longijing ira ligado mas al
desarrollo del Lago del Oeste como lugar famoso y aunque no se desvincula nunca de su identidad budista
durante el periodo dinastico, conla llegada de la modernidad a Chinay sus respectivas convulsiones politicas
y econdmicas, sera la identidad budista de Longjing la que se olvide dando paso al té que hoy dia recibe el
nombre de Xihu Longjing.

Como hemos visto a lo largo de todo el articulo si realmente queremos profundizar y comprender el
desarrollo histérico del temploy el té de Longjing no deberiamos separar el estudio del té como producto de
su relacion con la narrativa que lo vincula al paisaje de donde surge; el templo de Longjing. Los fendmenos de
la historia ocurren simultdneamente y en forma caética, sin atender a las diferenciacionesy las barreras que
ponemos los historiadores a posteriori, por eso estudiar sus fendmenos poniéndolos en relacidon sea quizas
la unica alternativa que nos quede para poder trazar una historia transversal, que quizas sea un poquito mas
fiel a como se desarrollan sus procesos.
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