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Resumen: La figura historica del buddha Gautama fue exaltada por sus seguidores. La interpretacion de
que habia comprendido el Dharma, suscitd, desde antes de nuestra era en el budismo indio, el culto a los
Siete Buddhas del Pasado (i8%1L). Estos sirvieron para sacralizar la figura del buddha historico. Algunos
de estos aparecen descritos en el texto medieval japonés Konjakumonogatarishi (KON), antologia con una
marcada intencionalidad catequética budista. Este trabajo analiza la narrativa de los Siete Buddhas del
Pasado presentes en el KON con el objetivo de comprender por qué su presencia es tan reducida en el
contexto religioso japonés. Los resultados muestran la transmision de la narrativa india sobre los Buddhas
del Pasado, asi como un cambio de paradigma a través del contacto con las religiones de Asia Central que
consagro la esperanza de salvacion futura de la figura del «mesias» budista, Maitreya. Este salto temporal en
el KON refleja la pérdida progresiva del protagonismo de los Buddhas del Pasado, entre los que el buddha
Gautama, terminara siendo relegado en el tiempo.

Palabras clave: Antigua India (Tenjiku), Buddhas del pasado, Ocaso del Dharma, Maitreya,
Konjakumonogatarishi

Back to the future or to the past? On the Former Buddhas and the
Buddhist messiah, Maitreya, in the Konjakumonogatarishu

Abstract: The historical figure of Gautama Buddha was exalted by his followers. The interpretation that he
had understood the Dharma gave rise, even before our era, to the cult of the Seven Former Buddhas (i&
%1L) in Indian Buddhism. These served to sanctify the figure of the historical Buddha. Some of them are
described in the medieval Japanese text Konjakumonogatarishii (KON), an anthology with a marked Buddhist
catechetical intent. This work analyzes the narrative of the Seven Former Buddhas present in the KON, with
the aim of understanding why their presence is so limited in the Japanese religious context. The results show
the transmission of the Indian narrative about the Former Buddhas, as well as a paradigm shift—through
contact with the religions of Central Asia—that enshrined the hope of future salvation in the figure of the
Buddhist ‘messiah’: Maitreya. This temporal leap in the KON reflects the progressive loss of prominence of
the Former Buddhas, among whom Gautama Buddha himself was relegated over time.

Keywords: Ancient India (Tenjiku), Former Buddhas, Decline of Dharma, Maitreya, Konjakumonogatarishi

Introduccion

Desde antes de nuestra era en el budismo indio, el culto a los Siete Buddhas del Pasado (i %1{L) sustenté la
exaltacion de la figura histérica del buddha Gautama como la encarnacion de la verdad absoluta (Gombrich,
1980). Algunos de las historias indias sobre estos son recogidas también en el texto medieval japonés
Konjakumonogatarishii S & ¥ (KON), compuesto a mediados del s. XIl. En este texto se refleja esa
misma intencion catequética, vinculando a los Buddhas del Pasado como referencia sempiterna de la
verdad absoluta. Sin embargo, el culto a estos en la iconografia budista japonesa no es ni mucho menos
equiparable al prolifico desarrollo que surgira en torno a ellos en el budismo indio. El presente trabajo de
investigacion analiza la narrativa sobre los Buddhas del Pasado y las referencias a Maitreya en el KON, con el
objetivo de dilucidar como y por qué los Buddhas del Pasado, figuras iconicas del budismo indio, perdieron
su protagonismo en el contexto religioso japonés, a pesar de haber sido transmitidos a través del KON.
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La metodologia empleada se basa en el andlisis critico y comparativo de principalmente fuentes primarias
indias y japonesas, seleccionadas en base a su relacion con el relevo temporal que consagrara a Maitreya
como el futuro salvador budista. Para agilizar la busqueda, las referencias cruzadas y numeraciones de la
bibliografia japonesa han sido extraidas desde Nakagawa (2022). Asimismo, como fuente primaria del KON,
se haempleado Haga (1921). La numeraciony transliteracion de textos canénicos budistas se ha referenciado
segun el Sixth Council (Chattha Sangayana) de las versiones editadas del Canon Theravada (Tipitaka),
siguiendo el criterio numérico de Birmania (Be). Otras referencias de textos mahayana han sido tomadas
desde GRETIL, TLB y sus versiones chinas han sido contrastadas, asi como, numeradas, manteniendo el
criterio editorial de SAT.

Los Buddhas del Pasado en la seccion india del KON

En la seccién india del KON (Tenjikubu X“ ) (volimenes | - V) se pueden encontrar mdltiples historias de
la literatura india transmitidas desde el continente, en chino clasico'. En estos primeros volimenes del KON
podemos identificar historias muy antiguas que provienen del canon budista indio. Entre su variada tematica?
se pueden encontrar asimismo diferentes relatos caracteristicos de la mitologia india, adaptados como
parte de la narrativa que se intercalara entre los textos budistas chinos que se tomaran como referencia para
su adaptacion en Japon®. La manera en que se exponen estas historias en el KON deja entrever como se
narrabalaidiosincrasiareligiosa de la antigua India, ademas del uso catequético de sus inspiradoras historias
para el advenimiento de la narrativa que buscaba posicionar al budismo como una religion antiquisima, de
contrastados portentos®. Los relatos que se exponen en el KON como la biografia® del buddha Gautama,
contienen también trazas de referencias antiguas a los Buddhas del Pasado (i@ % ® &1L). Con el objetivo de
resaltar la figura del buddha Gautama, histéricamente, a estos les fue asignada una cronologia especifica,
en la que el buddha Gautama se describia como el ultimo y legitimo sucesor en el linaje de los buddhas.
Algunos ejemplos caracteristicos de esta narrativa quedan retratados en la seccion india del KON, donde el
buddha Gautama es recordado como el bodhisattva.

“Los Buddhas del Pasado cuando renunciaron a este mundo, también lo hicieron de este modo. Yo,
ahora, seguiré sus pasos” BE /H#E#H / HR /EKL S XA HBKON 1-4

“Los Buddhas del Pasado también, se despojaron de sus adornos y afeitaron su cabello, tras su
resolucion de alcanzar el nirvana.” BE / BHRTERIKNLHEBXZGIHTETH. KON 1-4

“Tu vestimenta, ropa del silencio, habito de los Buddhas del Pasado” 34 & LK /\® &/ K tix g /
H#fh/RE L KON1-4

“Alli reflexion6 sobre qué comprendieron los Buddhas del Pasado para liberarse y decidié que para
ello debia sentarse al aire libre sobre la hierba.” iBE /B HRATUTHEN D T LEIRET LB AZ
BEILTERNAR N &4 XKON 1-6

“El bodhisattva tomd un puiiado de hojas y se sentd sobre ellas entrecruzando sus piernas en la
postura yoguica del loto. Su estampa en ese momento recordaba a la de los Buddhas del Pasado.”
ERBEISHMTE/NH ETHNBELI G T7ERBE/ #EH /M KON 1-6

Con la excepcion de una escasa alusion a Krakucchanda® (KON 2-36) y la narrativa del KON relacionada
con el buddha Gautama (mencionado como Sakyamuni)’, los Buddhas del Pasado que aparecen con mas

' Tras el andlisis filolégico de los principales términos y aspectos narratolégicos de los cuentos del KON traducidos en Villamor
(2024a), este articulo presenta diversas versiones chinas e indias (véase el Anexo |) con el objetivo de contribuir a contrastar la
posible bidireccionalidad de este tipo de narrativa y verificar su transmisiéon desde la tradicion oral india. Esta hipétesis debera ser
explorada en estudios futuros, que habran de trazar las posibles conexiones de los relatos aqui indicados, asi como otras versiones
incluidas en textos indios, chinos y japoneses.

Kashiwagi, 2014.

Villamor 2024b, 135-139.

Villamor, 2023b.

Kashiwagi, 2016.

En el Canon Pali: Kakusandha (Kakusandhasutta SN 12.7, Maratajjaniyasutta MN 50, Mahapadanasutta DN 14, Atanatiyasutta DN
32, entre otros). En textos sanscritos: Kakucchanda (Lal 1, Vimalakirtinirdesa, Pratimoksasdtra, Mahavyutpatti, Gaganagafjapariprc-
cha). De las adaptaciones al chino clasico primigenias sobre el culto a los Siete Buddhas del Pasado véase #8tt #4& (T2.1.15a4).
En la seccion india del KON Krakucchanda es referido como: {28 1A (transliteracion del KON 2-36 recuperada en Nakagawa 2022,
en base a la version Suzuka $EEZN del repositorio online de Kyoto University (https://rmda.kulib.kyoto-u.ac.jp/item/rb00000125?pa-
ge=2), también aparece asi transcrito en: HOS 4-5, KON 2-36, SHA 4-5.

7 Sobre las menciones que se hacen en diferentes textos medievales japoneses al buddha Gautama véase Villamor 2023a, 269.
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asiduidad son Vipasyin® y Kasyapa®. El de mayor ancestralidad, Vipasyin (Bt 2 F{L), aparece reiteradamente
mencionado en la seccion india del KON, donde se especifica que alcanzé el nirvana® en el nonagésimo
primer edn (Jh1£iE % / -+ —3). Las adaptaciones de estos relatos en territorio japonés recogen laintencion
de los autores budistas indios de atribuir omnisciencia a los buddhas. Las referencias a los buddhas del
pasado provienen de una misma premisa", que la verdad absoluta puede ser comprendida. Para los autores
budistas, tal sabiduria supraterrenal, el Dharma, fue interpretado no como lo inefable, sino como una verdad
atemporalmente reveladora, descubierta ya mucho antes, por los Buddhas del Pasado. Segun atestiguan los
descubrimientos arqueoldgicos de diferentes yacimientos del norte de la India, de entre estos, los cuatro
ultimos buddhas'? en el orden cronolégico que les fue establecido, fueron los mas populares entre los fieles
budistas, desde varios siglos antes de nuestra era®®. Se cree que el culto a los (Siete) Buddhas del Pasado™
surgioé en la India tomando como referencia los «siete sabios poetas» (S. saptarsi, Jp. £ A D1l A), a los que
se les atribuye en el brahmanismo antiguo, la composicion del Rgveda (RV)™®. Podemos creer que este tipo de
‘culto al pasado’ surgi6 del sustrato cultural del noreste de la India, region sefalada recientemente como la
Gran Magadha'®, dado que desde alli se postularon diferentes ideas compartidas tanto por el jainismo como
por el budismo. Los pensadores de estas religiones inventaran personajes en el pasado para respaldar su
narrativa sobre que la verdad, atemporal, habia sido comprendida plenamente con anterioridad y sobre todo
puesta en practica’. Un ejemplo caracteristico de esto es la interpretacion, de la ética, como la esenciade la
verdad universal. Tal mensaje queda recogido en la ‘Recitacion de los Siete Buddhas’ t1L&# 8, uno de los
versos mas conocidos entre los practicantes budistas en Asia, el cual representa una ensefanza aun mas
antigua™ que se remonta a textos jainistas. La confluencia de este tipo de pensamiento religioso entre las
tradiciones ascéticas indias, es clara®.

“No cometer maldad alguna, ejercitarse en hacer lo correcto. Purificar la propia mente, ésa es la ense-
flanza de los buddhas”.

sabbapapassa akaranam kusalassa upasampada, sacittapariyodapanam etam Buddhana sasanam (Dhp
183)

savvam me akaranijjam pavakammam ti kattu samaiyam carittam padivajjai (AcarS 11.15)?°

ABEERERT AFHE BEGH TB-MER, T125.2.551a13

8 Vipassi (Vipassisutta SN 12.4, Mahapadanasutta DN 14 (El buddha Gautama expone la extraordinaria antigliedad de los seis budd-
has que antes que él, comprendieron la Verdad, resaltando la antigliedad de Vipassi, el primero de ellos en orden cronoldgico), Bu-
ddhappabadhapariha Mil V.5.3, Vipassibuddhavarmsa Bv 21, Buddhapakinnakakanda Bv 28, Gotamasutta SN 12.10, Atanatiyasutta
DN 32, Asatardpajataka Ja 100, Sarabhangajataka Ja 522, Vessantarajataka Ja 547. Ademas, aparece en las leyendas (apadana)
Theripadana y Therapadana con mucha frecuencia. En textos sanscritos: Vipasyin (Div 11, Div 17, Div 19, SDhPS VIII.20.1, Lal I.
67.1). En la seccion india del KON: Bt 2 F{/, KON 2-8, KON 2-9, KON 2-10, KON 2-12, KON 2-13, KON 2-15, KON 2-17, KON 2-19,
KON 2-20, KON 2-24, KON 2-35.

® En el Canon Pali: Kassapa (Mahapadanasutta DN 14, Atanatiyasutta DN 32, Kassapasutta SN 12.9, Saddhammappatiripakasutta
SN 16.13, Ghatikarasutta SN 1.50, Ghatikarasutta MN 81, Chaddantajotipalarabbhapariha Mil V.5.6, Gavesisutta AN 5.180, Vepu-
llapabbatasutta SN 15.20, Sahampatibrahmasutta SN 48.57, Losakajataka Ja 41, Guttilajataka Ja 243, Mahakanhajataka Ja 469,
UmmadantijatakaJa 527, Mahasutasomajataka Ja 537, Gathakhadasutta SN 19.12, Papabhikkhusutta SN 19.17, (como bodhisatta)
Niyamokkantikatha Kv 4.8, Pathavicalanapafiha Mil 5.1.4, Gavesisutta AN 5.180); y ademas aparece en las leyendas (apadana)
Theripadana y Therapadana frecuentemente. En textos sanscritos: Kasyapa (Div 1, Div 18, SDhPS V, Lal 1). Transcrito también
como: ME{L (KOH 70, KON 1-8, KON 2-11, KON 2-18, KON 2-27, KON 2-34, KON 2-41, KON 2-17, KON 2-30, KON 2-40, KON
4-29, KON 12-24, SHA 8-11, SHA 9-8, SHA 9-9).

© KON 2-8, 2-9, 2-12, 2-13, 2-15, 2-17, 2-20, 2-24, 2-24, 2-26, 2-35.

" Miyasaka 1970, 127.

2 Takemoto 1979, 297.

s Appleton 2010, 115.

4 Kumatani, 1979.

5 Nakamura y Saigusa 2020, 266-270.

6 Bronkhorst, 2007.

7 La narrativa referente a los buddhas del pasado llegd a su punto algido en el Buddhavamsa, texto del canon budista indio compilado
en lenguaje pali. En este texto la narrativa sobre los buddhas pasados amplié su numero hasta llegar a contar las vidas anteriores
(S. jataka) de veinticuatro de ellos. Este nimero no es casual, sino que es el numero auspicioso que el budismo comparte con su re-
ligién coetanea, el jainismo, tradicion religiosa en la que se cuentan asimismo los prodigios de veinticuatro salvadores (Tirthankaras)
(Watanabe, 2005: 337).

8 Aunque su presencia es escasa, en relatos medievales japoneses posteriores al KON se recuerda este mensaje, como los principios
morales B ensefiados por los Siete Buddhas del Pasado:

“De un modo amplio, la méaxima budista se dice que es: No cometer maldad alguna, ejercitarse en hacer lo correcto y purificar la
propia mente, ésa es la ensefianza de los buddhas - los estudiosos budistas, conservadores o reformistas, todos han de aceptar
la practica de los ‘Preceptos Morales de los Siete Buddhas™.
BERELEOKRME, "HBEME. REHFT. BRHE, BRELBL £ Y, RPEOREE, ChiZTE<XA57, tih
DB ) SHA 4-1.
“No cometer maldad alguna’ — he aqui la mas auténtica ensefianza budista, transmitida como el mayor mérito religioso, es cono-
cida como: los Preceptos Morales de los Siete Buddhas”.
HEBEEOHALCLENME, EQOLZECHSTEVAZE, £EOOERY, HIAOBMESHA 5-5
Estos pasajes nos recuerdan no solamente el mensaje ético de dicha maxima, sino ademas la creencia de que la verdad absoluta
que se adscribié a los buddhas, existe desde tiempos inmemoriales como una realidad superior.
1 Mori, 1999.
20 Watanabe 2005, 320-324.
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Para los fieles budistas los buddhas, no eran seres ordinarios, sino la viva encarnacion en este mundo
de la verdad absoluta. De este modo los autores budistas justificaron la sacralizacién del buddha Gautama
y refrendaron con ello, su tesis sobre la omnisciencia del buddha Gautama. El hecho de que Dipamkara
fuera dispuesto el primero en la linea temporal que supuestamente separa en el tiempo a los veinticuatro
buddhas descritos en el Buddhavamsa, revela la intencion narrativa de posicionar a este como el mentor
pasado, del buddha Gautama. Debemos tener en cuenta que los autores budistas reorganizaron en el género
literario jataka diferentes relatos populares con el fin de explicar de forma convincente sus argumentos.
Los cuales, por encima de todo, presentan estas historias para promulgar la figura del buddha Gautama
como un ser sin parangon, el cual habia acumulado grandes méritos religiosos en las vidas anteriores que
se le fueron atribuyendo. La argumentacion légica de esta narrativa fue estructurada en la literatura jataka
sobre el principio de que el buddha Gautama habia logrado la liberacion final, gracias a que en el pasado
habia recibido por parte de Dipamkara #84T 1L la prediccion/profecia (vyakarana % 52)* de convertirse en un
buddha. Esta idea, basada en la tradicion oral india que se transmitira posteriormente como parte del canon
budista, en la que se relata el encuentro del buddha Gautama (conocido entonces como Sumedha, un joven
del que se describe su ascendencia brahmanica) con el buddha Dipamkara, aunque de presencia escasa,
fue recordada en el KON%,

“Si Rahula se hiciera monje, nadie podria heredar el trono real. No debe ser [el linaje real] suspendido
por largo tiempo —dijo [la que fuera esposa del buddha Gautama]. Segun recordaba su discipulo
Maudgalyayana, el maestro dijo que, en una ocasion, cuando aun era bodhisattva en los tiempos del
buddha Dipamkara, comproé quinientas flores de loto a cambio de quinientas monedas de oro y se las
ofrendd a aquel buddha.”

HBmfeE /=0, "BBEILREIXTN, B/ UTMITE, kKI@IRT, b, BE/BVH/E
NOBLERBH /HE_ER/EBITEORER/ & /BIUTHE /ERTETH_EF KON1-17

En los volumenes de historias indias del KON, los acontecimientos de la biografia del buddha Gautama se
presentan vinculados a las acciones de los Buddhas del Pasado. Entre sus primeros relatos, cuando se narra
como el buddha Gautama renuncio a su estatus real, se indica que él se inspira en el método que antano los
Buddhas del Pasado habian seguido cuando decidieron convertirse en ascetas. En el KON esta vinculacion
mitica entre los sucesos que se describen en sus relatos es enfatizada mediante la deidad Jogoten 7% & X2,
la personificacion de uno de los muchos estratos celestiales indios que se dice, aconseja al buddha Gautama.
La busqueda espiritual de éste es guiada por Jogoten, quien le asesora sobre el método que antafo los
buddhas habian seguido (KON 1-3, KON 1-4, KON 1-5). Estos recursos narratolégicos son introducidos para
reclamar la religion budista como portadora de la verdad absoluta. Esta apologia, en el contexto del budismo
mahayana enfatizara como premisa la capacidad de todos los seres humanos de acceder a tal revelacion.
La universalizacion de su mensaje derivo en que la creencia de que los buddhas eran la encarnacion de la
verdad sempiterna, se extendiera entre un mayor numero de seguidores.

La Encarnacion del Dharma

La idea religiosa de la ‘encarnacion’ de la verdad ultima fue desarrollada desde muy temprano en el budismo
antiguo (Nitta, 2000, 2001, 2002, 2008). Un famoso pasaje del canon budista dice que el mismo buddha
Gautama reprendioé a Vakkali, uno de sus discipulos, tras apenarse éste al creer que no podria volver a ver
a su maestro nunca mas?*. Este concepto, conocido en el contexto budista como Dharmakaya (‘el Cuerpo
del Dharma’) fundamento el desarrollo histérico del budismo. En el mahayana pasoé a formar el pilar principal
de sus creencias, motivo por el que en esta vertiente budista no extrafa el ingente numero de figuras
budistas que pasaron a describirse dentro de su pantedn, ya que son interpretadas como las diferentes
manifestaciones de esa misma realidad superior. La teologia de este concepto influyd notablemente en la
literatura japonesa. En ocasiones el Dharmakaya se cita directamente 3% & (KON 11-16), aunque por norma

21 Watanabe 2005, 322.

2 Entre algunas de las referencias en la literatura medieval japonesa que mencionan este término (vyakarana &) podemos toparnos
con el culto a las escrituras en el mahayana (Schopen, 1975; Shimoda, 2021), descrito como practica religiosa que deriva en conver-
tirse en un buddha (C DRBOZEERIC. "T—B—A%YEE, BRAB(LE)5T, EEHBLESAAR., ABLLCHEVESNL,
EREELHE A HOK 7-3). Ademas, en textos clasicos japoneses también se pueden encontrar referencias a la narrativa que expone
la prediccion dictada por Punna (Mantaniputta) uno de los discipulos del buddha Gautama (B HBD 2D X SHA 4-3), ademas
de influencia del mahayana en la premonicion expuesta por el buddha Gautama a una mujer india de bajo estatus £%, en la cual se
dice esta hace una ofrenda ({#t#) diaria de un hilo (8) con el que pretende atraer para si las ensefianzas de los buddhas, con el fin
de recitarlas y salvar a todos los seres (It / RIUTF+A=WH /EHR / REB I/ EZMAIERTRAFMCE O ES LHL T HES
DETH/NEIUTRELEZGHZRT Y/ RETFARCLET NMILL IBFBET EETERL Y NETRREZH 7 (KON
1-33)). Por otro lado, la practica ritual de ofrecer incienso (KON 2-16), asi como la premonicién que se dice dict6 el buddha Gautama
al regente de Magadha, el rey Ajatashatru PRttt £, de convertirse en arhat, también pueden observarse entre los relatos indios del
KON (3-27).

23 “Tras exponer como se le habia vaticinado [que se convertiria en un buddha) por parte de Dipamkara [...]" BIT{LDRREZ FHEOL
CEEFRETOREEEFL [..] SHA 3-1. .

2 Esta deidad representa la deificacion del estrato celestial Suddhavasa. La adaptacion de este estrato celestial indio, representado
como la divinidad Jogoten, fue transmitida al KON desde los textos budistas TAZ#E, , TEBZE P {L#Z. traducidos desde el chino
clasico, durante la transmision del budismo por el norte de la India, donde se extendié este recurso para exaltar la naturaleza de los
buddhas como seres que encarnan la realidad imperecedera (S. dharmata &3%) (Amano 2014, 10-12).
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general su interpretacion es tacita. Los siguientes ejemplos nos hablan de esta perspectiva que glorifica a
los buddhas como la revelacion en este mundo de lo supraterrenal.

“Entonces un discipulo [del buddha Gautama] explico la ensefanza de los ‘Doce Eslabones del Origen
Co-dependiente’ (dvadasanga-pratityasamutpada). [...] El discipulo afirma: ‘Asi es, en cierto modo, esta
ensefianza mia, se basa en la ‘ley que los buddhas han comprendido’. H /BEZ&E+ —Ri&./ EITHR
D LIBETRIONVRARIM/E/N\FEHR/ZEL)LEH KON 4-4

También llamada como la ley [universal] de los tathagatas (buddhas) [...] El estado sublime de los
diferentes buddhas, conocido como el Dharmakaya, también es llamado como el sambodhi (nirvana)
[...]. La vitalidad del Dharmakaya es eterna "I REE, EEEFEAY, [LIFELORMICH TR, EHFE
BOF, EREREELEANV[LIEFEEOFEDRZY ., [..]SHA 4

En el canon budista se mencionan las practicas ascéticas de diferentes yoguis y otro tipo de ascetas
errantes, normalmente ajenos a la comunidad de monjes budistas que, habitando en los bosques, logran
consagrarse por si mismos como conocedores de la verdad ultima®. Estos, conocidos en la India como
pratekya-buddha, también son descritos en la seccion india del KON,

“Aquellos que se habian ejercitado en el verdadero Dharma y se habian convertido en buddhas de
forma independiente, regresaron al castillo” IE: T8> 7. BXIL MK, W IR'XFT KON 2-25

“Los buddhas independientes del pasado” i& % Z ¥ 3 1L KON 2-31

“Un dia, hace mucho tiempo, cuando el rey de Varanasi (Baranasi) habia partido de caceria, éste
se perdio tras adentrarse en las montafias mientras lanzando sus flechas por el camino. Entre la
vegetacion, buscando el camino [de regreso], en lo profundo del bosque se topd con un buddha
independiente” [..] FBETFRERE /EE. B/ E_HIK-, W_ATF, BIXFTET. THIH
ZAT, BR/RZED T, BIRLIEZ, W/ HPZ—A/#XI{LE') KON 2-32

Las diferentes corrientes budistas importaron al pensamiento religioso japonés desde el continente,
diferentes figuras de la iconografia budista. Sin embargo, y a pesar de su mayor antigliedad (ademas de su
presencia escrita en el KON), los Buddhas del Pasado no obtuvieran el mismo reconocimiento en el medievo
japonés. Podemos deducir el declive de su veneracion entre japoneses de su falta de representacion entre
las esculturas budistas de la época. Ademas, razonar tal cosa parece acertada sitenemos ademas en cuenta
que los relatos del KON en los que se menciona alguna referencia ritual hacia sus figuras se encuentran
exclusivamente localizados en diferentes reinos chinos?. Estas historias certifican que los monjes japoneses
que compusieron la extensa coleccion del KON transmitieron referencias a los Buddhas del Pasado?, los
cuales son mencionados como figuras representativas de la ritualidad cotidiana de practicantes budistas de
algunos reinos chinos:

“El rey, al ver esto ordend [...]: ‘Inmediatamente has de erigir esculturas de los Siete Buddhas, asi
lograras prolongar tu vida. [Aquel hombre] venerd y realizd diferentes ofrendas a las figuras de los
Siete Buddhas.”

I MLIRT., [IETENY., BFZEIL/BIET. ZAFGITETINEITBR, [/ £
/BT HRHAES KON 6-21

(Un monje chino afirma): “Realizo una plegaria y pinto el mandala de los mil buddhas. Solamente venero
las imagenes de los Siete Buddhas, mas desconozco los mudras de los novecientos noventa y tres
buddhas” BRI T, FIL/GIRBRIEFESLNRILZ, BTEIL/BHFIREIET. SABRAT
=1L/ BEF TS XKON 6-28

Como se puede ver en estos ejemplos, tales acontecimientos se presentan como practicas liturgicas
ajenas al lector del KON. En las secciones referentes a historias japonesas, sencillamente no aparecen
referencia a algun tipo de practica religiosa similar. El arquetipo del pasado como representante de lo
inmarcesible fue una de las ideas que sustenté que se venerara a los buddhas del pasado en la India. No
obstante, en el transcurso del budismo por el continente la influencia del pensamiento escatolégico del

2 “Aquél que ve el Dharma, Vakkali, me ve a mi. Aquél que me ve a mi, ve el Dharma” (Yo kho, vakkali, dhammam passati so mam
passati; yo mam passati so dhammam passati (SN 22.87)).

26 En el canon budista indio también se menciona que la verdad universal habia sido observada asimismo en el pasado por otros asce-
tas, posiblemente yoguis, distintos a tradicion budista (Isigilisutta MN 116).

27 Desde las traducciones chinas estos fueron transliterados como ¥ 3z {4 (KON 1-22, KON 1-35, KON 1-36, KON 2-25, KON 2-32, KON
2-41, KON 3-12, KON 5-5).

28 Con la excepcion del relato SHA 7-1 —donde un monje japonés rememora una supuesta conversacion entre el buddha Gautama y
su discipulo Ananda en la que el maestro exhorta a reverenciar a los Siete Buddhas del Pasado como ‘practica ritual que deriva en
una consecuencia (karmica) positiva’ (f1%, TWABZEGEHY TH., —ARHLLEY), —ARILLESH, EBEVES, (LD
FRF<, "TZTAESHIC, HLOEHBIEHAYNE, —AlF. SHOZELSELESIZLETLT, SICEROEEL, £E22HES
niTh (SHA 7-1) - los relatos en los que aparecen menciones al culto a los Siete Buddhas del Pasado son exclusivos a historias
localizadas en reinos chinos.
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sustrato cultural que florecié como parte del legado indoiranio, fundamenté una promesa aun mas alentadora,
la fascinante e inspiradora idea del mesias?®.

Influencia del pensamiento escatolégico

En el contexto de los modelos mesianicos y escatoldgicos que proliferan en los primeros siglos de nuestra
era, hindues y budistas especularan a su vez realizando calculos sobre el principio y el fin de los tiempos.
Desde una época temprana, el hinduismo y budismo indio desarrollaron teorias y profecias escatoldgicas
que atestiguan sus inquietudes apocalipticas®. Los pensadores hindues recurrieron a cuatro periodos de
tiempo, en los cuales, la degeneracion moral terminaria con el fin de los tiempos, ciclicos, la era conocida
como Kkaliyuga®'. En el contexto indio, especialmente en las tradiciones religiosas que veneran a Visnu, la
figura de un prodigioso cuadrupedo se representara como una de las encarnaciones de esta deidad, la cual
se asocia precisamente con las destrucciones del universo. El caballo blanco volador®?, conocido como
Kalkin hereda la antigua premonicion de restituir el equilibrio universal, ‘en el fin de los tiempos'. Este, la
ultima manifestacion de Visnu, se dice que recompondra definitivamente el orden césmico (S. krtayuga),
poniendo fin a la era del decaimiento.

“Habra seguridad, plenitud de alimento y no habra mas enfermedad. Un brahman conocido por el nombre
de Kalki Visnuyasas aparecera respondiendo a la llamada del tiempo, con gran gallardia, sabiduria y
poder.”

anulomagah ksemam subhiksam arogyam bhavisyati niramayam kalkir visnuyasa nama dvijah
kalapracoditah utpatsyate mahaviryo mahabuddhiparakramah (MBh 111.188-189)

Cualquiera con una minima instruccion cristiana aceptara haber oido referencias a pasajes biblicos, con
un discurso propiamente similar. La escatologia hindu, asi como su cosmologia, reflejan que el tiempo y
el universo son ciclicos. La creacion, preservacion y declive del universo, parece ser el orden ‘légico’ que
la gran mayoria de las religiones, y, por ende, sus pensadores, aceptaron. Segun las creencias hindues, el
ultimo periodo de los tiempos, la era del demonio Kali (S. kaliyuga) esta regida por las disputas, la falsedad,
impiedad, violencia y decadencia moral. En la Bhagavad-gita, Kalki promete que, tras su llegada, el Dharma
sera constituido nuevamente y el tiempo de la verdad (S. satyayuga), resurgira.

“En el momento del decaimiento del Dharma, oh, Bharata, cuando imperen las injusticias, entonces yo
mismo me manifestaré.”

Yadé yada hi dharmasya glanirbhavati bharata. AbhyutthGnamadharmasya tadatmanam srjamyaham
(MBh VI.26.7)

El advenimiento de Maitreya se desarrollara en relacion con el miedo al declive de las ensefianzas
budistas®. La consternacion de autores budistas por la derrota del budismo frente al hinduismo y por la
ominosa incursion de ejércitos musulmanes en las fronteras occidentales de la India determind que en
escrituras mahayana, la escatologia budista adaptara mitos hindues con el objetivo de atraer a sus seguidores
a su bando y, ademas, para asi evitar la desaparicion del budismo ante la amenaza que supuso el islam3+.
De las diferentes figuras salvificas que surgiran dentro del budismo mahayana, como parte del contacto
con las religiones y culto de Asia central®®, la figura de Maitreya destacara por consagrarse como el ‘mesias’
budista por antonomasia®®, el cual pasara a ser descrito desde temprano como el relevo futuro del buddha
Gautama®.

29 “Estos son los Tres Canastos (del canon budista) traducidos por (el monje indio) Kumarayanatg8EE#& %, de todas las ocasiones en
que los Siete Buddhas renunciaron a este mundo.” ft43, t{AO HitOEE. RO =E &% V) SHA 4-3. En el KON 12-24, se indica
el relevo generacional, mencionandose una res como avatar del buddha Kassapa (i1%1L), Buddha del Pasado, diciéndose que
Maitreya (7)) sera su sucesor futuro (LY., b/ F/LATELZ /TFETA, LEFXBETLN, —EELIBRTILZIET A
A BAGEH /HZEIIIARFENEVEXY ., HL T, W/ HEITAZESSLAHRZ, BEL/ &/ FMET. ATEX G
78, FEZEFBHNFLA, BUEAZRI M) (KON 12-24).

30 El término «Mesias» proviene del hebreo masiah, titulo otorgado a la figura del salvador y libertador que, en el pensamiento escato-
légico, personificaba la creencia en un redentor futuro. Su significado es «el ungido», tomado originalmente de la maxima a menudo
denominada «Rey Mesias» (ha-melekh ha-meshiah) (Wieser et al., 2020: 762).

31 Este tipo de reflexiones fueron estructuradas bajo la amenaza que supuso para los brahmanes el dominio extranjero sobre la India,
asi como el creciente auge de las tradiciones religiosas heterodoxas, especialmente el budismo y jainismo. Los budistas recurrieron
cada vez mas al kaliyuga brahmanico, utilizandolo en una variedad sorprendentemente amplia de contextos doctrinales e histéricos
(Eltschinger 2020, 123).

32 Para un andlisis exhaustivo y pormenorizado de la interpretacion del concepto de kaliyuga en la literatura mahayana, véase Eltschin-
ger, 2020.

33 Wieser, et al., 2020: 2.

34 Eltschinger 2020, 143.

3% Kajiyama, 2021.

%6 Nakamura, et al., 2014: 976-977.

37 Algunos de los yacimientos mas antiguos que hacen referencia a Maitreya han demostrado que su figura fue adoptada desde un
lider brahmanico quien pasara a ser aceptado como figura budista icénica, probablemente gracias al impacto que debié de causar
su gran erudicidon como médico y curandero, el cual parece que estaba relacionado asimismo con diferentes rituales funerarios (Falk
2023, 109-110). Estas razones parecen explicar por qué su culto derivé en que los titulos de Monarca Universal (cakravartin) y Con-
quistador (jina) no se enmarcaran en un contexto literario que implicara ningun tipo de descripcién bélica, sino la continuidad de su
aceptacion como el legitimo sucesor del buddha Gautama (Villamor, 2026a).
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Transmision de Maitreya, de Asia central a Japon

El constante flujo de personas que transitaban la Ruta de la Seda acrecenté la diversificacion del pensamiento
budista. El contacto entre diferentes movimientos religiosos produjo diversos cambios de paradigma®,
ciertamente relevantes en la historia del budismo. En las regiones de Mathura y Gandhara (actual Afganistan)
el helenismo determind laforma en que fueron representadas las primeras esculturas budistas. La hibridacion
de culturas®® fue respaldada por diferentes creencias, las cuales se fusionaron a medida que el budismo se
extendio por Asia central. En el budismo mahayana esta influencia marcé un antes y un después?°, dado que,
debido a ello, el cambio de paradigma determind que se depositaran las mayores esperanzas en el futuro.
El discurso religioso basado en el pensamiento escatolégico del zoroastrismo amparaba la profecia de la
futura llegada del mesias, la cual, en el budismo, se consolido en la figura del buddha del futuro, Maitreya'.
El culto a Maitreya proviene del prestigio que obtuvo la esperanza de la salvacion futura, como resultado
de la fusion de diferentes ideas originarias al zoroastrismo*?. Ademas, la anexion de su figura con la deidad
indoirania, MiBra, con la que Maitreya (P. Metteya Jp. Miroku #5#)) estd emparentada etimolégicamente, junto
con la profusa idea del ‘mesias’ termind por consagrarlo como sucesor del buddha Gautama en la linea
cronoldgica. Las escrituras mahayana presagian profusamente la llegada de Maitreya®, el cual se creia que
llegaria miles de millones de anos después de la marcha del buddha Gautama, para reconstituir el orden
universal*4. En territorio japonés su culto tendra una gran repercusion social. Durante mas de trece siglos
su figura sera interpretada como la esperanza futura, siendo esta adaptada a las necesidades de cada
época hasta nuestros dias*®. El punto algido de su culto en Japon tras su recepcion, plausible en diferentes
esculturasy textos budistas de la época, se alcanzara entre los s. VI - VII (d. C), de forma paralela a la profusion
de su figura como el ultimo salvador?®.

Las menciones a Maitreya en el KON son diversas. La transliteracion de su nombre no cuenta con una
forma unificada, sino que probablemente deriva de la adaptacion de distintas fuentes primarias desde el
chino clasico, motivo por el que, para mencionarlo, se emplean tanto los criterios traductoldgicos que emulan
su fonética 1), asi como su interpretacion etimoldgica 2)*. EIl comienzo de la extensa coleccion del KON es
toda una revelacion de intenciones. Su narrativa afirma que el buddha Gautama descendié a nuestro mundo
desde el estrato celestial Tusita, lugar que en el mahayana se conoce por ser el cielo en el que Maitreya, se
dice, espera su momento para salvar a sus fieles seguidores:

“Esta es ahora una historia antigua, de cuando aun no se habia consagrado como buddha. Llamandose
el bodhisattva Sakya, vivia en el palacete interior del estrato celestial Tusita.*®”

SHE., Rk, RAMLZERE/NF VTR, RUEENBRD T, BRXX /ARNET7/ZVERT
JL (KON 1-1)

En el canon budista, al igual que sucede en la narrativa introductoria de la coleccién japonesa del KON
(1-1), se expone que el buddha Gautama nace desde el cielo Tusita, eso si, sin aludir a la figura del buddha
del futuro*®, muy probablemente, porque este paradisiaco estrato celestial tuvo que esperar hasta el s. lll
de nuestra era para identificarse, tras la popularizacion del culto a Maitreya, como el lugar en el que este
espera el momento adecuado para descender a este mundo. A pesar de que el KON 1-1 no indicase a
Maitreya en su descripcion, podemos creer que dicho estrato celestial estaba intrinsecamente ligado al
culto a este, el buddha del futuro, en el contexto religioso de la época. El viaje del budismo hacia el oeste
conllevo la inclusion de la promesa futura del mesias, idea que fue fundamentada en el pensamiento

3 La figura de Maitreya estuvo marcada por la transformacion del pensamiento budista. Primeramente, fue considerado como el «bu-
ddha del futuro», mientras que posteriormente adquiri6 ain mayor popularidad en las escrituras mahayanicas (transmitidas por el
noroeste de la India), no como buddha, sino como el ideal futuro del concepto del bodhisattva en el mahayana (Kajiyama 2021, 62-
63).

3% Wickramasinghe (2021).

40 Kajiyama 2021, 134-136.

41 Titulos como ajita fueron empleados para describir a Maitreya, dada la influenciad el pensamiento iranio (Analayo 2014, 22-23). Para
mas detalles véase, Villamor, 2026a.

42 Kajiyama 2021, 117.

4 Sobre referencias a Maitreya en escrituras mahayana, consultese la bibliografia citada en Villamor (2026a: nota 41).

4 La relacion de Maitreya (Metteyya) como futuro Monarca Universal (cakravartin), sucesor de los buddhas es parte de la profecia
relacionada con el rey Sankho, presente en muchas tradiciones budistas. Diferentes versiones del Mvy (transmisién norte) recogen
referencias que exponen la llegada del Monarca Universal (Maitreya) en relacién con el reinado de este monarca, Sankho ($amkho),
tras convertirse al budismo: sosam 3yasyate yasmac cakravarti yatha hy asau (MvyK 5) BB KBk LUEB =T —BRER HERH
F & (MvyY T455.14.426a19-20 TLB); bhavisyati tada raja samkho nama mahadyutih, mahabalacakravartr caturdvipesvarah prabhuh
(MvyK 21) Bl EEFx HEZHEE €H TN ERZRD (MvyY T455.14.426b22-23 TLB)). En el Canon budista (transmisién sur),
las palabras atribuidas al buddha Gautama hablan de esta profecia, diciendo que Maitreya (Metteyya) llegara en el momento en que
este rey justo, Sankho, conocido como seguidor del Dharma (dhammiko) y rey del Dharma (dhammargja), gobierne en Ketumatfi
(Baranasi) (DN 26) (Jaini, 1988: 74). Estos epitetos para referirse a grandes reyes que abrazaron el budismo como su religion, estan
intrinsecamente relacionados con la narrativa de los buddhas y su culto en torno a las estupas (Villamor, 2026a).

% Niderost, 1992.

4% Kitagawa, 1981.

47 Segun Nakagawa 2022: 1) El bodhisattva Miroku 5581 §E (HOS 5-12, KOK 36, KOK 40, KOK 64, KON 4-27, KON 6-6, KON 6-35,
KON 11-13, KON 17-34, KON 17-35, SHA 2-8, SHA 6-1, SHA 6-8, UJI 193). Como el buddha Miroku 55#1{L (SHA 6-8), ¥rEh Nk
(KOK 40). Ademas de ser también transcrito como 2) el ‘Bodhisattva de la Compasion’ se lo menciona de dos maneras: 2 KEi#
(KON 4-28, KON 6-6, KON 6-35) y X G (&) KOK 64, KON 12-32, KON 13-11, KON 14-20).

4 Villamor 2024a, 49.

4 Acchariyaabbhutasutta MN 123, Pathamatathagataacchariyasutta AN 4.127.
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escatoldgico. Esto supuso que la narrativa soterioldogica preponderase. Durante tal transicion del
pensamiento budista, la narrativa del pasado fue sustituida por el discurso salvador siguiendo las
tradiciones mahayanicas. La influencia del pensamiento escatoldgico tuvo mucho que ver en ello, ya que
determind la interpretacion budista, y por ende también japonesa, sobre la nocion del tiempo. Tal relevo se
produjo en Asia central, como resultado de la fusion de diferentes creencias. El imperio de Kusan®® (Kusana
+&I) (127150 d. C), especialmente durante el reinado de Kaniska®' propicié la mezcolanza entre culturas®2. Su
linaje domind a principios de nuestra era el norte de la India, asi como los territorios historicos de Bactriay
Asia central®. El sincretismoy el pluralismo religioso que mostré este monarca —gran adepto de las creencias
budistas y fiel practicante, ademas, del culto a deidades hindues— derivé en la fusion del helenismo griego®*
(el cual dio paso a la creacion de las primeras figuras budistas) . Como detonante, el pensamiento indio, se
transmitiod, ya fusionado con ideas «occidentales» a los antiguos reinos chinos®®. La conexion directa de este
imperio, entre Gandhara®® (region histérica que corresponde al sureste de la actual Afganistan y norte de
Pakistan) y «China»¥, facilité la expansion del budismo®8. Fue en esta region occidental del norte de la India,
concretamente en la actual Pakistan, en el antiguo reino de Gandhara®®, donde el culto a Maitreya prolifero
y fue asociado como el legitimo sucesor de los Siete Buddhas del Pasado®®. Histéricamente®, el cambio de
paradigma entre el pasado y el futuro se produjo en esta region®?,

Panel en relieve de los Siete Buddhas del Pasado y el bodhisattva Maitreya (derecha) (siglo IV d.C Valle del Swat, Pakistan)
(MET MUSEUM)

50 Se han encontrado fuentes sanscritas en el noroeste de la India, atribuidas al tiempo de la dinastia Kusan que demuestran que, desde
cierto lugar occidental, bajo el dominio de los Saccas (indo-escitas), aquellos que adoraban al sol, afirmaban ser descendientes de
Mitra, un grupo religioso que emigré al subcontinente indio y adapto la leyenda de Zoroastro (Aoki 2008, 100). Ademas, el culto a
los ‘dioses luminiscentes’ & A esta documentado desde muy temprano en los reinos chinos situados mas al este, lo que atestigua
el contacto temprano de chino parlantes con los comerciantes iranies, incluso antes de la aparicion de la cultura de esculpir figuras
budistas (Ei, et al., 2012).

51 Tanto las evidencias arqueoldgicas, como el rastro que de ello hay en escrituras budistas en chino clasico, nos atestiguan que el
rey Kaniska (MfE &) tuvo una actitud respetuosa con las diferentes religiones. Su veneracion por deidades babilonicas, griegas,
hindues, asi como al propio buddha Gautama, muestra el constante intercambio religioso que al parecer florecié bajo su mandato.
Véase KON 3-7 (Villamor 2024a, 101-103).

52 Loeschner (2012). El reino de Kusan tuvo un papel destacado en la mezcolanza de numerosas ideas de origen indio, las cuales
cautivaron a los pensadores griegos (McEvilley, 2012; Seaford, 2020; Stoneman, 2019).

% Mairs, 2021.

5 Mairs, 2014.

% Sen, 2014.

5% Salomon 2018; Brancaccio & Behrendt, 2006.

57 Para obtener pruebas histéricas y arqueoldgicas del contacto de Iran con los pueblos chino e indio, véase Ei, et al., 2012. Para cono-
cer el desarrollo temprano del pensamiento comun ario en la cultura indo-irani, véase Skjeervg, 2015.

% El culto a Maitreya llegé a Asia Oriental, probablemente a través de Khotan, en algin momento a finales del siglo Ill d.C. (Silk 2015,
309). La popularidad que adquirié el culto a Maitreya (identificable a partir de la evidencia arqueolégica del noroeste de la India (es-
pecialmente de Gandhara) asi como la traduccion de muchas escrituras budistas) dio lugar a la transmisién de su imagen y culto en
chino clasico.

5% Huntington (1984) ha revisado las pruebas iconograficas y arqueolégicas del culto a Maitreya en Gandhara, una regién que muestra
una tradicion muy prolifica de culto a estupas budistas, contexto religioso que podria incluso preceder a nuestra era (Tachikawa 2015,
125-126).

5 Behrendt, 2014. ]

61 El cambio de paradigma entre el pasado y el futuro surgié en el centro de Asia, después de que Sakyamuni fuera reconocido como
una figura del pasado (Analayo 2010, 95-128; Silk 2015, 302).

52 La repercusion de este modelo temporal influyé también en la transmision sur del budismo indio, asi como puede entreverse en los
comentarios del Canon. Ciertas similitudes con el pensamiento escatolégico pueden encontrarse en el Canon Theravada, como
parte de las interpretaciones del famoso exégeta Buddhaghosa & (Watanabe, 2001). En el sub-comentario del Canon, en el
Vinayalankara-tika Nigamanakatha, podemos observar como el culto a Maitreya (Metteyya) también pasé a formar parte de las
creencias religiosas, en el contexto budista desarrollado en Sri Lanka: “Asi, en esta misma existencia, yo hasta el surgimiento de un
buddha, permaneceré hasta el surgimiento de un buddha, existiendo entre los seres humanos. Habiendo entrado en la ensefianza
del Bienaventurado Maitreya, habiendo complacido a ese Vencedor, que pueda yo obtener la profecia suprema [de alcanzar el esta-
do de buddha)’. teneva attabhavena, yava buddhuppada aham, titthanto buddhuppadamhi, manussesu bhavamaham. metteyyassa
bhagavato, pabbajitvana sasane, tosayitvana jinam tam, labhe byakaranuttamam. (Vinayalankara-tika Nigamanakatha 22) (Be).
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El relato trigésimo noveno del volumen cuarto del KON testifica de ello, identificando el actual valle de
Swat en Pakistan como la region en la que se inicié y expandio el triunfo del protagonismo de Maitreya®®
como sucesor a los Siete Buddhas del Pasado.

“Antario, en el nor(oeste) de la India, en el reino de Oddiyana® [..] en un templo habia una efigie de
Maitreya de madera, bafada en oro. [...] Se dice que habia sido tallado, después de la ‘marcha’ del
buddha (Gautama), por el santo monje Madhyantika. Este noble monje dijo frente a tal estatua: ‘Los
discipulos del gran maestro (buddha Gautama), todos ellos, transmiten las ensefianzas de Maitreya'. [...]
Maitreya, ascendio al cielo Tusita. (Maitreya le dijo): ‘Cuando yo me convierta en un buddha, entonces
debido a tu mérito religioso por tallar mi figura, habras de venir a mi hogar. [...] Se dice que finalmente
le profetizd: ‘En la era del Ocaso del verdadero dharma del buddha Gautama, la construccion de mi
escultura te hara renacer junto a mi.”

SE. EXRZOSHABEL.]Z, —/FEU, B/ FZ, KM/ BHPEX R, £BE, [JIL/ER_A
WTRZ, RAMAMBENZ 7 A/ELI)LE, BE, W/ GZETHEYT. "RUKE, BE/#5
FET, BN _NEBAY. [ BREN\BRREVREX, []EL. RE/K, E/ET LG
BERS T, RAMZKREZINRD o [] TRU/EER/ R, BAXBTET. BARMZKZ Ly b
=oAL &, KON4-39

Las palabras atribuidas aqui a Maitreya esclarecen cual era la tendencia entonces. El transcurso del
budismo por Asia central derivo en la creencia de que Maitreya espera su momento para regresar a este
mundo. Mientras tanto, laesperanza se habia depositado enrenacerjunto a él,dado que las continuas guerras
y desastres propiciaron que se asentase la inexorabilidad del Ocaso del Dharma®®. El culto a Maitreya con
la esperanza de renacer en su palacio celestial®® ha quedado plasmada en diferentes obras de la literatura
japonesa®. Los siguientes pasajes del volumen cuarto del KON son esclarecedores a este respecto.

“Por la noche, ascendio al cielo Tusita y alli, bajo la tutela de Maitreya, aprendio el budismo mahayana”.
BN\RERZRT, B8/ 05 "27T. KE/ETEEZE KON 4-26

“Debo rogar para renacer en el cielo Tusita [...]. Esperaré la llegada de Maitreya” [..] B X &£ L AN
FE7XRZL]. R#IEFEFESLNET KON 4-27

“Entonces un monje budista habia venido desde el extranjero para estudiar el dharma [budistal.
Pronuncid sus tres resoluciones tras arrodillarse ante el bodhisattva y haberlo venerado con gran
respeto y sinceridad. De este modo rogo frente a la figura del bodhisattvay compro flores de todo
tipo para ofrendarle una guirnalda [...] En segundo lugar: ‘Que pueda yo renacer en el cielo Tusita y
contemplar al bodhisattva Maitreya en persona” [...]

H/BZ, —AJLERT, AEIUEI¥ELHABIRLY, [.] B2/ RIET. KLIETRE
NEBT, EE /G /HEF_5E7T. BIZTILE>T. EE_OeET, BT, = /EIRED [.]
T\, BRI/ ERIUT, BERX_AEL T, ZEREEIRESLNE T, [..] KON 4-28

El KON 6-6 recoge el testimonio de Xuanzang (% 2£) sobre su viaje a la India, transmitido en los registros
chinos de cronicas de monjes ({#1{& &£ /<B % %), en el que se indica que el culto a Maitreya habia llegado al
reino de Magadha EE3§FEE (noreste de la India).

“Este es el bodhisattva Maitreya». En ese momento, yo ofreci mi plegaria a los dioses del plateado
cielo, y rogué: “Siempre he deseado renacer en el cielo Tusita. Anhelo renacer pronto en ese cielo y
rendir homenaje a Maitreya.” Asi fue como rapidamente renaci en su cielo, gracias a haber rogado a
Maitreya. [...] Aquel de quien se habla como el maestro de los Tres Canastos (Tripitaka), Xuanzang, ese
era él. Se dice que esta ensefianza fue transmitida por la escuela mahayana, Hosso, su ensefianza aun
no se ha extinguido y florece con vigor. Asi fue como se transmitio esta historia.”

8 Sobre los yacimientos arqueolégicos en esta region referentes al origen de Maitreya, véase Falk (2023).

84 Oddiyana (también escrito como Odiyana/Uddiyana) es una regién al noroeste de la India conocida por su temprana actividad budis-
ta, especialmente de caracter tantrica, identificada por los estudiosos modernos como el valle de Swat de Pakistan (Buswell & Lépez
2013, 1565).

% La creencia de que se habia entrado en la era del «Ocaso del Dharma» se extendié rapidamente. Segun afirmaban los autores
budistas en los textos mahayana, los cinco kasdyas simbolizaban los signos inequivocos del deterioro moral que implicaba el decre-
cimiento de la doctrina budista (Bandod, 1973), la cual se creia desapareceria por completo de forma gradual (Wieser, et al., 2020: 7).

% Tusita (Jp. tosotsuten $FE X) KOK 5, KOK 64, KOK 108, KOK 484, KON 1-1, KON 3-24, KON 4-26, KON 4-27, KON 4-28, KON 4-39,
KON 6-6, KON 6-32, KON 6-35, KON 11-15, KON 11-16, KON 12-32, KON 13-2, KON 13-7, KON 13-11, KON 13-15, KON 13-36,
KON 14-4, KON 14-10, KON 14-18, KON 14-20, KON 15-45, KON 15-46, KON 17-34, SHA 1-1, SHA 2-8, SEN 3-8, SEN 6-5, UJI 193
(también transliterado como #ZFE X).

6  Alusiones a este estrato celestial (%2 &8 % F X L NIH 3.8) en obras como el NIH, anteriores a la composicion del KON, denotan
que la veneracioén a Maitreya tuvo una gran acogida y por tanto, impacto social en Japén, desde los siglos VII-X (NIH 11.23, 26, 111.8,
17, 28) (Véase introduccion en Villamor, 2026b).
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LN, BREREGN, E/KZ, RL. BR/RATFILEIET, BT0. BRL. BZRIR"EL
LRBE7, BEZ, H/RZELT, BRIWEFESLANRT [ B REZFE MRALL tiEME
RERSERITRBN BB N FTFEAZNY (KON 6-6)

Por otro lado, en el KON 4-26 se narra que el monje Asanga (300-370 d. C), mientras residia en el centro
de la India, en un reino que parece indicarnos la region de la actual Pakistan, es decir su residencia en la
region de Gandhara (¢;Ayodhya?), lugar del que deriva el cambio de paradigma del pasado al futuro, con
Maitreya a la vanguardia.

“Esta es ahora una historia antigua, tras novecientos afos tras la marcha del buddha Gautama, en el
centro de la India, en un reino pronunciado como Ayodhya vivia el santo bodhisattva. Su conocimiento
era extensamente profundo y su dedicacion para la salvacion de los demas seres era ampliamente
conocida. Por las noches ascendia al cielo Tusita y aprendia el dharma mahayana con devocion. De
dia regresaba a la India y lo extendia para el beneficio de todos los seres.”

SE. RZZ, LWERCARTR, WNBF /B, FRZ/MHEENST7R_-, EEEENRAEAN
T, BERERZITIELAE, RN\RRRZET, R#/HF_27. KX/ EZTFEEE), B/
BERITT. ®E/ RBTET5LL (KON 4-26)

El siguiente pasaje (KON 11-15) atestigua que la esperanza de renacer en el cielo de Maitreya”, fue
transmitida en Japon desde la era Nara, época en la que se fundaron los pilares del budismo, como parte del
culto budista que se habia profesado en todo el mundo conocido entonces.

“No obstante, Maitreya esta presente. Honrar sus esculturas, sus propios avatares, implica un mérito
religioso sumamente valioso. Ademas, su figura ha pasado por los tres mundos: la antigua India, China
yJapon. Todos aquellos que le rinden homenaje con sinceridad, a él queirradia luz, renaceran en el cielo
Tusita. Las personas de este mundo deben adorarlo adecuadamente. Asi es como tradicionalmente
esta historia fue narrada desde el templo Gangoji en Nara.”

B, H/BHNTSHEI R, (CLASEFIVL_BIYENRES, K. XZ- EB- F5, ZEZEY
WAL, EVEZKXTHRT. BBRAILAN, BRER_ERD, /A, RELFEIRI N, KRR/
TEBIFIRT, BENFARBVEAZRI MY, KON11-15

En estas historias no podemos encontrar menciones a los Buddhas del Pasado. Maitreya ya era laureado
entonces como el futuro y por tanto legitimo salvador. Los monjes budistas promulgaban este discurso
afirmando haber entrado en el ciclo apocaliptico que asentaran las bases teoldgicas que determinaran
el futuro del budismo mahayana. Diversos relatos medievales japoneses rememoran la idea apocaliptica
del «Ocaso del Dharma» (S. saddharma vipralopa IE:%#E/R)®8. Aproximadamente cien afios antes de la
recopilacion del KON, en la era Heian, se extendid la creencia de que se habia entrado definitivamente
en la era del Ocaso del Dharma, la cual se interpreté que habia empezado en el afio 1052. Con motivo de
ello, como muestran algunos yacimientos arqueoldgicos de gran valor histérico®, asi como las cuantiosas
menciones a la figura del buddha Amitabha (Jp. AmidabutsuPil #:FE{L) a lo largo de la literatura japonesa™,
la popularizacién de las creencias de las Tierras Puras y expectativas que se depositaron en el discurso
soterioldgico”, proliferaron en gran medida. Los argumentos de Tachikawa (2015) convencen de la influencia
del desarrollo «chino» del culto a Amitabha en la veneracion de Maitreya con el objetivo de ascender al cielo.
El ha propuesto que esta creencia «ascendente»™ se establecid en una fecha posterior al culto a Maitreya,

8 El relato del KON 6-35 indica que transcribir Sitra de la guirnalda (Buddhavatamsaka-sitra ZEg&#X), como practica religiosa que
se recuerda dentro del contexto indio, implicaba lograr renacer en el cielo de Maitreya (S EMRBESAENNETHRE_EATTY
B_EZEBRIEREVEIRLARRETLELTRRER_EACI1ZBE_F/N\+ATIRZTEERRE/ HETAEE KON
6-35). El relato del KON 4-19, situado en el contexto indio del KON, expone que Sariputra alcanza el grado de arhat renace en la era
de Miroku para el beneficio de todos los seres sintientes, lo cual denota la clara influencia del pensamiento mahayana en la interpre-
tacion de los relatos que conseguiran un lugar en el repertorio del KON ( ERBEE_ET. MBEZERIFAS T, K_EE-BETF
X, g/ Wttt JREL T, A /RBIZHET. RETRFEAXRS KON 4-19).

8 3R3i& SHA 2-8, SHA 4-1, SHA 9-9. t M 5KHOS 1-5, HOS 2-7, HOS 5-4, HOS 5-12, HOS 8-6, HOS 8-7, JIK 1, JIK 4, JIK 6, JIK 10, KOH
47, KOK 70, KOK 155, KOK 479, KON 11-30, KON 11-32, KON 12-21, KON 12-22, KON 13-38, KON 15-14, KON 19-14, KON 25-1,
KON 27-37, KON 30-5, SEN 2-2, SEN 2-7, SEN 5-8, SEN 5-13, SEN 6-8, TSU 119, UJI 32, UJI 36, UJI 97, UJI 103. El hecho de que
la idea del Ocaso del Dharma no aparezca en los volimenes indios del KON; y solamente aparezca en sus volumenes de relatos
japoneses, nos atestigua por otro lado, la antigiiedad de las historias de su seccién india.

70 El culto a Maitreya y la secta de la Tierra Pura (secta Amitabha) surgieron bajo la influencia del culto a Mitra de Bactria, los Sakas y
Parthia, probablemente entre el 2 a. C. y el 2 d. C (Schopen, 1987).

7 UJI 6, UJI 43, UJI 133, UJI 169 (Villamor 2024d, 36-37); P #RPE{AHOS 2-9, HOS 2-10, HOS 3-4, HOS 3-11, HOS 4-7, HOS 5-2, HOS
5-17, HOS 6-5, HOS 6-13, HOS 7-3, HOS 7-11, HOS 8-5, HOS 8-7, KOH 1, KOH 25, KOK 43, KOK 47, KOK 53, KOK 711, KOK 469,
KOK 550, KON 4-36, KON 4-37, KON 6-16, KON 6-17, KON 6-18, KON 6-19, KON 6-20, KON 12-11, KON 12-32, KON 13-31, KON
13-32, KON 15-1, KON 15-7, KON 15-11, KON 15-12, KON 15-23, KON 15-42, KON 15-47, KON 15-49, KON 15-54, KON 17-2, KON
17-12, KON 17-10, KON 17-40, KON 19-4, KON 19-14, KON 19-37, KON 20-12, KON 20-23, KON 26-14, KON 29-9, KON 31-7, SEN
7-8, SEN 7-15, SEN 9-7, SHA 1-3, SHA 1-10, SHA 2-3, SHA 5-22, SHA 8-7, SHA 9-1, SHA 9-7, SHA 10-2; E& #B{4A KON 11-13; B
YRPELNR HOS 2-5, HOS 2-10, HOS 2-12, HOS 2-13, HOS 3-6, HOS 7-12, HOS 8-12, KOK 36, KOK 53, KOK 63, KOK 291, KOK 423,
KON 6-44, SEN 6-11, KON 11-27, KON 15-17, KON 15-36, SHA 1-10, SHA 2-2, SHA 2-5, SHA 2-8, SHA 3-1.

2 Parece interesante resaltar que los primeros indicios del culto a Maitreya no muestran referencias al ascenso, o descenso desde su
estrato celestial, aspectos religiosos que tendran que esperar hasta el s. |l de nuestra era, tras el contacto del culto a Maitreya con
las creencias del budismo de las Tierras Puras (Tachikawa 2015, 59)
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influenciada por el pensamiento «chino» de la Tierra Pura™, lo cual, de ser cierto, nos obligaria a redireccionar
la influencia de tales creencias. Parece claro que, en el transcurso de budismo por Asia central, el contacto
con el pensamiento oriundo de Mesopotamia derivase en la profusion de diversas figuras mesianicas. De
entre estas, podemos encontrar evidencias que nos indican como el culto entre Amitabha y Maitreya fue
primeramente unificado, como las dos caras de una misma moneda: la esperanza futura de una figura
mesianica en el contexto budista. De hecho, el desarrollo del budismo de la Tierra Pura esta intrinsecamente
relacionado con los movimientos bhaktiy las practicas religiosas que consisten en delegar el destino final de
la propia fe, a voluntad de los salvadores budistas. Con el auge de las doctrinas de la Tierra Pura, el objetivo
de renacer en al cielo de Sukhavati después de la muerte se hizo muy popular, y la creencia en el reencuentro
con Buda Amitabha se impuso al culto a Maitreya™. Sin embargo, como se puede observar en los siguientes
ejemplos del SRS, en algunas de las primeras escrituras mahayana, las creencias de la época se fusionaron
dando lugar a una plausible reciprocidad en el culto a Maitreya para renacer en el cielo de Amitabha.

“Después de haber rendido culto a Maitreya y al buddha Gautama, y de haber abrazado la ensefianza
sublime e insuperable, seran guiados a Sukhavati, donde reside libre de impurezas el thatagata Amitayus
(Amitabha). En aras de la iluminacién maxima, le haran ofrendas. Durante incontables eones en el futuro,
aquellos que escuchen esta, la mas grande de todas las escrituras budistas, no caeran en un renacimiento
desafortunado.”

maitreyasya ca buddhasya pdjam krtva niruttaram. saddharma Srestham dharitva gamisyanti
sukhavatim. yatrasau virajo buddho amitayustathagatah. tasya pujam karisyanti agrabodhiya karanat.
trisaptatirasamkhyeya kalpa ye ca anagatah. na durgatim gamisyanti srutvedam sdtramuttamam. SRS
18.52-54

El pensamiento soteriolégico budista no establecié una esperanza independiente, sino que se fundamentoé
en la antigua creencia de esperar en el encuentro con un buddha, recibir la prediccidon (vyakarana) de liberarse
en el futuro. Tras la marcha del buddha Gautama, estas creencias se fueron ligando a las practicas religiosas
en torno a las estupas y santuarios. La instruccion de estas ideas puede observarse en el colofén del Gv (436),
donde se describe el encuentro con Maitreya como la transferencia de recibir vyakarana. En sus descripciones
finales, el Gv explica la esperanza de renacer en un espléndido loto (padmavare), en medio del circulo de los
vencedores (jinamandali) y recibir la prediccion (del despertar) (vyakarana) al encontrarse cara a cara con el
conquistador «Abhitabha» (abhitabhajinasya). Estas lineas parecen derivar de la influencia del pensamiento
de la Tierra Pura de Amitabha’® (amitabham tam ca sukhavatiksetra vrajeyam Gv 435). Esto es plausible por
la similitud de estas lineas la version del Bhadracaripranidhanastotram (BuSto17.59) (un texto que también se
incluye como parte del Gv), un texto que se refiere al culto a Amitabha.

BuSto 17.59

tahijinamamdali Sobhaniramye padmavare riicire upapannah. vyakaranam ahu tatra labheyya sammukhato
amitabhajinasya.

Gv 436

tahi jinamandali sobhani ramye padmavare rucire upapannah. vyakaranam ahu tatra labheyya sammukhato
abhitabhajinasya.

El cambio de paradigma e interés religioso por el futuro preponderd por encima del pasado, gracias al
contacto del budismo con el pensamiento escatoldgico en Asia central. Esto no solo se produjo durante el
transcurso del budismo por el continente, sino que, como hemos mencionado, asi como queda plausible en
la narrativa del KON, la influencia de este cambio de paradigma marcd el desarrollo del budismo japonés.
Como resultado de tal proceso, el interés popular, dejé de recaer en la narrativa del pasado. Las creencias
de la antigua india referentes a los Siete Buddhas del Pasado, aun presentes en el KON, fueron literalmente

7 La fe en Maitreya, tal como se describe en las escrituras de Maitreya traducidas al chino, puede resumirse, como han sefialado es-
tudiosos anteriores, en dos ramas principales:
1) Descenso: Como bodhisattva, Maitreya desciende de linaje brahman (MvyKCh: Z#&M % ZEXERE. BHTEUBRE
(T454.14.424b10-12)), cuando finalice su vida en el Cielo de Tusita, aproximadamente 5.800 millones de afios después de la com-
pleta liberacién del buddha Gautama. Se dice que Maitreya nacera en su Ultima vida como un brahman—a diferencia de su prede-
cesor, el buddha Gautama, quien se considera proveniente de la clase social guerrera—. Segun algunos textos del norte de la India,
Maitreya nacera en Varanasi (T.452 [XIV] 419¢14-15); segun otros, en el sur (como en el Gv) (Silk 2015, 304).
2) Ascenso: Maitreya alcanzara la iluminacion bajo el Arbol de la Flor de Dragon y dara ensefanzas del Dharma. Esta tradicion ex-
plica que uno puede ir al Cielo de Tusita y renacer junto a Maitreya (Véanse mas detalles en Nattier, 1988 y Kim 2008, 16-17).

7 Tachikawa 2015, 108-109.

™ Los argumentos de Tachikawa (2015) convencen de la influencia del desarrollo «chino» del culto a Amitabha en la veneracion de
Maitreya con el objetivo de ascender al cielo. El ha propuesto que esta creencia «ascendente» se establecié en una fecha posterior
al culto a Maitreya, influenciada por el pensamiento «chino» de la Tierra Pura (Tachikawa 2015, 108-109), lo cual, de ser cierto, nos
obligaria a redireccionar la influencia de tales creencias.

6 Uno de los textos mas importantes del budismo mahayana, escrito en sanscrito en el siglo Il d. C. (Kauffman, 2021; Skilton, 1999,
2000).
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eclipsadas por las ‘estrellas’ del mahayana como sucediera con la figura del buddha Gautama’” en otras obras
japonesas™. En consecuencia, la referencia al pasado implicita en el culto y narrativa a los Siete Buddhas
del Pasado nunca goz6 de la misma popularidad en el pensamiento japonés. En el pasado no encontraron la
salvacion. El sufrimiento presente les hizo poner todas sus esperanzas en el futuro.

Conclusiones

Este articulo ha podido constatar la antigliedad de las ideas recogidas en la seccion india del KON, algunas
de ellas anteriores al mahayana. El culto a los Siete Buddhas del Pasado como el marco contextual de los
relatos hagiograficos que respaldan la biografia transmitida del buddha Gautama, es un ejemplo de ello. No
obstante, su relevancia historica, a pesar de su presencia en el KON, es practicamente nula. Por el contrario,
Maitreya se presenta como el salvador futuro que habita el cielo Tusita, el cual cumple un papel decisivo en
la linea temporal y soteriologia budista, que, mediante el mahayana, se transmitira hasta Japdn junto con el
pensamiento escatoldgico importado desde el centro de Asia. La escasa popularidad de los Siete Buddhas
del Pasado y el protagonismo que se le da a Maitreya en el KON denotan el cambio de paradigma: el futuro
vencio al pasado. El mensaje previo de autores budistas en que el pasado cumplié el papel fundamental a
la hora de refrendar la verdad absoluta, fue relevado por la narrativa soterioldgica. Este relevo generacional
tuvo lugar durante la transmision del budismo por el centro de Asia. Las condiciones historico-sociales,
asi como los factores climatoldgicos acentuaron que, en el budismo japonés, la esperanza futura, es decir,
la esperanza en el personaje mesianico por venir adquiriese una preminencia absoluta. La respuesta
soterioldgica de Maitreya instaurada en el contexto del pensamiento escatolégico budista, se impuso. De
modo que, el culto a Maitreya reflejado en el KON muestra indicios de como este relevo generacional surgira
del paso del budismo por Asia central, dejando tan solo un escaso rastro de culto a los Buddhas del Pasado
en sus relatos relacionados con reinos chinos, para ausentarse por completo del paradigma social japonés
antiguo. Esto hizo que Maitreya y su culto superaran no solamente a los Buddhas del Pasado, sino el papel
histérico como salvador del buddha Gautama.

Estos procesos que se dan en Japon tienen precedentes de largo recorrido. Para concluir, conviene
recordar lo evidente: estos textos proceden de textos chinos, en los que ya se observan las mismas
tendencias. Como apuntamos en la introduccion, el KON es una elaboracion japonesa basada en una serie
de producciones chinas que, a su vez, son reelaboraciones de textos de Asia Central y del noroeste de la
India. A menudo, en los estudios japoneses se olvidan estos territorios, sin los cuales no se puede entender
la adaptacion japonesa de las ideas transmitidas por estas corrientes espirituales y escrituras. Si pudiéramos
concluir que el pensamiento sobre el pasado cede el paso al pensamiento ante el futuro, tendriamos que
empezar admitiendo que este proceso ha tenido lugar previamente en los lugares de origen de los textos
utilizados, en particular, los que hablan de Maitreya. En muchos de los textos desde los que la esperanza
en Maitreya se transmitio por Asia, este ya habia vencido™. En todo este conjunto, se impone siempre una
mirada hacia las transmisiones culturales a larga distancia. Definir estas conexiones es una tarea esencial
que ya ha dado lugar a trabajos de gran importancia. Tarea a la que esperamos contribuir en el futuro.
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Mil Milindapanha (Trenckner, V. 1928. The Milindapafiho: Being Dialogues between King Milinda and the Buddhist
Sage Nagasena. London: Royal Asiatic Society. Reprint, Oxford: Pali Text Society).

MN Majjhima Nikaya (Trenckner, V. 1888. The Majjhima-nikdya. Published for the Pali Text Society, by H. Frowde).

Mvy Maitreyavyakarana (TLB) Hartmann, Jens-Uwe (2006). Maitreyavyakarana, in BMSC vol. lll, edited by
Braarvig, Jens, Oslo: Hermes Publ. (pp. 7-9).

MvyKCh %) TR (T454) (SAT) BEE ( TERARRE ) £66k oM & [KFEK(SH—11#E)14545%E
5733% M =B BF532% versiones revisadas (Recuperado 11-7-2025).

MvyK Maitreyavyakarana (Kathmandu Manuscript) (TLB) Ishigami Zen'd & LZFE R (1989). Neparu bon
Maitreyavyakarana (The Nepalese version of the Maitreyavyakarana), in Indo tetsugaku to bukkyod: Fujita
kotatsu hakushi kanreki kinen ronshi 4 > REB¥ LB ——BA L EE L RBRRZME, pp. 295-310.

RV Rgveda (Aufrecht, Th. (ed.) (1877). Die Hymnen des Rigveda. Bonn: Adolph Marcus).

SDhPS Saddharmapundarikasitra (Vaidya (ed.) 1960. Buddhist Sanskrit Texts 6. Darbhanga: The Mithila
Institute).

SN Samyutta Nikaya (Feer, L. M. (ed.) 2012. Samyutta-nikdya. Ulan press).

SRS Samadhiraja Satra (Vaidya, P.L. (1961). Samadhirdja Satra. Darbhanga: The Mithila Institute, (Buddhist
Sanskrit Texts, 2.))

Sukhv Sukhavativyuha (Vaidya, P.L. (1961). Mahayana-siatra-samgrahah (Part 1). Darbhanga: The Mithila
Institute, pp. 221-253. (Buddhist Sanskrit Texts, 17)).

Fuentes japonesas

HOS Hosshinshi T30 &a (Miki, 2016)

KOK Kokon Chomon Ji TS EE&Es (Ozawa & Matsuda, 1994)

KON Konjakumonogatarishi TS &¥5&%4 (Haga, 1921, kegami, 2016)
NIH Nihonryoiki THZAE £52. (Nakata, 1995)

SHA Shasekisha T»H%a (Kojima, 2001)

UJI Ujishdimonogatari T3&831E¥5E 1 (Takahashiy Masuko, 2018)

Términos en lenguas asiaticas
Jp. Japonés B AE

P. Pali BEFIFE _

S. Sanscrito %5
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Anexo |

Principales fuentes primarias de los relatos seleccionados en Villamor (2024 a)*

Relato Fuente directa en chino clasico Posibles fuentes primaria indias
N A Sy = 4= Nacimiento desde el cielo Tusita (Acchariyaabbhutasutta MN 123, Ma-
g 3 . o4
konN1 | BERERRE1 - RWE 1- AXT hapadanasutta DN 14)
El vidente Asita (Nalakasutta Sn 3.11)
- SN . Nacimiento del buddha Sakyamuni
KON 1-2 BERERRE 1$,§‘ﬂ]‘u“s 1 AbA AT Acchariyaabbhutasutta MN 123, Mahapadanasutta DN 14. Gotamisutta
! (AN 8.51), Mahapajapati GotamT (AN 8.53)
KON 1-3 BERERRE2. RimzL Mahapadanasutta (DN 14), Pasarasisutta (MN 26)?
BERERRZE2. RUFE 1 LFTE o o "
KON 1-4 2. SEHBMAEI10 Mahapadanasutta (DN 14), Pasarasisutta (MN 26)?
. 70 34 = 4= Mahapadanasutta (DN 14), Pasarasisutta (MN 26), Mahasaccakasutta
B 3 . EV
ONLs | BERERRE. U1 LA AN 36)

Sobre Alara Kalama (Bodhirdjakumarasutta MN 85)
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KON 1-6 BEBERRES. (LFFTH3 Rm El ataque de las hordas de Mara (Sn 3.2), Hijas de Mara (Mahasaccaka-
sutta MN 36)
KON 1-7 BEBEREE3 WM 1 Pasarasisutta (MN 26), Mahésa(ac;l;aiust;a (MN 36) Bajo el arbol pippala
KON 1-8 - Dhammacakkappavattanasutta SN 56.11)
Woas . Los textos sanscritos Sanghabhedavastu y Sayanasavastu asi como otras
KON 1-9 I H16- Kgk 10 traducciones al chino clasico parecen haber influenciado en este relato.
KON 2-2 ML 2. EEEEERAR L Nanda sutta (Ud 3.2)
ABOEER - BTE TRAEE. £ o
KON 3-29 %, ARERE. BAD_DERES Cunda (Ud 8.5) Mahaparlmb,\lzane_lsutt_a_(D_l\l 16), Cundasutta (AN 10.176)
82 ahaparinirvana
HM=
RMEE 4- (LORBER(ET), AREER
KON 3-35 | (BT), e EREET) RAH —EL Mahaparinibbanasuttanta DN 16, Mahaparinirvana
BRREPME, TR
= £ . = . =
KON 1-30 SRILEE 7 %ﬁgﬁﬁ 1" REE Brahmavaivarta Purana 47.50-161
KON 2-27 FILBRFT IR R & Ankura-petavatthu (Pv 21)
Kapilamacchavatthu
g _. - (Dhammapada-atthakatha 1V.37),
KON 2-34 Kgk X, Hoj 76, BEAERERXIV Dipamkara-vastu (Megha) Mv 1231,
Dv 188%
Esta deidad jabali, probablemente tome como referencia a Varaha, uno
de los avatares de Visnu. Este relato quizas provenga de algun texto
KON 2-35 - budista que transmitié la narrativa que relaciona su cuerpo, y la creacién
del mundo desde el huevo de oro (origen del universo): Garudapurana,
Matsyapurana, Naradapurana
KON 3-7 REBHLEEE— Sankhapalajataka (Ja 524)
KON 3-8 Kﬁlﬁﬁﬁéggﬁiﬁigg?ﬂﬁ-% ) B (S’%%?;z‘igﬁmﬁ%'
o oty — Z Malasarvastivada Vinaya, Gopalandgadamanavadana (Ksemendra Avada-
BT ARBBFEEMEEE= A
nakalpata 56)
Uraga-jataka (Ja 154)?
BEER BT ?- FERKERKS & Garuda como el bodhisattva = Pandara-jataka (Ja 518) Aunque proba-
KON 3-9 t? BERERRKSE= - ARE blemente esta historia sea una adaptacion budista del Mbh, 5.102-103,
BRigE FEA donde Visnu hace desistir a Garuda de su idea de comerse a Sumukha, el
naga e hijo adoptivo de los dioses Narada y Matali.
KON 3-22 EERERBK 539, Hoj 77.10 Bilarikosiya-jataka (Ja 450), Sudhabhojana-jataka (Ja 535)?
KON 4-13 HGj 87 - BERERRKBHE=- Kgk 9, Subhiiti (AvSat 91)
K& BB EM? Astasahasrika

% Okamoto, K. FZA ¥ (2014). "ESFIFEO/NERREICE T BEML , THBBRHFR, |, 70, pp.55-77; Okamoto, K. AR E (2008) "&
ERICST2RBERELABFIY—UTRS0OEV,  B158 (2 REEEZLBWHER. ZTALE.

81 Sobre la relacion de este relato con el Arthapada Sitra, traduccién sanscrita del Afthakavagga (capitulo cuarto del Sn) y los motivos
narratolégicos que comparte este texto con la glosa del Dhammapada (Dhammapada-Atthakathad), Jataka-Atthakatha, Paramat-
tha-jotika, entre otros; véase: Okamoto, K. FZ4~@% (2017). "Dhammapada-Atthakatha (=& (1% "=E=MET, (C2WTy, T
IN—VZLELEF s 31, pp. 51-72).

2 Satd, N. (2013). " TAMCESRE, LHWIRILEFF1AETOME,, THRLABEFLF R 78, pp. 71-103.
% lnoue, A. # L& (2006). " TAFEF L W, THEEBRZL , 60/61, pp. 118-149.
# Un comerciante poderoso con una transcripcion similar FiI#8% ha sido identificado en T{LBEFISEZs (Fujimoto, A. AR (2003).
TAnkura-petavatthu & TILFPIMSEEL o, TEIEEHBEHRL 51(2), pp. 826-823).
8 Sobre los paralelismos de esta historia y su transmision en diferentes textos indios véase Silk, J. A. (2013). ‘Kern and the Study of
Indian Buddhism: With a Speculative Note on the Ceylonese Dhammarucikas’. Journal of the Pali Text Society, vol. 31, pp. 125-154.
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KON 4-41 RFEEHERLCEE=1T1" Katha Upanisad |I
Dinesvara (Matsyapurana 174, Rasendracidamani 15)
no - . mEs @ S Bhagavata-purana XII. 3. 9, VI. 8?
KON 5-30 j(ﬂx/iﬁﬁﬁi‘éﬁﬁ-l-,t Ig“—EJEEEM«I(’ L& Nahusa and Yayati Skanda Purana 1.15?
REBABRINE—B Mbh 5.12
Nahusa y (Saci)devi Mbh 13.102
- - Cullahamsa-jataka (Ja 533). Referencias a un monje que adiestra un
KON 4-18 REBHEREREIRBD XLIX elefante Hatthacariyabhikkhuvatthu (Dhp 323)
KON 4-33 ? Nandivisala-jataka (Ja 28)
Rescate de la isla: Valahassa-jataka (Ja 196)%, ASvarajavarnana (Kvy 2.1)
KON 5-1 Daito 11 Conquista de la isla: Raksasidvipa-jataka (Mvu 3067), Makandika-avada-
na (Div 36)
~ = _. Nalinika-jataka (Ja 526), Alambusa-jataka (Ja 523), RSysrnga y la cortesa-
KON 5-4 REEW17, Hoj 71 na (Mbh 3.110-113)
HREEKBEN?
KON 5-6 KRERBRICBE= ]
_. . Jayaddisa-jataka (Ja 513),
KON &-7 HOBR P+ 1, Kok 1 Mbh 2.72.21.2-30.2, Ram 35.38.1
N - — = ] Vessantarajataka (Ja 547)?, |
KON 5-9 REBHBBEBR=, KEER XIX.8 Surtpah (AvSat 35), DharmagavesT (AvSat 38), Suriipa Jataka (Mvu 60)
~ Ty Cullasutasoma-jataka (Ja 525)?
KON 5-10 P8 EFZ XXV, Kgk 1 Nimi-jataka (Ja 541)?
EEREEN
KON 5-11 Emses s — ) -
_ - Sasa-jataka (Ja 316), Sasapandita-cariya (Cp 10), Sasa-jataka (Ajat 6),
KON 5-13 Daito 7 Sasa-jataka (Hjm 4), Sasa (Av 37)
KON 5-14 REERERZR11- Hoj64- BEEM Simha-jataka (Hjm 32)
KON 5-18 EFLEEA4%E (Rok 6-58), i LB Ruru-jataka (Ja 482), Rururaja-cariya Cp 16, Ruru-jataka (Ajat 26), Mr-
(Bks 181[No.152(58)])%" ga-jataka (Hjm 22)
KON 5-20 R4 #3- Hoj54 Sabbadatha-jataka (Ja 241)
|[RHMERZE T HOj 46, 82° NEHERE- . .
KON 5-21 SR F10 Kacchapa-jataka (Ja 215), Paficatantra 1,
ar R Komaya-putta-jataka (Ja 299), Kapi-jataka (Ja 404), Adiccupatthana-ja-
- = <7
KON 5-23 AEEFE T taka (Ja 175), Kalaya-Mutthi-jataka (Ja 176)
~ S p T Paficatantra, Vanarinda-jataka (Ja 57),
KON 5-25 AR T3, RERRM 23 Hoj 54 Sumsumara-jataka (Ja 208), Vanara-jataka (Ja 342)
- S T Silavanaga-jataka (Ja 72), Mati-Posaka-jataka (Ja 455), Gandhahastin
KON 5-26 BinsEST Ho 29 (Mbh, 6.67, Ram, 8, BKSS, 19)
| T 4 ‘E 3 == . .
N | TRERE IV LERLS IV, Padmaka-ataka Him 6.
WDEEEELE | L Paficaka-bhadravargika-jataka Mv 3353

* Las fuentes primarias que se proponen aqui no han sido revisadas pormenorizadamente, sino que se ofrecen como posibles ne-
xos literarios, dado su parecido Iéxico-narratolégico, en miras de facilitar a futuros estudios comparativos, la trazabilidad de estos

relatos hasta su introduccion en el KON.

86 Villamor, 2023a: 110. Sobre otro analisis de la transmision de este famoso relato por Asia véase Appleton 2006.
87 Villamor, 2023a: 151.
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