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Resumen: Diferentes relatos de la narrativa budista india fueron introducidos desde sus adaptaciones en
chino clasico en la coleccion japonesa del Konjakumonogatarishd (KON). Numerosas historias y personajes
mitoldgicos de la antigua India pasaron a formar parte del folclore japonés gracias a este tipo de trabajos
de divulgacion. Las historias de su seccion india, se componen no solamente de algunas de las narrativas
mas idiosincraticas de la hagiografia del buddha Gautama, sino que, ademas, reflejan como fue transmitido
el complejo paradigma religioso de la antigua India en el medievo japonés. En el presente estudio se han
analizado las referencias a la terminologia védica y cosmologia india del KON, con especial atencién a su
seccion de relatos de origen indio. Los resultados obtenidos en este estudio evidencian la interpretacion e
intencion catequética adscrita a estas referencias, lo cual demuestra la auténtica motivacion de sus editores.
Palabras clave: Konjakumonogatarishi; Tenjiku; brahmanismo; mitologia india; catequesis budista.

ENGIndian mithology as buddhism catecism. Vedic terminology
and references to Indian cosmology in the Konjakumonogatarishu

Abstract: Indian Buddhist narratives were translated from classic Chinese in the Japanese collection known
as Konjakumonogatarishia (KON). Numerous tales and mythological figures of ancient India constituted a part
of Japanese folklore due to this type of literary adaptation. Its Indian section is formed not only by many of
the most idiosyncratic tales that compound the hagiography of Gautama Buddha but also portrayed how the
heterogeneous religious background of ancient India was transmitted in medieval Japan. This work analyses
the Vedic terminology and references to the Indian cosmology in the KON, focusing on its Indian section. The
achievements of this study show the interpretation and catechism implied in these references, which expose
the authentic intention of its editors.
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1. Introduccion

La figura histérica del buddha Gautama (también conocido como buddha Sakyamuni) es el protagonista por
antonomasia de cuantiosos relatos japoneses de caracter budista'. En la seccion india (Tenjikubu X )

' Villamor 2023a, 286-287.
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que abarcan los cinco primeros tomos de la coleccién del Konjakumonogatarishii 4 484 (KON) (s. XlI)
(Ikegami, 2016), el buddha Gautama también es la figura principal (Kashiwagi, 2016). Aun asi, estos relatos, de
origen indio, cuentan con una extensay variada tematica (Kashiwagi, 2014). En ella se pueden encontrar dife-
rentes relatos caracteristicos a la mitologia india (Villamor, 2024). En el presente estudio se han contrastado
las transcripciones fonéticas & e interpretacion en sinogramas %R de las referencias a la terminologia de
laideologia védicay otras alusiones a figuras caracteristicas de la mitologia india en las fuentes primarias del
KON?Z. La manera en que fueron narradas estas historias deja entrever cual fue la imagen que se transmitié
de la antigua India, ademas del uso catequético de tal narrativa para el advenimiento del budismo como una
religion antiquisima, de contrastados portentos.

2. Sobre los brahmanes y sus textos: los Vedas

Los monjes budistas japoneses no tuvieron contacto directo con el brahmanismo, la religion antigua del
pueblo ario, conocida también como ideologia védica. El contexto social en el que estos llevaron a cabo sus
adaptaciones del KON diferia notablemente del paradigma social de la antigua India. Aun asi, no son pocas
las alusiones al pensamiento védico en los relatos indios del KON.

Los Vedas® son mencionados en diversos textos chinos* como los escritos sagrados de los brahmanes.
En estas traducciones de textos budistas al chino clasico se explica que estos se transcribieron al lenguaje
sanscrito®, que también se hace referencia en algunos relatos medievales japoneses (3£:5)°. El KON, a pesar
de ser la recopilacion mas extensa de relatos de origen indio de la literatura japonesa, no recoge ninguna
de las anteriores transcripciones en sinogramas para sefalar los Vedas, ni tampoco referencias a su sacra
lingua. No obstante, los brahmanes’ aparecen con asiduidad en sus historias, en ocasiones incluso son
descritos de forma singular como los seguidores ([if) de los Vedas (%), los cuales son englobados genéri-
camente como parte de las ‘doctrinas externas’ (&%} 1#E) (KON 1-9). En el KON no se hace alusion directa a
los Vedas. Estos, por el contrario, son descritos como los ‘textos (1iL1£8) de las doctrinas externas (#E). La
rivalidad que fue surgiendo progresivamente segun el budismo se expandia por el subcontinente indio, entre
la clase brahmanica y los monjes budistas, es palpable en el relato del KON 1-98. Este constituye un ejemplo
representativo de como los autores budistas se apropiaron de diferentes seres de la mitologia india®. En él

2 Lastranscripciones del japonés de los diferentes textos medievales citados en este trabajo, salvo que se indique lo contrario, han
sido tomadas desde el repositorio en linea de Nakagawa, 2022.

3 Transcritos en sinogramas mayoritariamente como: [ &, i#FE, BPE, #Bk (Ogiwara, 1986: 1275).

4 Las traducciones al chino de textos budistas mencionan los ‘Cuatro Vedas’ normalmente como VUK EER y P &L # los textos Hi
## de los brahmanes ZEEM (AR RFEEREMN FFEILEE. BIFEHER & #8425 1 = T0100_.02.0468a10), y ademas, puntualmente se
hace referencia a ellos con las siguientes transcripciones:

DU K b S

AL B LA B GR, 2 SNERES - TURPE - R SCHIEE - BE 5 1R,

(AR MERREm IR SRR AR S = — A2 =) T2266_.67.0050b14-T2266_.67.0050b15
EIERRII/NERR, XUEREEMM IR, REIFERES URFEHR SCHIPE BE 5 T8,
(R K 28 B 3 =i 1L AT 48 55 1) T2053_.50.0244a10-T2053_.50.0244a12
XAEAE LR IR, RESERES, MUBRFEM, Koo, B8, -

(KB KRV 55 1£) T2271_.68.0547b29-T2271_.68.0547¢01.

PRk e

AN T, eI IUREEE,

(P BB K BV s B+ ) T1545_.270058a07-T1545_.270058a08

U [ b i

HArRE M AIRERr, VO PESL O R (53R 5 K848 55 +) TO100..02.0464a01-T0100_.02.0464a02
DU & FEAE

FHEHME U EPERS (EARFE650) T2764A.85.0281b16-T2764A.85.0281b17
VEERPAEEERNBE R 4 ... U [ FERS R B 1 2 o (— U E R A )
T2128.54.0325c03T2128.54.0325c04

MR, M, TR FERE R O B i R s = B 5 )
T1736_.36.0216b07-T1736_.36.0216b08

5  Segunindica Funayama 2022, 120-121, en las traducciones al chino clasico se hacen referencias a las grafias indias como ‘grafias
divinas’ X £ debido a los poderes que se atribuyen a su recitacién y también transcripcion, aspecto que refuta por qué durante
largo tiempo esto se consideraba como una afirmacion de su proveniencia como escritura () de la antigua India (Tenjiku K*).
En los textos clasicos chinos incluso se resaltan las propiedades adscritamente sobrehumanas de este tipo de grafia antiguas in-
dias, mediante la afirmacion de que el buddha Gautama dejo constancia escrita de sus ensefianzas en las arcaicas letras brahmi
#%E y kharosthi {583 (Ibid. 123).

6 REOHRGE SHA 4-1, %55 SHA 5-6, SHA 8-11, UJI 103.

7 Lafigura de los brahmanes esta muy presente en la literatura budista. En la literatura medieval japonesa, la transcripcion etimoldgica
A& (KON 1-9, KON 2-28, KON 2-31, SHA 5-5, SHA 7-5) es menos frecuente que la transcripcion fonética ## (KON 1-1, KON 1-2,
KON 1-3, KON 3-2, KON 6-3, KON 1-11, KON 1-14, KON 1-28, KON 1-36, KON 2-10, KON 2-20, KON 2-29, KON 2-34, KON 2-41, KON
3-7, KON 3-19, KON 3-35, KON 4-17, KON 4-30, KON 4-33, KON 5-5, KON 5-8, KON 11-7, KON 12-7, SHA 2-10, SHA 5-19, SHA 8-9).
Sobre la adaptacion del vocablo brahmana en las traducciones chinas de textos budistas véase Funayama 2022, 117-120. Sobre los
principales criterios traductoldgicos y la unificacion de términos indios en sinogramas véase Villamor 2023b: 50-63.

8  Las fuentes chinas desde las que se cree que este texto fuera adaptado son: {14 ' 16 - Kgk 10 (Ikegami, 2016: 48).

9  Los textos sanscritos Sarighabhedavastu y Sayanasavastu asi como otras traducciones al chino clasico parecen haber influen-
ciado en la transmision de este relato (Okamoto, 2008, 2014).
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se muestran diversos recursos de la mitologia india, empleados como abanderados patrocinadores del pro-
posito catequético: inspirar para ganarse el beneplacito de su audiencia.

Esta es ahorauna historia antigua. El venerable Sariputra'®, distinguido discipulo del buddha Sakyamuni,
era hijo de un seguidor de las doctrinas externas. Cuando su madre lo llevaba en el vientre, Sariputra
que ya tenia una gran sabiduria, nacio rompiendo por si mismo el vientre materno. [...] Siguiendo a su
padre y mentor, el brahman Tisya, aprendié de los textos de las doctrinas externas (los Vedas)”

Un dia, cuando escuché al discipulo del buddha Sakyamuni, Asvaijit" exponer las Cuatro Verdades
Nobles, decidié abandonar su estatus como discipulo de las doctrinas externas y se ordené como
discipulo del buddha Sakyamuni [...] al séptimo dia logré el grado de arhat'. Diferentes tipos de gran-
des maestros, de gran sabiduria, otros de grandes poderes y otros, versados en los Vedas (&7
jH), y otros mas de las doctrinas externas decidieron retar a Sariputra y poner a prueba sus poderes
sobrenaturales, aliandose todos juntos, con aversion hacia éI*.

Un gran monarca, de nombre Prasenaijit'*, fue encomendado como el juez del encuentro. Sariputra
permanecia sentado en silencio. Habia un gran numero de seguidores de las doctrinas externas que
lo flanqueaban. Estos hacian gala de sus prodigios magicos unos frente a otros. La primera nigroman-
cia fue un arbol, un gran tronco que le lanzaron sobre su cabeza, tratando de partirsela en pedazos.
Sariputra respondié a esta ardid invocando al viento Vaira[nbhaka‘5, arrojando aquel arbol por los aires
en la lejania. Lo siguiente fue una inundacion. A lo cual Sariputra hizo aparecer un gran paquidermo
que succion6 con su trompa toda el agua, secando la tierra de aquel conjuro. [...] Desde el bando de
los seguidores de las doctrinas externas emergio el gran dragdn Seiryi'®, pero Sariputra convocé a
luchar al ave celestial, a Garuda, el cual lo repelio lanzandolo lejisimos. Los seguidores de las doctri-
nas externas hicieron aparecer una gran vaca, pero esta fue alejada por el leén que Sariputra invocé.
A continuacion, aquellos revelaron un gran yaksa17 aloque Sarlputra replicé trayendo al rey de estos:
Vaisravana, el cual sin dilacién vencié al monstruo. Asi fue cémo Sariputra derroté publicamente a los
seguidores de las doctrinas externas, de modo que, desde entonces, el honor y los poderes sobrena-
turales de las ensefianzas del buddha Sakyamuni fueron considerados sublimes; y venerandose estas
de tal modo que se extendieron por todos los territorios de la antigua India. Después de esto, numero-
sos seguidores de las doctrinas externas se hicieron aprendices de Sariputra y durante largo tiempo
veneraron el camino de los buddhas. Asi se recuerda ahora esta historia (KON 1-9) (Villamor, 2024)'.

Esta historia menciona a los diferentes contrincantes de Sariputra, agrupandolos como ‘seguidores de

las doctrinas externas’ #}&. Sin embargo, el uso de este término para describir las heterogéneas tradiciones
religiosas de la antigua India es en ocasiones ciertamente ambiguo (KON 1-12, KON 1-13). En el KON este
término (KON 1-9, KON 1-10, KON 1-11, KON 1-13, KON 1-14, KON 1-15, KON 1-16, KON 2-10, KON 2-36) parece
utilizarse para describir tanto a brahmanes como a ascetas errantes™.

£=F]7% (KON 1-10, KON 1-13, KON 1-15, KON 1-17, KON 1-27, KON 2-3, KON 2-4, KON 2-5, KON 2-32, KON 3-4, KON 3-5, KON 3-6,

KON 3-17, KON 3-26, KON 4-19, SHA 1-7, SHA 2-1, SHA 2-10, SHA 7-5, SHA 7-16, SHA 8-16)

Uno de los cinco discipulos que se narra escucharan su Primer Sermén, aqui transcrito con los sinogramas: & [B(ft ).

[T 512, el término sanscrito, arhat, significa ‘aquel que merece ser respetado’ (etimoldgicamente transcrito como Jifit). Las es-

cuelas conservadoras del budismo indio lo establecieron como titulo distintivo de aquellos monjes que habian alcanzado el

maximo estadio, al que dicen, se puede aspirar, ya que para estas ramas el convertirse en un buddha pasara a ser un objetivo

inverosimil, proporcional a la deificacion del buddha Gautama.

%%\%mwxmm%%@ﬂ%%%ﬁ\K%Em%moEmﬁ\@ﬂ%%¢@6K\%@*KT%%ﬁT\ﬁﬁ%%MTm&Q&

o [] BINVEEEmSIMEICHE T, HoMEELZEH~Y, KOS, (A0, B E, ONGEOEE#HEE T, sHEDME

T, Rk, [ &R & =5SIT, FIEER AR,

ORI, JANE - MBAE - SRS EE B L LT, HFOSMERE, LE—IC LT, SR e 2 FREL,

Se lo menciona comof#% & F (en otras fuentes como {7 & ) rey asentado en Sravasti 4:#i[E, antigua capital del reino de Kosala,

en la actual frontera entre Nepal y India.

Vairambhaka (Div 7, Div 8) viento divino, que surge en la creacion y destruccion del mundo, en ocasiones relacionado con el dios

del viento: Vayu (MW 1960, 1025). Aqui ocurre transcrito como filt /=, mientras que en el Kgk aparece como ‘viento de la tempestad’

Jiti f=UEL (Kunisaki 2019, 80).

Uno de los Cuatro Dioses que protegen los puntos cardinales. Aqui se puede observar la fusion entre la mitologia india 'y la cos-

mologia china, ya que en este apartado aparece el gran dragon Seiryl # # (Villamor, 2020: 33) considerado como alimento de la

gran ave celestial Garuda.

Este tipo de ogros (Sk. yaksa P. yakkha Ch. % X o #£X) provienen del culto a los espiritus de los arboles, tradicién milenaria de la

antigua India, probablemente muy anterior a la llegada del pueblo ario. Sobre su incorporacion en relatos budistas véase Villamor,

2023:106-107.

P E L AT REDORNIC LT, W EHis, SRHITR— NEHE~Y, MNEITHOFMER L, ZHITHES TR LT, iEHd,

FeS, SMEDOFIZ, HFRIOEO FIZ K28 E2BL 0T, ROBEAT bt e, SRBOF LY, AL =R ZHT, fziE
‘<%%Ooﬁﬂ\%ﬁ@ﬁim\&*QﬁEt@o%ﬂ%@ﬁin\ﬁ%ﬁ%fxﬁ%KWU¥LQJJ Wi, FMEDTT &

D\%%%ﬁﬁwo@ﬂ%ﬁﬁiw\@@%mxf\ﬁmﬁ<ﬁoﬂoo%K\%ﬁwﬁikaﬁé¢%ﬁﬁwo%ﬂ%mﬁi

AR T, Hiowdd, WIC, FMEOF LY, REXZEHEY, FRIoF L0, BIPMHEL T, BRLE,

@<ﬁ LT, #ITHMBEAT T, SR biARIUE, RilomE - k0B < B2 L9, X0 iR X ORI R L,

Hoth, Zo4E, ERHEFICHEO T, KIAOEEZEWNTY Lt FEVE~T25 LR, (KON 1-9).

Los seis principales ascetas coetaneos al buddha Sakyamuni (dos de ellos fueron sus primeros maestros C.f. nota 46), aparecen

mencionados como los «Seis Maestros de las Doctrinas Externas» /<Ffi#tiEen el KON 1-15. Sobre estos en el canon pali, véase

Samaiifiaphalasutta (DN Il) 7> 54#%. Para un analisis comparativo de las fuentes primarias de este texto remitimos a la lectura de

Hata (2010).
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“Esta es ahora una historia antigua, de cuando el buddha (Gautama) fue a mendigar al castillo de unos
brahmanes. Entonces, los seguidores de las doctrinas externas de aquel castillo le dijeron al unisono:
asi que éste es el monje Kudon (Gautama) [...] 5&. 1A, BEEMDOKIZAT, ZELKIETDET, Ko
RelC, oy oshEd: HLax—I2LTxr<, [ok, MEk T s =52 [..] (KON 1-11).

“Esta es ahora una historia antigua, de cuando en el castillo de unos brahmanes no se conocia el dhar-
ma budista. Todos alli, seguian las doctrinas externas y estudiaban esos textos (los Vedas)”. 5 &, #£
FEMI I TALESE L ¢, BAMEICHEE LT, Ko 23~ (KON 1-14).

‘Los conocimientos desde su maestro le habian sido transmitidos, tenia fe en el dharma de las doc-
trinas externas, habia aprendido su dharma’ (&K L C, MEDIEEE LT, HoiEa2E~0 KON
1-16).

En el KON 4-24 se utiliza puntualmente también el término dharma % para indicar que el ‘santo bodhi-
sattva’ Nagarjuna (aprox. 150-250 d. C) habia sido instruido, antafo en la India occidental antes de hacerse
monje budista, en los textos de las doctrinas externas (58, P RKZIZ, FEMEEEHITEAELITD, #1O
RIZTET DIREIZIE, SMBE DO EE DL ZE ~ 1 KON 4-24).

El didlogo e intercambio de ideas que se dio en la antigliedad en la India entre monjes budistas y otras
tradiciones religiosas (Sk. anyatirthika) (Ellis, 2021) no tuvo la misma acogida entre los monjes budistas ja-
poneses. El uso genérico de #}#, transcripcion en sinogramas para tirthika®°, fue introducido también para
expresar la hostilidad que se sentia incluso hacia otras escuelas budistas, tildandolas de «ensefanzas per-
niciosas» (K i)/ & (KON 4-1, SHA 3-5 SHA 4-1, KON 4-9, SHA 8-13, SHA 9-9, SHA 1-10). Asi pues, podemos
deducir que los editores del KON, probablemente utilizaran este vocablo de manera genérica para su propo-
sito catequético: exponer su disconformidad y, por ende, falta de interés, para con las demas tradiciones reli-
giosas de la antigua india. El que tanto ascetas como brahmanes sean englobados con este mismo término,
nos lleva a preguntarnos cual fue entonces la interpretacion de las practicas ascéticas por los autores del
KON, ya que precisamente desde esta corriente del pensamiento indio, surgié el budismo.

3. Sobre los ascetas y sus practicas en el bosque

En la época que surgio el budismo (s. VI a. C) el pensamiento religioso de la antigua India se dividia principal-
mente en dos grandes culturas: la védica y el movimiento ascético (Sk. Sramana Jp. shamon 71?") desarro-
llado a lo largo del rio Ganges??, en la region nombrada como el ‘Gran Magadha®® (Bronkhorst, 2007). En este
marco contextual, dentro de las tradiciones ascéticas, de forma equidistante a la religion védica (Bronkhorst,
2009: 22), surgieron el budismo, jainismo y otras tradiciones religiosas indias que comparten un mismo ob-
jetivo la liberacion final de los ciclos del renacimiento®. En los relatos de la seccidn india del KON, diferentes
alusiones a ascetas errantes retirados en los bosques, nos muestran cual fue la imagen que se transmitio
en el medievo japonés sobre sus practicas yoguicas y de mortificacién£1T. Aunque no son especialmente
profusas, las referencias a los ejercicios llevados a cabo en el bosque por este tipo de ascetas, describen la
rigurosidad de su ascetismo.

Practicas de meditacion®® y mortificaciones A& L T #47 L#5.5 KON 1-5

Comer excrementos como parte del aprendizaje de los ejercicios de mortificacion de las doctrinas
externas SMEDFATEET L~ H . MEHEE T (KON 2-36)

En las historias del KON 1-4 y 1-5 se narra la renuncia a la vida mundana del buddha Gautama. En su narra-
tiva se cuenta que éste se adentré en el ‘bosque de las mortificaciones’ #7474k y que alli aprendié de uno de
aquellos famosos ascetas, especificamente de Alara Kalama [if#3#(L_A. La descripcion del KON 1-5 detalla
las practicas de mortificacion que entonces ese tipo de ascetas llevaban a cabo, entre las que se destaca el
ayuno y la meditacion .

20 En los textos budistas indios las demas religiones, normalmente las tradiciones ascéticas debido a su etimologia, son descritas
con el término tirthika, para el cual se considera que no es apropiada la mera traduccion de ‘hereje’ (Jones, 2021).

21 ¥bf¥, utilizado para describir a este tipo de ascetas en el contexto religioso indio aparece en KON 1-2, KON 1-8, KON 1-14, KON
1-15, KON 1-19, KON 1-22, KON 1-25, KON 1-26, KON 2-25, KON 2-27, KON 2-32, KON 2-35, KON 2-36, KON 2-37, KON 2-41, KON
3-15, KON 3-19, KON 4-14, SHA 10-2.

2 Varanasi P. Baranasi. Transcrito como ‘reino de Barana’ # f&43[E (KON 1-8, KON 2-12, KON 2-25, KON 2-31, KON 2-32, KON 4-22,
KON 5-5, KON 5-7).

23 Actual frontera entre la India y Nepal. ‘Reino de Magadha’ £ [E KON 1-23, KON 1-29, KON 2-39, KON 3-15, KON 6-6, KON 4-27,
KON 3-16, KON 3-29, KON 3-35, SHA 10-2; también transcrito como EEEFEE KON 6-6. Su primera capital fue Rajagrha 4335
(KON 1-13, KON 1-23, KON 2-6, KON 2-12, KON 2-14).

2 fgiE o3 SHA 3-1, SHA 4-2. il KON 5-15, KON 6-32, KON 12-37, KON 17-20, SHA 1-7, SHA 1-9, SHA 2-7, SHA 3-1, SHA 3-4, SHA
3-7, SHA 4-8, SHA 7-7, SHA 8-6, SHA 9-7.

25 Sk. abhyasa-yoga && (Ogiwara, 1986: 116). Esta transcripcion en sinogramas también se menciona en el KON 2-25, para hacer
referencia a la adhesion con la verdad absoluta (Sk. saddharma) de un pratyekabuddha. Al parecer en el medievo japonés, este
tipo de ascetas indios que residian en los bosques y alcanzaban la liberacion por si mismos, fueron jerarquizados. En el SHA 9-9,
se enumeran, en orden ascendente, los diferentes umbrales del renacimiento. Entre estos podemos encontrar que los pratyeka-
buddha (#%7) (también trasncritos como k32 {4 KON 1-22, KON 1-35, KON 1-36, KON 2-25, KON 2-32, KON 2-41, KON 3-12, KON
5-5) forman uno de los mas altos estandares en la escala de los autores budistas, exactamente entre los discipulos directos (Sk.
Sravakar=1#]) del buddha Gautama y los cuantiosos bodhisattvas i que se transmitieron con las ramas mahayanicas (.04 =+
BT ) HRR (R S AR ETR RS RO S RE(L S, SHA 9-9).
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El principe observo la ascesis que realizaba aquel ermitafio y comprobé que algunos de sus se-
guidores vestian trajes hechos con hierbajos y otros vivian proximos al fuego y el agua. El principe
Siddhartha advirtio el tipo de mortificaciones que aquellos ascetas realizaban y pregunté al santo
Bhargava: “;Qué pretenden ellos lograr con tales ejercicios?” “Ellos buscan renacer en el cielo, por
este motivo practican ascesis” — le replicé Bhargava. “A pesar de que realizan diferentes tipos de
mortificaciones, ninguno de ellos esta en el camino budista, por lo que creo que no debo permanecer
aqui” — dijo el principe al santo, expresando su voluntad de marcharse de aquel lugar?®.

El principe Siddhartha se acercé hasta el lugar en el que otro asceta® se ejercitaba en las artes de mortifi-
cacion, en el bosque. Alli estaba el hogar de Ajfiatakaundinya?®, uno de los cinco primeros hombres que se
convertiran en sus discipulos. En la ribera del rio Nairafjang, junto a éste, [el principe Siddhartha] se ejercito
en la meditacion y ademas realiz6 diferentes actos de penitencia. En ocasiones, su alimento era un grano
de sésamo y otras veces sobrevivian comiendo un grano de arroz al dia. También habia dias ocasiones
en las que ingerian dos granos, uno de arroz y otro de sésamo, como alimento para toda la semana®. [...]

El didlogo de este relato, ademas, induce la influencia de ideas caracteristicas de una de las ramas filoso-

ficas ortodoxas (brahmanicas), el Sarmkhya®°, probablemente de caracter desconocido para los autores del
KON. El uso catequético de estos conceptos es utilizado para introducir la moraleja del KON 1-5, que no es
otra que la promulgacion de la renuncia del buddha Gautama como el ‘primer monje’. El discurso, plausible-
mente catequético, recuerda tal pasaje como reivindica que recordara tal pasaje de un modo reivindicativo de
la renuncia de un monje budista, aun cuando claro esta, en tal momento, aun no se habia establecido ni la co-
munidad budista, ni por lo tanto tampoco se habia requerido componer los preceptos monasticos (Sk. vinaya).

El asceta explico: “La existencia comienza por la materia primordial (prakrti)®'. De ésta surge el espejis-
mo del ego, del cual nace una de las tres impurezas mentales®?, la que a su vez condiciona el apego. En
éste se basan las cinco sensaciones y de ellas nacen los cinco elementos. Desde estos, posteriormente
nacen todas las impurezas mentales regidas por el apego a las cosas materiales y el odio. Este es, basi-
camente, Principe, el proceso, por el que te explico, atraviesan aquellos que estan atados al sufrimiento”.

“He comprendido cual es su explicacion sobre la raiz del sufrimiento. ;De qué forma puede ser ésta
erradicada?” — pregunto el principe Siddhartha.

El asceta le respondio: “Si deseas erradicar la causa del renacimiento, habras de seguir los preceptos mo-
nasticos y renunciar para siempre a la vida seglar, tras hacerte monje. Ejerciendo la practica de la pacien-
cia®, habras de ejercitarte en la meditacion de concentracion, para asi alejar de ti las impurezas mentales,
asi como cualquier deseo. Esto es conocido como la liberacion.”®* [...] (KON 1-5) (Villamor, 2024).

Este tipo de apropiacion de ideas y, lo que, es mas, el usufructo de la popularidad de las deidades vé-

dicas fue pronunciado desde los comienzos de la composicién de la literatura budista india®®. Cuantiosas
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KA. WOMADITZ BAGSIT, 8Ud, BELLTREELEAY ., U, K- KOMITELERY, HOROEATZ Bia <. Bl
ANCITEIRL, T, ffEzRke s 2] &, LA, BTxsL, HOETEEL T, RECANTEES) &, K. hoFsr
Bz, FETEETE~EL, WAOBEZBESIIET, Fh., RITEDHH7) [.JKON1-5.

El segundo asceta al que visité era Udraka Ramaputra (58 71, también transcrito como & 5H# ), sin embargo, en este texto
parece haberse traspapelado cierta confusion entre ellos ya que en esta ocasién nuevamente se mencionan los sinogramas it
B4 que hacen referencia a Alara Kalama, a pesar de que se introduce como un personaje distinto. Ademas de que en el parrafo
anterior se indica que son dos ascetas los que despiden al principe, cuando no se ha presentado mas que a uno, lo cual nos
demuestra ciertas confusiones en la adaptacion de este relato desde las fuentes en chino clasico desde las que fue introducido.
(R f& P 4n, también conocido como Ajiiatakaundinya (P. Afifia Kondafifia), fue un brahman, uno de los primeros cinco monjes
que, se cree que fuera el primero en alcanzar el grado de santo (Sk. arhat Jp. arakan [ #Ei5).

KA. X, MEAOFITORTICEY Fi5, BERMEO A OMW, I REAR OMICER T, BHEE L CETLES, 2H
Tk EREL, BRRIE—kER L, BB NEERIC-ORKkERET, KON1-5

Los relatos medievales japoneses tienden a unificar y no diferenciar las diferentes y afiliaciones religiosas indias, ya sean ortodo-
xas (brahmanicas) samkhyas ({&4%), vaisesikas (fit i), o nirgrantha-jAataputras (JEH#FEZ5 1) (Jones, 2021: 206) o heterodoxas
(ascéticas): jainistas (P. nigantha 2 #zkE, BEEL); asi como los caracteristicos ascetas brahmanicos de ‘pelo atado’ (P. jafila #5234,
#5241 1) que tampoco parecen ser descritos en los textos medievales japoneses.

La fuente primaria de lkegami (2016: 43) indica’s, término con el que se hace referencia a la ‘fuente original’ de la materia (5#), la
cual hemos preferido interpretar aqui con su correspondiente término sanscrito: prakrti (#%'Z #J4<{%), uno de los veinticinco prin-
cipios en los que se desglosa el universo en la filosofia Sarnkhya (% — > % ¥ #Jk). Pinceladas de esta rama filoséfica considerada
heréticaiims e por la gran mayoria de pensadores budistas (como aqui puede verse) fueron adoptadas por algunos autores,
también budistas. En la ontologia samkhya se desglosa la realidad (Sk. tattva) en veinticinco elementos, donde el binomio entre la
consciencia (Sk. purusa) y la materia (Sk. prakrti), es pronunciado. En esta dualidad, se basa la rama antigua filosoéfica que conso-
lidara las ancestrales practicas meditativas conocidas como yoga: el método de un(c)ion—normalmente, mediante la realizacion
consciente— de adhesion a dicha consciencia universal.

En el contexto budista el odio (Sk. dvesa, krodha P. dosa, Jp. shin’i i) es interpretado como una de las impurezas mentales
mas comunes al ser humano, siendo éste considerado, junto con la delusién (P. moha, Sk. moha, mogha, Jp. guchi EJ) y el
apego (P. raga, Jp. ton’yoku %K), como uno de los tres pilares del “veneno” (Jp. sandoku =7) que provoca nuestro sufrimiento
emocional (P. dukkha Sk. duhkha Jp. ku 35) (IBJ 2014, 563).

B DAT (Sk. ksanti P. khanti).

RAEDIHIT, IOV FREBEZRST, RBLOELEZET, FOXVRELAET, REI AMEREAET, HMERKEY HRKE4A
T HRE VAR - BEEZOBOEMNE AT, ko | AEBRE - BRERIIRET, 4. K052, KL THnzHit &,
KFOEIFL, [Fdv, B3 FTo, ARROWRAKREZ IR, X, 72552 TH, khEET5) &, iLAD=L<, THL, Ik
DEFEORZ T & BUTIE, MERLTHIITERDL, REZITU, BRLLINIUE T, ELE L T, BHMEORBOLLEEET~
L, HEAVEMRNL & 2t &, (KON 1-5)

Referencias a deidades védicas y otros motivos narratoldgicos, son compartidos en la literatura de los tres grandes fenémenos
religiosos en los que se engloban: el jainismo, budismo e hinduismo (Appleton 2016, 184).
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deidades y diferentes seres sobrenaturales, fueron importados al imaginario y literatura japonesas desde la
mitologia india®®. Este tipo de deidades fueron (re)inventadas como benefactoras, al servicio no solamente
de las creencias budistas, sino del objetivo catequético con el que se las adscribid también en los relatos
del KON.

4. Principales deidades védicas y la ambrosia de la inmortalidad

La literatura budista del canon pali se apropid de la popularidad de las que entonces se consideraban las
mas poderosas deidades dentro de la ideologia védica. De entre las deidades de origen védico que obtu-
vieron mayor respaldo en el medievo japonés destacan las deidades Brahma e Indra, transcritas respecti-
vamente como los dioses Bonten 4 K (£)% y Taishaku(ten) # 1 X%8. La adaptaciéon de su nombradia supuso
su reconversion como patrocinadoras de las ensefianzas budistas. La aculturacion del pensamiento indio
transmitido en los textos budistas determind la antigua India (Jambudvipa)®® fuera dispuesta como el eje de
la cosmovisidn aceptada por los japoneses. En torno a la gran isla Jambudvipa, representativa de la antigua
India, se describe la estructura del cosmos. Los relatos japoneses ponen énfasis en la descripcion del cielo
Trayastrim$a (Jp. Toriten PJF]K)*°, el estrato méas alto del monte Sumeru (Jp. Shumisen ZE75[L)*, donde
se dice, se encuentra la residencia del dios Indra. En la literatura medieval japonesa se pueden encontrar
cuantiosos ejemplos de la adaptacion de figuras mitolégicas indias, las cuales pasaron a formar parte de la
narrativa de gran parte de Asia oriental gracias al budismo. Quizas, otras de las deidades de la antigua India,
mas influyentes en el KON, son Vaisravana (Jp. Bishamonten)*? y Yama (Jp. Enma-0) %% fi(F)*® se apela a su
justicia postuma transcribiéndolo asimismo como & £44). Ambas obtuvieron su reconocimiento no sola-
mente en la literatura medieval japonesa, sino, ademas, en el imaginario popular.

Otro ejemplo a resaltar es la bipolarizacion de las fuerzas celestiales de la narrativa india, como méto-
do caracteristico del catecismo budista. Los asdras (Jp. ashura [{E#E)*® son descritos como las fuerzas
‘demoniacas’, los archienemigos de los dioses (Sk. deva X), dado que estos ultimos se relata(ba)n profu-
samente como protectores del budismo. La disputa entre los devas y asdras en el género literario indio de
los purana, coetaneo al canon budista, describe con gran entusiasmo las frenéticas batallas de ambos por
lograr la ambrosia (Sk. amrta) de la inmortalidad. En la literatura medieval japonesa esta mistica bebida (Jp.
Kanro 1#%) también fue mencionada, no solamente como recurso metaférico. En primer lugar destaca el
uso de este término como referencia de la magnificencia que se adscribe a la epifania experimentada por el
buddha Gautama (“Yo he abierto la puerta del dharma, de la ambrosia de la inmortalidad” Fei1., H#EDEM
% BT KON 1-7). En otro relato se menciona que un brahman trata de envenenar al buddha Gautama, quien
convierte tal veneno en la medicina de la ambrosia (15 L % % 7. X T HE D F KON 1-12). Esta referencia
se utiliza para hacer un simil de las ensehanzas budistas como poseedoras de capacidades milagrosas,
equiparandose éstas a la ambrosia de la inmortalidad. Ademas, es descrita como el milagroso prodigio que
llueve desde el cielo como recompensa a diferentes practicas religiosas*®, respaldadas por los autores bu-
distas (KON 4-2, KON 4-14). Las referencias a la ambrosia de los dioses de la mitologia india nos exponen
la diferencia interpretativa de los autores japoneses*’. Sin embargo, al menos en los relatos indios del KON,

%6 Kamimura 1998, 2004.

87 Su figura recurrente aparece en textos de la literatura medieval japonesa como el JIK 6, KOK 53, KON 11-1, KON 13-7, KON 13-33,
KON 13-39, KON 19-12. UJI 1, UJ1 136, UJI 154; ademas de los relatos KON 1-1, KON 1-4, KON 1-7, KON 2-2, KON 3-20, de la seccion
india del KON.

%8 Transcrito como Taishakuten (SHA 8-9, UJI 85, UJI 136, UJI 154). Taishaku es la transcripcion mas comun, de esta reputada dei-
dad de origen védico, muy popular también en la literatura medieval japonesa (JIK 1, JIK 6, KOH 56, KON 1-1, KON 1-2, KON 1-4,
KON 1-6, KON 1-13, KON 1-22, KON 1-30, KON 2-2, KON 2-3, KON 2-6, KON 3-15, KON 3-22, KON 3-34, KON 5-7, KON 5-9, KON
5-13, KON 5-21, KON 5-23, KON 5-30, KON 11-1, KON 12-6, KON 13-7, KON 13-9, KON 14-7, KON 19-21, SHA 6-19, SHA 7-9, SHA 8-9,
SEN 2-1, UJI 1, UJI 70, UJI 85, UJI 136, UJI 154).

30 [EEHE KOK 53, KOK 56, KON 1-1, KON 1-18, KON 1-31, KON 2-2, KON 2-14, KON 2-25, KON 3-24, KON 4-3, KON 4-22, KON 4-26,
KON 5-9, KON 6-5, KON 7-7, KON 11-1, KON 11-2, SHA 4-1, SHA 7-4, UJI 83.

40 KOK 681, KON 1-2, KON 1-11, KON 1-18, KON 1-22, KON 2-2, KON 2-6, KON 2-7, KON 2-21, KON 2-25, KON 3-24, KON 3-33, KON
4-1, KON 4-19, KON 6-5, KON 6-31, KON 6-39, KON 7-3, KON 7-12, KON 7-13, KON 7-23, KON 7-24, KON 14-3, KON 14-2, KON 14-5,
KON 14-7, KON 14-8, KON 19-28, SHA 2-6, SHA 2-10, SHA 6-19, SHA 7-1, SHA 8-9, SHA 9-6, UCH 8.

4 KON 1-30, KON 6-6, KON 3-10, KON 3-34.

42 Bishamon(ten) 27 1K) (JIK 6, KOH 56, KOH 61, KOH 65, KOH 68, KOK 53, KOK 54, KOK 218, KOK 565, KON 1-9, KON 2-25, KON
6-9, KON 7-12, KON 11-27, KON 11-35, KON 12-32, KON 12-34, KON 17-6, KON 17-42, KON 17-43, KON 17-44, SHA 5-22, UJI 85, UJI
101, UJ1192).

43 KOK 56, KOK 72, KOK 459, JIK 10-25, SHA 1-3, SHA 2-5, SHA 2-6, SHA 3-2, SHA 7-1, SHA 7-12, % fiE(+F) UJI 44, UJI 83.

44 KON 4-41, KON 6-33, KON 6-39, KON 7-2, KON 7-4, KON 7-46, KON 13-35, KON 20-18, KON 20-45, SHA 7-1, SHA 7-12, SHA 2-6,
SHA10-2.

4 KON 1-30, KON 3-10, KON 5-30, KON 31-17.

46 También aparece transcrito en el nombre en sinogramas del hermano menor de Suddhodana ¥4+ ¥ (padre del buddha Gauta-
ma): Amrtodana H#Z i (KON 1-21), aristécrata de su mismo clan (2%, normalmente transcrito como f#ii = KON 1-10, KON
1-21, KON 6-7). En otros relatos también se menciona que cierta deidad recompensa con un gran banquete, equiparable a la
ambrosia (H#& 2 SHA 8-11)y, ademas, como el jugo de una dulce florde otromundo KOHFE LN H B A E[.]) (UJIIT)
o el agua bendita que emana de un manantial de un templo budista (japonés) (/\ ThffE K H B F| 45 & ik /7 8Kk KOK 58).

47 En la seccion de cuentos chinos del KON, se hace alusion a la ambrosia como el jugo que los dioses ofrecen a un monje como
ofrenda fi#%. El uso de este término en este relato parece no solamente una mera metafora de la sabiduria que se adscribe a
la recitacion de textos budistas, sino un intento de postularse, los monjes, como legitimos receptores de ofrendas (y no méritos
religiosos f#). Ellos mismos mediante esta narrativa, interpretada por ellos, se describen como merecedores de recibir la
ambrosia, incluso por parte de los dioses (K # & wial LR Z R, MAHRH, WICKICET, KA, HEOFNIKRT, ROHE
% LA Cit#E 7, (KON 7-7). No en vano el poder mistico que se asociaba a la recitacion de los textos budistas —idea que calaria
profundamente en el pensamiento oriental, gracias a la transmision del Mahayana— con el fin de surtir diferentes efectos en la
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el consenso parece hallarse en el mismo aspecto, la introduccion de estas ideas como parte del catecismo
budista. Esto, ademas, es aun mas explicito si se observa la apropiacion de otro tipo de seres mitoldgicos
de la literatura india, los cuales no solamente causaron fascinacion en el pueblo medieval japonés, sino que,
con lainduccién de diferentes milagros, sirvieron para reforzar la idea del poder arcano que se quiso atribuy6
alareligion budista.

5. Diferentes seres supernaturales de la mitologia india

Ademas de las deidades ya mencionadas, en los relatos indios del KON se pueden encontrar otros perso-
najes de caracter sobrenatural narrados como protectores de la religion budista. De entre ellos, aqui, nos
centraremos en los relatos KON 3-7, KON 3-8 y KON 3-9, en los que se narran las vicisitudes de dos figuras
clave de la mitologia india: 1) Garuda 4 %48 (montura de Visnu, personificada como el gran guerrero, parte
humano parte ave)y, 2) los naga (deidades con cabeza humanay cuerpo de serpiente, las cuales se asocian
como seres que viven en las cercanias de los remansos fluviales). El culto a las cobras de la cultura dravidica
paso a adaptarse en los textos budistas al chino clasico con los caracteres que derivaron en su fusion con la
figura de grandes ‘dragones’ (%&/%E)*°, seres auspiciosos, protectores del budismo. La figura de estos obtuvo
una gran fama en el medievo japonés®® gracias a la propagacion del Sttra del Loto [¥%#E#%] , en el que se
narra a los Ocho Reyes Dragones (/\ k& T)° como oyentes del buddha Sakyamuni, cuando éste discursaba
en el monte Grdhrakita®%. De este modo, la figura de los reyes de los naga paso a convertirse en la personifi-
cacion del ‘agua’. A estas poderosas deidades se les atribuyo la capacidad de controlar la lluvia, sumamente
importante para el ciclo de la vida. Se narra que el palacio®® de tal clan se encuentra en las profundidades del
mar. Alli viven en su paradisiaca residencia, la cual ademas de estar siempre amenizada con una melodiosa
musica, ademas, se encuentra adornada por excelsos arrecifes coralinos y las Siete Joyas®* .

Su imagen ademas fue utilizada en la literatura medieval japonesa como recurso catequético para ex-
hortar a no albergar odio, ya que esto podria repercutir directamente en reencarnarse en uno de estos se-
res, a los cuales, también se les atribuyd un gran poder vengativo. EIl KON 3-7 y KON 3-8 son ejemplos

realidad, recuerda en cierto modo el uso que le daban los brahmanes a los Vedas, especialmente en la antigua India. EIl KON
7-11 indica que gracias a la invocacion de un texto budista la lluvia de la ambrosia celestial irriga los campos de forma que el
esplendor de cierto reino chino se recobra por completo (H#&. Mif%2 %, BEIZIENIZH T Y (KON 7-11)). Ademas, el SHA 8-14
reutiliza el término con la misma idea. Aqui se usa como recurso metaférico para exhortar a la austeridad, ya que se dice que se
debe considerar incluso el ‘alimento de trigo’ como si de la ambrosia se tratase. &)X Z ZE L & BT, XA EI3H
F L2 k5] &S5 (SHA 8-14). El relato del HOS 3-1 asimismo utiliza este término como ejemplo de un placer sensorial que
se podria confundir con el esplendor del paraiso celestial, los cuales, si son observados sin apego, conllevan el karma para asi
lograr renacer en la verdadera Tierra Pura (KO H B 2B U C. #ia & EoF, [ T2h. MOBIIHiEdh b A, DOm0
LZIFO, [ T Lo Lo EBlEREL, bOICSNTHEEMNMI 26, EFED¥ELERARVIZITY, HOS 3-1). Por
otro lado, se utiliza este término de forma irénica para reflejar la critica a los monjes transgresores a los cuales se les deberia
castigar con la expulsién por infringir el pecado mas grave (Sk. parajika 1% # 5 SHA 1-1, SHA 3-5, SHA 4-1) de los preceptos mo-
nasticos, comparandose su comportamiento vanidoso como ‘la ambrosia que los envenena’ (H#E4# &I L 2T H DR 5 L)
(SHA 3-5). Otros relatos medievales también critican la ambigiliedad moral de ciertos monjes (JIK 4, KOK 578, KON 9-37, KON
13-37, KON 17-31, SHA 8-11). La laxitud en la preservacion de los preceptos monasticos no es siempre vista como algo permisible.
Algunos relatos destacan el escepticismo de sus autores narrando no solo la falta de rectitud de ciertos monjes transgresores i
7%, sino su incapacidad para realizar milagros debido a su falta de pulcritud moral (KON 12-35). El discurso de los monjes budistas
japoneses no cuenta con un criterio unificado. La critica hacia la flexibilidad en la interpretacion de los preceptos monasticos,
es en ocasiones tildada de inadecuada, mientras que en otros textos se dice que el mero hecho de portar una escritura budista,
es suficientemente digno de mérito religioso, aun cuando se transgreden los preceptos morales (“Por cierto tiempo, aquel que
preserve este texto budista, aun cuando sea transgresor, se considera que preserva los preceptos”. Esta ensefianza, en verdad,
es acertada para nosotros [...] [aunque] creemos que esta apelacion solamente es explicada para aquellos que son laxos, de
corazon volatil ( TUIEL b ZOREFFOFIL, MakRiLERMRY ) L5570, T LB LEZERVL] LDwbH L, ]lE
RO ANDT=DIZEDIT= 5 & A 272 1) (HOS 7-3). ‘Aun cuando [un monije] sea transgresor, [el que posea las escrituras budis-
tas] lo hace convertirse en alguien que guarda los preceptos, digno de ser recompensado a nivel nacional, como poseedor de
la vision correcta’ (fl 7~ L b EIER  #EH /& H )V b= U T L SHA 2-10) También se afirma que aunque un monje sea
transgresor, si expone el dharma adecuadamente, esto al ser la verdad, repercute en ayudar a curar la herida de los que ponen
feenello (7= & OMEIXR 2 0 L b, FOFTOME, HIARBIE, FUTADOKRETZS S SHA 6-19). Este argumento se resalta
en los pasajes del SHA 6-6 y SHA 6-7, donde se indica que lo principal no es mantener los preceptos monasticos, sino tener una
interpretacion correcta de las ensefanzas budistas. La critica a monjes transgresores es notable en algunos relatos del Uji Shii
Monogatari (Villamor, 2021), en textos posteriores a la composicion del KON.

48 ke (KON 3-9) también es transcrito como <2155 (KON 1-4, KON 1-9, KON 3-9, KON 3-10, SHA 6-8).

49 KXiHE KON 2-25. K F (7 X #Ai) HOS 4-1, JIK 10, KON 13-1, X# KON 3-25.

50 (Sk.n&ga-raja Jp. #E T) & T HOS 4-1, KOK 3, KOK 649, KOK 693, KON 1-2, KON 3-9, KON 3-11, KON 3-34, KON 4-3, KON 4-13, KON
5-4, KON 5-16, KON 6-6, KON 10-1, KON 10-2, KON 11-15, KON 13-1, KON 14-41, KON 16-15, KON 20-11, UCH 9)

5 1) Nanda #FE (#FE £ KON 4-3)

2) Upananda B #FE (KON 1-2)

3) Sagara Y iEE# T (KOK 3, KOK 4, KON 3-34)

4) Vasukififes &

5) Taksaka 830 (% f4 KON 2-28)
6) Anavatapta 4z (KON 14-41)
7) Manasvin Bk Hr
8) Utpalaka &5 (Villamor, 2024).

52 =8 [) (KOK 46, KON 1-38, KON 2-1, KON 2-28, KON 3-20, KON 4-1, KON 13-36). #1111 (& 11)) SEN 6-1. F&uERIE L (ZE L)
KON 1-13. &l |l KON 1-13, KON 2-5, KON 3-21, KON 3-27, KON 6-6. & 45 KOK 34.

% #E KOK 52, KON 3-7, KON 3-11, KON 4-3, SHA 6-8.

54 Siete Joyas tE (KOK 51, KON 1-1, KON 1-4, KON 1-6, KON 1-13, KON 1-25,KON 1-31, KON 2-1, KON 2-9, KON 2-24, KON 2-30, KON
3-2, KON 3-11, KON 3-16, KON 3-21, KON 3-27, KON 3-31, KON 3-34, KON 4-41, KON 5-3, KON 5-24, KON 6-17, KON 6-42, KON
13-6, KON 15-19, KON 16-15, UCH 15).
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representativos de esto. El argumento principal del KON 3-7 recae en el hecho de que el persistente odio de
la bestia tan sdlo decae al toparse con las reliquias del buddha Gautama, por lo que podemos afirmar que
este relato se presenta como una evidencia apologética de la veneracion a su figura.

“En aquel preciso instante sintid una gran envidia, tal que le corroia por dentro. Esa misma noche fa-
llecio y se convirtid tal y como lo habia deseado en un malvado dragén vengativo. [...] El que fuera su
mentor observo esto y se entristecié mucho, de modo que fue a informar lo sucedido al rey Kaniska®®.
El rey, nada mas escuchar esto, ordend tapiar aquel acuifero. El malvado dragdn, manifesto una inusi-
tada repugnancia como represalia por ello e hizo que llovieran los pefiascos y la arena desde el pico
de la montafa. El vendaval provocado fue tal que los arboles fueron arrancados y la niebla que se for-
mo cubrid una gran capa del suelo de modo que la oscuridad reiné por doquier. El rey no se amedrento
y arrojo desde su ojo espiritual una gran llamarada de fuego que emano una humareda, de manera que
el dragén malévolo terminé retractandose de su venganzay se detuvo abrumado. Tras la contienda, el
rey erigio un templo budista en el lugar de aquel estanque, mas el perverso dragon no desistioé de su
vengativa, de manera que acto seguido prendio fuego a aquella edificacion. El rey no se rindio y coloco
en el lugar una pagoda con reliquias auténticas del buddha Sakyamuni. Entonces el malvado dragon
se presento frente al rey, tras adoptar la forma fisica de un brahman y le dijo: “He renunciado al odio
que me afligia. Desde este momento, rechazo continuar con dicha inquina”. Al oir el sonido de la caja
de madera del templo, aquel dragon prometio: “Nunca mas volveré a comportarme con maldad”. No
obstante, ya se sabe que estos seres con volatiles, como si de la corriente que empuja las nubes se
tratara, desde el pasado. Asi es como se recuerda ahora esta historia.” (KON 3-7) (Villamor, 2024). %6

Asimismo, en el KON 3-8 se narra que el naga Gopala desiste de su hiriente comportamiento en presen-

cia del buddha Gautama, el cual, se cuenta, le cede personalmente una imagen suya para que lo continte
venerando. Creemos que la matriz narratolégica de esta historia se remonta al corpus narrativo que venera
a Krsna®’, mostrando cémo se utilizo el bagaje mitologico indio en el KON, para beneficio de la catequesis
budista, por parte de los monjes budistas.

“Tal y como habia querido, el antiguo vaquero se reencarnd en un dragon vengativo [...]. En aquel
grandioso pefiasco habia una gran cueva [...] éste fue el lugar que eligié como morada el gran dragén
vengativo, esperando la oportunidad para llevar a cabo su venganza: el acto pecaminoso que habia
jurado, mediante el que pretendia derruir el reino y acabar con la vida del rey.

Por aquel entonces, el buddha Sakyamuni, debido a sus poderes sobrenaturales, percibié el horrendo
corazon que albergaba aquel dragdény se acerco hasta su cueva, desde su residencia en la zona central
de la antigua India. La gran bestia, al presenciar al buddha perdié por completo su interés en aquello que
se habia propuesto y prometio guardar el precepto budista de no herir intencionadamente a ningun ser.
Ademas, juré proteger el dharma hasta el fin de sus dias. [...] el buddha Sakyamuni contesté: “Descuida,
dentro de poco yo finalizaré mi existencia y alcanzaré el nirvana, aun asi, te brindaré una imagen mia para
que puedas disponer de ella en esta cueva. [...] Si en alguna ocasion recobra tu corazén aquel odio que
sentia, habras de guardarlo en este lugar. Mantente observando miimagen para guardar la calma. Si asi
lo haces, la infamia de tu corazon desaparecera. Ademas, si asi lo haces, los proximos buddhas que se
aparezcan en este mundo, también se apiadaran de ti” - instruyo el buddha Sakyamuni previendo lo que
sucederia al dragoén y se marcho de alli. De este modo, en aquella cueva, incluso hoy en dia se preserva
esafigura, entregada entonces por él mismo. El nombre del dragén era Gopala. Esta historia fue transmi-
tida por el monje chino Genjo, el cual divisé durante su viaje por la India aquella estatua dentro de dicha
cueva. Asi es como se recuerda ahora esta historia.” (KON 3-8) (Villamor, 2024). 58,

55

56

57

58

SnfiEla3in. Bajo su patronazgo, en el reino de Kusan (127-150 d. C), se fomenté el intercambio greco-indio (Mcevilley (2012), Loes-
chner (2012), Seaford (2020). Este rey es recordado por ser un gobernante que abrigd la religion budista en sus territorios. El
desarrollo de la fusidon greco-budista en la region de Gandhara (noroeste de la actual Afganistan), es mas que resefiable (Salomon
2018, 54).

MOBELAER LT, [HEELkT) LESC, HOREZEE TR, BEom<, MHER LR,

KX, S0, KOBOEIZATC, BOOm &EEAHIRL T, HoOFHcfER, MoOMEE, kofs T, KxiEieT, HoH
OKE, WA EOBFFIITC, OFOKBEERTIC, KE, HoF2H&, BT, ZIEomzEDR S, Hokc, #
W, RIBERLT, WAZZEOMLS TV, mEE, KEREHE, EFRVEBEC, BROMS KD, ORI, KE, BT, =
D XV KICHGE BT, RhiE, B, BAh T, 264810, KT, KE, ooz @ Ty, BE, WEo
DRITTLC, MEEEEES, RE, BEChBEx@E0, # - FHELE T, HOPTILOBRER -T2 ZE LENY,
Hokz, B, BREMAOE LT, KEOMFFITR T, [FHil, BLFIEDT, 5LV AROLAEL UL &, KX, MEEic
L CRMEZ B, ., HoFE2M T, HTELZIETE] LR,

R LEEL, e L TIUEEOR, WOHOFNIHRK L & 72Te7E Y {5~725 &<, (KON 3-7).

Gopala es la forma que adopta Krisna como pastor de vacas, en relatos antiguos indios muy variopintos, entre los que se en-
cuentran el Hitopadesa, Manusmrti, MBh, Visnupurana o Garudapurana; entre otros. En este texto del KON la fuente primaria lo
transcribe como Kubara FE%4#, el cual proviene de los sinogramas #Ei & con los que los traductores chinos transcribieron su
nombre como dragon (¥E) .

DM < W L R CLIHOBRORD I, BEEABRI-DHKER D, MEAFY., HOAILKRDIAONREY, WOm, $< LT, W,
DT L, HoWR, #FIZEO++T, K0, thoX#E, Koz 3, & KoBELZic, HoEzC L, /~F BE
EET] L A5,

ZITHGIANSR, MmO S &2 LLT, @O EOLEME T, HRELY | Lo RKiES, . (A2 RAET, o, AIZILET,
AR EZ T, k<EZE#ELT) EEs5, [W] A BEIE, EICHOWICE S, IR, 0N O EE BT, FaiE
BT Lk~ &, (A, BICETEL, THEHl, AL T L TRERICARD LT, WMMBEAIC, BBEZILOIMZEDENT, [..]
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Por otro lado, ademas, el KON 3-9 compone otro ejemplo representativo de la apropiacion de motivos
narratoldgicos de la mitologia india al servicio del mensaje de los monjes budistas. En esta historia queda
de relieve, como ya sucediera en el KON 1-9, la fascinacion que suscitaba la envergadura del ave celestial
Garuda (descrito con gran vehemencia en esta historia), aunque en esta ocasion, parece que el argumento
trata de ponerse del lado los naga, ya que se narra que el buddha historico enseha a estos como proteger a
uno de sus vastagos para salvarlo de ser devorado por la poderosa ave.

“Esta es ahora una historia antigua, los reyes de los clanes de los semidioses naga que residian
bajo el mar, todos ellos temian a Garuda. Ahora bien, aquellos reyes naga que vivian en el estanque
Anavatapta no sufrian sus ataques. Los naga del fondo del mar tuvieron un hijo. El poderoso Garuda
violento las aguas del mar agitando sus grandes alas y traté de atrapar, para comérselo, a su recién
nacido descendiente. [...] El buddha Sakyamuni indicé al rey de los naga: “Has de tomar contigo un
pedazo del habito de un monje y cubrir con él a tu hijo”". [...] La envergadura de las alas extendidas de
esta gran ave celestial, también conocida como el pajaro Garula, se dice que abarcan mas de tres
millones trescientas sesenta mil medidas de distancia. El tamafio y poder de este gran ser supera la
imaginacion de cualquiera, por lo que el prodigio de la tela del habito de un monje ha de ser valorada
debidamente. No en vano, solamente con cubrirlo con una pieza de ella pudo ser salvado el vastago
de los naga de Garuda. [...] (KON 3-9) (Villamor, 2024)%°.

Conclusiones

La seccion india del KON, analizada en este articulo, denota la motivaciéon de los autores budistas en la
seleccion e interpretacion de diferentes historias indias bajo un mismo prisma: propagar sus intereses. Los
monjes budistas implicados en la edicion del KON no hacen alusiones a las deidades indias como parte de
creencias de las ‘doctrinas externas’. La transformacion del pensamiento budista y su aculturacion es un
fendomeno, complejo y heterogéneo, que denota la apropiaciéon de numerosas ideas transmitidas desde la
antigua India hasta Japodn, a través de las traducciones en chino clasico. La disposicion de los relatos del
KON, presentan la transmision histérica del budismo como la concatenacion de la linea argumental que fun-
damenta el discurso de sus editores. Esta influyente coleccién, especialmente su seccidn india, se convirtid
en referente sobre la imagen que el pueblo japonés albergara sobre la antigua India. Los monjes budistas
japoneses que participaron en su composicion, utilizaron laimagen de la antigua India y los diferentes recur-
sos narratologicos que desde alli se transmitieron, para reafirmarse, como legitimos conocedores de aquel
fendmeno religioso que habia preservado durante siglos, los arcanos poderes®® de la religion budista. De
este modo, el KON paso a representar la adaptacion exegética mas extensa de diferentes escrituras budis-
tas, interpretadas desde el chino clasico, las cuales fueron accesibles también para personas de sectores
laicos, gracias a su adaptacion en esta coleccion.

En los albores de la literatura budista india, la apropiacion de la popularidad de las deidades védicas sir-
vio para atraer la atencion de su audiencia. Las traducciones chinas de textos budistas aportaron, ademas
del pensamiento filosoéfico indio, la interpretacion etnocéntrica de sus traductores, asi como las acepciones
implicitas al bagaje cultural de ciertos sinogramas®'. El budismo fue transmitido de este modo desde el
continente. Como la seccion india de relatos de KON denota, ademas, los autores budistas implicados en
su edicion afadieron un rasgo mas, la busqueda de reconocimiento de la ancestralidad del budismo como
religion originaria de la antigua India. De este modo, la mitologia india, pero sobre todo el arquetipo de la
antigua India (rememorada como Tenjiku) fue dispuesto al servicio del catecismo de los monjes editores del
KON, no solamente como el pilar central de su cosmovision del ‘mundo’, sino, ademas, como el alma mater
ala que recurrir para difundir su mensaje.

Abreviaturas

DN Digha Nikaya
Div Divyavadana
HOS Hosshinsha [ ]

IR, B LEPAROFB LR LA HIX, BBPHOBEOBE X 0BERLIRL, RoiE, Koo, BRIERT, IR, X,
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80 El budismo es interpretado por los japoneses desde antafio como religion portadora de las mas misticas y poderosas recitacio-
nes mantricas (Nakamura 1991, 585).

8" Funayama 2022.
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