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Resumen: La Tablilla en oro de Wu Zétian ha llamado poderosamente la atencion de los epigrafistas chinos
desde su descubrimiento, y especialmente el de los dedicados a la dinastia Tang. Es una oracion escrita en
primera persona destinada a ser leida por un delegado ante los dioses. Debido a la naturaleza del documento,
su contenido y el propio soporte, ha aportado luz sobre dos aspectos del reinado de Wu Zétian hasta ahora
mal conocidos, como son las creencias taoistas de esta emperatriz y el uso del caracter zhao.
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ENGThe gold slip of Empress Wu Zétian

Abstract:Wu Zétian's Golden Tablet has attracted the attention from Chinese epigraphers since its discovery,
and especially of those who study the Tang Dynasty. It is a prayer written in first person intended to be read by
a delegate to gods. Because of this document’s nature, contents and the support itself, it has brought light
on two poorly known aspects on the reign of WU Zétian since its discovery: the Empress’s Taoist beliefs and
the use of zhao character.
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1. Introduccion

Aunque desde su descubrimiento casual en 1982, la conocida como “Tablilla en Oro para la de Absolucion
de Wu Zétian” [RHIEKRIEEME ] (en adelante: WZCJ)?, ha sido objeto de estudio o mencion por parte de
especialistas chinos, en Occidente ha tenido una limitada difusion, no sélo en el ambito del estudio de la re-
ligién sino también en el de los estudios dedicados a la propia emperatriz Wi Zétian® TEH|K | (. 690-705).

' Este trabajo esta adscrito al Grupo de Investigacion Sinologia Espanola Complutense (GISEC) y al Grupo de Investigacion Textos
Epigraficos Antiguos de la Peninsula Ibérica y del Mediterraneo Griego (TEAPIMEG), asi como a los proyectos de investigacion
AVIPES-CM (H2019/HUM-5742), la Asociacion Barbaricvm y el Grupo de Investigacion Asia (GIA).

2 Las siglas de la abreviatura se corresponden con las iniciales de su nombre en chino, i.e. Wi Zétian chi zui jin jian TiHIRERIE4E:
) , que es el nombre que le concedié Chén Juan [ ala tablilla en cuestion en su primera publicacién, el 20 de noviem-
bre de 1982 en el Periédico de Hénan T Ak ] .

8 Para evitar confusiones, sélo se empleara el nombre péstumo de los emperadores. En el caso de WU Zétian, sélo se empleara
como alternativa emperatriz WU, a pesar de que su nombre personal fuera Wi Zhao [i#2] . Aunque se emplee el término
emperatriz, en chino huanghou TEJ5] sélo es la consorte del emperador o hugngdi [E7 ] , siendo empleado este ultimo
titulo, junto a otros, para referirse a Wi Zétian en las inscripciones y textos durante su reinado; de esta forma emplearemos en
las traducciones al espafiol los términos “emperador” o “soberano” como masculino neutro. Toda palabra y nombre chino se han
transcrito siguiendo el sistema de romanizacién pinyin [$#3%] . Toda palabra china incorporada al texto estara en cursiva salvo
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La importancia de la tablilla, independientemente del valor epigrafico que mas adelante veremos, se en-
cuentra en su propio caracter religioso. Hasta 1982 hablar de la relacion de Wu Zétian con la religion suponia
generalmente la aceptacion de la premisa de que la emperatriz era una devota budista opuesta a la vincu-
lacion tradicional de la dinastia Tang (/& (618-907) con el taoismo. Este planteamiento pro-budista de la
emperatriz Wi no podia ser desmentido facilmente por el peso de su labor de mecenazgo en la construc-
cion o dotacion de templos y monasterios, en la ereccion de estatuas o de la traduccién al chino de sutras?,
asi como algunas de sus acciones politicas y que han planteado que parecen estar claramente orientadas a
la busqueda de apoyo en la legitimacion de su ascenso por parte de la iglesia budista.

Pero a pesar del peso de estas argumentaciones, sobre las que existe una extensa bibliografia, como ya
sefialé C. Twitchett®, Wi Zétian nunca llego a efectuar una ruptura total con el taoismo, lo que queda con-
firmado por el hecho de que se siguié llamando a la corte a maestros taoistas®, como es facilmente com-
probable a través de los textos epigraficos que mostraremos en este trabajo, y en los que se facilitaban los
nombres de varios monjes taoistas que oficiaron una serie de sacrificios, en diferentes ocasiones y lugares,
en beneficio de la emperatriz. Al mismo tiempo, junto a los datos conocidos a través de la epigrafia, y aunque
se les haya prestado menor atencion, existen algunos datos dispersos en las cronicas, en las que se hablaba
de algunas muestras de interés dadas por la emperatriz WU hacia el taocismo.

Asi pues, y aunque la aparicion de la tablilla no vino a desmentir el peso del budismo en la religiosidad de
Wu Zétian, si ha servido para aportar luz, como veremos, sobre algunos aspectos de la religiosidad privada
y publica de la emperatriz en sus ultimos afos, cuando parece mostrar un mayor interés por el tacismo y su
busqueda de la inmortalidad.

2. Hallazgo y descripcion de la inscripcion

El 21 de mayo de 1982, Qi Xthuai [JE V&R | , un campesino del pueblo de Wangzhuang [Fjit] |, enla provin-
cia chinade Hénan [{i[F | , se desvid por una cuesta de la falda occidental del monte Song /&) mientras
pastoreaba sus ovejas. Al parar un momento a descansar, inspecciono la grieta
de una granroca, y en su interior encontrd una lamina de oro con un texto grava-
do. Rapidamente, QU Xihuai entreg6 su hallazgo a las autoridades, que deposita-
ron la pieza en el Museo Provincial de Hénan [{A[Eg1#4#l%] 7, donde se encuen-
tra hoy dia expuesta en una vitrina y donde la pudimos ver expuesta (véase Fig. 1).

La WZCJ es una fina lamina de oro en forma rectangular, de 36’3 cm de largo,
8’2 cmde ancho, un espesor de 0’1 cm, y un peso de 247 gr de un oro del 96% de
pureza. El texto se encuentra en el lado frontal de la plancha de oro, con un total
de 63 caracteres distribuidos en tres lineas verticales.

El tamano de todos los caracteres es de aproximadamente 1 cm, menos en
las dos ocasiones en los que aparece el caracter Zhao 2] que es de 0’8 cm.
El interlineado es de 1 cm. Debido al tamafo de los caracteres y del interlineado,
la separacion entre los caracteres varia de una linea a otra, oscilando la sepa-
racion normal en las dos primeras lineas de texto entre los 0’5 cmy los 0’8 cm,
pero que se reduce en la tercera linea, llegando a alcanzar un minimo de 0'1cm
en los casos mas extremos.

La orientacion de la escritura es de derecha a izquierda. En la primera linea
hay un total de 19 caracteres, en la segunda 20 y en la tercera 24. De este total de
63 caracteres el 5°y 8° de la primera linea, el 18° de la segunda linea, y los 6°, 11°
y 16° de la tercera linea aparecen grabados empleando el tipo de escritura cono-
cida como Zétian wénzi TH|KCF) o “caracteres de WU Zétian"®.

Fig. 1. Tablilla en Oro para la de Absolucion de Wi Zétian” [ sl KERIEAfE ) .
Foto del Museo Provincial de Hénan T[] Ef#4[5%) . Disponible en:
https://tinyurl.com/mrc5h6by (Ultima visita en 09/01/2022)

los nombres propios. Todos los caracteres apareceran en su forma tradicional. Todas las traducciones de los textos chinos han
sido realizadas por el autor, salvo que se indique lo contrario, y se ha procurado que éstos mantengan la mayor literalidad posible,
asumiendo el autor toda responsabilidad sobre cualquier posible error en la traduccion de estos.

4 Hemos expuesto con anterioridad algunas de estas cuestiones, entre las que pueden destacarse entre otras labores de mece-
nazgo la construccion en 675 del Gran Buda de Longmeén #EFq] (McNair, 2007:111-122; Sevillano-Lépez, 2018: 57-67; Sevillano-
Lépez, 2020: 401-409), o en el monasterio Shaolin [">4#£55] la restauraciéon de su pagoda (Sevillano-Lépez, 2020: 409-415);
la influencia budista en la construccion del edificio religioso del Mingtang (B4 (Sevillano-Lépez, 2018b: 309); pero sobre
todo, la aparicion del Comentario al Sutra de la Gran Nube (KZEFE4FEIZFLFEHL) , que profetizaba la reencarnacion del bod-
hisattva Maitreya, el Buddha Salvador, en una divinidad femenina que reinaria en el mundo que seria identificado como que WU
Zétian, como su reencarnacion, facilitando su conversion en emperador soberano de China (Guisso, 1978: 37; Guisso, 1979: 305;
Sevillano-Lépez, 2020: 424).

5 Twitchett, 2003: 84-85

6 Entre los maestros taoistas mas destacados a los que llamé WU Zétian estuvo Sima Chéngzhén w5 #&fH] (647-735), quien
permanecié una breve estancia en la corte de la emperatriz antes de regresar a su retiro (Barrett, 2006:43; Weiss, 2012:43).

7 Dong, 2001: 79; Wang y Zhao, 2003: 166; Cheng, 2008: 50

8 Dong Li, 2001: 79; Li Fengmin, 2003: 67; Wang Wénchaoy Zhao Wénrun, 2003: 166
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2.1. Transcripcion y traduccion

Aunque para realizar la transcripcion y lectura de la inscripcion hemos empleado la foto que realizamos
a la propia tablilla, esta coincide plenamente con las dadas en otras publicaciones®. Presentamos pues,
una transcripcion del texto en la que aparecen los caracteres originalmente empleados, y una lectura en
la que, junto a la puntuacion, los caracteres modificados de WU Zétian son sustituidos por los empleados
actualmente.

Transcripcion:

BRI R B AP EGE RAEMMUGERE D / e d iR el — Bz —EIUNBRRETRS 2 APt
H FR - 2] R /DB R A o P R 2RO

Lectura:

EE O REARERSE, F%EGH, RAM, FERRT / Eaml ket —a, 2 =BIUSRRERSA, PR
BRPET-EH B -G H /M B WS 2R .

Traduccion™

Palabras del Emperador: [Yo el] soberano de la Gran [dinastia] Zhou, WU Zhao, [que] amo verdadera-
mente el Dao [y la] larga vida de los inmortales, respetuosamente alcanzo / el Pico Central en la puerta
del gran monte Song, [y] lanzo [una] tablilla de oro, [en la que] imploro a los Tres Ministros de las Nueve
Mansiones que eliminen los crimenes de Wu Zhao. / [En el aiio] taisui géngzi el primer dia del séptimo
mes [fue] jidshén [y el] séptimo dia [es] jidyin, el humilde ministro Hi Chao [haciendo un] gishou™ rinde
homenaje respetuosamente [y] presenta el memorial.

2.2.Variantes de lectura

La clara lectura de los caracteres de la inscripcion ha facilitado la uniformidad de las lecturas entre
aquellos que han trabajado con este epigrafe (Fig. 1). Pero a pesar de esto, hemos encontrado algunas
diferencias en las transcripciones ofrecidas en algunas publicaciones chinas. Asi pues, mientras que
acepto plenamente las lecturas dadas en las mas destacadas publicaciones’, existen diferencias en la
lectura de dos caracteres en al menos dos publicaciones de otros autores:

e LiZhitian ofrece como lectura del 1° caracter de la segunda lineayué T#t) enlugardeyué ]
Posiblemente la confusion se deba a que tanto la pronunciacion como el significado de ambos ca-
racteres es el mismo, i.e. pico montafoso.

e LiFéngminofrececomolecturadel13°caracterdelasegundalineagudn %] enlugardeguan ['g ] ™.
Si bien la pronunciacion de ambos caracteres es similar, su significado es completamente diferente,
dado que en el primer caso se trata de un instrumento musical de viento y en el segundo de una
persona que desempeia un cargo publico, funcionario de palacio o un ministro.

En ambos casos creemos que se trata de una mera confusion tipografica o errata que no deben emplear-
se en ningun caso para desmerecer el importante trabajo de ambos investigadores.

2.3. La caligrafia

La caligrafia que se ha empleado en el texto de esta inscripcion es de estilo Regular o kdishad TH:E ] ,
si bien los autores chinos suelen recalcar que el estilo empleado es la caligrafia cursiva shuanggéu
4] 6, Pero mas que un tipo de caligrafia, el estilo de escritura shuanggéu, creemos que debe enten-
derse como un tipo de técnica de reproducciéon empleada en China desde el siglo V para la copia de las
obras grandes caligrafos. Esta técnica consistia en extender sobre el original un fino papel, en ocasio-
nes recubierto con una fina capa de cera para gue se volviera semitransparente, permitiendo al copista
plasmar el contorno del caracter que se desea copiar, y mantener asi hasta la mas minima inflexion de
los trazos del original, para posteriormente rellenar de tinta los contornos™. En el caso concreto de la

¢ DJL p.93; Dong Li, 2001: 79; Zhang Zéhdng, 2007: 28.

0 Lectura dada por D. Sevillano Lépez (segun su fotografia hecha a la pieza en 2017, véase Fig. 1).

" Aunqgue actualmente conocemos tres traducciones al inglés de este texto, en ninguna de estas publicaciones se ha facilitado el
texto chino original. La primera traduccion ofrecida fue la de Barret, quien solo publico la traduccion de las dos primeras lineas
del epigrafe (Barrett, 2001: 48; Barrett, 2007: 91); la dada por Rothschild, omite los datos referentes a la fecha en la que se realiza
el ritual (Rothschild, 2008: 186); por ultimo, la editada bajo la coordinacién del Museo Provincial de Henan, en la que se omiten el
colofén de la inscripcidn en la que se menciona a Hi Chao (Zhang, 2009: 179).

2 El término gishéu [fE# | es mas conocido en occidente como kotow, una postracién hecha ante el emperador, asi como en
actos religiosos, y consistia en ponerse de rodillas y tocar con la frente el suelo.

¥ DJL p.93; Dong Li, 2001: 79; Zhang Zéhdng, 2007: 28.

™ Li Zhitian, 2007: 52.

5 LiFéngmin, 2003 :67.

6 Dong Li, 2001: 79; Wang Wénchao y Zhao Wénrun, 2003: 166.

7 Dong Li, 2001: 79; Harrist, 2004: 47.
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WZCJ, se empleod esta técnica, pero se mantuvo el contorno de cada uno de los trazos que componen
los caracteres de forma independiente, trasladando asi el texto original, que presumiblemente fue es-
crito sobre papel o seda, a la tablilla de oro.

Es importante destacar que, la aplicacion de esta técnica de copia nos permite distinguir dos manos con
un ductus claramente diferenciado (Fig. 1y 2). Asi, se puede apreciar que el trazo del caracter Zhao T2 es
distinto al del resto de caracteres. Esta diferenciacion en el ductus hace presuponer una autoria diferente,
que como veremos, en el caso del caracter zhao, corresponderia a la propia WU Zétian, mientras que el resto
de los caracteres habrian sido hechos por algun caligrafo de la corte.

Esto nos lleva a uno de los aspectos mas interesantes de la WZCJ, que es la propia escritura. La inscrip-
cion llamo rapidamente la atencion de los expertos paledgrafos debido a que contiene una serie de carac-
teres que pocas personas pueden leer actualmente debido a que sdélo permanecieron vigentes durante
un breve periodo de tiempo. Asi, en el 689 por iniciativa de la emperatriz WU se inicié'® una reforma de la
escritura:

CoEE-aatoN) . ELJETR] . Tred o L. T2 THED . TO) . &1, &)
CrMEd . . ). Thd HA 23 KeBEAE)

“En [la era] Zaichu (18/12/689-16/10/690), [la Emperatriz WU ...] cred los doce caracteres de: ‘Zhao),
‘Cielo), ‘Tierra’, ‘sol’, ‘luna’, ‘Estrella’, ‘Sefior’, ‘ministro’, ‘respetar’, ‘Comienzo’, ‘Ao’ [y] ‘Correcto’. Zhao
[era el] nombre propio de la emperatriz viuda” (XTS 76.3481).

Esta informacion recogida en las cronicas se complementa con la conservada en el edicto a través del
que se promulgo la creacion de estos nuevos caracteres, pues se indicaba que el sistema de escritura habia
llegado a ser progresivamente confuso y complicado. Dado que incluso los propios eruditos tenian proble-
mas para entender algunos de los caracteres, la reforma introdujo doce nuevos que habrian de preservar la
funcién de la palabra e ilustrar sobre su significado™.

(RAVKSE-LoTfAIBCO) - TRRAIR—+ 5, Remhe, BARR G, TASH, BRERTAZ
B, HFREBIFEZE, |

“Solamente se crearan doce caracteres, como ejemplo para los funcionarios de todos los rangos, con
anterioridad seguian las formas antiguas, posteriormente cambiaron a formas nuevas, de manera que
para poder salvaguardarlos por mucho tiempo los hemos proyectado, [y su] forma mostrara y restau-
rara su significado” (WZTJ 1.123).

Aunque con posterioridad al edicto del afio 689, el numero de caracteres afectado se fue ampliando has-
ta alcanzar una veintena (véase Tabla n° 1), tras el destronamiento de la emperatriz el 21 de febrero del afo
705, se abolié inmediatamente el uso de estas grafias reformadas?°.

Debido al reducido numero de caracteres a los que afecta la reforma (véase Tabla n° 1), creemos que se
corresponde con un acto propagandistico, empleado para enfatizar el inicio de una nueva etapa en la his-
toria de China con la fundacion de su dinastia. Al mismo tiempo vinculaba implicitamente a Wi Zétian con
el legendario emperador Huangdi [#7# ] (r. 2698-2598 a.e.c.), durante cuyo mitico reinado, su ministro
Cangjieé [&#H] habria inventado la escritura. Asi, si bien la creacion de algunos de estos caracteres se
atribuye a la propia emperatriz Wi, en su mayor parte son el resultado del trabajo de Zong Qinké FER% |
(m. 691), un cercano partidario y pariente por matrimonio de la emperatriz?'. Dada la controversia que hay
sobre el numero total de caracteres que se introdujeron y sus variantes, sélo nos centraremos en los cinco
gue aparecen en la WZCJ?.

Zhao T2 (Fig. 2). Se cred en el afio 689 exclusivamente para escribir el nombre personal de Wi Zétian,
por lo que es el unico caso entre los caracteres modificados que mantuvo el uso del original al que habria de
sustituir?®. El motivo de la creacion de este nuevo caracter de uso tan restringido era que, dado que era tabu
emplear aquellos caracteres que formaban parte del nombre personal del emperador reinante, al crear esta
nueva grafia, la emperatrizimpedia que sus subditos tuvieran la dificultad de sortear el caracter original, zhao

[HE ] (orillo), que es de uso relativamente frecuente. Asi pues, en el edicto del afio 689 la propia emperatriz
WU Zétian indicaba:

8 La reforma se inici6 el dia 25 de diciembre del afio 689: [ [+—H Z&##] ] s TR, ) S+ —FL, TX%, [.IKXEA% T
281 1 “[En el undécimo mes de la era Zaichi] se transformaron [los caracteres de] cielo, tierra, y se ofrecieron otros doce ca-
racteres mas, en el dia dinghai [...] el nombre de la Emperatriz Viuda seria Zhao” (ZZTJ 204.6462-3; XTS 76.3481; TZ 35 509-10;
Guisso, 1978: 221-222; Grege, 1984: 341 tabla).

9 El Edicto de amnistia para el cambio de era Zaichi (Soc##li%k () fue promulgado el 18 de diciembre del 689, FREFLIME:, 24
B, ZELM, PR, il ML, A wet, FE%AA, | “Durante las dinastias Wei (220-265) y Jin (265-420), unas
generaciones en la que faltaron famosos eruditos, se reinterpretaron muchos departamentos, (y algunos) caracteres cambiaron o
se unieron. Se hicieron nuevos caracteres, siguiendo sus emociones, [considerados] antafo y hoy erroneos, de poco beneficio y
dificultad proclamada” (QTW 96.1246-7; XTS. 76.3481; ZZTJ. 204.6463; Guisso 1978: 221; Drege, 1984: 340; Forte, 2005: 57).

20 JTS7136; ZZTJ 208.6583; Forte, 2005: 58 nota.

21 JTS 92.2971; XTS 109.4101-4102; ZZTJ. 204.6462-3; Guisso, 1978: 221-222.

22 XTS76.3481; ZZ1J.204.6462-3; TZ.35.509-10; Drége, 1984: 341 tabla; Sevillano-Lépez, 2017b: 389-390, 393 tabla.

2 QTW 96.1246-7; TZ 35.509-510; ZZTJ 204.6463; Wang Wéikan, 1988: 64 tabla, 68 nota; Wang Sanqing, 2005: 99, 100, 102; Lu
Xixing, 2011: 120, 121.
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CRAKAE-Soclior) - TIRXET 2, ANdA4E, prbikffas, BFERA, BSUFLLA, Wi
HFRH  AEAR, PIRAERZH, ISR EM, B LW, —BRH%, EEHE HEEAZ
g, SBATBO T, IRELIER A,

“También hemos escuchado [que], el nombre que necesariamente tienen las personas es el medio
por el que se revelan los sentimientos que ellos mismos manifiestan, [y con el que se] trata con res-
peto a las Personas Celestiales (los emperadores). Entonces, debido a lo uno y lo otro, Chéng Tang
(fundador de la dinastia Shang) fue considerado por sus descendientes como su regulador; [y su nom-
bre] posee una forma [y una] imagen, [que] expone y toma la virtud y rectitud de su origen. Ahora que
Nos ‘reverenciamos y apaciguamos a todos los dioses’ (Shj 273), y estamos agradecidos a Shangdi,
pues los Tres Espiritus [nos] favorecen y bendicen, los diez mil reinos [nos] rinden vasallaje, [dado que]
adecuadamente sostenemos la adecuacion de los nombres de las leyes, [y por medio de los] ritos ad-
ministramos el gobierno de los territorios. [Asi pues,] Nos deberemos emplear Zhao como nombre”?*,

Tabla N° 125,
Caracteres Modificados por WU Zétian
Traduccion | Tradicional | Modificado |Traduccion |Tradicional | Modificado
Cielo X 5T Pais
Tierra H s Ministro L =
Sol H Vida 5 E
Luna A [ Honesto na &3]
Estrella 2 O Persona A £
Principe FE) = A Prueba i £
respetar # RO Luminoso lic] 28
Afio F 7 55 Santo/Sabio | 2 B
Comienzo | #] B Dar = T &
Diez mil -2 tH Infante ) JL

Fig. 2. Detalle del caracter Zhao 2| en la Tablilla en Oro para la de Absolucion de Wi Zétian”
[ HIRF:9R4:4 | . Foto del Museo Provincial de Hénan [ i tdiil | .

Si analizamos etimoldgicamente el nuevo caracter podremos ver que esta compuesto por las palabras ri

B (sol)yyué [H ] (luna), que juntos forman ming T3] (brillar, iluminar), el cual se encuentran sobre el
kéng T 22 (cielo, espacio, e incluso el vacio). De esta manera, el significado de zhao segun Doéng Li?® seria
una “metéafora de la luz que ilumina el Mundo”. Por su parte, Guisso®” ha sefialado que este nuevo caracter

2 QTW 961247, WZTJ1.122.

25 Sevillano-Loépez, 2017b: 393.
26 Dong Li, 2001: 81.

27 Guisso, 1978: 221.
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posee un marcado significado budista dado que ming se identifica en las escrituras budistas con Vidya, la
visién de Buda que destruye la ilusidon Sunya, que no es otra que kéng.

Hay que tener presente que, los Unicos ejemplos conservados del uso de esta palabra, contem-
poraneos a la emperatriz, son las veces que se repite el nombre personal de la soberana en la tablilla
WZCJ?8, ya que en él es la propia WU Zhao quien habla en primera persona, despojandose de cualquier
titulo oficial.

En cuanto a Chén [ , se trata de una modificacion del caracter chén TE] ; este caracter fue creado
en el afio 689%°. El significado original del caracter chén es doble, dado que en primer lugar significa “minis-
tro” o “servidor”, pero también podia ser empleado en chino clasico por parte del hablante como “primera
persona de singular, cuando el sujeto habla ante un superior”®. Pero el andlisis etimoldgico del nuevo ca-
racter creado 7] muestra que la nueva grafia es fruto de la combinacién®, por un lado, deyi —] (uno),
y bajo él se encuentra zhong 1] (lealtad), por lo que podria entenderse como “una persona leal”. Por lo
tanto, la modificacion de este caracter podria estar orientada a recordar a los ministros y demas servidores
cual era la principal virtud que se esperaba de ellos en el desempefio de su servicio al emperador.

Ri T[Z]) se creo en el afio 689 para sustituir al caracter ri [ H ] (sol, dia)®2. El analisis etimoldgico
del nuevo caracter nos muestra que esta compuesto por xing O] , que era a su vez la nueva forma
gue se habia creado para el caracter xing 2] (estrella),eyi [Z.] , que posee una gran cantidad de
acepciones, pero entre ellas se encuentra la de “golondrina”33. La composicion de este nuevo caracter
adquiere sentido si se entiende como la combinaciéon de dos pictogramas, de forma que el sol seria
una estrella diferenciada del resto, pues alude a las antiguas leyendas del ave llamada Jinwad &5 ,
un ave mitica de tres patas, cuyo nombre podia ser empleado para referirse al sol. Pero también se ha
planteado la posibilidad de que yi [Z.] se trataria en este caso de una representacidon esquematizada
del féng B\l (fénix), un ave sagrada, simbolo de belleza, virtud y de la emperatriz, con el que Wi Zétian
se vinculd en repetidas ocasiones®*.

EnloreferenteaYué [Hi| ,se tratade una de las modificaciones del caracteryué 5| (luna, mes), en este
caso realizada en el afio 697 y que sustituy6 a otra previa yué® T[] creada en el afio 689%. El nuevo caracter
surgido en el afio 697 es resultado de la combinacién de fang [ | (caja)ychd [Hi] (salir, emerger). A pesar
de que etimoldgicamente no parece tener ningun sentido, durante la dinastia Tang el caracter yué en la caligrafia
sigilar o xidozhuan [/\3%] , adquirié una forma con cierta semejanza a este nuevo caracter, de manera que fang
se habria sincretizado con el caracter de luna, en cuyo centro se habria puesto chd, interpretandose de esta for-
ma como algo similar a “la luna emerge”, y por lo tanto al “anochecer”. Al mismo tiempo, esta segunda forma del
caracter yué se ha puesto en relacion con la leyenda del Conejo de Jade o Yutu [ E%&] , que vivia en la luna con
ala diosa taoista Chang'é [l#E##k] , quien fabricaba el elixir de la larga vida®. Esta interpretacion se debe a que,
en sus ultimos afos, la emperatriz WU Zétian manifesto un creciente interés por el taocismo.

Gué TP es la modificacion del caracter gué ] (reino), que se llevé a cabo en junio del afio 695,
Etimolégicamente este caracter esta formado por gué []] (reino®), ba [J/\] (ocho), fang J7] (direc-
cion), por lo que debe entenderse como “el reino abarca los ocho puntos cardinales o todas las direcciones”.
De esta manera se entiende que WU Zétian optara por el empleo de este antiguo caracter, pues su significado
es menos confuso que aquel al que sustituyo*°. Esta evidente adecuacion del significado a la forma grafica
del caracter hizo que, a pesar de la abolicion del ano 705 del uso de los caracteres reformados por la empe-
ratriz, se siguiera utilizando, incluso tras la caida de la dinastia Tang en el reino de Dali [ KHEPE | (937-1254).
Sobre el origen de esta modificacion, se ha sefialado que puede estar vinculado a la construccion, ese mis-
mo afio, del Tidnshd X&) , un pilar de bronce de planta octogonal y para cuya construccion se recurrié
también a la ayuda de las comunidades extranjeras residentes en China®'.

2.4.Lafecha

En laterceralineade lainscripcion WZCJ aparece grabada la fecha en la que se realizé la ofrenda: “En el ahio
taisui géngzi el primer dia del séptimo mes fue jidgshén y el séptimo dia es jidyin”. Esta forma en la que esta
compuesta la fecha no es para nada comun durante el periodo Tang y plantea una serie de problemas. De
esta manera analizaremos por separado el afio, mes y dia que aparecen en la data.

28 Forte, 2005: 57-58 nota.

2 QTW96.1246-7, TZ 35.509-510; Wang Weikiln, 1988: 64 tabla, 68 nota; Wang Sanging, 2005: 99, 100, 102; Lu Xixing, 2011: 120, 121

30 Sevillano-Lopez, 2017: 207.

3 ShiAnchang, 1984: 88; Déng Li, 2001:81.

32 QTW 96.1246-7, TZ 35.509-510; Wang Weikiin, 1988: 64; Wang Sanqing, 2005: 9, 100, 102; Lu Xixing, 2011: 120, 121, 122, 125; Shi
Anchang, 1984: 88-89.

33 HDCD1.719.

34 Lu Xixing, 2011: 122.

35 Laforma del caracter yué creada en el afio 689 es resultado de launionde xing O | (estrella)ywan (4] (diez mil), que sus-
tituia al caracter wan [/ (diez mil), dado que esta cruz gamada es un signo auspicioso en el budismo (QTW 96.1246-7; Forte,
2005: 58-59).

3% QTW 96.1246-7; Wang Wéikan, 1988: 64 tabla; Shi Anchang, 1984:87.

3 Lu Xixing, 2011: 124-125; Shi Anchang, 1984: 89.

38 TZ35.509-510; Wang Weéikin, 1988: 64 tabla; Dong Li, 2001: 81; Wang Sanging, 2005: 101; Lu Xixing, 2011: 120, 121.

% Aunque la pronunciacion comun del caracter 1] es wéi, entendiéndose como “recinto vallado”, también posee una segunda
acepcion, pronunciada como gué que se interpreta como una version antigua del caracter gué &) (HDCD 2.765).

40 Sobre el origen del este caracter puede consultarse Sevillano-Lépez y Zhang, 2019: 130-131.

4 JTS 6.124; ZZTJ 205.6502; Shi Anchang, 1984: 90; Wang Sanging, 2005: 101; Lu Xixing, 2011: 126.
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El afio: en vida de la emperatriz Wi era comun emplear los Nombres de Era de los emperadores®?
znhao TE4%| para nombrar los afios, sin embargo, la inscripcion WZCJ utiliza una cronologia conoci-
da por el nombre de Taisui [ Kj% | . Esta cronologia emplea ciclos de 60 afios, cada uno de los cuales
recibe un nombre que sirve para designarlos. Esta forma de datar fue de uso frecuente desde el perio-
do Chianqid [#H#k] (771-403 a.e.c.) hasta la dinastia Han [ ] (206 a.e.c.-220 e.c.), pero durante la
dinastia Tang apenas se empleaba ya. Por lo tanto, como ha indicado Ddng Li, el motivo por el que la
emperatriz WU hizo uso de este sistema se debid a que “el empleo del propio afno de reinado frente a los
dioses se consideraba una falta de respeto, y el calendario lunar era demasiado comun [...], (Wu Zétian)
empled la especial y mas antigua cronologia Taisui, para mostrar su piedad y respeto [...]"*%. De esta
manera, es facil entender que Géngzi 7] realmente es el nombre del afio que se corresponde con
elano 700 e.c.

El mes: a lo largo de la historia de China se han empleado tres calendarios lunares los correspondientes
alas dinastias Xia X (2100-1600 a.e.c), Yin [fi% | oShang %] (1600-1046 a.e.c)y Zhou (& (1046-
256 a.e.c). La diferencia mas importante entre estos tres calendarios para el tema que tratamos es el inicio
del afo. Asi, el calendario Xia tenia su primer mes en enero, el calendario Yin en diciembre y el Zhou en no-
viembre. Al comienzo de la dinastia Tang se empled el calendario Xia pero, en el 689, Wu Zétian comenzo
a emplear el calendario Zhou, modificandolo en el 690 para que el primer mes del afo se correspondiera
con el mes de enero**. Asi pues, el séptimo mes al que se hace referencia en la WZCJ se corresponde con
el mes de julio.

En lo referente al dia exacto en el que se realizé la ofrenda en el monte Song, por un lado, la inscripcion
indica cuando fue el primer dia del mes en el que se realizo, i.e. jidshén shud TFH]| ,y a continuacion
se indica el dia exacto en el que se realizé el acto, i.e. gi rijidyin T+ HF 5 . Larazén por la que se emplea
esta forma para indicar la fecha se debe a que en el calendario chino los dias estan ordenados siguiendo una
secuencia de 60 dias, cada uno de ellos recibe un nombre y siguen una secuencia fija. Ahora bien, la fecha
que aparece en la WZCJ es errdnea, dado que, siguiendo la secuencia de este ciclo de 60 dias, si se tiene
como primer dia del mes jidshén, el séptimo dia no podria ser jidyin, sino que deberia ser géngyin 5i& ]
dado que jidyin no aparecera en el calendario hasta 31 dias después de jidshén*®. Asi pues, una vez tenida
en cuenta esta correccion necesaria de la data, podremos saber que la fecha exacta en la que se realizo la
ofrenda, i.e. jidshén shud qr ri géngyin TF -t H Bt , que en el calendario gregoriano se corresponde
con el 3 de julio del afo 700.

2.5. Hu Chao

El nombre de Hu Chao T#ii##] (;-703), que aparece inscrito en la tablilla, pertenece a un famoso monje
taoista, también llamado en algunas ocasiones como Hu Huichao [#iZ# ] , del que nos ha llegado una
breve biografia a través del Taiping Guédngji (K -EELY (TPGJ):

CRPER-B | )\ o TR, JONASIRE, H58aE, B, BAEil, BB
o RIRMEGRAEZE, rftbi, =#))%k. AEFET =K, RIRke, URth, BHEEZHAZ, &
TCRARICE . TR, EIBEE. RELRTEMBRE. G (HFRHE) ) )

En los afos de la era Shéngli (698-700) de la dinastia Zhou, en Héngzhou habia un monje budista [llamado]
Hu Chao, se convirtido en monje y estudio el dao, [tras lo que] se retird a la montarna Baihe (Grulla Blanca),
secretamente adquirié artes magicas, y él mismo vivid mas de cien afos. [La emperatriz WU] Zétian le
encargo que produjera el elixir de la inmortalidad, y los gastos fueron extraordinariamente elevados, [tar-
dando] en completarlo justamente tres anos. El mismo presento las pildoras en el palacio Sanyang (Triple
Yang), [la emperatriz WU] Zétian las tomo, [y] penso que eran maravillosas, esperando que llegaria a ser
tan longeva como Péngzu, [por lo que] cambidé el nombre de la era del reinado a Jidshi (Lejana vision,
27/05/700-24/11/700). [La emperatriz] dejo que [HU] Chao se retirara a las montafas, [y su] recompensa
fue extremadamente grande. [Asi,] siguié tomando el elixir durante dos afios después [de la muerte de Hu
Chao] hasta que [WU] Zétian murié (16 de diciembre del afio705) {tomado del Chaoyé qian zaiy*°.

Durante mucho tiempo se ha pensado que, en origen, Hu Chao fue un monje budista que posteriormente
se convirtio al taoismo. Como ha indicado DAng Li, se cree que esta confusion surgio en el 978, cuando Li
Fang [ 2585 | compuso el TPGJ pues, como se ve en el anterior texto, indico que Hu Chao era monje, para
lo que empled el término séng & | , lo que llevé a que Sima Guang (&% | indicase en el afio 1084

42 El “Nombre de Era” es un titulo honorifico de los emperadores, para designar su reinado o periodos de su reinado para designar
el calendario ceremonial del estado, frecuentemente utilizado desde la dinastia Han (Rothschild, 2006: 125; Rothschild, 2015:
XiX-XX).

4 Dong Li, 2001:82.

4 (EIRmEE) © EAAIE, SOKEFEt—ABEYICFEER, U ABKA, EiEA%A—HA] “Empezod a utilizar el primer mes
del calendario Zhou, y lo cambié en el mes 11° del primer afio de la era Yongchang (689) que paso a ser el primer mes del pri-
mer afio de la era Zaichi (690), asi el 12° fue el Ultimo mes, y el primer mes del calendario Xia [quedd] como primer mes” (ZZTJ
204.6463).

45 Hay que senalar en este punto que, debido a que Chén Jinhua no tuvo en cuenta esta correccion, en su magnifico y muy reco-
mendable trabajo sobre el culto a las reliquias budistas por parte de Wi Zétian, ofreciéo como fecha para la realizacion de esta
ofrenda el dia 29 de mayo del afio 700 (Chén Jinhua, 2002: 131, nota 248).

46 TPGJ 288.75-76.
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directamente que fue un monje budista®’. Aunque el caracter séng suele entenderse como “monje budista”,
durante los periodos Sui y Tang este término solia emplearse indistintamente tanto para los monjes budistas
como para los taoistas*®. Junto a esta correcta argumentacion de Ddng Li, creemos que es necesario des-
tacar que Li Fang indicé inmediatamente después del término séng que Hu Chao “se convirtié en monje y
estudio el dao”. Esta polémica frase esta compuesta por términos que sin duda llevan a confusion, dado que
chijia THH%: ] es el acto por el que los monjes budistas toman los votos, y xué dao [£& ] en el budismo
es el estudio del Dharma, mientras que en el lenguaje taoista suele hacer referencia a aprender el arte de
alcanzar una gran longevidad. Dado que el propio texto del TPGJ indica que HU Chao poseia este conoci-
miento, los datos nos llevan a creer que, muy probablemente, y a pesar del lenguaje ambiguo de Li Fang,
éste fue unicamente monje taoista, sin que hubiera habido ninguna conversion, tal y como defienden Déng
Liy Chén Jinhua.

Al mismo tiempo, podemos completar la biografia de este monje taoista gracias a referencias en otros
textos*®, de forma que sabemos que Hu Chao fue el revitalizador del culto al dios taoista Xt Xun [ , al
que llamaria Via Filial Xidodao 2%3& ] °°. Del mismo modo, sabemos que en el afio 693 Hu Chao ayudo en
la restauracion de la tumba de la monja taoista Wei Huacun %177 , donde se realizaron varios milagros
y cuyas reliquias le fueron llevadas a la propia emperatriz Wid'.

La fama de Hu Chao hizo que, el 23 de mayo del afio 700°, la emperatriz le encargara la busqueda de un
elixir de la inmortalidad, y a pesar de que esta habria de prolongarse durante tres afnos, gracias a la WZCJ,
sabemos que el 3 de julio de ese mismo afo, Hu Chao se encontraba en el monte Song. De esta forma, cree-
mos que, tanto la busqueda del elixir como la ofrenda de la tablilla de oro, pudieron haber sido encomenda-
das al mismo tiempo, y la estancia de HuU Chao en el monte Song pudo haber sido un alto en su camino para
cumplir la misién que le habia encomendado la emperatriz.

En cualquier caso, a pesar del largo periodo de tiempo que le llevé al monje cumplir su mision, Wa Zétian
quedd muy satisfecha con su labor, por lo que no es de extranar que no aceptara facilmente la dimision del
Hu Chao, quien pretendia vivir recluido en las montafias. Esta reticencia de Wi Zétian puede apreciarse en
el poema que ella misma compuso, como una muestra del aprecio y confianza que esta tenia en el monje
taoista, mostrandose reacia a separarse de él.

(RAVRE-JEEARAD ) - TR AMEE, WIRELZE, @aRmA, EEMRER. JhETLR, SRS
W, A4 HERE, EEERERE

“Obsequio al maestro taoista Hu: Persona de talento y noble, [la] montana sirve de morada al ermitano.
Lejos entre la brisa y [la luz de 1a] luna, [a |0] lejos [se] separan niebla y nubes [en el crepusculo]. [En
las] verdosas montafas se ven oscuras grutas, [en donde] en fogones de jade se funde el cinabrio.
Hoy la Via Lactea saldra, alzo la cabeza [para] divisar [la] nave divina”®.

3. El sacrificio toulong

No corresponde a este trabajo hacer un analisis pormenorizado del sacrificio téuldng [##E ] , pero se
hace obligatorio al menos dar algunos breves datos sobre él, para un buen entendimiento de la inscripcion
que venimos analizando, al tratarse de una de las tablillas que se ofrecian durante los rituales que se lleva-
ban a cabo para poder realizar este sacrificio. Asi, aunque expongamos las caracteristicas principales de
este ceremonial, trataremos de centrarnos en los actos que la emperatriz WU ordend realizar.

El sacrificio téulong, cuyo nombre significa “arrojar dragones”, estaba compuesto por una serie de ritua-
les destinados a la sanacion de enfermos, la absolucion por las faltas cometidas y, en ultima instancia, la
suplica por la concesion de la inmortalidad o la longevidad. Aunque este sacrificio entronca con tradiciones
y creencias mas antiguas, no es hasta el siglo V cuando se fijé por primera vez el protocolo para la realizacion
de todo el ritual necesario, siendo su periodo de mayor auge entre los siglos VII-XIV®4. Como ha apuntado M.
Puett®®, posiblemente el origen de este ritual debemos buscarlo en la concepcion de una deidad moral que
aparece ya en textos tan antiguos como el Mozi (££7) , tales como:

(Br) - THFEEMEESE 5 &, &, X, R&ZM, FTUUGHEMT 2 BHHED BT R P,
ez, MMy, SRR T ERUMER, W0, ZFHER, EMRKREZ, SLHRT, UBRK
B, BRAEMECH [HE], E4ARC, REEAE, DALEED, RAEEAE, UGHLIHE
A ? FAEE AR ELE, L L AR, LR 2 BB BCRFR T, SRmifgz, ek
Z, XERTZRUGERMR, WHER, BSORRE ., MHMmAHE, R, EFRMER, M85
g, EERMEmAEZE T[HRE] , 245480, Rt EA%, MUEELEHEH. |

47 ZZTJ.206.6546; Dong Li, 2001: 84.

48 Dong Li, 2001: 84. De esta manera, como sefiala Jinhua Chen, Sima Guang cometié un error en el ZZTJ, que a su vez induciria a
error a Guisso en 1978 (Guisso, 1978: 147; Dong Li, 2001: 84; Chén Jinhua, 2007: 208 nota).

4 ZZTJ 206.6546.

50 Boltz, 2008: 692.

51 YCJUXL17.123-124; Hohn y Kirkland, 2000: 345.

52 ZZTJ 206.6546.

58 QTS 5.58; WZTJ 2.171.

54 Chavannes, 1919: 53; Benn, 2008: 998.

5 Puett, 2010: 227-228.



Sevillano-Loépez, D. ECAO 1(1) 2025 100153 9

“Eran los reyes sabios®® de las Tres Dinastias, a saber, Yao, Shun, YU, Tang, Wén y Wu. ;Cémo fueron
recompensados? Cuando gobernaron el imperio, amaron a todas las personas universalmente, los
beneficiaron, y les guiaron para honrar al Cielo y estar al servicio a los espiritus. A medida que amaban
y beneficiaban a la gente, el Cielo y los espiritus les recompensaron, designandolos como Hijos del
Cielo y padres de la gente. Y luego la gente los alabd, llamandolos reyes sabios hasta el dia de hoy.
Estos eran aquellos que, poseyendo riqueza y posicion, aun luchaban por las virtudes y eran recom-
pensados. Ahora, ;quiénes eran los que, poseyendo riqueza y posicion, practicaban el mal y eran
castigados? Eran los reyes malvados de las Tres Dinastias, a saber, Jié, Zhou, You y Li. ;Cémo sabe-
mos que eran estos? Cuando gobernaban el imperio, no les gustaba a todas las personas, inclusive
les oprimian y les llevaban a maldecir el Cielo y los espiritus. Oprimiendo y destruyendo a la gente,
fueron castigados por el Cielo y los espiritus; sus cadaveres fueron destrozados y lacerados, sus hijos
y nietos fueron dispersados y dispersos, sus hogares familiares se extinguieron y sus descendientes
fueron exterminados” ¥,

Textos moistas como este, en el que se muestra como, en funcién del buen o mal comportamiento, la
divinidad moral recompensa o castiga, han llevado a M. Puett®® a indicar que influyeron sensiblemente los
movimientos milenaristas taoistas de los Tidn shi [ XKFfifi] o Maestros Celestiales, que se desarrollaron al
final de la dinastia Han. En apoyo de esta teoria creemos que deben tenerse en cuenta otros textos, como el
Anuncio del duque de Shao, recogido en el Shangsha (2 J5Z-£55) , en el que, de forma similar al texto
citado del Mozi, se expone la teoria del Mandato del Cielo Tidnming [ X+ , segun la cuél esta divinidad es
presentada como una deidad moral que otorga o retira su favor a los gobernantes en funcion de sus buenas
o malas acciones®®, y que estaria en el trasfondo del pensamiento y religiosidad de la China antigua. Este
movimiento religioso de los Maestros Celestiales indicado por M. Puett®® defendia la existencia de una dei-
dad moral que dict6 las normas por las que habia de regirse la humanidad, y que premiaba a los hombres
buenos y castigaba a los malos segun sus directrices dadas.

Pero, al mismo tiempo, debido a las relaciones que se desarrollaron entre budismo y tacismo entre los
siglos llly IV d.C., otros autores han destacado que es posible que se diera algun tipo de influencia del budis-
mo en esta concepcion taoista de la inmortalidad entendida como una recompensa que obtenia el devoto
por haber obrado segun valores morales adecuados®'.

Al margen del origen de las creencias que llevaron a la aparicion de los rituales y concepciones religiosas
que propiciaron la aparicion del sacrificio téuldng, debemos tener en cuenta la normativa que se establecié
para realizar los rituales de este sacrificio. Estas normas no fueron especialmente complejas, pudiéndose
apreciar facilmente referencias a ellas en una serie de inscripciones grabadas a raiz de que Wu Zétian rea-
lizara este sacrificio en varias ocasiones. Ofrecemos la lectura y traduccion completa de estas inscripcio-
nes en el Anexo epigrafico (en adelante AE) que aparece al final de este trabajo, y en el que se recogen las
inscripciones del reinado de la emperatriz Wi recogidas en la llamada Shuang shu béi [ k] o Estela
doble®?, mas la inscripcion grabada junto al rio Ji %7Kk . Asi pues, estas inscripciones suplen la falta de
informacion que hay en las crénicas histéricas sobre este ritual.

En lo referente al lugar en el que realizar el sacrificio téuléng, no parece haber una disposicidon especial-
mente estricta, lo que hacia que pudiera celebrarse en diferentes lugares®:. Esto hace que, en el caso con-
creto del reinado que nos atafie, ademas de realizarse en el monte Song (WZCJ), sabemos que también se
emplearon otros lugares, como los rios Zhai 75 (AEn°2)yJi %] (AE n°9). Pero, sobre todo, se empled
el monte Tai %] (AE n°1-8), donde la emperatriz encargo realizar estos sacrificios con relativa frecuencia.

Por su parte, en cuanto a la fecha adecuada para la celebracion de estos actos, lo comun era que se lle-
vara a cabo el primer dia del primer mes lunar, el séptimo dia del séptimo mes -como indica la inscripciéon
WZCJ-, o el noveno dia del noveno mes®*. Pero, a pesar de esto, no es raro encontrar otras fechas en las ins-
cripciones y, de hecho, en el caso concreto de las inscripciones disponibles en el anexo, podemos ver como
ninguna de las fechas dadas coincide con las fechas tradicionalmente propicias, de forma que se realizaron
sin inconveniente otros dias®®, considerados igualmente propicios por una serie de augurios, tal y como se
indica en las inscripciones.

5 Es necesario destacar que en este punto que, el término empleado en el Mozi es shéngwang B2+F ] , que, aunque Herranz y
XU Jinjing tradujeron como “reyes sabios”, esta sabiduria, que es como se ha traducido el caracter shéng [H2] , ha de enten-
derse mas como “virtuosidad” mas proxima al concepto de “santidad”. De esta forma, aunque consideramos muy correcta la
traduccion dada, hemos preferido emplear la acepcidon de “santo” para el término shéng en las traducciones que hemos dado
para otros textos, en especial para los titulos imperiales adoptados por la emperatriz Wi Zétian. Debemos agradecer a nuestra
compainiera la dra. Lud Huiling T#2 ¥y que nos destacara este punto para evitar confusiones a lo largo de este texto.

57 MZ 9.67; traduccion dada por Herranz y XU Jinjing, 2019: 147.

58 Puett, 2010: 227-228.

5 ShS 40. 389-402.

60 Puett, 2010: 227-228.

8 Hamar, 1999: 288; Ziircher, 2005: 369.

62 Para un estudio completo de todas las inscripciones de diferentes monarcas que estan grabadas en esta estela de grandes
dimensiones recomendamos el estudio realizado por Tao Li (2015:37-58).

63 Zhang Zéhoéng, 2007: 27.

64 Zhang Zéhong, 2007: 29.

55 Podemos leer en las inscripciones fechas como: el décimo dia del primer mes lunar (AE n° 1), el segundo dia del duodécimo mes
(AE n° 2), el segundo dia del primer mes (AE n° 3), el vigésimo tercer dia del primer mes (AE n° 4), el primer mes del noveno mes
(AE n° 5), el decimoquinto dia del undécimo mes (AE n° 6), el vigésimo cuarto dia del primer mes (AE n°7).
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Al igual que en lo referente a la fecha adecuada, la duracién de estos sacrificios podia durar entre tres y
siete dias pero, en funcion del rango del beneficiario, podia prolongarse mas tiempo, de forma que, en algu-
nas de las inscripciones mandadas realizar por la emperatriz WU, podemos ver como esta duracion variaba
entre los tres dias (AE n° 4y 5), seis (AE n° 2), 12 (AE n° 1), y hasta cuarenta y nueve (AE n° 6).

Por otra parte, la norma indicaba que debia elegirse a un nimero determinado de oficiantes, encargados
de realizar todas las ceremonias del sacrificio en representacion del interesado. Estos oficiantes eran mon-
jes taoistas que debian someterse a un proceso de purificacion consistente en la abstencion de relaciones
sexuales y una estricta dieta mientras durasen las ceremonias. Obviamente, la categoria y estatus de estos
monjes taoistas seleccionados variaba en funcion del estatus de beneficiario del sacrificio. De esta forma,
como hemos visto en la tablilla WZCJ, el representante de la emperatriz, Hi Chao, fue un monje de gran
prestigio. Pero otros taoistas seleccionados por Wu Zétian para estos sacrificios realizados en otros lugares
también gozaban de un alto estatus, como Ma Yuanzhén (5t H | , superior del templo taoista Jintai [4:
%] (AEn°1y9), Huan Daoyan (fH3E = | , superior del templo taoista Hongdao kZiE | (AE n° 2, 6), Ma
Cili TFf#%77] , superior del templo taoista Qingyuan [{&7t] (AE n° 3), Zhao Jingténg [i#4%[F | , superior
del templo taoista (AE n° 4), que vino a sustituir a Ma Yuanzhén, Zhou Xuandu & % | | superior del templo
taoista Yunbido ZE#£ | (AEn°5),y Na Xaying [BRHEHE ] |, del templo taoista Dahongdao (AE n° 6).

La mision de estos monjes mencionados en las inscripciones era la de realizar una serie de ceremoniasy
ritos durante el sacrificio téuldng, destacando una serie de ofrendas conocidas por el nombre de zhai 175 ] ,
consistentes en alimentos entregados a los dioses y que al concluir la celebracién del sacrificio eran con-
sumidos en grandes banquetes®®. Estas ofrendas zhai son mencionadas en tres de las inscripciones que la
emperatriz mando grabar en el monte Tai para conmemorar la realizacion del sacrificio touléng en los afos
698,701y 702 (AEn°2,3y4).

Al mismo tiempo, acompariando a estas ofrendas, era frecuente que se recitaran las oracionesjigo T[] ,
através de las cuales se daban gracias al Cielo y la Tierra®. Al igual que en el caso de las ofrendas zhai, estas
oraciones jiao estan atestiguadas en los sacrificios téuléng encargados por Wl Zétian en los afios 698, 701,
702y 704 (AEn° 2, 3, 4, 5y 6), llamadas también zhangjiao en los afios 691y 692 (AEn°1y 9).

Las normas para la celebraciéon de este sacrificio establecian que era necesario que un sacerdote taoista
llevara a cabo todo el procedimiento en nombre del interesado, escribiéndose con tinta bermellén la oracion
sobre tres tablillas de madera de ginkgo, que solian tener unas dimensiones de 34 cm. de largo y 6 cm. de
ancho®®, muy similares a las proporciones de la tablilla en oro de Wi Zétian. Cada una de ellas estaba desti-
nada a uno de los Sanguan Jitfu [='EJUF] o Tres Ministros de los Nueve Mansiones®®.

Desde muy pronto en China, y en especial a raiz de la centralizacion del estado con las dinastias Qin %]
(221-206 a.e.c.) y Han, se traspaso la estructura burocratica gubernamental al Otro Mundo, donde aparecen
funcionarios a su cargo. Dentro del taoismo religioso, y como consecuencia de su interés por la prolongacion
de la vida, aparecieron una serie de divinidades encargadas de llevar un control de los registros donde se
anotan la vida y la muerte de los hombres, asi como sus acciones. Entre este tipo de divinidades burocra-
ticas se encuentran los Tres Ministros, que controlan las acciones de los hombres, pudiendo premiarlos o
castigarlos en la otra vida. Estos Tres Ministros, son Tianguan [X'E | , el Ministro del Cielo; Diguan TH#1E |
el Ministro de la Tierra; y Shuiguan [/K'E | , el Ministro del Agua. Cada uno de estos tres dioses poseia tres
palacios, divididos a su vez en tres mansiones, destinadas a funciones administrativas’®, de ahi que aparez-
can en la inscripcion WZCJ como ministros de las nueve Mansiones.

Estos Tres Ministros podian librar a sus fieles de los castigos correspondientes a sus pecados, eliminan-
do estos de los registros e informes que tenian en el Mas Alla, para lo cual era necesario que supieran el
nombre del fiel que confesaba su pecado’". Esta confesion se debia realizar en el transcurso de una ceremo-
nia como las celebradas durante el sacrificio téuldng, por la que el pecado y la suplica se inscribian en tres
tablillas, cada una destinada a cada uno de los tres dioses. Esta ceremonia podia realizarse los dias séptimo
del primero y séptimo meses lunares, y el quinto del décimo mes lunar, aunque con posterioridad al periodo
Tang pasarian a realizarse los dias 15 de los mismos meses’.

Por su parte, el texto escrito en las tablillas estaba muy estandarizado, de forma que debia llevar el
nombre del beneficiario de la oracion, su fecha de nacimiento y su edad, la oracién por la que se suplica-
ba una larga viday la eliminacion de los pecados del sujeto, asi como el nombre del sacerdote oficiante
y la fecha en la que se realizaba la ceremonia. Los emperadores inscribian en estas tablillas su nombre
personal, despojandose de titulos, pretendiendo de esta forma que los dioses pudieran encontrarlos en
sus registros, al tiempo que asumian una posicion de inferioridad respecto a las divinidades, en calidad

66 Mollier, 2008: 24. Zhai era una ceremonia taoista conocida como “ayuno de purificacion”. Aungue en origen era una ceremonia
de ayuno en la que se exponian ofrendas a los dioses, acabd derivando en un banquete religioso, que podia ser acompafada de
la ceremonia “asamblea” hui €] durante la que los participantes confesaban sus pecados y se entregan a sesiones de trance
colectivo favorecidos por postraciones interminables y repetidas, musica y la excitacion colectiva.

87 Mollier, 2008: 24

68 Para las dimensiones de estas tablillas a lo largo de diferentes periodos, Wang Yuchéng ha realizado un detallado estudio, en el
que ofrece informacion tanto sobre sus dimensiones como de sus tipos de formas (Wang Yuchéng, 2003: 486-488).

69 DJL 93; Dong LT, 2001:79; Zhao Yougiang, 2002: 33; Wang Wénchao y Zhao Wénrun, 2003:166; Wang Yuchéng, 2003: 504; Zhang
Zéhong, 2007: 28; Miller, 2008: 67-68

70 Zhao Yougiang, 2002: 33; Wang Yuchéng, 2003: 504; Miller, 2008: 67-68

' Kleeman, 2008:840; Miller, 2008: 67-68

2. Kleeman, 2008: 839



Sevillano-Loépez, D. ECAO 1(1) 2025 100153 1

de respeto”. Todos estos aspectos aparecen recogidos en muchos de los ejemplos conocidos de este
tipo de ofrendas, siendo posiblemente la pieza mas caracteristica la empleada en el sacrificio encarga-
do por el emperador Xuanzong [%5%) (r. 713-756), nieto de la emperatriz Wi y un devoto taoista:

CRREBA A A ML, A op, AT ARERE, PUREE, BEEMIRACE, REK I3,
%@%%{m{f ﬁ?ﬁi%ﬁuﬁu, ARETFE, ETELREE, BEBUE, MR KBRS H A
H 753,

“[Yo] Li Longjtemperador Kaiyuan Shénwu de la Gran (dinastia) Tang, nacido [el aio] yiydu, en el octavo
mes el dia cinco (8/09/685). Amo el dao verdadero, [y] deseo recibir el método de la larga vida de los
inmortales. Sinceramente confio en el texto de la Pureza Espiritual Superior, [y] arrojo [esta] tablilla a
la gruta del inmortal Zigai. [Por mi] posicion de humilde soberano, no he podido [ir personalmente a]
rendir homenaje. Respetuosamente he ordenado al sacerdote taoista Stn Zhiliang, presentar [esta]
tablilla escrita para que sea notificado [a la divinidad], solamente los dragones de oro pueden trans-
mitirlo. En taisui wayin siendo el primer dia del sexto mes wuxa el vigésimo séptimo dia jiazi (18 de julio
del afio 738) se reporto [este] texto™”.

De esta forma, como se puede apreciar en comparacion con esta inscripcion de Xuanzong, el texto reco-
gido en la tablilla de WU Zétian, aunque cumple la mayor parte de los requisitos estipulados para el texto de
este tipo de documentos, al faltar la fecha de nacimiento de su beneficiaria la convierte en una pieza un tanto
excepcional. Aunque no esta claro el motivo por el que no se grabo ese dato, nos atrevemos a plantear como
hipdtesis que esta ausencia se podria deber al hecho de que el nombre personal de la emperatriz, Wi Zhao,
al estar formado por un caracter creado para uso privativo de |la propia interesada, hacia innecesario el dato
de la fecha de nacimiento, pues solo ella podia ostentar ese nombre, y las divinidades no tendrian problema
en localizarla en sus registros.

Una vez leido el texto de la oracidn, el oficiante continuaba realizando los siguientes ritos que formaban
parte del sacrificio, de forma que procedia a sumergir en una fuente o rio la tablilla destinada al Ministro del
Agua (AE n° 2, 9), se enterraba bajo tierra la destinada al Ministro de la Tierra, y se introducia en una cueva
u oquedad de una montafia la destinada al Ministro del Cielo’. Todas estas tablillas eran envueltas en una
tela verde-azulado ging i) (AE n° 3, 4), junto con un pequefio dragon de oro (AENn°1,2,3,4,6,7 9)y
nueve botones’®. Junto a todo ello, las inscripciones realizadas para conmemorar los sacrificios realizados
por WU Zétian, parecen destacar como, en algunos casos, también se entregaron piezas de jade, como
los discos de jade bi E%] (AE n° 4, 5, 6) e, incluso, se realizaron frescos o erigieron estatuas en honor de
los dioses taoistas Yuanshi Tianzan [ jo#r K2 (AE n° 1, 6, 8), Taishang Laojun XK -#%E] (AEn°2);0
Yubao Huangshang Tianzin [ E# 2 K24 (AE n° 4, 6), acompafiadas algunas de las representaciones
de otros inmortales, como las divinidades Xianténg [ili# | yYund”” (L4 (AE n° 4).

A pesar de la falta de informacién que hay en los textos historicos sobre la realizacion de estos sa-
crificios, gracias a las inscripciones epigraficas conservadas, principalmente las grabadas en la Estela
doble del monte Tai, sabemos la importancia que estas ceremonias tuvieron para los emperadores
de China. Asi, solo en esta estela aparecen registradas las inscripciones grabadas entre el ano 661y
el 798 durante el periodo Tang’®, comprendiendo los reinados de Gaozong &% (r. 649-683), WU
Zétian, Zhongzong 53] (r.684;705-710), Xuanzong, Daizong 53] (r.762-779),y Dézong [1# 7]
(r. 779-805)"°. Pero, ademas, nos permiten saber que, en el caso concreto de Wi Zétian, al margen de
la tablilla en oro encontrada en el monte Song datada en el aino 700, durante su reinado se ordend la
celebraciéon de este sacrificio en al menos nueve ocasiones mas, ocho en el monte Tai, en los afos
691, 697,698, 701,702, 704, y una en el rio Ji, en el ano 692. Pero este niumero no esta completo, dado
que, gracias a la inscripcién del afio 691 (AE n° 1), sabemos que la emperatriz ordend que se realizara
el mismo sacrificio en los “Cinco Montes y los Cuatro Rios”, lo que podria suponer que se hubiera ce-
lebrado mas veces. Por todo ello, la emperatriz se convierte en el soberano del periodo Tang que mas
veces celebro el sacrificio téuldng.

73 Chavannes, 1919: 57; Zhao Yougiang, 2002: 32; Zhang Zéhong, 2007: 28; Benn, 2008: 998.

™  Se trata de una inscripcion opistografa realizada en una tablilla de jade. En su parte frontal se encuentra la inscripcion mandada
realizar por el emperador Xuanzong. Pero en su reverso aparece grabada una inscripcion menor mandada realizar por un parti-
cular, quien por cuyos titulos parece querer indicar que se trata de un eunuco de palacio, que esperaba beneficiarse en el mas alla
de la mediacion hecha previamente por el emperador: [ NAEHECRRAT N R HE R A EAEBIRZER, AdrH 4 )\A-+/)\H4E. B+
BEE. HEEME, TH/\HEH. fARER. | “[Yo] Zhang Fenggud [que soy] Servidor Doméstico de Palacio, Gran Maestro
de la Corte Cerrada, Sirviente de Palacio Interior, director de la Oficina de Servicios para la Familia [imperial] y soporte superior del
reino, [que he] nacido el afio jidwd el octavo mes el octavo dia (12 de septiembre del aiio 694). El sacerdote taoista Tu Chudao. [El]
Administrativo Asistente Wang Yuébin, [durante el afio] rényin en el octavo mes el séptimo dia (2 de septiembre del afio 764). El
miembro del séquito Qin Yan'’eén” (DJL 122; Chavannes, 1919: 56-58; Wang Yuchéng, 2003: 506; Zhang Zéhdng, 2007: 29).

5 Little, 2000: 234.

6 Zhang Zéhong, 2007: 28. .

7 Las divinidades taoistas, Xiantong y Yunu solian representarse como nifios angelicales los primeros, y muchachas las segundas,
y eran asociadas a la longevidad.

78 La estela posee un total de 45 inscripciones, aungue no todas pertenecen a la dinastia Tang, dado que se conservan dos perte-
necientes a la dinastia Song [2£] (960-1279) datadas en el afio 1052 (Tao Li, 2015: 57-58).

®  Barrett, 2006: 33.
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4. La motivacion de Wi Zétian pararealizar la WZCJ

Como hemos visto al analizar la tablilla en oro hallada en el monte Song, el sacrificio tiene un marcado carac-
ter individual, lo que lleva a entender su realizacion como un acto meramente privado. Pero, del mismo modo,
y como hemos ido indicando, existen registros de otras ocasiones en las que la misma emperatriz ordend la
celebracion de estos actos, mostrando una visibilidad y notoriedad que manifiestan una intencionalidad pro-
pagandistica, pues establecia lazos entre la nueva dinastia y la iglesia taoista. Ambas intenciones merecen
ser mostradas brevemente, aunque somos conscientes de la necesidad de ahondar mas en este aspecto
en un futuro, esperemos no muy lejano.

4.1. La motivacion privada

Si bien en todo lo tocante a la personalidad de la emperatriz Wi Zétian se nos plantean no pocos proble-
mas®, la tablilla en oro que expusimos al comienzo, aunque breve, es un documento en el que la propia
emperatriz manifesto abiertamente algun tipo de sentimiento. Asi, siendo ya una anciana septuagenaria, la
emperatriz Wi mostro a través de esta tablilla en oro dos inquietudes: el temor a la muerte y la preocupacion
por que determinadas acciones, que califica de crimenes, y que realizo en el pasado, pudieran pesar en el
Mas Alla tras su muerte.

Es de sobra conocido que el temor a la muerte es una reaccidon comun en los seres humanos, pero este
temor, que en China se canalizo a través de diferentes crencias. En el taoismo se plasmo en una serie de
practicas magicas y alquimistas, como la ingesta de elixires como a los que hemos aludido con anterioridad.
De hecho, a lo largo de la historia de China no faltaron emperadores que participaran de este tipo de practi-
cas taoistas, a las que WU Zétian no era ajena.

En la WZCJ se pide a los dioses taoistas que “eliminen los crimenes de WU Zhao” sin especificar la natu-
raleza de estos. A pesar de esto, podemos intuir el caracter de los mismos si damos plena credibilidad a las
cronicas®, gracias a algunas manifestaciones hechas en su lecho de muerte:

(EREE-BN) © T&-—AFH, QRER, SEflm, W, sEmE, BRURKAKEER ; LT,
%:j%igégié?ﬁ\ R PRBUR E AR, RnE¥E, 2R, BT LR 2ER, FA=, GRE
AR KRB R A, |

[Durante el] invierno [en el] undécimo mes [el dia] rényin (16 de diciembre del afo 705), [WU] Zetian
estaba a punto de morir, [en ese momento] testé que fuera adorada en el templo ancestral, reunirse
[con Gaozong en el] mausoleo [Qian], [y] mandd que se abandonara[su] titulo de emperador, compla-
ciéndole [el titulo] Emperatriz Emuladora del Cielo y Gran Santa; a las familias de [la emperatriz] Wang
[y la concubina] Xiao y a Chu Suiliang, Han Yuan y otros [y a sus] descendientes y parientes [que a
lo largo de su] reinado los habia incriminado [en delitos], ordend que fueran rehabilitados todos. Ese
dia, murié en la estancia Residencia de los Inmortales del palacio del Yang Celestial, [a la edad de] 83
afos, [y se la] llamé pdstumamente Emperatriz Excepcional y Emuladora del Cielo®2.

Por lo tanto, si entendemos que el término “crimenes” que aparece en lainscripcion es el mismo que a los
reflejados en las cronicas, la tablilla s6lo mostraria la existencia de remordimientos desde hacia largo tiempo
por parte de la protagonista de los hechos, pero esto no implica que haya que presuponer un arrepentimien-
to por parte de esta. El motivo es que siempre fue consciente de que su supervivencia en la corte pasaba
necesariamente por la eliminacion de sus enemigos, y no hay pruebas de que tratara de subsanar aquellos
hechos voluntariamente hasta su lecho de muerte.

Junto a estas dos preocupaciones indicadas tenemos que tener también en cuenta las propias circuns-
tancias vividas por la soberana durante los ultimos dias del mes de mayo del afio 700. Asi pues, sabemos
gracias a las cronicas que la emperatriz llegé a Sanyang gong =[5 | , o Palacio del Triple Yang en el

80 L as principales fuentes que poseemos para reconstruir tanto la vida como el reinado de la emperatriz Wi, en su mayor parte son
cronicas que fueron compuestas tras su muerte, y en general son claramente hostiles a su reinado. Este hecho puede generar
una vision distorsionada, de quién pudo ser la verdadera WU Zétian, por lo que es necesario contrastar la informaciéon que nos fa-
cilitan estas crénicas con algunos de los documentos escritos por la propia emperatriz 0 sus contemporaneos. Esto no siempre
se ha hecho, de forma que se han producido, incluso en tiempos recientes, no pocas distorsiones, y que no valoraremos en este
trabajo.

8 El motivo de estos remordimientos se encontraria en la eliminacion por parte de WU Zétian de sus enemigas en el harén del
emperador Gaozong, a las que la emperatriz impuso una muerte cruel seguin el XTS: (FiEE-&t+K) : T EBEHRZAT,
FIHFRE K REXREES H: "STIESE ! L BAX , %REF. 4 “Rapidamente decretd que las dos mujeres recibieran cien
bastonazos, [que les] cortaran sus manos y pies, [y] atadas de manos [fueran] arrojadas a una tinaja de vino, [y la emperatriz
W] dijo: ‘ijViejas os ordeno que os emborrachéis [hasta] los huesos!’ [Las dos mujeres tardaron] varios dias en morir, [después]
rompieron sus cadaveres” (XTS 76.3474). Como consecuencia de esta ejecucion, la emperatriz empezaria a ver en suefnos a las
difuntas. (EVEEEE-R _EH) @ [ REHMALE, #at, WRRLMERR, BRMEEmERKE, BRZ, MSERE, KO RERZ,
| “Laemperatriz WU vio varias veces (en suefos) a [la emperatriz] Wang y [a la concubina] Xidao como fantasmas, con el cabello
despeinado y ensangrentadas con la apariencia [que tenian] en el momento de sus muertes. Después se mudoé del palacio Pén-
glai, [porque] repetidamente las veia, razon por la que estaba mucho tiempo en Ludyang, [y hasta] el final de su vida no regresoé a
Chang’an” (ZZTJ 200.6303; JTS 51.2170). Aunque las fuentes también le imputan la responsabilidad en las purgas de ministros y
funcionarios, no hay constancia de que WU Zétian mostrara signos de remordimientos como en el caso de la emperatriz Wang y
la concubina Xiao. Para mas informacioén sobre el traslado de la capital véase Twitchett y Wechsler, 1979: 257-258; Qiu Jie, 2007:
46-48; Shatzman, 1999: 99-101; Xiong Cunrui, 2017: 146.

82 JTS 6.132.
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monte SAng el 22 de mayo de ese mismo afio con la intencién de pasar el verano®, donde fue testigo de un
eclipse de sol®. Bien fuera por los problemas propios de su edad o por el cansancio derivado del viaje desde
Ludyang hasta Sanyang, la emperatriz Wu cayé enfermay, como vimos, envié al taocista HiU Chao en busca de
la “medicina de la larga vida” °. Tras tomar el medicamento que le facilité Hi Chao la emperatriz se recuperd
rapidamente y, el 27 de mayo de ese mismo afno, concedio una amnistia general y cambio el nombre del rei-
nado por Jitshi /A% (longevidad), término con fuertes connotaciones taoistas que sustituyé al anterior
nombre Tiancé Jinltin Shéngshén T XKift4: w224 o Ascenso al Cielo de la Santa Rueda Dorada, que es de
marcado caracter budista®®. De este modo, podemos apreciar un cambio en los intereses religiosos de la
soberana.

Esta misma sanacion podria haber sido la causante ultima de que se realizara el sacrificio téulong, dado
que, consciente de la recuperacion de su salud gracias a los medicamentos taoistas, WU Zétian habria te-
nido interés en practicar otros medios de la misma religion para prolongar la vida. De este modo, se habria
elegido la fecha propicia mas préxima a la recuperacion de estos problemas de salud a los que hemos
apuntado, i. e. el séptimo dia del séptimo mes que, como sabemos, coincidié con el dia 3 de julio del afio 700.

En este sentido, Ddng Li ha explicado de manera loable que la eleccion de esta fecha esta en relacion con
una serie de mitos y rituales taoistas que, desde las dinastias y Han, tienen como punto central el mito del
Boyero o Hégu i8] yla Tejedora o Zhini [###:) , que representan respectivamente las estrellas Altairy
Vega que, segun la leyenda, fueron una pareja de amantes que permanecian separados todo el ano, salvo la
noche del séptimo dia del séptimo mes lunar, cuando podian unirse gracias a la Via Lactea. Conmemorando
esta union, se generd una festividad, muy extendida durante la dinastia Tang, en la que tenian un papel
destacado las mujeres, y durante la cual se hacian ofrendas y elevaban sus oraciones esperando que se les
concedieran sus deseos personales, tales como prosperidad o longevidad®’. Pero, sobre todo, la razén por
la que se eligio este dia propicio para la celebracion del sacrificio es que se creia que existia una mayor co-
municacion entre los hombres y los dioses. Por lo tanto, el séptimo dia del séptimo mes era un dia propicio
para la peticion de deseos a los dioses, motivo por el que era empleado para la realizacion de diferentes
sacrificios. De hecho, como ya hemos sefialado con anterioridad, el séptimo dia del séptimo mes también
era uno de los dias dedicados a la realizacion de los rituales vinculados al culto de los Tres Ministros de las
Nueve Mansiones®®. De esta manera, el ruego para que se “eliminen los crimenes de Wu Zhao” habria sido
mas facilmente escuchado por los Tres Ministros de las Nueve Mansiones, de forma que estas divinidades
pudieran eliminar de sus registros del Mas Alla los pecados de la emperatriz®.

Junto a estas motivaciones para la eleccion de la fecha del sacrificio vinculadas a los intereses particu-
lares de la emperatriz para su realizacion, también debe tenerse en cuenta que, frente a otras ocasiones
registradas epigraficamente, en el afio 700 WU Zétian selecciond el monte Song.

Es de sobra conocida la vinculacién personal de la emperatriz Wi con el monte Song, pues parece estar
ligado a su siempre bien amada madre, la dama Yang [#55%] (579-670), quien destacé a lo largo de toda
su vida por ser una devota budista, que actué como mecenas de numerosos monasterios budistas®. Entre
las comunidades budistas a las que favorecio la dama Yang se encuentra el templo Shaolin  ["V#k<%] enel
monte Shaoshi 2 (l1] , uno de los siete picos del monte Song®'.

Junto a este interés familiar de la emperatriz por el monte Song, cabe simplemente mencionar otros de
caracter religioso y politico. Asi, sabemos que desde el afno 695 WU Zétian rindié culto al inmortal taoista
Wangzi Jin TE7% ] , un inmortal no especialmente importante del pantedn taoista, pero vinculado estre-
chamente al monte Song, del que se celebraba su ascension al Cielo de los Inmortales el séptimo dia del
séptimo mes, y al que dedico en el afio 699 una gran estela®. Pero, sin duda, el factor religioso que mas pudo
haber influido en la eleccion del monte Song fue la celebracion del sacrificio en féngshan £ en el afio

8 ZZTJ 206.6546.

84 (EyhmEER_—AEN) ¢ [HH, CEM, BAERZ, | “Enelquinto mes, el diajiydu (23 de mayo del afio 700), hubo un eclipse
de sol” (ZZTJ 206.6546). Este eclipse no esta registrado en las cronicas JTS, XTS (Stephenson, 2007: 214).

8  Estas pildoras destinadas a prolongar la vida podian combinar minerales como cinabrio y oro, por lo que se sabe que este tipo de
pildoras son las responsables de la muerte de cinco de los emperadores de la dinastia Tang. Al mismo tiempo conocemos por
las crénicas que WU Zétian llegd a tomar este tipo de pildoras en otras ocasiones. (HrEFE-&—E MUY : [BEIHFIH, BETEE
Z1ks | “[Zhang] Changzong es un maestro en la elaboracion de pildoras de la inmortalidad, Su Majestad las ingirié y fueron
efectivas” (XTS 104.4015; Sevillano-Lopez, 2015: 34; Sevillano-Lopez, 2020b: 270-271). Desde el afo 697 dos hermanos, Zhang
Changzong (iE 5%, m 705), y Zhang Yizhi (355 2, m. 705), fueron considerados amantes, e incluso concubinos o consortes no
oficiales de la emperatriz. En general parecen haber despertado un interés en WU Zétian por algunas practicas taoistas, general-
mente vinculadas con la prolongacion de la vida. Para mas detalles sobre la naturaleza de esta relacion véase Sevillano-Lopez,
2020b: 267-271.

8 (EVREEEARTEHA) ¢ TR, BRT, sotAfR ; EXRMEeEmAKEZYE, | “En Guichdu (27 de mayo del afio 700), se concedid
una amnistia a toda China, se cambié el nombre de era por Jidshi; [y] se quitd el nombre Tiancé jinlin dashéng” (ZZTJ 206.6546). El
nombre Jidishi TA45) , que puede traducirse de forma literal como “mantener la perspicacia”, es una forma de referirse a la longe-
vidad (Barrett 2006: 44; Rothschild 2010: 41), tal y como se entiende en el siguiente pasaje del Daodé jing GEEFEART L) @ T
HEZ R, fUEA ; RiEERER, EEAMHZE, | “Poseyendo ala madre del reino, se puede conservar por largo tiempo; es
lo que se denomina raices profundas y firmes, es el dao de la larga vida y la longevidad” (DDJ 59.118). Este pasaje hace referencia
al mismo tiempo a la idea taoista del dao como madre de todas las cosas, incluido el estado y la longevidad. Esta identificacion del
dao como madre, genera una concepcion holistica de la maternidad con la que le gustaba identificarse a Wu Zétian.

8 Dong Li, 2001: 83.

8 Kleeman, 2008: 839.

8 Dong Li, 2001: 83.

%0 Guisso, 1978: 15; Forte, 2005: 273; Wang 2005: 123y 148.

9 Sevillano-Lopez 2020: 409-415, 431-432; Sevillano-Lopez 2021: 39-52.

92 Rothschild, 2010: 45y 47.
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696, tras lo que se le rebautizd con el nombre de Shényué T#iff | (Pico Sagrado)y al dios principal de la
montafa se le concedio el titulo de Tidnzhéng Wang "X+ F] (Rey del Cielo central). Muy posiblemente,
para la celebracion de los rituales en los que se entrego la tablilla WZCJ , se aprovecharan las instalacio-
nes del santuario creado para el sacrificio féngshan del afio 696, por lo que, cuando el texto senala que la
ofrenda s;a3 hace “en la puerta del Gran Monte Song”, posiblemente estuviera aludiendo a la puerta de este
santuario™.

4.2. La intencion propagandistica

Como puede apreciarse en el conjunto de inscripciones a las que venimos aludiendo, los sacrificios téulong
realizados por encargo de la emperatriz Wi Zétian mantienen una estrecha relacion con una serie de inte-
reses y preocupaciones de indole personal de la emperatriz. Este interés particular es claramente visible en
la tablilla de oro, un documento aislado. Pero esta perspectiva adquiere nuevos matices si nos centramos
en las inscripciones que mando grabar en el monte Tai y el rio Ji. Lo primero que debe tenerse en cuenta es
que, en el caso concreto de los textos grabados en el monte Tai, todas estan recogidas en la llamada Shuang
shu béi XA o Estela doble. Esta estela monumental erigida en el afio 661 tiene unas dimensiones de
3,15 m. de alto por 1,05 m. de anchoy, aunque desde 1983 se encuentra depositada en el Corredor de Estelas
del templo Dai SIS , en origen se encontraba junto a la orilla occidental de la fuente de Wangmui
chi TEE:) o la Reina Madre, en la falda sureste del monte Tai, que era un importante centro de culto en
el lugar®*. Por lo tanto, esta ubicacion y las dimensiones del monumento hacian de él y sus inscripciones
un elemento destacado de la montana sagrada, que funcionaba como un excelente soporte y difusor de la
propaganda imperial en relacion con el culto taoista. Esta clara intencion propagandistica del monumento
manifiesta una intencionalidad por parte de la emperatriz que va mas alla de la mera privacidad del sacrificio.

Al mismo tiempo, los monjes seleccionados por la emperatriz no solo realizaron los sacrificios atendidos
por sus discipulos, sino que también fueron acompanados por funcionarios de diferentes nivelas designa-
dos para asistir y velar por el cumplimiento del mandato imperial. De esta forma, se puede apreciar como
una ceremonia aparentemente sencilla ganaba en boato y complejidad al vincularse al poder imperial. Pero
también permite apreciar como la emperatriz mantenia unas buenas relaciones con la élite sacerdotal taois-
ta y su iglesia. De hecho, como ya hemos sefialado anteriormente, existido una estrecha relacion entre Wu
Zétian y el sacerdote taoista HuU Chao. Pero también debié mantener un contacto muy cercano con otros
taoistas como Ma Yuanzhén, pues de él sabemos que, en el aio 691 (AE n° 1), oficid el sacrificio touléng en el
monte Tai en nombre de la emperatriz y, un afio mas tarde, se le encargé que volviera a realizarlos también
en el rio Ji (AE n° 9). Por todo ello, creemos que el hecho de que estas ceremonias fueran registradas y publi-
citadas a través de la epigrafia, pudo haber tenido un trasfondo de indole propagandistico que superaba el
interés meramente privado de WU Zétian.

Otro motivo que permite apreciar esta intencionalidad de caracter politico a la que nos referimos es que
encontramos referencias en estos textos a los buenos augurios que se manifestaron como consecuencia
de la celebracion de los sacrificios. Estos buenos augurios aparecen descritos como la aparicion de nubes
auspiciosas® (AE n° 2, 6, 9), el cese inmediato de condiciones atmosféricas desfavorables, de forma que se
gozod durante los actos de una climatologia apacible (AE n° 4, 5, 7), el brillo especial de astros como el sol y
laluna (AE n° 6, 9), o la visidon de la aparicion de algunos dioses y diosas (AE n° 4, 7). Todos estos signos eran
interpretados como una muestra manifiesta de la conformidad de las divinidades con el mandato de la em-
peratriz WU, dado que, de lo contrario, habrian impedido la realizacion de esos sacrificios, pues no habrian
querido favorecerla.

Pero si, ademas, atendemos a las fechas, podemos percatarnos de que, ya en los primeros meses de su
reinado, existia una buena relacion entre la emperatriz y la iglesia taoista (habiendo desplazado a la dinastia
Tang, protectora tradicional del taoismo) y como sus divinidades aceptaban de su mandato. Asi, el 15 de
marzo del afio 691, se realiz6 el sacrificio toulong en el monte Tai, con la intencién manifiesta, de anunciar la
proclamacion de la nueva dinastia:

M 22T P E AR G oT B B AR R0, BT, AR B M. B B ER R A 2R, GO
fir, AT TRV EBE, FThiE. |

“Ma Yuanzhén y mis discipulos Yang Jingchu, Gud Xiyuan, los funcionarios del Palacio Interior Yang
Jinshang y Ouyang Zhicéng, habiendo recibido el edicto del Divino y Sabio Emperador (WU Zétian),
con motivo del cambio del Mandato [del Cielo] a la Gran [dinastia] Zhou, se ordend a Yuanzhéniir a los
Cinco Picos y Cuatro Rios a arrojar dragones, haciendo una labor virtuosa” (AE n° 1).

Pero este mismo anuncio a las divinidades taoistas hecho en el monte Tai se repitio el 17 de febrero del
ano 692 junto a la orilla del rio Ji, también llevado a cabo por el mismo monje Ma Yuanzhén. Por lo tanto,
ambas inscripciones muestran el periplo que el religioso taoista estaba haciendo a través de los montes y
rios sagrados de China.

9 Dong Li, 2001: 83; Twitchett, 2003: 84-85; Sevillano-Lopez, 2015: 338-341.

%  Chavannes, 1919: 53 y 69; Benn, 2008:998.

9% El término gingydn B2 , que literalmente se puede traducir por “nube auspiciosa”, hace referencia a unas nubes descritas
como de cinco colores y cuya aparicion es considerada como un buen augurio.
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Asi pues, frente a la imagen mas generalizada de una emperatriz unicamente budista, Wi Zétian busco
desde muy pronto manifestar de forma publica, aunque quizas por medio de manifestaciones menos gran-
dilocuentes que en el caso del budismo, una buena disposicidn hacia el taoismo. Al mismo tiempo, la empe-
ratriz hizo uso de las instituciones y creencias taoistas para legitimar su autoridad, dado que, como vemos,
fueron empleadas en su propaganda como elementos de caracter secundario, aunque no por ello menos
importantes que otros de origen budista o confuciano.

Conclusiones

Aunque la politica religiosa y las creencias privadas de Wu Zétian han sido tradicionalmente asociadas al
budismo, gracias a la epigrafia principalmente podemos percatarnos de como la emperatriz combiné estas
creencias con otras de tipo taoista. De esta forma, se puede entender que estas religiones eran entendidas
por la soberana como complementarias, y no como excluyentes.

Del mismo modo, la inscripcidn de la tablilla que se ha estudiado, aunque en principio debe ser entendida
como un documento asociado a unas creencias de indole privado, puesta en relacion con otros documentos
epigraficos, puede ser entendida como una pieza de la propaganda desarrollada por la emperatriz.

Anexo epigrafico

oooo Caracteres perdidos no restituibles cuyo numero consta (un cubo por caracter).
[=7]  Caracteres perdidos que se pueden restituir.

(iR Espacios sin grabar.

[...] Caracteres perdidos no restituibles cuyo nimero consta (un punto por caracter).
[abc] Caracteres perdidos que se pueden restituir (palabra traducida entre corchete).
(vacat) Espacios sin grabar.

(abc) Palabras omitidas en chino, pero imprescindibles para la comprension en castellano.

N° 1. Inscripcion en el monte Tai®

RFARSEE A, RIOCGEN, —AZEIE, +HET, 2B EPRLERTEERETHERY. a6, N
B M B R TR R AN AR, GRS AR TR, (E DR, Jn FUR MR AT
i, HEEREE, FIE T HR NEBEOEA TR R, W RAREE, RIS .

En el segundo afio de la era Tianshou de la Gran [dinastia] Zhou, el afio xinméo, siendo el primer dia
del segundo mes guimao, el décimo dia rénzi (15de marzo del ano 691), [yo] el superior [del templo]
Jintai del pico Central (el monte Song) el Sr. Ma Yuanzhén y mis discipulos Yang Jingchi, Gud Xiyuan,
los funcionarios del Palacio Interior®” Yang Jiinshang y Ouyang Zhicéng habiendo recibido el edicto del
Divino y Santo Emperador (WU Zétian), con motivo del cambio del Mandato [del Cielo] a la Gran [dinas-
tia] Zhou, ordend a Yuanzhén ir a los Cinco Picos y Cuatro Rios a arrojar dragones, haciendo una labor
virtuosa. Yo Yuanzhén en este pico Oriental (el monte Tai) he hecho [los rituales] taoistas, [la oracion]
zhangjiao y he lanzado dragones, realizando esta labor virtuosa durante doce dias y noches. Y por el
edicto imperial respetuosamente hice construir una estatua de Yuanshi Tianzln, que tiene junto a él
dos inmortales que le sirven a ambos lados, por siempre este Pico Dai (el monte Tai) vera las ofrendas.

N? 2. Inscripcion en el monte Tai®

RIEBEECRE, BRIOR, AZEW, aUH R, KRZEBEMEEZ, 6F5% 8 m, R0 astse

TP CHE, BEAATIE, WERHE, REEERR, MY A 2 KM e Sk 2 AR A0S S S 2R
g, WERCEASREE, e E R A B R T Lk R SRR R LAY & SR, S A 4 o R U T
R B AR R, S B IR R SR,

En el primer aio de la era Shéngli de la Gran [dinastia] Zhou, en el afo wuxd, siendo el primer dia del
duodécimo mes guisi, el segundo dia jiawd (19 de enero del aio 698), [yo] Huan Daoyan el superior
del gran templo Héngdao, [y mi] discipulo Chao Zichuai, por decreto imperial en este Pico Oriental
hemos depositado una tablilla de oro en el precioso rio Zhai [donde se realizd] la gran [ceremonia]
fiao, [y] durante siete dias celebramos la ceremonia, dos veces se arrojaron dragones, [y] entonces
se percibio [a la divinidad] y se vieron tres nubes auspiciosas. Se realizé la ceremonia zhai y jiao en la
que se hicieron las ofrendas del Nombrado por el Cielo Rueda Dorada Santo y Divino Emperador (WU
Zétian) y respetuosamente se hizo [una] imagen con un cuerpo de gran altura de [Taishang] Laojun,
teniendo con él dos inmortales sirviéndole a ambos lados. Gao Huang comisionado Inspector en jefe
de las milicias de Yanzhou yinging®® Gran Maestro de la Espléndida Felicidad probado protector y alto

%  DJL79; Chavannes, 1919: 71-72, n° 3; Léi Wén, 2004, 75, n° 2; Zhang Zéhdng, 2007: 28; Bai Ruxiang 2008:182; Tao Li, 2015: 47, n°8.

97 Se trata de una forma de referirse a los eunucos del palacio imperial.

% DJL p. 83; Chavannes, 1919: 73, n° 5; Zhang Zéhong: 2007: 28; Tao Li, 2015: 53, 26.

% Indica el sello de plata que pendia de una cinta azul signo distintivo del rango de Gran Maestro de la Espléndida Felicidad guang
ladafa Y&k KI<) , ayudante y consejero intimo imperial residente en palacio, bajo la supervision del Chambelan para los Asis-
tentes [tiikEh) , entre las dinastias Suiy Qing se convirtié en un cargo de prestigio para los funcionarios civiles de alto rango.
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funcionario de la corte. Zhao Jun comisionado de la guardia ceremonial de las milicias de Yanzhou,
leal militar, general protector, general militar de la izquierda de la corte. Li Jiaying oficial a cargo del
condado de B6'°° (como) defensor del distrito.

Inscripcion en el monte Tai'®

DBLECE, KBEEm, 1EH A QI — ANIR, Mgl SRR BUREE R, NE, B, e LS
ViRRILEIY, 7RmELhE, (RFRFKE EE, BEEME, BeDBl, STREEm AN, CFEE LRER, mURE
SRR TSEMNAELE A 2 D B A . UK B R T s MR E Ak 2 10

En el segundo afo de la era Jidshi, [durante] Taisui xinchdéu, en el primer mes [siendo] el primer dia
del mes yimao el segundo dia bingchén (25de enero del afio 701), [yo] Ma Cili el superior del tem-
plo Qingyuan de la Capital Sagrada (Ludyang) he recibido un edicto imperial, [que dice que] tome los
presentes, las palabras imperiales, sedas e incienso [y toda] clase de cosas para ofrendar en ese
templo, [con los que] la ceremonia zhai se termind satisfactoriamente. Yo humildemente deseo a mi
Emperador diez mil prosperidades, un reinado constantemente prospero, [por lo que] respetuosa-
mente lo grabd [con la esperanza] de una prosperidad duradera, y con la esperanza de que la piedra
no se deteriorara. Ma Honggqian el servidor [y] sacerdote taoista. Fang Xiwang que respetuosamente
recibid el cargo de Caballero para la Clausura de la Corte fue trasladado para actuar en la Seccion de
Meritorio Servicio como administrador militar del comandante de Area de Yanzhou. Liu Huéi[zhé'??]
que respetuosamente recibio el cargo de Caballero de la Corte de Servicio Promocionado fue trasla-
dado para actuar como supervisor del comandante de Area de Yanzhou.

Inscripcion en el monte Tai'3

20, RIRER, +TACXW, =R ¥l, & LeEBTEWEGEE LRISsFE, FiER%, F
+—H LB, ARBRISEEEESEEE -0 =K, X[RAVEMEE 2 TR Iieh— @ RS, &
BEERE LG, N[HEEHEMoE R EHE ERE 48, W EAMIEEL&FE, DOOO#HE,
HAFERE R, WMEEE, FERE, B A, &3, SEFER, ol 8SalEe, HEEE
%EM?EW%@’A%%O BUETE N AR T B TR R T BN KEVE R P
2 TR,

En el primer afo de la era Chang'an, en el aio xinchéu, en el duodécimo mes siendo el primer dia
jinhai, el dia veintitrés xinydu (25/01/702), [yo] el sacerdote taoista Zhao Jingtéong superior del templo
Jintai [con mis] ayudantes el sacerdote taoista Liu Shéuzhen, Wang Huailiang etc., recibi el decreto
imperial el séptimo dia del undécimo mes (10 de diciembre del afo 701), en este monte Tai en el altar
del templo Daiyué [donde se] ha celebrado la valiosa ceremonia zhai durante tres dias y tres noches,
y [en] el altar del templo construido en un lado de los Cinco Picos [se ofrendaron] 120 bandejas [de
comida] para [las oraciones] jiao, dragones de oro y bi de jade que igualmente se han arrojado por la
montania, y [se utilizaron] tablillas de jade, seday lino de colores construyéndose respetuosamente en
el lado oriental una estatua a Yubao Huangshang Tianzun, entre las dos inmortales Xianténg y Yunu
que le sirven, [. .. .] ofrenda. Este dia favorablemente los vientos cesaron, entonces la nieve se detuvo
auspiciosamente, el humo del incienso era denso, el sol y la luna brillaron, los dioses descendieron
[para dar sus] bendiciones, las propicias ceremonias se completaron, por lo tanto [esta] estela regis-
tra [este] momento, [esta] piedra conmemora el dia. Gongsun Gao oficial a cargo del Caballero Corte
para manifestar Rectitud [que fue] enviado como Asistente del magistrado del condado de Bo. Dong
Renzhi funcionario a cargo (de la ceremonia) zhai junto con la supervision de las estatuas del condado
de B, Magistrado a cargo de los archivos y registros? caballero de la corte por servicio promocionado.
Wang Gao funcionario inspector de la capital, Caballero consultor de la cortede Yanzhou y funcionario
responsable de registrar los hogares del condado

NP°5. Inscripcion en el monte Tai"4

KA, FRFR, I FHEW, HIE 200, SNt F8N0 o 2 R8 L LR 2 5
F, WERSEAESE LR, WS ECN, N PRI LR BIE L RME 2R 2 H AR BT, B R4 LR
RFERE, B bR LRGSR MRS A AT TIE, Ml FRERMIEMm, EERR, i
Bk, FKEF S AN, SO PEER TR MU RR N F, B SCPRRR ST SR T,
BEAARRITOOOR L6,

00 Actual Jiuxian %% , junto ala ciudad de Tai'an [Z§%¢) en el monte Tai.

o1 pJL 93; Chavannes, 1919, 73-74, n° 6; Zhang Zéhong, 2007: 28; Bai Ruxiang, 2008: 182; Tao Li, 2015: 45, n°3.

102 Hemos reconstruido el caracter ilegible empleando zhé %] , dado que en la inscripcién n° 6 se repite este mismo nombre.
103 DJL 94; Chavannes, 1919: 74, n° 8; Zhang Zéhon, 2007: 28; Tao Li, 2015: 48, n°10.

104 DJL 94; Chavannes, 1919: 75-76, n° 10; Zhang Zéhong, 2007: 28; Bai Ruxiang, 2008: 182; Tao Li, 2015: 46, n°5.
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En el cuarto afo de la era Chang’an de la dinastia Zhou, en el afio jiachén, en el noveno mes siendo
el primer dia del mes jidgshén, siendo el octavo dia xinm&o'°® (12 de agosto del afio704), por decreto
imperial [he sido nombrado funcionario que] cumple funciones en palacio interior, [en |a] prefectura
Xiangzhou en el condado Shénwl superior del templo Yunbiao discipulo de las Tres Sombras de la
Gran Gruta de la Capital Oscura, en el pico Central (monte Song) el sefior Zhou Xuandu, también diri-
giendo a mis dos discipulos, el sacerdote taoista Liang Wuxuan del templo Xuangong en la prefectura
de Jinzhou en del condado de Xichéng recibié el decreto imperial el dia 29 del tercer mes (7 de mayo
del afio 704), y yo mismo en las famosas montafias y los grandes rios arrojo dragones y bi, reparé la
mas alta y primitiva habitacién dorada del funcionario de noveno rango con oro y jade negro puro
[donde celebré la] ceremonia zhai [durante] tres dias y tres noches para alcanzar el dao, organicé las
oraciones jiao, cuyo empleo es necesario para que Cielo y Tierra permanezcan puros y armoniosos,
el viento y las nubes [se mantengan] tranquilas y en silencio, [de forma que] los dioses envian buena
fortuna, y esto muestra una santa vida infinita. Lo escribié Zhang Jun respetuosamente recibio el car-
go de caballero de prestigio de la corte, trasladado como asistente a Dinhuang. Han Rénzhong oficial
a cargo, Caballero literato protector del condado de Bo y a cargo de los registros. Liu Xuaniji oficial y
caballero de la corte de magnifica virtud trasladado a [. . .]

N° 6. Inscripcion en el monte Tai'%®

KREARLME, FRTFIR, +—HXRH, +HLETHE, KREZBEVBBGRMICERE, LM, AR
ITEMIREMEY. MOO%, FERAGRISEBR D @ReHATRILE, fTERME, RRRFEEE, K
MY AR L RWIE A EE R ERE G+, WEEERE G 0, WEARE—m, EAET
&, UZhfE, e, HAMNABERMTIEZR, ZRAASE, DR, MECps, Eamk, &
AHREHNE, SEAR, EiwOY%, HERE, B, BorEs, mEENE, #soha, (SEBE
{ii%ﬁélo HUEE BRI TR MNAVE T 2 E R TR, SR E ORI B L, REEESRX
(5]

En el cuarto afo de la era Chang’an de la dinastia Zhou, en el aio jidchén, en el undécimo mes siendo
el primer dia del mes guiwéi, el dia quince dingydu (16 de diciembre del afo 704), su eminencia Na
Xaying del gran templo [Hongdao'’], el maestro Ruan Xiaobd, Lit Huaizhé, caballero encargado de
las deliberaciones y asistente de las puertas de palacio (eunuco de alto rango), Shao [ ..] etc.'°8, obe-
deciendo el decreto imperial en el pico Oriental en el templo Daiyue en donde se anuncio el decreto
celestial [y realizd] la gran [ceremonia] zhai durante cuarenta y nueve dias, practicando los rituales
taoistas, reporté al trono haber arrojado dragones y ofrecer [un] bi, [asi como] también hacer ofrendas
para dar estabilidad a la vida siendo [en beneficio] del Emperador y respetuosamente construyo en
piedra [una imagen del dios] Yubao Huangshang Tianzln [con una vasija] pu con diez cosas, tam-
bién un fresco de [Yuanshi] Tianzin [con una vasija] pu y veintidos cosas, respetuosamente [recito]
una parte del libro Bénji jing, mil capitulos del Dudrén jing, por estos actos meritorios, el Emperador
recibira prosperidad. Antes del cuarto dia de este mes se [realizd] el ritual taoista y en ese momento,
de repente se vio como el sol y la luna mandan su luz, y ademas [se vio un] baodai'®®, en un instante,
aparecieron unas nubes de colores un poco especiales, y entonces en este lugar aparecieron nubes
purpuras, también florecieron nubes amarillas, extendiendo por toda [ . ] la superficie, [por lo tanto]
es bueno haber completado las buenas obras y méritos. Al observar estos signos auspiciosos, [cOmo
podriamos] atrevernos a no escribirlo. La ceremonia zhai y las oraciones jiao [se han realizado] desde
el principio hasta el final, gravando este discurso en la piedra. Lun Xtbai superior del templo Daiyué.
Wang Chuguang oficial designado como Caballero de la Corte de Manifiesta Virtud enviado como ayu-
dante del comandante de area de Yanzhou. Han Rénzhong oficial a cargo, caballero literato protector
del condado de Bo y zhubu. Lit Xuan[ji"°] funcionario a cargo del pico [Tai].

N° 7. Inscripcion en el monte Tai™
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[Por decreto de] mi emperador se disponen los recipientes de los rituales, cultivando la virtud y moral
de los antepasados del Cielo y la Tierra (el mundo). Fustiga y expulsa a los fantasmas, jades y sedas se
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Chavannes, 1919: 75, n° 10, dio la fecha del 15 de julio del afio 704.

DJL 95; Chavannes, 1919: 76-78, n° 11; Zhang Zéhdng, 2007: 28; Tao Li, 2015: 54, n°28.

Seguimos la reconstruccion dada en Zhang Zéhéng, 2007:28, y Tao Li, 2015: 54, n°28.

Creemos que Shao #l] se trata de un apellido y los dos caracteres perdidos formarian el nombre.

Se refiere a un halo de luz alrededor del sol que era considerado un buen presagio.

Ofrecemos la reconstruccion del caracter j7 [#%] dado que el mismo nombre se repite en la inscripcion N° 5.
DJL108; Tao Li, 2015: 50, n°16. Es la unica inscripcion en verso de esta estela datada en la dinastia Zhou.
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ofrendan a [los dioses de] montarias y rios. Inesperadamente llegé el enviado del condado de Yuan'?,
que se dirigié hasta delante de la gruta purpura Los espiritus obtienen un lugar en el que vivir, es el
tiempo de los espiritus de las grullas blancas. Orando de forma sincera registramos como vuelan (se
arrojan) los dragones, [pues] resplandeciente es el gobierno del fénix''. El viento sopla en la cumbre,
en la colina el gi redne las nubes y niebla. El brillo del sol envuelve el exitoso sacrificio, nubes resplan-
decientes de cinco colores [se ven] en el cielo. lluminadas y verdes montafas en el exterior, desde
el cielo se contempla el borde del estanque verde. Cual toldo naranja [el cielo] gris comienza a ser
mas calido, como el fuego que desea incendiar los bosques. Un brillo de primavera con el que brotan
hierbay arboles, y el color de primavera cambia el manantial de la montana. ;Desde el rio Yi cuanto los
lleva venir? pues hasta la cumbre del monte Song van varios miles [de personas]. Desde la montana
parece pequefio el imperio, en la que esta santa se reune con los inmorales. [El inmortal] Yeling mon-
tado sobre ansares entra, [el inmortal] Fuqit montado en una grulla da vueltas. La diosa Magu [solo
aparenta] unos pocos anos, los tres ven el mar convertirse en tierra de cultivos.

Inscripcion en el monte Tai™
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En el segundo afo de la era Wansui Tongtian de la dinastia Zhou (697), en el afio dingydu, el sacerdote
taoista Stn Wénjun de las tres grutas del templo Dongming, respetando el plazo de la orden imperial
del Santo y divino emperador de la Rueda dorada Nombrada por el Cielo (WU Zétian), ayudando al
sirviente Yao Qinyuan vinimos hasta el templo de este pico para rezar a los dioses y practicar el dao,
al concluir estos asuntos respetuosamente se hizo construir una estatua del dios [Yuanshi] Tianzin,
para que de esta manera aumente la buena fortuna, y eternamente ofrezcamos nuestros respetos
al Santo emperador (Wa Zétian). Confiamos en registrarlo en su afo, por medio de esta transmision
imperecedera. El inspector especial del condado de Bochéng y maestro encargado de los registros
Guan Yanbo, el supervisor Zhang Zé, el protector militar superior Tu YUjun [....] [en esta] inscripcién lo
han registrado.

Inscripcion en el rio Ji"®
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En el tercer ano de la era Tianshou en el afio rénchén, en el primer mes siendo el primer dia del mes
wuchén, el dia veinticuatro xinmao (17 de febrero del aho 692), del Santo y Divino Emperador de la gran
dinastia Zhou (WU Zétian) causa del cambio de mandato a la Gran dinastia Zhou, [yo] Ma Yuanzhén su-
perior del templo Jintai he recibido el decreto imperial [para que en los] Cinco Picos y los Cuatro Rios
arroje dragones como acto meritorio. El dia dieciséis llegué al templo Féngxian"®, sumergi [.] (para la
ceremonia) zhai, practiqué los rituales taoistas y confesé [mis faltas]. El dia veintiuno en el templo del
canal Ji celebré el ritual ofreciendo ropa a los dioses del dao, hacia la hora chén (7-9 a.m.), [se vio que]
el sol tenia baodai en el templo, [y cuando] realice la ceremonia taoista el sol volvio a brillar, he leido
publicamente las palabras imperiales, [y una] nube de cinco colores descendid, [ . . . ] alcanzando el
dia veinticuatro, cuando la ofrenda concluyd arrojé los dragones, el sol mostré cinco colores, y volvio
a brillar mas, los mismos funcionarios (vacat) lo hemos visto. El discipulo Yang Jing[chi'], el disci-
pulo [Gud Xiyuan'®], los funcionarios de quinto rango Yang Jinshang, Ouyang Zhicong, también lo
vio Xué Tongshi el funcionario Gan maestro que cierra la corte enviado como adjunto del prefecto de
Jiyuan, también lo vio el funcionario Wang Zhichun Caballero de la corte de manifiesta rectitud envia-
do como encargado de los registros, también lo vio el funcionario Xué Yuangao Caballero asistente
enviado como comandante militar, también lo vio el funcionario Méng Yidan Caballero de la Corte de

"2 Yuanzhou &M condado de Yuan en la actual provincia de Jiangxi [{TVE%4 ] .

S Literalmente dice nido %] que puede emplearse como una forma de referirse al fénix, que a su vez se podia emplear como
alusion a la emperatriz.

4 Tao Li, 2015: 45, n°1.

s DJL 80; Chavannes, 1919: 94-96; Léi Wén, 2004: 75, n° 3.

6 Se encuentra en la ciudad de Jiyuan [ en la provincia de Hénan.

7 Ofrecemos la reconstruccion del caracter chd #)) dado que el mismo nombre se repite en la inscripcién N° 1.

"8 Ofrecemos la reconstruccion del nombre Gud Xiyuan [#3777c] dado que aparece entre los discipulos enumerados en la ins-
cripcion N° 1.
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servicio promocionado enviado como comandante al canal Ji, también lo vio el superior a la multitud
Comandante de caballeria(vacat), también lo vio la persona [ . . ] comandante (vacat).
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