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Estratto: L'articolo evidenzia come la regola francescamwatituisca una rottura con le
precedenti regole monastiche. Proprio la radicaimme della coincidenza tra regula e vita
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I'osservanza del Vangelo e dunque tagula vivendisi presenta come un dispositivo giuridico.
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Abstract: The article shows how the franciscan rule lisemking off the previous monastic
rules. To favour the coincidence between the anie the life is really the specific characters
of the franciscan reflection. The franciscan thds as subject the observance of the Gospel and
so this rule is as a legal purview.

Key words: Franciscanism, monasticism, monastic rules, danlamv, patristics, medieval
law.

Sommario: 1. Cuius vitae tanta est novita. Leregulae vivende il diritto. 3. Regula et
vita. 4. L'esempio francescanblaec est regula et viteb. La legge e la vita. 6. Conclusioni.
Appendice.

* % %

Ignorantia iuris in iudicibus et
praelatis inducit periculum animarum

1. Cuiusvitaetanta est novitas

La novita non solo storica ma innanzitutto teolagie politica dellavita
tratteggiata dallaRegula di Francesco e stata sottolineata piu di una volta

* Una prima e meno elaborata versione di questto tésstata pronunciata in tedesco
nellambito dellainternationale Sommerschutenutasi ad Augsburg nel settembre 2005 e poi
in un convegno organizzato a Barcellona dalla Unsit@t Autdonoma nel novembre dello stesso
anno. Le indicazioni bibliografiche sono state tidallo stretto essenziale e non aspirano in
nessun modo alla completezza o all’esaustivita.s@usaggio, che forma parte di uno studio
pil ampio ancora in corso, condotto sotto la guld&ylvain Piron e Alain Boureau, e stato
originalmente pubblicato nella rivistdedioevo e Rinascimentdnnuario del Dipartimento di
studi sul medioevo e il rinascimento dell'Univeasti Firenze, 20/ n.s. 17, 2006, p. 97-147.

1 In J. B. VALVEKENS, Acta et Decreta Capitulorum Generalium Ordinis Rramstratensis,

« Analecta Praemostratensia », 26 (1966), p. 4R&8.
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dall’erudizione degli ultimi secofi.Un simile giudizio ricalca involontariamente
un piu antico luogo comune, coevo forse alla nasdéllo stesso ordine
francescano, e di cui si conoscono infinite vadaiiperché fu condiviso dalle
pill diverse “correnti” generatesi all'interno delitline. E noto I'aneddoto
secondo cui Francesco rifiutava di comparare lapnmoforma vitae alle
precedenti esperienze monasti¢héordo minorum sembra definire, nelle
intenzioni del suo fondatore, il tentativo di rigdtore laforma di vitadella prima
comunita messianica (Cristo ed i primi apostdipe exemplo regularum
Augustini Benedicti et BernardiTutti del resto sanno con certezza, annota
Angelo Clareno nella propri&xpositio, quanto la regola di s. Francesco
differisca dalle due regole che detengono il pronaglla chiesa romana, quella
di s. Agostino e quella di s. BenedettQuesta ripetuta rivendicazione & lontana

2 Cfr., tra gli altri, J. Doyne BwsoN, William of Saint-Amour and the Apostolic Tradition,

«Mediaeval Studies », 40 (1978) pp. 223-238: p. 22pp. 230-231; K. B, Die ‘vita
franciscana’. Eine geistliche Lebensform zwischenfbAich und Anpassungin Id.,
Vitasfratrum. Beitrdge zur Geschichte der Eremiterd Mendicandenorden des zwdlften und
dreizehnten JahrhundertSyerl 1994, pp. 143-154. Cfr. anche il classicoBSSER Anfange
und urspriingliche Zielsetzungen des Ordens der &tbrdder,Leiden 1966, soprattutto cap. 3.
Lo studio piu accurato sull'originalita delleegula di Francesco resta perdo quello di A.
QUAGLIA, L'originalita della regola francescanaSassoferrato 1943, che analizza non solo le
testimonianze antiche di detta novitd, ma che fpss.) compara analiticamente la regola
francescana con le altre regole monastiche. SecQudglia il francescanesimo si distingue (p.
167) per « spiritualita, per metodi organizzatéesgnche per stile »; la sua originalita « non certo
totale, assoluta ma solo relativa » (p. 170), sicosta nel rifiuto a tradizioni passate, e nel
rifiuto della « lunga tradizione di maceranti astize e prolungati digiuni, di pene coercitive,
specie corporali ».

® Sitratta del celebre episodio d&hpitolo delle Stuoie.a versione pil interessante di questo

aneddoto € quella riportata deCampilatio Assisiensig§ 18, inFontes franciscania cura di E.
MENESTQ S. BRUFANI, G. (REMASCOLI et al,, Assisi 1995, p. 1497: « Fratres mei, fratres, mei
Deus vocavit me per viam humilitatis et ostendicimiiam simplicitatis: nolo quod nominetis
michi Regulam aliguam, neque sancti Augustini, sa&acti Bernardi, nec sancti Benedicti. Et
dixit dominus michi quod volebat quod ego essenmsumavellus pazzus in mundo » (cfr. anche
Speculum perfectionig, 68,ibidempp. 1961-1962: « Frates mei, fratres mei, deugwibene
per viam humilitatis et ostendit mihi viam simptatis et humilitatis et hanc viam ostendit mihi
in veritate pro me et pro illis qui volunt mihi dere, et me imitari. Et ideo nolo quod nominetis
mihi aliguam Regulam neque sancti Benedicti ne@urets Augustini, neque sancti Bernardi,
nec aliguam viam et formam vivendi, praeter illanag mihi a domino ostensa misericorditer et
donata»); cfr. infine Angelo Claren&xpositio super Regulam fratrum minorum,71, ed. a
cura di G. BCCALI, Assisi 1994, p. 448, 6, 58.

*  Angelo QARENO, Historia septem tribulationum Ordinis minoruey. a cura di O. Rossini,

Roma 1999, p. 86. Del resto secondo il celdbgton Francesco si sa e si vuatevellus
pazzusin senso tecnico, colui che é fuori dalla leggéadeadizione.

> Angelo QARENO, Expositio super Regulam fratrum minorum71, cit., p. 154: « quantum

vero differat a duabus regulis, que primatum inlesta romana tenent, sanctorum videlicet
Augustini et Benedicti et quam arduitatem pre illissua brevitate regula sancti Francisci
contineat omnis [...] certudinaliter cognoscet snfo questa tradizione cfr. invece Giovanni
Peckham, che scrive che la regola dei frati miraron € nuova ma rinnovata; questa vita non é
veramente una cosa nuova, € la piu vecchia frargichi modi di vivere », i€Commento alla
regola,in BONAVENTURA, Opera omniaVIIl, Quaracchi 1898, p. 39% anticum pauperis pro
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dal costituire un semplice e trito motivo apologetdella letteratura religiosa,
solitamente preoccupata, anzi, di sottolinearetivhdi continuita con il passato
eremitico e monastico. L'insistenza sulla contiawon il passato si deve in parte
anche alla natura letteraria ed al genere retonicmui laregula vitaeera solita
incarnarsi. Le regole monastiche piu antiche coeano prevalentemente in
excerptadei testi scritturali o dsententiaedi quei Padri della Chiesa che per
primi elaborarono una forma di ascetismo e di wial@scetic4.ll “legislatore”,

il compilatore della regola, non era spesso chestinonento della tradizione di
testi anteriori, e una regola monastica era inrattai—specie nei primi secoli—
una vera e propricompilatio redatta a partire dal testo evangelico, dagli
apophtegmata patrundalla letteratura patristica o dalle opere agibigna. Cosi
l'autore delleConstitutiones Portuensdsedatte da Petro de Horentis) confessa
di aver composto il testo « partim ex divinae doarge aut sanctorum
conciliorum authoritate, partim ex usu quorundorrgtigiosorum virorum aut
locorum »’ Secondo quello che & un vero e proprtmotivdi questo genere,
Giovanni Cassiano scrivera nel prologo alle propmigitutiones Coenobiticae
non solo di voler parlare del compimento della y&fetta ¢onsummatio vitae
perfecta¢ secundum ea quae a senioribus nostris accepimma anche di voler
correggere le diverse regole che non possono fiirglate secundum typum
maiorum antiquissima constitutionsull’esempio della regola dei monasteri piu
antichi in Egitto o in PalestimaNessun monastero infatti, continua, & pitl perfetto
di quelli costituiti direttamente dai santi PalfriAllo stesso modo la regola di
Isidoro si presenta come una semplice colleziong@eceptae degliinstituta

dilecto, Quaracchi 1905, p. 181.

® L. PrRospociM, A proposito della terminologia e della natura giida delle norme

monastiche e canonicali nei sec. XI e XilLa vita comune del clero nei sec. XI e XlJ,Mi-
lano 1962, pp. 1-8: p. 2. Cfr. anche quanto scliv@ribomont, artRegula,in Dizionario degli
Istituti di perfezione,7, Roma 1981, col. 1420: « messe da parte le ptimdegislazioni
(Pacomio Basilio Agostino) che sembrano completamerdipendenti, dopo di esse non vi €
un autore che non desuma poco 0 assai da uno @ep&uoi predecessori. Questo fenomeno
capitale del valersi dell’'opera dei predecessmerza dubbio la caratteristica che colpisce di
piu in tutta questa letteratura ». Cfr. anche AMIBSUE, Les regles monastiques anciennes
(400-700),Turnhout 1985.

" L. HoLsTE, Codex regularum monasticarum et canonicarfim] nunc autem auctus

observationibus critico-historicis a P. R. P. Mami@ Brockie,t. 2, Augustae Vindelicorum
1759, p. 139 ss.

8 Jean @SSIEN, Institutions cénobitiques, Prae§.8, éd. par J.C. Guy, Paris 2001, p. 30.

° Ibidem: «In eo quoque tuis praeceptis satisfacere studetbsi, quid forte non secundum

typum maiorum antiquissima constitutione fundatsed pro arbitrio uniuscuiusque instituentis
monasterium vel deminutum vel additum in istis og@fius comprobavero, secundum eam
guam vidimus monasteriorum regulam per AegyptumRahaestinam antiquitus fundatorum
fideli sermone vel adiciam vel recidam ».

% |pidem « nequaquam enim credens rationabilius quippiagh perfectius novellam
constitutionem in occiduis galliarum partibus rejnge potuisse quam illa sunt instituta in
quibus ab exordio predicationis apostolicae a saactspiiitalibus patribus fundata monasteria
ad nos usque perdurant ».
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trasmessi dagli antichi Padfi.Ogni regola, e cid vale soprattutto per le piu
antiche, si vuole e si sa come semplice variardazienale di costituzione piu
antiche, e per questo tramandamento dell’autoeté ¢robata vita sanctorum
Patrum. La continuita scritturale e testuale é infattiias® medio e garanzia
della continuita politica e morale, perché ognialegsi vuole tradizione ed
esempio(vitae ipsorum exemplali una vitagia sperimentatae storicamente
esistita’?

E lo stesso Benedetto, autore di una regola dinouni si &€ mai smesso di
celebrare loriginalita, a iscrivere la propria oégy nella tradizione delle
collationes Patrune della regola di s. Basilio, ricordando che indo non solo
le dottrine dei Padri ma ogni pagina del Vangelssaodirsinorma vitae, regula
vitae:

Regulam autem hanc descripsimus ut hanc observaintes
monasteriis aliquatenus vel honestatem morum autiunm
conversationis nos demonstremus habere. Caeteruperéectionem
conversationis qui festinant sunt doctrinae samotopatrum, quarum
observatio perducat hominem ad celsitudinem peoigist Quae enim
pagina aut quis sermo divinae auctoritatis vetacisnovi testamenti
non est rectissima norma vitae humanae? Aut gbey Isanctorum
catholicorum patrum hoc non resonat ut recto cyesweniamus ad
creatorem nostrum? Nec non et collationes patrainsgtuta et vitas
eorum sed et regula sancti patris nostri Basiliidgaliud sunt nisi
bene viventium et obedientium monachorum instrumeittutum??

Nello stesso senso vanno anche le parole con cubedmm da Romano
commenta leonstitutioneslell'altro grande ordine mendicante:

1 |1siDORUSHISPALENSIS Regula monachorum, Praefatim Migne, PL, 83, col. 867: « Plura
sunt praecepta vel instituta maiorum quae a sapatithus sparsim prolata reperiuntur quaeque
etiam nonnulla latius vel obscurius posteritati posita tradiderunt ad quorum exemplum nos
haec pauca vobis eligere ausi sumus ».

12 Cfr. la cosiddett&®egula Stephani et Pauti BENEDETTO DIANIANE, Concordia regularum,
cura et studio P. Bonnerue, Turnhout 1999, p. 1Regulae quoque patrum ideo nobis assidue
leguntur ut eorum sanctis exhortationibus interioraccomodantes auditum et disciplinae
concipiamus amorem dulcissimum et domino per onadaivante vitae ipsorum exempla
sequamur. [...] Nam et haec quae vobis per singuésenti loquimur scriptura non in
suggillatione sanctorum et beatissimorum patrunuliegausu temerario ad vos proferenda
praesumpsimus, sed ea tantum specialiter ex eoomstitutionibus vobis litteris ingerenda
curavimus. Plenitudo autem sanctae conversatidrapietalis vitae perfecta doctrina in eorum
sanctorum patrum regulis nobis cotidie recitatwrorgm et provata vita divino munere et
docendi est adtributa auctoritas ».

3 Prendo la citazione daEREDETTO DIANIANE, De concordia regularungit., p. 15, 1, 1Ex
regula S. Benedicti.

1 In questo senso, la categoria di “ordini mendiéas# resta forse plausibile da un punto di
vista storico-sociologico non lo é affatto in unagpettiva di storia delle categorie giuridiche.
Cfr., per una problematizzazione della categori@hanper quello che riguarda l'ideale
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notandum quod constitutiones Praemostratensium rmmeodem
modo incipiunt, et hoc elicitur quod verum est qummhstitutiones
nostrae extractae sunt ab illorum constitutionibaem ipsi nos
praecesserint: et hoc iustum fuit [...]. Proindeathe Dominicus et
fratres sui temporis cum non potuissent obtineréoanino papa
secundum fervorem conceptum novam et arctam regetaab hoc
repulsi proposito elegissent regulam beati Augustin

L’asserzione cosi radicale della propria novitasia@mune nel primo secolo
di storia francescana, deve percio avere un qualochdamentoin rebuse
descrivere uno stato di fatto reale, anche se wlifacile definizione. Persino un
osservatore imparziale come Bartolo da Sassofematopoté fare a meno di
sottolinearlo. Come é noto, nel sluitber minoriticarum decisionunBartolo
aveva descritto in questi terminid@ligio minorum:

Minorum fratrum sacra religio fuit a Christi con$ese Francisco in
arctissima paupertate fundata et a multis summistifpobus
approbata, cuius vitae tanta est novitas, quodaden eorpore iuris
civilis non reperitur authoritas. Sacri tamen casgirca eos multa
sanxerunt et ut reprehenderent mordentium linguapueficarent
eorum conscientias principaliter providerunt. Civeao quaestiones et
dubia quae propter bona temporalia ipsis fratrddivitam necessaria
possunt occurrere principaliter non providit pangéfis authoritas.
Ideo est necessaria magistralis authoritas, quaeagiene et similia
determinat ista dubif.

L’annotazione di Bartolo risulta estremamente saj perché specifica che
se l'ordine francescano fu davvero capaceadliitas lo fu soprattutto sul piano
giuridico. Qual e pero la radice di questavitas tale da imbarazzare uno dei piu
grandi giuristi medievali? Una prima immediata osfa € quella dello stesso
Bartolo: e 1larctissima paupertasdifesa, attuata e praticata dall’ordine
francescano a definirne la sua novita giuridicam€cé noto commentando il
passo della regola che impediva ai frati di appewpr delle cose (« fratres nihil

sibi approprient ne domum nec locum nec aliguam »eRegula Bullatac. 6) i

pauperistico e la sua pratica, RAMBERTINI, Pecunia, possessio, proprietas alle origini di
Minori e Predicatori: osservazioni sul filo dell@riminologia,in L’economia dei conventi dei
frati minori e predicatori fino alla meta del trect. Atti del XXXI Convegno internazionale
(Assisi 9-11 ottobre 2003), Spoleto 2003, pp. 3pfR:39-40.

> B. HUMBERTUS DE ROMANIS, Expositio super constitutiones fratrum praedicatorun
Opera de vita regularied. curante fr. J. J. Berthier, Il, Roma 188%.p.

16 BARTOLO DI SASSOFERRATQ Opera, IV, Venetiis 1575, f. 106rbfirmamentum trium
ordinum,Venetiis 1503, pars lll, f. 187ra-201va. Sul tedit®artolo cfr. A. C. BMOLO, Il Liber

Minoriticarum di Bartolo e la poverta minoritica neiuristi del Xlll e XIV secolox Studi
Sassaresi», s. Il, 2 (1922), pp. 1-54.
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Francescani avevano trasformato la nozione di pédveda misura o
determinazione quantitativaella proprieta (concepita come tratto oppositivo
rispetto alla ricchezza o all’abbondanza) a spdeita relazione con gli oggetti
che escluda o sospenda non solo il dominio (indafiel o collettivo) ma
qualsiasi determinazione giuridica. Se le riflessiodella tradizione
contemporanea pauperistica religiosa concepivapovarta come una semplice
trasformazione della proprieta individuale in pief collettiva (il passaggio
cioé dalmeum essal nostrum esge per i francescani il rifiuto di possedere cose
venne a coincidere con il tentativo di isolare wfara di esistenza e di
commercio con le cose definita da una specie dralkda giuridica. L’alambicco
in cui pensare questo vuoto di diritto interno iaitid stesso € il concetto disus
Analizzando le forme di relazione possibile conclese (res temporalées fu
Bonaventura ad isolare una peculiare relazione aedise (unusug che si
definisse in sottrazione rispetto ai diritti read in opposizione dunque rispetto
alla proprieta ggroprietag, al possessgfssessiped all’'usufrutto gsusfructus)
come cio di cui la vita umana non pud mandgo vita mortalium non possit
carerd.'’ Uso, spiega Ugo di Digne, & la relazione alle aeeresta, una volta
che si sia sottratto il diritto di « vendere e dstpre, di dare reciprocamente e di
ricevere, di permutare e in assoluto di ogni diriti obbligazione, per cui puo
essere acquistata o alienata la proprieta di urdsiasi cosa %> Proprio per
questo allora « uso e diritto non coincidommr{ sunt idem possiamo usare
qualcosa senza possedere un diritto su di esshsuswso, come il servo usa
una cosa del suo padrone, senza tuttavia essepeopéetario della cosa né
usufruttuario ».

La nozione di uso di fattaugusfacti), di un uso cioé che definisce una pura
fattualitda senza porre chi usa nella sfera dettdjrverra sancita definitivamente
dalla bolla pontificaleExiit qui seminat(1279¥° quale esegesi ufficiale del
succitato luogo della regola di Francesco. Se usdl’ una vita non € mai
costituita in un rapporto giuridicd, & proprio nellisus rerumche una vita

17 BONAVENTURA, Apologia pauperumin Opera Omnia VIIl, Quaracchi (Firenze) 1898, p.
312: « cum circa res temporales quatuor sit coraside scilicet proprietatem, possessionem,
usumfructum et simplicem usum; et primis quidena vitortalium possit carere, ultimo vero
tanguam necessario egeat ».

¥ Huco DEDIGNE, De finibus paupertatis auctore Hugone de Dignax{@enédit),éd. par C.
Florovski, « Archivum Franciscanum Historicum »1912), p. 286.

1 PETRO DI GIOVANNI OLIVI, Quaestio de perfectione evangeli@& pubblicata in J.
SCHLAGETER, Das Heil der Armen und das Verderben der Reichéer| 1989, p. 195: « usus
et ius non sunt idem. Possumus enim uti re absgaetod habeamus ius in ea vel in usu eius
sicut servus utitur re domini sui, qui tamen ndadesninus nec ususfructuarius ».

20« Usus non iuris sed facti tantummodo nomen habgusd facti est tantum, in utendo
praebet utentibus nihil iuris », iBxiit qui seminat,a. lll, in Seraphicae legislationis textus
originales,Quaracchi (Firenze) 1897, p. 194.

?l Huco DE DIGNE, Expositio Regularcit., p. 155: « Usus autem fratres rerum dominos
numguam facit ».
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diviene giusta (Iduste viverecoincide luti rebus)?? L'adagio paolino secondo
cui la giustizia esiste sempre senza legi®iis nomou dukaiosunRom. 3, 21)

trova qui una inedita formulazione. In questo sdaswvitas vitaedi Francesco
e dei suoi seguaci coincide con un preciso paradgssidico.

Senza voler negare la sua evidenza vorremmo pravayeesta sede a fornire
una risposta diversa non contraddittoria, ma piegae quasi a contestualizzare
la scelta della poverta e il rifiuto dei dirittiaie entro un progetto piu ampio e
non genericamente definibile nella semplice categatorico-sociologica
dellopzione mendicante. Vorremmo comprendere lavitao dell’ordine
francescano rispetto alla natura stessa di qupbsisvo giuridico che definisce
il suo statuto diordine la regola. Molti dei dibattiti intrecciatisi attwo alla
cosiddetta questione spirituale ebbero infattiqguggetto non tanto (o non solo) la
nozione di uso, ma quella di regola, della suaraatiel suo spessore giuridico.

2. Leregulaevivendi e il diritto

Il giudizio di Bartolo sembra modulare almeno inrtpaun vero e proprio
luogo comune della letteratura giuridica medioevatdativo non tanto alla
novita dell'ordine francescano, quanto piu geneneate alla peculiarita
giuridica di tutti gli ordini religiosi. Gia Goffo di Trani, nella su&Summa
super titulis decretaliumaveva sottolineato la difficolta che il diritto reanico
incontra definendo lo statuto giuridico delléa religiosorum(sta commentando
il De vita monacorum ac canonicorum regularjurtSed quia circa hoc diverse
inveniuntur observantiae et statuta magis hoc pstitutiones eorum instruitur
quam per iura?®

Le ragioni di questa difficolta sembrerebbero esgdir ordine quantitativo.
L’affermazione di Goffredo non puo ridursi peroaakemplice constatazione
della pluralita degli ordinamenti e deliegulae Non si tratta solo, come si €
talora suggerito, della difficolta dellms communelinanzi « alla molteplicita
dello ius particulare dei religiosi »** Egli non comparaus generalee ius
communema gli iura —dunque il diritto— a cio che chiam@bservantiae et
statuta. Nell’eco immediato che le parole di Goffredo prodno nellaSumma

22 Cfr. RETRO DI GIOVANNI OLIVI, Quaestio de perfectione evangel@ait., p. 195: « nullus
potest vivere iuste sine usu rerum necessariarugustutta la questione cfr. RAMBERTINI,
Apologia e crescita dell'identita francescana (12B579), Roma 1990; A. ABARRONI,
Paupertas Christi et apostolorum. L'ideale francmsc in discussione (1322-1324Roma
1990; V. MAKINEN, Property Rights in Late Medieval Discussion on Kignan Poverty,
Leuven 2001, oltre ai classici saggi di GARELLO, Profili giuridici della questione della
poverta nel francescanesimo prima di OckhamAnnali della facolta di Giurisprudenza
dell'Universita di Genova», 3 (1964), pp. 338-448; GROsSsS} Usus facti.La nozione di
proprieta nella inaugurazione dell’eta nuovaQiaderni fiorentini », 1 (1972), pp. 287-355.

23 GOFFREDO DITRANI, Summa super titulis decretaliuMenetiis 1570, f. 147r.

24 Cfr. G. MELVILLE, Diversa sunt monsteria et diversas habent itistites. Aspetti delle
molteplici forme organizzative dei religiosi nel dieevo,in Chiesa e societa in Sicilia. | secoli
XU-XVI, ed. G. Zito, Torino 1995, pp. 323-345.
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aurea di Enrico di Suze, I'imbarazzo del diritto dinanai questa forma di
esistenza sembra gia acquistare dimensioni piueampi

Non tamen posset de facili status vitae ipsorunr@ comprehendi
quia diversa sunt monasteria et diversas habetitutisnes et ideo ad
ipsas recurrendum ad hoc. 12 dist. illa ff. de leaga possunt ff. de
prescript. Verb |. 4°

Non solo loius civile (il corpus iuris civilisnelle parole di Bartolo) ma |l
diritto tout court sembra avere difficolta a incorporaf@mprehendi)nel suo
seno laregula che governa la vita dei religiosi. Questa friziansoprattutto una
certa estraneita di quebrpusgiuridico sui generisrappresentato dallegulae
vitae rispetto agli ordinanura, € ancora espresso —in senso esattamente inverso
rispetto ai due esempi citati— dabion riportato da Giovanni Andréasecondo
il quale « non solum regula sed etiam iura astrimguonachos %’ Regola éura
sembrano porsi in una relazione di reciproca cometdarieta che non coincide
perd esattamente con il rapporto che sembranocaitne tra di loro il diritto
generale e loius particolare. Se nelle regulae vivendidei religiosi puo
riconoscersi una forma di codificazione giuridfta se esse possono considerarsi

% HENRICUS DE SUsO, Summa Aureaed. Lugduni 1578, c. 218r. Su Enrico cfr. K.
PENNINGTON, Henricus de Segusio (Hostiensis)d., Popes, Canonists and Texts. 1150-1550,
Aldershot 1993, pp. 1-12.

%6 Su di lui cfr. G. Rss| Contributi alla biografia del canonista GiovanniAfidrea,«Rivista
trimestrale di diritto e procedura civile», 11 (¥95pp. 1451-1502; O. @\DORELTI, Dalle
guaestiones Mercurialesla Novella in titulum de regulis iuris, « Rivista @mhazionale di
diritto comune», 3 (1992), pp. 125-171.

2" |OHANNES ANDREAE, In tertium decretalium librum commentario (quae eltas appellavit
acutissima)Venetiis 1581, Lib. lliDe statu monachorui@aput VIII, p. 181r. Su di lui e la sua
opera cfr. S. KITTNER, Johannes Andreae and his Novella on the DecrefaGregory 1X. An
Introduction, in Id., Studies in the History of Medieval Canon La\clershot 1990, nr. XVI,
pp. 393-408.

%8 Se si eccettuano i recenti lavori di GertIMILLE e Florent @GLER, sullo statuto giuridico
delle regulae vitaemedievali I'erudizione e la scienza hanno rifletlben poco. Esse infatti,
piuttosto che essere considerate come dei vem@igRechtsbiichedi codificazione ufficiale,
sono state generalmente inquadrate in un’ottic&rEamente storica e non piu propriamente
giuridica. Cfr. soprattutto tra i saggi piu receftiCyGLER, Ausformung und Kodifizierunng des
Ordensrecht vom 12. bis zum 14. Jahrhundert. Straké Beobachtungen zu den
Cisterziensern, Pramonstratensern, Kartausern urndniézensern,in De ordine vitae. Zur
Normvorstellung, Organisationsformen und  Schriftgeleshe im  mittelalterlichen
Ordenswesenhrsg. von G. MLVILLE, Muinster 1996, pp. 7-58; e G.BWILLE, Zur
Abgrenzung zwischen Vita Canonica und vita monastiDas Ubertrittsproblem in
kanonistischer Behandlung von Gratian bis Hostignsn Secundum Regulam vivere,
Festschrift fir Norbert Backmund O. Praehrsg. von G. MLvILLE, Windberg 1978, pp. 205-
243; Id.,Ordenstatuten und allgemeines Kirchenrecht. Eiriezekzum 12./13. Jahrhundeirt,
Proceedings of the Ninth International CongresdMefdieval Canon Lawf. LANDAU, Roma
1997, pp. 691-712: pp. 694: «Das Statutenrecht Q@eten ist somit [...] ein quantitativ
gewichtiger Teil des kirchlichen Rechts jener ZeiBfr. anche U. KI JAacoBs, Die Regula
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una formaspecialee particolare di diritto, non e perché piuttosto che rivolgersi
universalmente alla totalita della cristianita seamo godere invece della mera
auctoritas special di unaconstitutio privatache vige in un certo luogo ed in
un certo tempo. La peculiarita di questi testiedls innanzitutto nell’'oggetto che
essi provano a descrivere e a costituire in tergiumidici. Perché in essi, forse
per la prima volta in Occidente, una norma prendi@ggetto lavita nella sua
stessa relazione alla propria forma ed al suo gefiéropposizione, dunque, &
innanzitutto tra una “forma di legge” che ha pemgetp unavita nella sua
relazione a sé ed alla propria forma, ed un dirfito questo caso il diritto
canonico e civile, ma il discorso varrebbe perotuttiritto sorto dall'esperienza
giuridica romana), che sfiora una vita ed e caghgensarla, solo nei termini di
un centro artificiale di imputaziorfé.Quando Umberto da Romanis scrivera che
le regole e le consuetudini sono dei “quasi-diriftegulae vel consuetudines
sunt quasi iurd®® non fara che confermare ed esprimere in seasnico la
sostanziale estraneita del “diritto” monastico alles tradizionale. Anche
I'affermazione sopra citata di Bartolo sembra comi@e questa impressione. Le
difficolta del diritto (e la novita specifica dalaihcescanesimo) si riferiscono non
tanto alla “legislazione” francescana, ma allasd€yita” (cuius vitae tanta est
novitag di cui quella regola si vuole forma, o megliofalto stesso che qui la
legge sembra incontrare qualcosa di diverso daisalii oggetti. Se leegulae
non sono in senso tecnico deigiia € perché laus ha normalmente per oggetto
qualcosa di diverso da una vita e il suo compito aaerto I'ordinamento ed il
governodi questa. Il diritto canonico, nelle parole deBpeculum iudicialeli
Guillaume Durand, si sa e si vuodeientia placitandi,la cui materia sono i
litigia e la cui attivita si esplica soprattutto naiicia.*® Riprendendo un motivo

Benedicti als Rechtsbuch. Eine rechtshistorische nechtstheologische Untersuchungjin-
Wien 1987. Insuperata anche la monografia di TMRCLAUGHLIN, Le trés ancien droit
monastique de loccideritigugé 1935.

? Solitamente, la distinzione tras commune generalise ius particulareveniva articolata a
partire daDecretum,Pars prima, dist. XlI, cap. VIII: « Auctoritate gaditione generali vel
speciali ecclesia regitur. Catholica ecclesia pbem terrarum diffusa, tribus modis probatur
existere. Quidquid enim in ea tenetur aut auct®est scripturarum, aut traditio universalis, aut
certe propria et particularis institutio. Sed autabe tota constringitur universali, traditione
maiorum nihilominus tota; privatis vero constitutibus et propriis informationibus unaquaeque
pro locorum varietate prout cuique visum est stibset regitur ». Cfr. le interessanti
considerazioni dell&lossain proposito.

%0 Di qui il loro carattereabstrakt-generelleg niente affatto casuistico, come ha giustamente
notato (YGLER, Ausformung und Kodifizierunng des Ordensrecht vdmn Hdis zum 14.
Jahrhundertcit., p. 57.

%1 Non & un caso che in Durand le categorie clasdicactor e actio iuris rivestano
un’importanza fondamentale. Sull'estraneitd deltzioni di vita e genus vitaedel diritto
classico cfr. le pagine di Y.HDMAS, in O. Cayla Y. HOMAS, Le droit de ne pas naitr®aris
2001.

¥ HuMBERTUS DEROMANIS, Expositio super constitutiones fratrum praedicatortit. p. 20.

¥ Guillaume URAND, Speculum iudicialeBasel 1574, Neudruck Aalen 190oemium),
p. 2: « Sane placitandi scientia perquam est nadass Nam effraenata cupiditas ex humanae
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divenuto classico, Guido de Baysio spiega nel poopiosariuml’origine del
diritto divino a partire dal vero e proprio cont@so “giuridico” sorto tra Dio ed
Adamo nel paradiso terrestre. Dopo l'infrazione delieto di mangiare frutti
dell'albero del bene e del male, e I'accusa che &imebbe rivolto ad Adamo,
quest'ultimo avrebbe infatti ritorto I'accusa n@néronti della sua coniuge Eva.
E a partire da questo gesto —e dal’emergenza di wera e propricausa
litigandi nel paradiso terrestre— che puo spiegarsi la geeésdliritto divino:

De iure autem divino dicendum est, et quod in ik origine
ipsius et de processu divini iuris origines quidanprincipio mundi
coepisse dicunt. Cum enim Adam de inobedientiaeasgur a domino
guasi accusationi exceptionem obiiciens relationermminis in
coniugem imo in coniugis autorem convertit dicefraulier quam
dedisti mihi in sociam ipsa me decepit et comesigue litigandi vel
ut vulgariter dicamus placitandi forma in paradistetur exorte’”

E se accanto alla legge evangelica e a quella @jpasta storia ha prodotto
una legge canonica, distinta dalle prime tfue promulgata dai successori degli
apostoli, cio e accaduto perché la crescendédicia e l'irrefrebabile cupiditas
degli uomini ha generato nuovi litigi. Tutta la legislazione canonica (ma lo si

conditionis corruptione proveniens, pacis aemulaembtium et materia iudiciorum tot nova
litigia generat quot plura sunt negotia quam votalju.] et natura prona est ad dissentiendum .
[...] Hinc est quod iudiciorum ordo et placitandus in paradiso videtur exordium habuisse ».

% GUIDONIS A BAIISIO, Rosarium, seu in decretorum volumen commentafgaetiis 1601, c.
2v. Guido fa seguire poi altre possibili spiegakidella genesi del diritto divino: « Alii dicunt a
veteri lege iudiciorum ordinem initium habuisset Anim Moyses in ore duorum vel trium
testium stat omne verbum [...] In Novo quoque Trestato Paulus apostolus ait: “Secularia ergo
iudicia si habueritis contemptibiles qui sunt irtlesia illos constituite ad iudicandum” | Ep. ad
Corint 16 [...] Alii compendiosius ordientes diviiniris originem a primitiva sumunt ecclesiam;
cum enim cessante martirium persecutione ecclesspirare cepisset sub Constantino
imperatore, coeperunt patres secure convenire l@nélebrare et in eis pro diversitate
negotiorum ecclesiasticorum diversos canones aditlet scripserunt ». La medesima messa in
scena “giuridica” dell’episodio della cacciata dil@mno si ha in Guillaume Duran8peculum
iudiciale cit., Prooemium), p. 2: « hinc est quod iudiciorum ordo et plaoii usus in paradiso
videtur exordium habuisse. Nam Adam de inobedieatidomino redargutus, quasi actori
exceptionem obiiciens, relationem criminis in c@am, immo in coniugis actorem convertit
dicens: mulier guam mihi sociam dedisti me decepicomedi ».

% Sj tratta di un luogo comune presente nel proltiggualsiasi summa di diritto canonico. Cfr.
ENRICO DI SUSO, Summa aureait., 8 11: « Sic tempore gratiae tres leges meemint, scilicet
evangelica, item apostolica, item canonica ».

% E quanto afferma esplicitamente la bdRex pacificusche apre la collezione deiber
Extra. Per un commento cfr. Goffredus de TraBomma super titulos decretaliueit., c. 2r:
«demum lex vetus data est per Moysen, et prophgtasmodum, translato sacerdotio, lex nova
successit [...]. Sed quia hominum crescente maditfeenata cupiditas quotidie nova litigia
generabat ut supra in proemio ita ut plura essegbcia quam vocabula [...] sancti patres
decreta et constitutiones summi pontefices ediderusub iuris regulis homines coartati discant
honeste vivere, alterum non ledere, ius suum cuigibeere ». Cfr. anche W.LAUM E
DURAND, Speculum iudicialeit.: « In hovo etiam testamento placitandi conyattar usus, [...].
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potrebbe dire in fondo per tutto il diritto classjcsi sa pertanto innanzitutto
super litibus dirimendistelativa cioé alitigia e non ad una vita nella sua stessa
forma. Il suo compito e dunque la sua utilitd stéosnella conoscenza dei
negotia ecclesiasticd Proprio per questo essa ha potuto assumere i Sé i
modello, la procedura, la tradizionasuisticadel diritto classico romant,che «
tende ad identificarsi con il regime di un casa mdirizza a delle individualita
caratterizzate dall’artefatto tecnico della Ipersona»*

Le regole monastiche sono costituzionalmente estramjuesto tipo di regime
giuridico: non solo esse non muovono da alcun camso, ma il loro oggetto
cessa di essere il classinegotiumper divenire la forma stessa di una vita. Il
compito della norma che la regola enuncia e qualieegere et ordinare vitam
monachorurre non quello di dirimere ucasus' Non & un caso se & proprio nel
prendere ad oggettonkligiosuscome soggetto giuridico che il diritto medievale
ha elaborato la nozione djenus vitae.E in questo modo che, ad esempio,
I'Ostiense, sulla scia della celebre definizioneGs#rolamo, definisce il “fatto
religioso™

Ex premissis patet fore dugenera hominumnscilicet laicorum et
religiosorum, et duogenera vitarum scilicet contemplativae et
activae. Et duo genera scientiarum, divinae stigeceivilis**

Hinc est quod super litibus dirimendis tam apostgliam eorum successores varios canones
ediderunt [...] lgitur Speculum iudiciale formabo gquo quidem iudices, avocati, tabelliones,
partes, testes caetereaque personae specularintvatggliter in iudicis ordinariis et
extraordinariis civilibus et criminalibus ac in gifis iudiciorum capitulis sua rite officia
moderentur ».

37 GUIDONIS A BAIISIO, Rosariumcit., . 2v.

% Sul rapporto tra diritto canonico e il diritto ramo cfr. J. GUDEMET, Le droit romain dans
la pratique et chez les docteurs aux Xl et XllIsiee Cahiers de civilisation médiévale », 8
(1965), pp. 365-380; G. C. &R, Diritto romano e diritto canonicojn La cultura antica
nell'occidente latino dal VII al VXI secol@poleto, 18-24 aprile 1974), Spoleto 1975, p&-70
722.

% P, NaPoLI, «Faire vivre chacun selon sa condition et son dewoita police et le statut de
la personne a I'age classiqui®, corso di stampa. | lavori di Paolo Napoli salEheologia «mo-
derna » della categoria denre de viee di conduite de viesono estremamente importanti per
comprendere quella che saraplast-histoiredel diritto monastico nel diritto classico a paati
dal Traités de loigParis 1689) di JeandMAT sino alla nozione weberianaldébensfiihrung.

40 Cfr. Dialogus inter cluniacensem et cistercensietti, sectio, in Thesaurus novus
anecdotorumedd. E. Marténe U. Durand, V, Paris 1717, p. 1&3fgula nihil aliud est, sicut
communis omnium sententia testatur, nisi praecélptauibus S. Benedictusegit et ordinat
vitam monachorunprecipiens facienda et prohibens vitanda. [..dr&tpotest haec descriptio
tua quia convertibilis est hoc modegula est omnia precepta illa, et omnia precepitasimul
compaginata sunt reguba.

1 HosTENsIS Summa aured,ugduni MDLVI, Prooemiunt. 3ra. Come € noto, sara solo

con J. Domat che il diritto civile fara proprie ¢ategorie di genere di vii@enre de viek di
condotta di vitgdconduites de vie).
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Ora, la vita religiosa si definisce precisamentgaserso I'opposizione a
quella vita in cui possono sorgdiggia e quindi deinegotiagiuridici, perché,
come scrisse Stefano di Tournai, la fugasdsculumdi cui la vita monastica é
realta, coincide con la sottrazione di ogni posigabdli litigium:

Fugerunt saeculum beati, si eos saeculum non seglatjuoniam
radix omnium malorum cupiditas inter eos aruit, @ssit ambitio,
litigandi materia sublata estsolitudo claudit paupertas premit;
humilitas ligat; hi cum disciplina quae est in moruordinata
correptione apprehenderint profecto nec irascetsirdeminus nec
preibunt de via iusta. Viderint ipsi quid intra desticos parietes agant
et testimonia secretorum intus operum suorum imieecusantium,
aut defendentium ei publicent, cui omne cor patguem nullum latet
secretun?

E come se la fuga dal secolo rendesse impossitileazcasione di accedere
al diritto ordinario. Ma non € la vita a assumenéalira forma rispetto a quella
che essa possiede sotto la “legge civile”. Perahétd religiosanon € una vita
estranea al diritto o alla legge, ma solo ad umta sela forma. Ove non esiste piu
materia litigandi, ove il litigium non pud piu sorgere, la legge deve darsi ed
esistere sotto un diverso “regime”. E questo “adtiato” della legge, questa altra
forma di diritto che ha per oggetto non la relaeiatei soggetti tra di loro o
quella tra un soggetto e le cose, mavtenella sua stessa relazione alla propria
forma, ad essere assieme avvicinata e respinta neiidild&itesisi attorno agli
Spirituali. Se lbrdo minorum seppe produrre una novita in una tradizione
giuridica antica e fortemente conservativa com# €iiritto monastico, & proprio
esasperando 'estraneita delle sue categorie gibgdispetto al patrimonio clas-
sico, immediatamente deducibile dal diritto romaRer apprezzare fino in fondo
la portata e le dimensioni di questa rivoluzioneasaecessario descrivere quali
siano le peculiarita giuridico-normative del fenarmemonasticd® Si trattera di
cogliere nel monachesimo una tecnica normativa ¢t ha alcun
corrispondente nel diritto classico di ascendeomaana e che, in un movimento
di progressivo affinamento, ha elaborato categoci®e hanno permesso la
costituzione della vita nel suo rapporto alla prgorma in oggetto giuridico.
Jacques Hourlier, autore di quella che resta aoggfit una delle rare opere
d’'insieme sul diritto monastico medievale (accaatguelle di Maclaughlin e
Capellé’, si lamentava dellassenza di studi relativi acabolario giuridico

2 STEFANO DI TOURNAI, Epistulaa Roberto di Pontigny, in Migne, PL, 211 (ep. LYXdol.
361.

*3 Nel far questo, prenderemo in esame dei testille dealta giuridiche che occupano uno
spazio temporale di quasi mille anni; la relatitabgita delle tecniche giuridiche e normative
(solitamente elaborate nell'indifferenza alle evamialita storico-politiche su cui si applicano)
consente di operare su testi e materiali distriluntro uno spettro cronologico piuttosto vasto,
anche se da un punto di vista strettamente stsnc@le essi mostrano scarsa omogeneita.

4 Cfr. G. C. @QPELLE, Le voeu d'obéissance des origines jusqu’au Xllisigtude juridique
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riguardo i religiosi® Il presente saggio vorrebbe essere un primo turitria
questa storia delle categorie giuridiche.

3. Regulaet vita

La prima e piu importante caratteristica che detieila natura delle regole
religiose e di ordine semantico. Il nomeegula infatti sembra essere
perfettamente sinonimo con quellowuilia; gia in questo semplice fatto si mostra
la sostanziale estraneita alla struttura giuridieanegotium*® Le prove testuali
di questa sinonimia sarebbero mdit&Se ne vogliono fornire qui, per ragioni di
convenienza e di brevita, solo due. Si prenda itnprcaso: all’inizio della
Regula Patrumgcomposta con ogni probabilita tra il 400 ed il 4ilpadri riuniti
in consiglio domandano l'assistenza dello Spiriemt® perché istruisca loro sul
modo in cui debbano ordinare « il modo di vivdo®nversationemyioe la
regola di vita »* La formulaconversatio vel regula vitae il modo di vivere,
cioé la regola » e piuttosto eloquente: essa @ fons delle prime occorrenze di
una vera e propria endiadegula vel vita oppurevita vel regula.

Non é senza qualche ironia la glossa che Stefad@utinay sembra dedurre
dalla sostanziale sinonimia igula e vita. Notando che il libro in cui I'ordine di
Grandmont conserva le sue costituzioni € chiamaio regula ma vita, egli
aggiunge che come i canonici si dicomgularesper via della loro osservanza
della regula, cosi i grandmontani, che osservargovita, dovrebbero chiamarsi
vitales

Libellus etiam qui eorum constitutiones continepnnregula
appellatur ab eis, sed vita. Inde est quod siayiileequam observant
canonici nostri dicuntur regulares, sic etiam ipscesse est a vita
quam profitentur dicantur clerici seu laici vitaf@s

Paris 1959.

%5 J. HOURLIER, Les religieux. L'age classique (1140-1378). Histoidu Droit et des
Institutions de I'église en Occidert, Paris 1971, p. 12, n. 3: « Il nous manque a®és
études relatives au vocabulaire juridique concdriemnreligieux et a son évolution. Elles se-
raient riches d’enseignements ».

6" Cfr. su questa categoria FAIQSSO, Il negozio giuridicoMilano 1959.

47" A cominciare dallincipit della prima grande raccolta igulaereligiose, iiCodexdi Bene-
detto di Aniane, che esordisce appunto: « Dum comnmtilitati consulens attentius quaererem
quomodo utilius possem cunctis prodesse coepi gamotvitas regulasqudegere patrum ».
Cfr. B. ANANIENSIS, Concordia regulariumed. P. Bonnerue, Turnhout 1999, 168 A, pp. 3-4.

8« Sedentibus nobis in unum consilium saluberrinuampeti dominum nostrum, rogavimus
ut nobis tribueret spiritum sanctum qui nos ingtetigqualiter fratrum conversationem vel
regulam vitae ordinare possumudRkegula PatrumS.C. 297, éd. par A. deOsUE, Paris 1982,
p. 180.

9 STEFANO DI TOURNAI, Epistulaa Roberto di Pontigny, in Migne, PL, 211 (ep. LYXdol.
368.
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Se vita e il nome dato allegula cioe alla legge e al suo codice, & anche vero
cheregula e il nome che si da alla stessa vita. L’'uso distaeendiadi non é
infatti limitato alle regole. Esso e anche il mazbn cui si € soliti designare un
récit agiografico. Cosi la biografia agiografica di sonkRano e Eugenio abati
porta il titolo diVita vel regula sanctorum patrum Romani LupiciniEeigeni
monasteriorum iurensium abbatuthLe ragioni di questo uso sono del resto
facilmente intuibili. La vita di un monaco € intagnente definita, espressa,
abbreviata dallaegula, € una vita divenuta essa stessgula Viceversa una
regula non ha altro oggetto ed altra realtd cheitia di coloro che I'hanno
professata: essa € il deposito della vita compaataCristo innanzitutto e dai
Padri.Regulanon designa cioe altro che una vita vissuta imgu&ramandabile
e acquisibile da un altro soggetto. Per questa sedde descrivere la vita del
monaco ci si puo limitare a definire la sua reg@ajiceversa una regola non
espone null'altro che la vita di un monaco, la Buana. Lexplicit dellaRegula
patrume in questo piuttosto esplicito. Se qualcuno éebk avesse intenzione
di entrare nel monastero sara necessario legdangigola prima che entri (o nel
momento in cui sta per entrare) perché tutte leraaiel monastero gli siano
chiare®* Quella peculiare forma di legge che & la regola ha altro scopo che
quello di rivelare e tramandare una v({tatam seu actos patefacgre delle
azioni. La regola non produce delle obbligazioni,ifdanzitutto la mera
esposizionali una vita. Il suo compito non € il comando maeihdere visibile
una certa forma di vita: in questo agiografia eol@gsembrano trovare una
importante coincidenza.

Questa identita e stata spesso tematizzata netia stegli ordini monastici. |
Certosini, ad esempio, hanno dato un esplicaziongopto ingegnosa al fatto
che non fu il fondatore dell'ordine (s. Bruno) aekascritto la sua regola, ma
qualcun’altro (Guy le Chartreux) e questo solo amti dopo la nascita
dell'ordine. Essi affermano che le prime costitmzidei Certosini non erano
diverse dalla legge della grazia, vergate non saoseitti, ma nella carne e nella
vita degli uomini:

Prima ergo Cartusianorum constitutiones legi geatieon erant
absimiles: nam potius scriptae erant in tabuliglisocarnalibus non
littera sed spiritu, quam in manuscriptis codicibus

% || testo & stato scritto con ogni probabilita mitnal sesto secolo. Sulle gravi e importanti
questioni di autenticita cfr. I'introduzione di Martine alla sua edizion&fie des péres du Jura,
Paris 1968.

°L « Si quis de saeculo in monastero converti valuegula ei introeunti legatur et omnes actus
monasterii illi patefiant»Regulae patruned. par A. de WGUE, Paris 1982, p. 533.

°2 « Nullam vivendi formam a sancto Brunone sciiptisse credimus: sed Sancti illius vin
documenta et exempla erant illis quasi vivens egulam adimplere et ad suos successores per
exempla etiam ipsi transferre didicerant. Ipsametareadem esse non dubitamus gquam postea
R. Pater Guigo scriptis mandavit; nihilque in etessuetudinibus reperiri credimus quod quasi
ab ore sancti Brunonis per discipulos qui eum &deet audierant non didicerit. [...] In istis
ergo scriptis a R. Patre Guigone Consuetudinibrmsitér credendum est sancti Brunonis
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La legge si genera innanzitutto come vita, e la vion ha altra realta che
guella della legge comunicata al resto dei morner. questo I'atto legislativo
(quello cioé di costituzione di una regola) viema descritto come un semplice
atto di constatazione di una forma di vita che thiaadavanti al legislatore:
regula vivendied agiografia sembrano sorgere dal medesimo géstoe si puo
leggere in un trattato anonimo della fine dell’@#ato (firmato semplicemente,
come vuole la tradizionpar un chartreu) che ripete un luogo comune della
letteratura apologetica interna all’ordine:

[G.] n'est donc point un législateur, il est ttmainconstate; aussi
la formule qui revient le plus sous sa plum dwec agere
consuevimug...]. Quel est donc alors le premier auteur dsages
cartusiens? C’est Bruno lui-méme, qui par ses elesmgt ses paroles
montra dans sa personne le type ideal et vivanedtable Chartreux
[... ] Bruno n’écrivit rient, il parla et surtoutagit, plus tard I'écriture
fixe ses enseignements qui son devenus notreridafmental®

In questo senso, si legge ancora in questo testa, pratique et l'usage
précédent la loi et la lettre, I'essai la sanctiofibid. p. 46). L’atto di emergenza
di un ordine corrisponde al momento in cui leggata coincidono senza resto,
al luogo in cui la norma non e che l'attualita diawita e la vita non e che una
norma che diventa reale, che si realizza. Non easo infatti che la sopra citata
Vita sancti Romani abbatis-un testoagiografice— inizi con il preciso intento
di « ripetere(replicare) la vita e la regolalei Padri secondo la tradizione degli
antichi »** Regola e agiografia sembrano essere esplicitaneecscientemente
in perpetua imitazione reciproca.

Questa sostanziale sinonimia, per la quale é sepgs®ibile direvita la dove
si parla diregula e viceversa, pone allo storico del diritto infeniquestioni.
Innanzitutto, cosa diviene una legge quando noaltha consistenza che una vita
in atto?> E cosa, viceversa, permette ad una vita di dieekdirrealta di una

mentem documenta et dirigendi modum depingi etigentc si propria eius manu scripta
fuissent. [...] Prima ergo Cartusianorum constitugis legi gratiae non erant absimiles: nam
potius scriptae erant in tabulis cordis carnalibos littera sed spiritu, quam in manuscriptis
codicibus » (Innocent le MassoAnnales Ordinis Cartusiensi§orreriae, Antonius Faemon,
1687, p. 6, 8 3-4).

3 La grande Chartreusear un Chartreux, Lyon 1896, p. 45.

> Vita Sancti Romani Abbatfis Vie des Péres du lurad. par F. MRTINE, Paris 1968, I. § 4,
p. 242: « praefatorum patrum actus vitamque aclaegwuantummihi proprio intuitu vel
seniorum traditione percepi nitar fideliter in Gitrinomine replicare ».

> E bene sottolineare che in questi testi nel teermita va scorta una categoriuridica,
necessaria alla costituzione della vita umana k& dela forma come fatto rilevabile dal diritto.
Bisogna pertanto evitare di leggere il termineéns®d naturalistico. Dal momento in cui entra a
far parte delleregulae vivendi(dunque di testi giuridici) esso cessa di essereacabulum
naturaeper farsivocabulum iuris Se il diritto € un modo del discorso, il suo st € lontano
da quello puramente descrittivo delle scienze: essosi riferisce ad un « mondo reale », ma
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regola,di una legge vivente? Se, almeno da un puntostiVinguistico, la legge
coincide qui perfettamente con I'oggetto su cuagplica, non vi sara alcuna
distinzione formale tra la norma e cido che ess&amsregola e rende possibile.
Se la legge non ha altra natura e altro conterfutoqaello di una vita in atto, se
la norma é essa stessa, una vita in quanto peddti@tuale, la relazione alla
norma (ed a quella particolare specie di leggeecleregula) € perfettamente
coincidente con la relazione che una vita intradliecon se stessa in quanto
possibile perfezione. Di qui, come vedremo, da uyssate il valore che
l'interiorita e la volonta viene ad assumere in sjoetipo di esperienze
giuridiche, dall’altra I'impossibilita di separaperfezione morale e perfezione
giuridica, etica e diritto. Questa particolare “@usione”, che permette di
riconoscere il carattere precettivo di ogni eteayicina pero la legge a quel tipo
di “normativita minore” che si e soliti riconoscem consilia morali. Si
comprende allora perché nelle regole di vita umsiasthe restava esclusa alla
normazione classica —quella degli affetti, dei seanti, dellamens— acquista
una consistenza giuridica. In secondo luogo: sapiborto di una vita alla norma
non € che il rapporto ad un’altdta in quanto perfezione (in quanto propria
regola), la relazione giuridica fondamentale di obbed&ercincide con un
movimento diimitazione La legge non esiste sotto la forma della presore
vive invece e si nutre dell'imitazione volontaria.

Se leregulae si appoggiano a formule agiografiche, le agiografpesso
assumono anche un carattere precettivo che peruliettenfonderle con delle
vere e proprie regole. La vicinanza di diritto msii@> e agiografia permette di
cogliere tutta 'ambiguita di questa forma di notivita. Essa insegna cioé a
cogliere un diritto che non consiste esclusivameederegistro prescrittivo: non
v'e diritto solo la dove v'e prescrizione. Quandoriorma e essa stesats, |l
registro persuasivo e quello seduttivo appartengandiritto cosi come quello
prescrittivo. La legge, la norma, deve fornireagigetti dell'imitazione, la forma
della vita da desiderare. E come se il diritto @&igse una consistenza ulteriore
un registro differente da quello del precetto (e dlon cessa di mischiarsi con
questo): il registro della persuasione e dell’edantp che produce e disinnesca
il processo di imitazione. Di questo doppio regiohe diritto i teologi ed i
giuristi medievali erano assolutamente cosciengitcnBrdo di Clairvaux € colui
che forse per primo ed in maniera piu chiara hattifto sul peculiare statuto
giuridico delle regulae vivendi.Nel De praecepto et dispensationeesce a
condensare il segreto di questa normativita nogrambente precettiva con una
formula particolarmente efficace:

pone accanto ad esso una consistenza ulterioeeaede che e indifferente ed arbitraria rispetto
alla loro naturaVita qui non designa in nessun modo un « fatto naturatkvenuta categoria
giuridica essa costituisce 'uomo secondo formedig da quelle reali. Si dovra studiare quindi
I'emergenza nell’antropologia e nella medicina ¢aedlenica di cui il diritto monastico si é
ampiamente nutrito dei termihios, diaita, tropos tou biou, askesihe si sostituiscono o si
affiancano quelli piu tradizionali disychée soma.La mancanza di uno studio che tracci la
storia e la genealogia di queste nozioni impeddiceogliere lo spessore e la natura della
rivoluzione prodottasi nel tardo ellenismo e chenpse di costituire lavita e la sua forma a
oggetto di riflessione medica e giuridica e nongpiemplice dato dell’esperienza comune.
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Regula sancti Benedicti omni homini proponitur impar nulli.
Prodest si devote suscipitur et tenetur non tamenos suscipitur
obest. Quod autem in voluntate est suscipientis imomotestate
proponentis; voluntarium merito dixerim non necessa.

La regola in quanto tale —considerata come sempticdello di esistenza—
« Si propone ad ogni uomo, senza imporsi ad aleu(regula sancti benedicti
omni homini proponitur imponitur nu)l?® Essa ha valore cioé solo opzionale e
non normativo. « Giova se viene accolta devotameniene mantenuta, ma non
danneggia se non viene accolta. Essa esprime d¢ataotli colui che la riceve e
non il potere di colui che la propone; per questidqdi volontarieta e non di
necessita o di coazione ». Il voto tuttavia canpbafondamente la modalita della
vita che la regola si limiterebbepaoporre. Perché, una volta pronunciato il voto,
cio che era volontario e rimesso alla liberta @diltrio del soggetto si trasforma
nell’'obbligazione del necessarbE necessario distinguere e separare due tempi
(temporg perché la regola costituisce una macchina a dse prima della
professioessa apre uno spazio di liberta, una vita sempkeee proposta alla
volonta del soggetto; dopo larofessioinvece essa articola l'intera vita del
soggetto che I'ha assunta nella modalita propritadegge e della normiZ. Il
votum sembra essere allora il dispositivo di trasformagiaella proposizione
etica nell'imposizione giuridica’

La peculiarita della legge monastica si fonda spééicolare trasformazione
che la legge (antica) aveva subito con la venutavissia. Di questo nuovo
statuto della legge, oltre che nell’epistolograd@lina, troviamo un’esplicazione
in un bellissimo passo delBivinae Institutionesdi Lattanzio. Interrogandosi
sulle ragioni dell’incarnazione, Lattanzio spiedee ®io ha dovuto incarnarsi in

% BERNARDO DI CHIARAVALLE , De praecepto et dispensatigredl. F. Callerot, Paris 2000, p.
150.

> Ibidem « Attamen hoc ipsum quod dico voluntarium si geis propria voluntate semel
admiserit et promiserit deinceps tenendum, profectoecessarium sibi ipse convertit, nec iam
liberum habet dimittere, quod ante tamen non seseigiberum habuit. Ideoque quod ex
voluntate suscepit ex necessitate tenebit, quiairmmmecesse est eum reddere vota sua quae
distinxerunt labia sua, et ex ore suo aut condeineraraut iustificari ».

%8 |bid., p. 152: « Constat igitur ex his quae dicta suastna illam divisionem integram esse ac
sufficientem, si modo personae distinguantur etpta, dum subiectis quidem sit omnis
regularis institutio (quantum duntaxat ad corpa@abdbservantias pertinet) ante professionem
voluntaria, post professionem necessaria: prelagi® parte voluntaria, ut quae inventa ab
homine, partim necessaria, ut que fuerint divinitssituta ».

* Stranamente la centralitd debtum in tutta la peculiare forma di diritto costituittalle
regulae monastiche & ancora lontana dall'essere statauatigente sottolineata. La grande
monografia di Paolo Prodi sul giuramento (RoBI, Il sacramento del potere. Il giuramento
politico nella storia costituzionale delVOccideniylogna 1992) gli dedica inspiegabilmente
appena una pagina. Persino la semplice storiaatel di obbedienza e stata I'oggetto di una
reciproca delega tra storici del diritto, storieild religione e medie vistout courtche non ha
giovato in nessun modo alla ricerca storica.
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un uomo perché un legislatore che non sia capadaréliegli stesso cio che
comanda perde ogni possibile fede nel resto demiiini’®®. La legge cioé deve
essa stessa realizzarsi, divenire fatto, perch&apetgere e acquistare una
qualche validita per il resto degli uomini, che fprsscono gli esempi alle
parole®’ E solo una legge che esiste in quasgempio—cioé che & fatto e non
verbo— & capace di fondare la possibilita dellareadizzazione e respingere le
obiezioni circa la sua impossibilita fattu&fell gesto del legislatore non & piu
quello di sottrarsi da ci® che comanda: egli appbicsé quanto comanéfall
Messia in questo senso segna la perfetta coina@ddniegge e vita: egli &x
viva,®® il luogo in cui ogni atto diviene legge, e la leggive in uno stato di
applicazione permanente. Le conseguenze di quasiluzione sono enormi.
Perché ora ¢ il fatto che diventa diritto ed iitthrnon e che la ripetizione di un
fatto. Piuttosto che impedire che qualcosa accaaléadegge deve prolungare un
fatto, ripetergrenovare)l’accaduto. La grande novita del cristianesimod(iiil
monachesimo esprime la forma piu compiuta) e lazpoee di questo piano in
cui legge e fatto, vita e norma sembrano confomdepstantemente I'uno
nell’altro e non si costituiscono piu secondo uglazione di esteriorita reciproca.
Se laregula e gia vita in atto, essa € gia da sempre applieatkefinisce una
legge che non ha bisogno piu di applicazione pevoledin una sorta di stato di
applicazione assoluta. Per questo la relazionettiz@l vivente non passa piu
attraverso il precetto ma attraversimnitazione.ll soggetto non deve applicare
una legge che e stata enunciata, ma imitare larvitai la legge si e gia applicata
sino a diventarne la forma. D’altra parte, se gt esiste come gia da sempre
applicata il suo contrario non € fgenao latrasgressionema l'eccezione, la
dispensatio Perché se una legge (come nel caso delle redgeaesicvogliono
trasmissioni di esistenze gia attuate, sperimematepassato) esiste sempre e

% LacTANTIUS, Divinae institutiones IV, XXIII, ed. P. Monat, Paris 1992, pp. 190-192:
«Quicumqgue praecepta dat hominibus ad vitam moeesfiqgit aliorum, quaero debeatne ipse
facere quae praecipit an non debeat. Si non fexs@uta praecepta sunt. Si enim bona sunt quae
praecipiuntur, si vitam hominum in optimo statulooant, non se debet ipse praeceptor a
numero coetuque hominum segregare inter quos etgipsi eodem modo vivendum est quo
docet esse vivendum, ne, si aliter vixerit, ips@epiptis suis fiem detrahat leviorem doctrinam
suam faciat, si re ipsa resolvat quod verbis nitatistingere. Unusquisque enim cum audit
praecipientem non vult imponi sibi necessitate pdirdamquam sibi ius libertatis adimatur ».

®! Ibidem: « Homines enim malunt exempla quam verba quiai liagile est praestare difficile».

%2 \bid., pp. 196-198: « debet ergo doctor ille perfectusi@tere ista praecipiendo et con-
firmare faciendo, quia qui dat praecepta vivendpatare debet omnium excusationum vias, ut
imponat hominibus parendi necessitatem non vi alegpd pudore et tamen libertatem relinquat,
ut et praemius sit constitutum parentibus, quieEwit non parere si vellent, et non parentibus
poena, quia poterant parere si vellent. Quomodarigioterit amputari excusatio nisi ut qui
docet faciat quae docet et sit quasi praevius eumaporrigat secuturo? ».

® |bid., p. 200: « si forte dixerit “impossibilia praecipi®spondeat “ecce ipse facio” ».

% Ibid., cap. XXV, p. 204: « Nam cum iustitia nulla essetdrra doctorem misit quasi vivam
legem, ut nomen ac templum novum conderet, ut vexarpium cultum per omnem terram et
verbi set exemplo seminaret ».
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solo nella sua applicazione, ad essa non si opgtraanto il peccato, ma la
disapplicazione, la sua temporanea sospensioneevéfisa, ladispensatio,
I'eccezione, non e piu figura della distruzionelaldégge, ma una delle figure
possibili della sua realizzazione. Si comprendechp@ral centro di quello che
resta uno dei piu grandi capolavori della riflesgiogiuridica stia proprio la
distinzione trapraeceptae consilia, tra precetti che non possono conoscere una
sospensione, e forme di legge che si realizzanocomgidamente, e vivono
costantemente anche nella loro non-applicazion®ell praeceptosegna una
prima sistematizzazione di questo dibatfitthe sarebbe esploso nel tredicesimo
secolo® anche a causa delle vicende interne all'ordinefrdgicescani’ Se la

% Bernardo si chiede infatti « utrum videlicet cunquae continet, putanda sint esse praecepta,
consequenter et damnosa transgredienti: an comailiam vel monita, et ob hoc nullius, aut
non magni ponderis sit ipsorum professio; nullaug, non gravis culpae ipsorum praevaricatio:
an certe quaedam sint deputanda imperiis, quaedantgnsilis reputanda, quo partim ea
liceat, partim non liceat omnino praetergredDe praeceptpcit., p. 148).

® Una storia del dibattito su questa distinziongagasin parte ricostruita da C.A¥ON nella
sua bella monografia suas reglas de los religiospdRoma 1940. | suoi limiti sono pero
piuttosto grandi. L'autore ad esempio si stupidoe icteologi o i giuristi che hanno trattato la
materia non abbiano realmente percepitodturalezadi questi testi (p. 135): « giudicano la
guestione con una mentalita troppo giuridica, gser I'epoca in questione, e hanno applicato
alle regole gli stessi criteri di interpretazionkeecsi applicavano ai canoni, ai concili, alle
costituzioni ed alle bolle apostoliche ». In realt®n solo le regole, come si € cercato di
mostraresonotesti didiritto, ma la questione stessa & puramente giuridicane’g altro modo

di porla e risolverla. E non & ancora stata fattaderca delle influenze reciproche tra il diliatti
teologico-giuridico della distinzione tra prece#i consigli e quello giuridico-teologico
sullimportantissima distinzione trpraeceptiones mobileed immobiles di cui YVES DE
CHARTES 0 Chartres? discute nel suo celeBrelogus.UGo DI S.VITTORE ne parla nel sube
sacramentigin Migne, PL, 176, coll. 351-352), Liber I, P.IXtap. IV: « praecepta enim legis
scriptae alia fuerunt mobilia alia immobilia. Mdhilsunt quae ex dispensatione ad tempus sunt
ordinata. Immobilia sunt quae a natura veniuntieétita mala sunt ut nullo tempore sine culpa
fieri possint vel ita bona, ut nullo tempore possine culpa dimitti ». La questione era del resto
diffusamente discussa nei testi giuridici. Cfr.emmpio la soluzione (poi divenuta canonica)
fornita dall’Ostiense: « Argumentor quod regulaiegtraecepto sed quod dicit ad observantiam
regulae intelligas quoad tria substantialia indde [...] omnia vero alia quae continentur in
regula non putamus esse in praecepto, alioquinuwiszs de quatuor salvatur », irOBITIENSIS

In librum decretalium tertium commentarta RelatumNe clerici vel monachiyenetiis 1581,
c.181v. Sulla questione cfr. anche S. Legak&gpel du riche. Contribution a I'étude des
fondements scripturaires de I'état réligielaris 1966; J. M. R.ITLARD, Consigli evangelici,

in Dizionario degli istituti di perfezione2, Roma 1975, coll. 1630-1685; e EUEDANCHY,
Conseils évangelique# Dictionnaire de théologie catholiqu8, Paris 1911, pp. 1176-1182.
Cfr. ora il saggio di S. ECCHIO, Precetti e consigli nella teologia del Xl secoin,Consilium.
Teorie e pratiche del consigliare nella cultura rexle, a cura di C. BSAGRANDE, C.
CRISCIANI, S. VECCHIO, Firenze 2004, pp. 33-56.

" per i francescani la questione si pose con umaudjenza che, come & noto, essa verra
formulata direttamente all’autorita papale, chedietle una prima determinazione nella bulla
Quo elongati;sara poi leExivi de Paradisca porre termine al dibattito. Sul problema cfr. A.
TABARRONI, La regola francescana tra autenticita e autentioas,in Dalla Sequela Christi di
Francesco d’Assisi alVapologia della pover#tti del XVIII Convegno internazionale (Assisi,
18-20 ottobre 1990), Spoleto 1992, pp. 79-122:(2. ISecondo MzoON (Las reglas de los
religiosos cit., p. 210), laExivi rappresenta la prima dichiarazione della chiedia satura
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nozione di applicazione € mutata, lo € anche qukllmbbedienza. Innanzitutto,
visto che si riferisce non a questo o quel gestachuna vita in quanto tale, ha
necessariamente per suo limite la morte. L’'obberdieh un monaco non puo che
dirsi usque ad morterff non riguarda questo o quel gesto, ma il fattosstesla
forma del vivere dell’individuo. Essa poi, non adole piu con una forma di
passivita, ma presuppone invece un moto attivosdggetto, anzi la sua stessa
volonta, il suo stesso desiderio. Il monaco oblwedi®n solum ex praecepto,
verum etiam ex proprio desidefid |l rapporto alla legge non & pitl definito dalla
paura(servili mety, ma dall'affetto positivo di amores€¢d necesse est ut ipsa
obedientia non servili metu sed charitas affecat, fnon terrore ponae sed
amore iusticia&’). Il registro affettivo solitamente associato d#igge cambia; e
viceversaamor e desideriumdivengono modi e forme attraverso cui il vivente
iscrive se stesso nel medio di una regola.

Si assiste ad una curiosa inversione rispetto aeftm giuridico delloius
classico. Perché in questo caso non e la normapalctarsi su una vita ad essa
estranea, ma piuttosto questa stessa vita a risolgdla regulanorma, per
costituirsi in essa. Piuttosto che fare esperiedzaina passivita e di una
oppressione, nella legge l'individuo sembra ritmevéa propria sovranita, quasi
che la legge avesse un valarestitutivo, piu che negativo. Non e la legge ad
applicarsi al soggetto vivente, ma il vivente aglegjarsi —e volontariamente
alla legge. L'obbedienza in questo senso, non aenaon la riuscitaa
applicazionedi una legge, ma con il movimento attraverso owstesso soggetto
si rende alla legge e vive in essa. E quanto Qlviespresso con estrema chia-

dell'obbligazione di una regola religiosa. La qimst del carattere puramente precettivo del
Vangelo interessa anche quella della sua differengpetto alla lex mosaica Cir.
l'interessantissimo passaggio della Glossad.iber Sententiarundi ALESSANDRO DIHALES,
Glossa in IV Liber Sententiarum Petri Lombardil, Quaracchi 1954, p. 549: « deinde
quaeritur: cum omnes monachi teneantur ad totamm sagulam, quare non tenemur omnes ad
totum evangelum? Preterea iudei tenebantur ad ttdgem, et apostoli tenebantur ad totum,
guare non eorum successores? ».

® BERNARDO DI CHIARAVALLE , Tractatus de statu virtutunip Migne, PL, 184, Pars I, § 22,
col. 802: « Amplius amor speculi et amor privatidde impediunt obedientiam et valde
roboratur obedientia si quis est contemptor speetlisui. sunt autem hae proprietates
obedientiae ut subiectus obediat non trepide npidéenon cum sermone nolentis sine mora et
usque ad mortem. Et haec est perfectio obedierpimpter quam perfectionem dictum est,
usque ad mortemAlius enim permanet in obedientia usque ad vemnocontumeliam, alius
usque ad damna rerum; alius usque ad corporisop@ssialius usque ad mortem: et hic solus ad
perfectionem obedientiae pertinigit. Et notandunodjwbedientia nobis usque ad mortem
servanda praecipitur. Ne igitur nobis usque adgamtEs vitae terminum obedientia laboriosa
appareat redemptor noster factus est obediens wstjueortem ». Ancora poco studiate (si
vedano degli accenni nella monografia di Cappédleglazioni tra la vita religiosa e le forme di
devotiocontemplate dal diritto romano.

% Ibid. § 23, col. 803: « Quod autem superius dictum betlientem non solum ex praecepto
verum etiam ex proprio desiderio adversa tollerareCfr. le importanti riflessioni di G.
MELVILLE,, Der Monch als Rebell gegen gesatzte Ordnung ungi@gee Tugend. Beobachtun-
gen zu Quellen des 12. und 13. Jahrhundéert®e ordine vitaecit., soprattutto p. 156.

0 ps. BERNARDO, De ordine vitaejn Migne, PL, 184, c. 573.
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rezza in un passaggio del suo commento alla refjéleancesco:

Nota etiam quod plus sonat dicere vivendo in obeiestc, quam
dicere tenendo in obedientia seu obediendo, qura dicitur quis
vivere in aliquo statu vel opere nisi cutnta vita sua est sic
applilcatus ad illud quod merito dicitur esse etevay ac conversari in
ilo.

Un simile motivo era gia stato sottolinedfoQualche decennio prima un
grande giurista come Goffredo di Trani aveva cokbvoto I'espressione non di
un assoggettamento ma di una suprema forma didiber

Potest vovere quilibet quia illud consilium voveet cetera
commune est omnibus. Qui enim vovet, opera pietspisitu dei
dicitur et ideo non est sub lege, ubi enim spirdasibi libertas, ut 19
g. 1 c. duaé®

Ma la riflessione di Olivi si spinge ancora piu atrall voto sembra cambiare
lo statuto stesso della prassi umana, la modakifiadire. Perché nel fare
qualcosasub votoalla realizzazione dell’'opera in gioco in questgquell’azione
si aggiunge un residuo di liberta e di sovranitdadeolonta rispetto a questa
stessa operazione: “Per votum non solum datur ipgpus dum est, sed etiam
tota Libertas nostra et totum dominium voluntatistrae respectu talis operis.”

Questa curiosa ambiguita per cui la legge defingsgieme obbedienza
liberta, lascia cioé coincidere il piu integrale eshustivo assoggettamento alla
norma con la sospensione dello statd lege caratterizza lo statuto di una
regolacome costituzionalmente anfibio.

" PETRO DI GIOVANNI OLIVI, Expositio super regulangéd. par D. Flood, Wiesbaden 1972, p.
118.

2 Sj tratta di un motivo gia presente in BonaventuBdr. ad esempio |2Quaestio de
perfectione evangelicajn BONAVENTURA, Opusculi teologici, 3, Roma 2005, q. IV.
All'obiezione che voleva che «lex evangelica dstiitatis sed subdere se homini per votum est
neccessitatis, ergo astringere se voto ad obediemhdunini repugnat libertati evangelicae legis
» risponde (p. 294): « dicendum quod duplex eskes&tas; una est coactionis, et altera
tensionis. Prima repugnat secunda non. Nam pracephligat, sicut et votum, et ipsum non
excludit legis evangelicae. Dicitur ergo lex evdngsse lex libertatis non per exclusionem
obligationis ex precepto seu voto venientis, sedgxelusionem oneris servitutis legalis ex
timore servili procedentis ».

3 GOFFREDO DATRANI, Summa super titulis decretaliuait., § De voto,p. 146r. Goffredo si
riferisce qui al canone di Urbano Il che figura Belcretum pars 1l, g. 35, c. 19, e cita il celebre
passo della seconda lettera ai Corinzi: (Il ColB), « lusto enim non est lex posita. Sed ubi
spiritus domini ibi libertas, et si spiritus ducithinon estis sub lege ».

™ Questione edita da A.MMEN, La dottrina dell'Olivi sul valore religioso dei vigt« Studi
francescani », 63 (1966), pp. 88-108 (il testol@ jab. 93-108, il passo citato qui a p. 97). Cfr.
anche p. 103: « votum etiam non inducit necessitatiesolutam ».
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4. L’esempio francescanoHaec est regula et vita

E a partire da queste considerazioni che pud essdutato lincipit della
regola di Francesco che, come & noto suona: « Regulita minorum fratrum
haec sit, scilicet domini nostri iesu christi sametevangelium observare ». Se
questa endiadi iniziale ha, come si & appena visia, lunga preistori&, essa
perd sembra assumere nell’autocosciéhdall’ordine una particolare rilevanza,
al punto che, come si € giustamente notato « blproa di unire regola e vita » e
« la vicenda di questa tensione [sono] la vicentssa del movimento
francescano %. Ed & proprio a partire da questa formula forseszra possibile
misurare lanovitasdi cui Bartolo aveva fornito testimonianza. Laskaniziale
sembra infatti esplicitare la ragione piu segrethlégame che stringegula e
vita nell'identita di una sinonimia, quasi a formuldfequazione della loro
coincidenza. Se una legge —lagula— puod coincidere con una vita, se puo
divenire forma di vita, ci0 accade perché essa maraltro contenuto che il
Vangelo. La regola-vita dei francescani non e che l'ossezaadel Vangelo:
questa affermazione, anch’essa apparentementeviligeri nella tradizione
specifica dellaccessus ad auctoritatedelle regulae monastiche e invece —se
osservata attraverso la lente della ricerca dilgusie potrebbe chiamarsi una
microstoria del diritto monastico— ben piu radicalerto, se Bossuet avrebbe
definito la regola di Benedetto come un « doctmgstérieux abrégé de toute la
doctrine de I'évangile % il motivo della sequela evangelica nella trattadis
dedicata alla vita del monaco € di certo tra igiftusi Leitmotivendi questo tipo
di letteratura: essere monaco significa, nelle lpagdlo Simeone di Tessalonica, «
kata to euaggelion hodeuein kai trecheffi &.s. Basilio, aveva gia parlato della

> | commentatori moderni hanno curiosamente trasauaapreistoria di questo tema. L’unico
studioso che ha riflettuto e scritto su questa ftdamé stato, a nostra conoscenza, A.
TABARRONI, nell'importantissimo saggio dia regola francescana tra autenticita e autentica-
zionecit. Tabarroni scrive giustamente che « tra quiesti terminiyegulae vita, Francesco non
sembra fare distinzione negli scritti che ci somovpnuti » e nota una « certa « evoluzione
nell'uso di questi termini da parte di Francescfp»81): egli infatti « sembra passare da una
predilezione per il termine vita alluso normale réigola, e forse a tale mutamento non fu
estranea I'esperienza di legislatore convissutai daatelli nei primi capitoli generali, in cui la
regola fu composta, né la sanzione ufficiale pramta da Onorio Ill nel 1223 » (pp. 82-83).
Importanti sono anche le sue considerazioni soifendila “forma vitae” che riprenderemo piu
tardi.

® Per la rilevanza metodologica e storiografica diesjo piano cfr. le pagine di R.
LAMBERTINI, Apologia e crescita dellidentitd francescana (1265/9), Roma 1990,
soprattutto pp. 5-10 e 185-186.

" Tabarronila regola francescanait., p. 84.

8 J. B. BOSSUET Panégyrique de S. Benaitl. in D. Paul RNAUDIN, S. Benoit dans la chair
francaise,Clervaux 1932, p. 19. Cfr. su tutto il problemd&dQUERQ La vie parfaite. Points de
vue sur l'essence de I'état religieuXurnhout-Paris 1948, soprattutto chap. IMa vie
évangelique

" SIMEONE DI TESSALONICA De poenitentiajn Migne, PG, 155, col. 501 A. Cfr. anche il
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vita monastica come di un esercizio conforme algédm di Cristo e che piace a
Dio (« askesis tes kata to euaggelion tou chrigtms theon euaresteseos’).
Diffusissima del resto era I'idea che la vita comui monaci e canonici regolari
non era che il ripristino della forma della chigzsamitiva (forma primitivae

ecclesia}®’ incarnata dalla comunitd apostolica delle origioisi come era
descritta nel Vangelo e negli Atti degli Apostalimito delle origini evangeliche
ed apostoliche del cenobitismo conobbe come édwroversioni: I'una —quella
alessandrina— che rintracciava le origini del méwegmo egizio nella comunita
apostolica riunitasi ad Alessandria; I'altra —qaetli Gerusalemme e di gran
lunga piu diffusa— rinveniva le origini della vitekomune nella comunita di
Gerusalemme descritta in Atti 4,32Gli Instituta e le Conferenzeadi Giovanni

Cassiano (composti attorno al 417-418) riportantraembe le versiorf® E a

passaggio poco posteriore: « christos de estirirB@é&hémon kai hé hodos pros ton patera, kai
he aletheia, kai he z6€é kai to phés ».

8 s.BAsILIO, Regulae fusius tractata@ Migne, PG, 31)EQ0JXIIOIG, V, col. 920.

8 Sul problema la bibliografia & pressoché sterrain&i vedano innanzitutto i saggi di E.
MCDONNEL, The vita apostolica: Diversity or Disser¢,Church History », 24 (1955), pp. 15-
31; G. Mccoll, Ecclesiae primitivae formasStudi medievali», s. lll, 1 (1960), pp. 470498; A
MOURAUX, La vie apostolique a propos de Rupertz von DeutzZRevue Liturgique et
monastique», 21 (1935-36), pp. 71-78; (ERBINE, La spiritualité apostolique des premiers
fondateurs d'Afflingen,«Revue d’histoire ecclesiastique», 54 (1959), pp-65; Id., Vie
commune regle de Saint Augustin et chanoines ergubiu Xl siéclex Revue d’histoire
ecclesiastique », 41 (1946), pp. 365-406; Ik, probleme de la vie commune chez les
canonistes d’Anselme de Luque a GratienStudi Gregoriani », 3 (1948), pp. 287-298; G.
OLSEN, The Idea of théecclesia Primitivan the Writings of the Twelfth Century Canonists,
«Traditio », 25 (1969), pp. 61-86; G.ekr, The Apostolic Ideal in Later Mediaeval
Ecclesiology« Journal of Theological Studies », 18 (1967), 5$82; Id.,The Making of the
Mith of a Truth Church in the Later Middle Ages,Journal of Mediaeval and Renaissance
Studies », 1 (1971), pp. 1-15; JOKEMAN, The Continuity of Utopian Thought in the Middle
Ages. A Reassessmentyivarium » 20 (1982), pp. 1-23; EEDARUELLE, La vie commune des
clercs et la spiritualité populaire au Xl sieclie, La vita comune del clero nei secoli XI e XII.
Miscellanea del centro di studi medioevdlj,Milano 1962, pp. 142-173; O AGITANI, Motivi

di spiritualita cluniacense e realismo eucaristitoOdone di Cluny« Bullettino dell’istituto
storico italiano per il medioevo e Archivio muragsro », 71 (1959), pp. 1-18. Cfr. anche J.
SIEEGWART, Die Chorherrenund Chorfrauengemeinschaften in deutschsprachigen Schweiz
vom 6. Jahrhundert bis 1160Freiburg 1924, soprattutto pp. 230 sfie Zeit des
Investiturstreits 1070-1122. Das apostolische Lebad die Einflhrung der Profess bei den
Regularkanonikern.

8 Qlsen, a ragione, parla a questo proposito dirnoaasticizzazione della storia della chiesa
primitiva (monasticizing the history of the early Churcim),OLSEN, The idea of the Ecclesia
primitiva in the writings of the twelfth-century @anistscit.,, p. 67. In questo senso forse
I'operazione di Gioacchino da Fiore & meno origindilquanto possa pensarsi.

8 GlovANNI CASSIANO, De institutis coenobiorumgit., pp. 64-66, Il 5: « Nam cum in
primordiis fidei pauci quidem sed probatissimi mcimarum nomine censerentur qui sicut a
beatae memorie Evangelista Marco qui primus alexa&durbi pontifex praefuit normam
suscipere vivendi non solum illa magnifica retingbquae primitus ecclesiam vel credentium
turbas in actibus apostolomm legimus celebrassdtitilinis scilicet credentium erat cor et
anima una, nec quisquam eorum quae possidebaidaiqum esse dicebat sed erant illis omnia
communia. Quotquot enim posssessores agrorum endrdm erant, vendentes aferebant pretia

De Medio Aev@® (2013 /2) ISSN-e 2255-5889 | 101



Emanuele ©ccla, Regula et vitall diritto monastico e la regola francescana

partire dal Xll secolo fu proprio I'ideale dellata apostolicaa produrre i piu
profondi e duraturi tentativi di trasformazione ldeVita religiosa. Nonostante
gran parte di essi siano stati respinti nel’er&siall'interno degli stessi ordini
storici si assiste ad un mutamento della propricoscienza, che trasforma
quella che era concepita nei termini di una vitaije@ziale e di semplice
rinuncia al vivere secondo secolo in riappropriagipositiva di una determinata
forma di vita storicamente esistita nel passatoqi®sta trasformazione aveva
dato una volta per tutte testimonianza il celeDr@ogus inter cluniacensem et
cisterciensemin un passaggio chiave di quest'opera il clumaeg ricorda che «
dicunt enim fere omnes quod monachorum vita sihfestialis et habitus eorum
sit penitentialis et corona in eis non sit signulericale sed penitentiale ». Il
cistercense risponde che « e contrario ego dica gatione et auctoritate
confirmare paratus sumuia vita monachorum est apostoliea habitus eorum
est angelicus et corona quam habent est et peméctsignum et clericale
signum »>°

La vita del monaco non é affatto puramente penitenziaée tamen propter
hoc absolw penitentes dicimyf® e la rinuncia al secolo coincide con
I'assunzione della vita che Cristo e gli apostekwano condotto:

eorum quae vendebant et ponebant ante pedes aposioldividebatur autem singulis prout
cuigue opus erat — verum etiam his multo sublimiovanulaverant. Etenim secedentes in
secretiora suburbiorum loca agebant vitam tanttiregiae rigore districtam ut etiam his qui
erant religiosi externi stupori esset tam arduavemsationis eorum professio. Cfr. anche Beda,
Storia della nazione ingleskjbro 1 cap. 26 e 27; IV cap. 23 e 27, letteraghdft 16-17Vita
Gregorii abbatis Trajectensis autore LiudgewtGH, SS, 15, pars |, pp. 63-79: p. @ecretali
pseudo isidorianein Migne, PL, 130, col. 243; &EROLAMO in Migne PL 145, coll. 479 sqq.;
GEROCH VONREICHESBERG Liber de aedificio deiin Migne, PL, 194, col. 120Rialogus de
clericis saecularibus et regularibusyi col. 1376 sqg.; YO DI CHARTRES Epistola 213 in
Migne, PL, 162, coll. 216-217.

8 Cfr. la celebreEpistuladi EVERVINUS STEINFELDENSIS Praepositus a S. Bernardo, in Migne
PL 182, col. 677: « Haec est haeresis illorum. Bicapud se tantum ecclesiam esse eo quod
ipsi soli vestigiis christi inhaereant; et apostaé vitae veri sectatores permaneant ea quae
mundi sunt non quaerentes, non domum nec agrosaligdd peculium possidentes: sicut
Christus non possedit nec discipulis suis possiaeondcessit ». E sul problema il fondamentale
e insuperato saggio di HRBNDMANN, Religiése Bewegungen im Mittelalter. Untersuchungen
uber die geschichtlichen Zusammenhénge zwischenKdezerei, den Bettelorden und der
religiosen Frauenbewegung im 12. und 13. Jahrhunderd Uber die geschichtlichen
Grundlagen der deutschen MystiBerlin 1935, soprattutto pp. 5-69.

& Dialogus inter cluniacensem et cistercenséesio inThesaurus novus anecdotorum tomus
quintus,ed. F. MARTENE, D. DURAND, Lutetiae Parisiorum 1717, p. 1644.

% bid., p. 1649.

De Medio Aev@® (2013 /2) ISSN-e 2255-5889 | 102



Emanuele ©ccla, Regula et vitall diritto monastico e la regola francescana

satis ostensum est quod monachi qui omnia sicustalpgropter
Christum reliquerunt et apostolica id est commuta vivant proprie
etiam ad apostolicum eligendi sunt officium. [efjgo monachorum
vita non sit penitentialis sed apostolita

Questa trasformazione ha un’importanza decisivlhamell’evoluzione delle
categorie giuridiche e delle tecniche normativd'asdidente medievale. Essa
segna infatti il passaggio (che a nostro avviseetra il piu definito compimento
nell'esperienza francescana) da uregula che si definisce negativamente
soprattutto attraverso il rifiuto o la proibiziodequalcosa —il secof8— ad una
forma di legge il cui compito assumeree produrre una certa forma di vita. Su
guesto differente stato della legge i francesdéletteranno con un’intensita mai
raggiunta prima.

La Regula di Francesco sembra percio, anche in questo,sirifad una
tradizione piuttosto antica, quasi a raccoglieleonizzare il passato. Il senso
del richiamo al Vangelo delle prime righe delRegula bullatava pero
ulteriormente precisatS.Una prova che sia proprio in queste righe che aebb
trovarsi se non la chiave, almeno una delle chaella novitas di cui parla
Bartolo, e fornita dalla tradizione dei commentadRegola di Francesco, primo
fra tutti forse, quello compilato da Angelo Claref#opo aver prospettato una
sorta di storia naturale del monachesimo, A. Clayeella propricExpositioalla
Reguladi Francesco, composta con ogni probabilita tds8#1 ed il 1323, elenca
quelle che a suo dire, sembrerebbero essere &atitfe principali che separano
I'ordo francescano dal resto delfeaternitates monastiché® Le differenze

8 |bidem. Tutte le polemiche sulla “clericalizzazione” deglidini (e di questa polemica si
hanno come e noto importanti riflessi in seno ahéescanesimo) vanno lette a partire da questa
trasformazione. La separazione detleae vitae—penitenziale ed apostolica— era luogo
comune della trattatistica ed era tema presenteeamelDecretum Gratiani(c. 3, C. XIX, .3,
Statuimus). Mosé e Elia definivano gli archetipi di queste démme di vita. Cfr.
l'interessantissimo testo di Arno Scutum, in MigRé&, 194, specie col. 1522. Sul problema cfr.
anche G. MLVILLE, Zur Abgrenzung zwischen Vita Canonica und vita matca Das
Ubertrittsproblem in kanonistischer Behandlung vG@matian bis Hostiensisjn Secundum
Regulam vivere. Festschrift fur Norbert Backmund Fdaem hrsg. von G. MLVILLE,
Windberg 1978, pp. 205-243.

8 Cfr. tra le mille possibili referenze il bellissinDe fuga saeculdi Ambrogio, in Migne, PL,
14, col. 569: « frequens nobis de effugiendo saewib est sermo [...] atque utinam quam
facilis sermo tam tactus et sollicitus est affectusol. 571: « docet te etiam lex fugiendum
saeculum, deum sequendum » col. 590: « fugiamus. Rotes animo fugere et si retineris
corpore. Potes et hic esse, et adesse ad Dominulin &idhaeret anima tua, si post ipsum
cogitationibus tuis ambules, si fide non species\e@us sequaris si ad ipsum confugias. [...]
Fugiamus, hinc, quia tempus breve est»; col. 58dgiamus ergo hinc sicut fugit de patria
sanctus Jacob. [...] Fugiamus sicut cervi ad fogtesum [...] Fugit et Paulus [...] Fugiamus
sicut Lot, [...] Bene fugis si cor tuum non imitepeccatorum consilia ».

8 Sul problema della vicinanza tregulae Vangelo cfr. tra I'altro D. BRG, Vita minorumiin
Armut und Geschichte. Studien zur Geschichte detelBedlen im Hohen und Spéaten
Mittelalter, Kevelser 2001, pp. 127-162.

% Su Clareno cfr. ora 'importante libro di G. LOFESTA Angelo Clareno: dai poveri eremiti
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riguardano gli ambiti piu disparati: dal modo inicufrati sono accolti
nell'ordine’® al modo di vestiré? dal divieto di ricevere denaro al divieto di
commentare la regofd.La differenza piu significativa —e non a casoraita
della prima ad essere annoverata— riguarda il rapp@ regola e vangelo: « Et
primo differt a canonicorum et monachorum reguféirdiione et voto, quia illa
regula et vita, finito anno, promicti precipiturejevangelium domini nostri iesu
christi esse diffinitur ».

Nel proprio commento alla Regola, Pietro di Giovafivi € altrettanto
esplicito:

Secundo nota quomodo definitio ipsa primo poniip selatione
ad Christum et eius evangelicam vitam in se ipseepkatam,
apostolis impositam et in suis evangeliis consanptimmo ut ex
modo definiendi habetur | quod haec regula sit suhp quod
observantia evangeli id est evangelicae vitae @fifis

Altrettanto esplicito sara, qualche decennio pitditaBartolomeo da Pisa
autore di quella straordinaria e caleidoscopicamadel francescanesimo che e
il Liber de conformitatibus Beati Franciscix Nessuna regola inizia
dall'osservanza del vangelo in modo cosi esplieifs egli annota. La regola
francescana é staiatituita dallo stesso Cristo (« regula nostra est a christo
instituta ») e trova fondamento nel vangelo. Inppocedimento di filologia che
ricorda molto i calcoli di gematria dei cabbaligiudaici, Bartolomeo dimostra
prima che la prima regola e estratta letteralmelatevangelo 4d litteram de
evangelio sump)a e poi che ogni affermazione della seconda regvla
riconducibile ad uno o piu passi del vangelo:

ai fraticelli, Roma 1990.

1 ANGELO CLARENO, Expositio super Regulam fratrum minorwin, |, 71 p. 448 s.: «Secundo

in modo recipiendi fratres, quia mandat venientiadsreligionem, omnia iuxta verbum sancti
evangelium dare pauperibus. Fratribus vero et migisle rebus advenientium nullatenus se
debere intromictere, vel aliquid pro loco aut gqeiwumque aliis necessitatibus in futurum
recipere ne que erant pauperum sibi contra votugnitex usurparent ».

%2 |bidem: « Tertio in singularitate vel deformitate vestirtiequia in una tunica intus et foris
repetiata vel in duabus hiis qui secundo uti vohiant habitus pro palliocomputetur regularis
indumenti legitimam formam includit ».

% |bidem: « Quintodecimo quia non debent mictere glossa@éyuerbis suis testamentis que
contrarium intentioni recte et veraci quam domiraacto Francisco dedit contineant vel
exponant ».

% Pietro di Giovanni OliviExpositio super regulaméd. par D. Flood, Wiesbaden 1972, p.
117.

% BARTOLOMEO DA PISA,De conformitate vitae Beati Francisci ad vitam lekUFirenze
19G6, p. 381: «nulla regula incipit ab observamangelii sic expresse, nisi regula fratrum
minorum, ut ex principio medio cum fine detur ifiggntia quod prae aliis in hac vita
evangelica ponitur ipsius Christi ».
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Qualis sit regula nostra patet tertio quia ipsaresancto evangelio
fundata, quod patere potest tam de prima regul@ qoe est, ut
intuentibus apparet, ad litteram de evangelio samguam de
secunda, etsi in secunda non omnia verba ad htteeevangelio sint
sententialiter tamen ab evangelio est extractayt saare patet
inspicienti regulam et sanctum evangelium in guatagangeliis
contentum et expressum. Et ut hoc videatur videswat capitula
regulae succincte et quomodo ab evangelio sinaetai®

Come dodici sono gli apostoli, cosi dodici son@pitoli della regola; come
72 sono i discepoli del Messia, cosi 72 sono iivelne compongono la nuova
regola’’

Affermare che la regola non ha altro contenuto ldsservanza del Vangelo,
cioe lavita evangelicadel Messia, € da un punto di vista strettameniadico,
tutt’altro che owvio. Innanzitutto —ed € la primaffidolta che gli stessi
francescani ebbero ad affrontare— in questo modwtb veniva ad avere un
contenutoindeterminato se « laregolanon & che la summa della perfezione
evangelica »¥° come ebbe a scrivere Ugo di Digne, e se tuttaidasestanza &

% bid., p. 373 ss.

" || paragone @ pit breve e chiaro nell'abbreviagidelLiber de conformitatibustampata nel
Firmamentumcit., pars Ill, cc. 54v -55r, che seleziona i pgsa decisivi: « Ex dictis igitur
apparet quod regula fratrum minorum de evangeliexsacta et quod sic fit patet auctoritate
ecclesie in decretalibuBe verborum significatione, Exidt sunt verba domini Nicolaii tertii in
Declaratione Regulae, ubi sic dicitur de reguldrf@ minorum: « ipsa est evangelico fundata
eloquio » [...] Quo testimonio nihil maius ut ipgégnorum regula tota ostenderet evangelica. In
principio habetur: regula et vita minorum fratruraeb est scilicet domini nostri lesu Christi
secundum evangelium observare. In fine etiam peEwundum evangelium domini nostri eius
Christi quod firmiter promisimus observemus. Undediregula prae omnibus aliis est differens
in hoc, quod nulla regula sic incipit ut ista, rteeminatur ut detur intelligi quod nulla est sic
evangelica ut haec regula benedicta. Ad ostendenduad ipsa sit vita apostolorum et
consequenter Domini nostri lesus Christi sicut &ikrunt apostoli Christi sic in ipsa sunt XI|
capituli. Et sicut LXXII fuerunt alii discipuli Chisti [... ] sic LXXII versus sunt in regula Beati
Francisci. Quibus merito patet quod ipsa est vitestiCet apostolorum ac in sacro fondata
eloquio. Et ideo dicebat beatus Franciscus in sstamento quod deus revelavit sibi quod
vivere deberet secundum formam sancti evangeliusiogpluit ut facerent alii fratres. Sulla
corrispondenza tra i dodici capitoli e i dodici afmi si erano soffermati spesso anche i primi
commentatori della regola. Cfr. ad esempio queill®alvid von Augsburg, in D. Flood)ie
Regelerklarung des David von Augshukgrranziskanische Studien », 57 (1993), pp. 2¥-2
qui p. 205: « voluit autem duodecim tantum esseta@apsecundum numerum duodecim
apostolorum vel duodecim portarum Jerusalem quaeApocalipsi Johannis mystice
describuntur, ut sicut per apostolos fundata edes@a quae per has duodecim portas ingreditur
supernam Jerusalem secundum singulorum distinctiomeritorum, ita per regulam istam
superaedificatur supra fundamentum apostolorumrephgtarum per observantiam istorum
duodecim capitulorum quasi per portas caelestissaérm ingrediatur in illam ».

% Huco DE DIGNE, Expositio Regulaeéd. par D. Eoob, Grottaferrata 1979, p. 95: « Quid
enim est regula nisi quaedam perfectionis evargeumma? ».
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stata tratta dal Vangef8,& certamente vero che il Vangelo contiene ampissim
parti che difficilmente potrebbero costituire I'agtp di un giuramento quale e |l
voto. Cosa significa infatti giurare sul Vangelo@n@ e possibile giurare non su
dei precetti ma su una vita? La distinzionepiraeceptae consiliasi lega qui alla
stessa peculiare struttura giuridica del Vang&lén che senso infatti il Vangelo
pud considerarsi come una forma di leddeTome poter distinguere nella
plurivocita di registri e di toni, quanto per defilone costituisce la realta di una
legge, ilprecett®'®? La questione non era affatto nuova per il dirigamonico. I
Decretumdi Yves de Chartres ad esempio si apre proprio goa lunga
riflessione sui differenti gradi di normativita che Scritture Sacre sembrano
implicare. Vi sono cose enunciate solo perché ad sscreda, altre invece che
esprimono proibizioni e comandi. Ed il compito dekto che si accinge a
scrivere & proprio quello di sceverare il preceftia narrazioné®® La domanda

% Cfr. anche BNAVENTURA, Expositio Regulaen Opera omniaiussu et auctoritate R. P. A.
Lauer, 8, Quaracchi 1908, § 3, p. 393: « hoc idcificitur quia tota regulae substantia de fonte
trahitur evangelicae puritatis ».

1% |pidem: « Sed cum dicat haec regula est sanctum scili@tgelium observare; numquid
voventes hanc regulam vovent per consequens omvangaii perfectionem? Dico quod non,
cum in ipsa regula quam vovent quedam monitoriexbbrtatorie subiungatur. Cum ergo non
omnem regulae partem voveant observare, multo magisvovent quod non exprimitur in
eadem. Cui simile est quod super illud psalmi: ve reddite, dicit glossa, quod quedam vota
sunt communia omnibus ut vovere fidem et abrentmtidiabolo et pompis eiusdem non
superbire non occidere et huiusmodi et de his piteciomnibus: vovete et reddite. Sicut ergo
in hoc genere voti non intelligitur preceptorie edvab omnibus christianis nisi quod
preceptorie imponiti ex lege dei, sic nec tota @&id evangelica vovetur ab huiusmodi regulae
professoribus sed tantum illa eius pars quae edlaegntentione illis imponitur obligatorie
observanda. vovent igitur fratres totam regulanusdam intentionem mandatoris partim ad
observantiam, ut preceptorie imposta, partim agnetiam, et approbationem illorum quae
non tam preceptorie imponuntur quam monitorie pnodur tali statui specialiter aemulanda,
ut est illud quod infra dicitur: orare semper adurdepuro corde, habere humilitatem et
patientiam in persecutione et infirmitate. Liceinewirtutum actus sint in praecepto tanta tamen
actuum praecellentia nulli imponitur praeceptoumta in pluribus regulae capitulis continetur.
Vovent ergo fratres eodem modo evangelium partiiticet ad observantiam partim ad
reverentiam specialem quam decet et congruit tatatmi aemulari. Ex his ergo patet error
dicentium quod voventes hanc regulam vovent etiamia praeceptorie quae in ipsa regula
continentur: hoc enim est contra regulam manifegtgge expresse distinguit monitiones a
preceptus ».

191 diritto comparato contemporaneo inizia a patsinande di questo tipo. Cfr. tra l'altro R.
CoVER, Foreword: Nomos and Narratives Harvard Law Review », 97 (1983), pp. 468; C.
CARMICHAEL, Religious Claim about Biblical Lawjn Religion, Law and Tradition.
Comparative Studies in religious Laed. by A. Huxley, New York 2002, pp. 20-33 che en-
fatizzathe connection between law and narratiyge 27). Su toni e temi piu simili a quelli
propri alla speculazione medievale sugli stati alédgge cfr. I'importante studio di W. D.
DavVIES, Torah in the Messianic Age and or the Age to Cdehdadelphia 1952.

192 per una breve storia di questa nozione cfr. AUDBMET, Praeceptum,n Mélanges G.
Fransen« Studia Gratiana», 19,1 (1976), pp. 255-269.

193 Cfr. YVES DECHARTRES Decreti, pars primacap. |, in Migne, PL, 161, coll. 59-60: « Quis
ignorat in scripturis sanctis id est legitimis pheficis evangelicis et apostolicis auctoritate
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non era estranea nemmeno alla tradizione monasincdne Basilio si era chiesto
« se c'e un ordine ed una serie tra i comandamenti taxis tis esti kai
akolouthia en tais entolais, tou theou ») di Dioodo che uno sia primo l'altro
secondo (« hoste ten men einai proten ten de deuka kathexes ») e cosi via,
0 Sse invece tutti sono inseparabili e di egualeortgmza (« he pasai allelon
echontai, kai pasai allelais omotimoi, pros tondeshes logon tugchanousin »)
riguardo al principato, in modo tale che come incarchio, si possa cominciare
dove si vuole ¥%*Nel rispondere alla questione lo stesso Basilieyva ricordato
che « questa domanda & molto antica (« to erotemmn \archaion esti »), ed é
stata gia posta nel Vangelo, (« kai palai proexdesimn en tois euangeliois »)
quando il dottore della legge abbordando il signdrese: « maestro, qual e il
primo comandamento nella legge? (« poia prote amtno estin entole; », Mt
XXII, 36-39) ». In questo senso si puo affermare ehil signore ha dato un
ordine ai comandamenti » (« autos oun epetheke@itu entolais ten taxin ho
kyrios »). Egli ha dichiarato che il primo e il pgrande comandamento era di
amare dio e il secondo nell'ordine, simile o pistto che lo completa e ne
dipende (« mallon de sumplerotiken tes proterasekaautes ertemenen ») é di
amare il prossimo. Quindi secondo queste parolére ancora, in cio che é
proferito nelle Scritture Sacre si puo comprenaepensare un certo ordine («ten
en pasais tais entolais tou kuriou taxin te kai@kihian estin katamathein»)

Se le regole, come si é detto, erano spesso caagegitermini di compendi
evangelici, all'origine della questione sulla natwli unaregula vitae (e la
differenza trapraecepta et consiliay’era appunto la difficile definizione del
grado di normativita del vangelo.

canonica preditis quedam sic esse posita ut tamitinentur et crederentur: ut est quod in
principio fecit deus celum et terram et quod imgpipio erat verbum et quaecumque facta divina
vel humana tantummodo cognoscenda narrantur. Quedeansic esse iussa ut observarentur,
prohibita ne fierent. Ut est: honora patrem et eratret non moechaberis. Horum autem quae
subendo et vetando scripta sunt, alia sunt sactanuem velata mysteriis, quae multa veteris
testamenti popolo illi facienda mandata sunt, ne@ueopolo cristiano nunc fiunt sed
tantummodo intelligenda requiruntur atque tractantsicut est sabbatum ad visibilem
vacationem, sicut est azyma in pane sine fermgrascha in ovis occisione; sic tot genera
sacrificiorum ciborumque vetandorum et neomenia@retuae solemnitates quas observant
nuncusque judaei; et ille iustificationes quae m@onopera iustitiae proprie pertinent sed ad
aliquid significare intelliguntur [...] Alia verounc facienda sunt, si facienda praecepta sunt.
Nec facienda si prohibita qualia sunt illa quaei;dixonora patrem et matrem et non
moechabieris. De his igitur quae ita sunt positditiaris sacris vel iubendo vel vetando vel
sinendo ut etiam nunc id est tempore novi testaimahtvitam piam exercendam moresque
pertineant, hoc opus quod in manus sumpsi compoagressus sum: ut quantum me deus
adiuvat, omnia talia de canonicis libris colligatgiee ut facile inspici possint in unum tamquam
speculum congeram. Oportuit enim sic ea poni alioabas nostris, guemadmodum posita
sunt: ut praecepta narrationibus vel dispositiosilpropriis figurata, et figuratis propria
miscerentur, dum rerum gestarum ordo servaturremgondetur adversis; aut qui docendi sunt
instruuntur, aut occultorum inventione quodammodoorantur hi qui pompata et aperta
fastidiunt ».

104 5 BasILIO, Regulae fusius tractatadigne, PG, 31)Egcévrowvl, col. 905.
195 1bidem.
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5. Lalegge e la vita

Gli storici hanno appena riflettuto sul paradossaridico e politico che |l
Vangelo sembra formulare. Alain Boureau ha inveaestgmente notato che
I'originalita del cristianesimo risiede nel fattbec esso si fonda su un racconto
(récit) piu che su dei precetti; i precetti, i dogmi, ti 8i presentano cioe nel
medio di alcuni racconti (i vangeli) « spesso inpteti e discordanti $°° Del
resto anche nella tradizione giudaica la legge soewa un duplice registro:
quello piu strettamente precettividlakhal) e quello invece piu vicino al récit
aneddotico e narrativaaggadal); il codice giuridico giudaico (ilfTalmud, che
come si & spesso notato ha numerose somigliangeusati con ilCorpus Juris
ed e stato elaborato quasi contemporaneamentesa)l ®sn € che lintreccio
derivato dall'alternarsi di questi due registfi.Quanto si pud aggiungere a
proposito dei Vangeli € che in questo caso i ratceopno innanzitutto
I'esposizione duna vitaquella del Messia e della genesi di una piccotawuta
strettasi attorno a lui. Che it6dicegiuridico” —la nuovatorah— di quella setta
messianica del giudaismo ellenistico che fu ilt@igesimd® si presenti sotto la
forma letteraria di quella che si potrebbe chiamama biografia definisce un
paradosso che trovera nelle regole di vita la suadlazione piu accesa. Se la
legge per eccellenza (si ricordi che il nome tezribe la cultura medievale ha
dato al vangelo € quello dova lex)diviene I'esposizione di unata e della sua

1% A BOUREAU, L’événement sans fin. Récit et christianisme auevioyge Paris 1993, p. 10.
E sulla falsariga e sul modello di questa ricostmez del genere letterario agiografico che ci
proponiamo nella tesi un’analisi ed una descriziole¢ “genere giuridico-letterario” delle
regulae vitae.

197 Sy questa dualita tiealakhahe aggadahnella tradizione giudaica (e I'opposizione trageg

e racconto) cfr. il celebre saggio di CA®HMAN BIALIK , Halacha und Aggadas Der Jude», 4
(1919-20), pp. 61-72, ristampato poi in I@ssaysjibers. von V. Kellner, Berlin 1925, pp. 82-
108. Le osservazioni di Boureau possono leggersjuesta prospettiva: il gesto del Messia
Gesu e dei suoi discepoli fu quello di privilegiaraggadahrispetto alla normazionealakhika

198 A partire dalle ricerche sui giudeocristiani éhmine fu impiegato per la prima volta da John
Toland nel diciassettesimo secolo) la tesi — comuankitta I'apologetica cristiana ma difesa
ancora dall’erudizione primonovecentesca — delfhga novita del cristianesimo rispetto alla
tradizione giudaica e stata definitivamente conéutdl cristianesimo delle origini si sviluppo
come una delle molte sette messianiche sorte im alegiudaismo antico. Cfr. in proposito F. C.
BAUR, Die Christuspartei in der korintischen Gemeinde @&gensatz des petrinischen und
paulinischen Christentum in der altesten Kirchey dgostel Paulus in RomTulbingen
Zeitschrift fur Theologie», 4 (1831), pp. 61-206; H HOEPS Theologie und Geschichte des
Judenchristentumsfibingen 1949; J. ANIELOU, Théologie du judeo-christianism&purnai-
Paris 1991; M. S&cHOT, L'invention du Christ. Genése d'une religioRaris 1997; F.
BLANCHETIERE, Enquéte sur les racines juives du mouvement chrédi@-135),Paris 2001. Le
note critiche di J. E. Taylorhe Phenomenon of Early Jewish Christianity: Rgatit Scholarly
Invention, « Vigiliae Christianae », 44 (1990), pp. 313-346no anch’esse informate da
un’eccessivo intento apologetico. Per una storita dautazione delle religioni tardoantiche,
comune a “cristianesimo” ed “ebraismo” cfr. pdiliro di G.G. SROUMSA, La fin du sacrifice,
Paris 2004.
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forma, ogni forma di normativita dovra avere pergetjo non questo o
quell’oggetto fes), non questo o quell’atto, ma lintegralita dedistenza di un
individuo ed il modo in cui egli si rapporta allaopria forma. E loius
concernera d’ora in poi I'individuo non nelle sieedlta dell’agire o del fare ma
gia nel merdatto di vivere. In un certo senso nella sua forma supresso ha
per oggetto una vita (quella del Messia e dei symstoli, la cosiddettaita
apostolicg e la sua forma. Cio che la legge conserva e indm& appunto una
vita perfetta, lipsissima vita ChristiCome si legge ndbiadema monachorum
dell’'abate Smaragdo, f&gula bene et iuste et pie viveridimandata dagli apo-
stoli deve essere mantenuta fermamente dalla ctieesprende la loro vita come
modelli. E « la norma di quella regola si € trasfata nellavita degli stessi
apostoli »'*° la legge & diventata vita in atto. L’ambizionenttascana, nella
voce di uno dei suoi piu radicali interpreti € daedli recuperargrenovare)
questa vita che la chiesa non era riuscita a coas=r® In questo senso la
regula in quanto riproduzione dellgita apostolicadelle origini*** non & una
semplicelex privatama la forma paradigmatica che la legge deve assynme
stato messianico per cosi dire di ogni legge.

Forse e proprio nella radicalizzazione piu estrelnguesta coincidenza tra
regula e vita, che va colta la specificita delfeesisione francescana. Se gia nella
lettera a Diogneto christianoi venivano definiti come coloro le cui vite (bioi)
vincono (nikosin) le leggi fiomou3, se gia Cirillo di Alessandria aveva pensato
alla chiesa come « citta santa che non deve esaetificata osservando la legge,
perché la legge non pud compiere nulla, ma divemeodforme al Messia %2,

199 QuARAGDUS abbasDiadema monacharupcaput. LXXIV, in Migne, PL, 102, col. 670: «
regulam autem bene ambulandi id est bene et itgie eivendi tradiderunt fidelibus apostoli
quam omnium fidelium debet tenere firmiter ecclegiae ad illorum suam vult dirigere vitam.
Istius ergo regulae norma, omnibus christianisrmsoapostolorum facta est vita ».

19 Cfr. UBERTINO DA CASALE, Arbor vitae cruficixae,Lib. V, Venetiis 1485, c. 220r:
«Evangelicam vitam perfectio totius nostre creatilgeus in se et in sua dulcissima mater
tamguam in montibus sanctis et in mobilibus fundatiseén omnimoda perfectione locavit [...].
In Christo ergo Jesu et in sua sanctissima mataagalice perfectionem analogice in apostolos
transfundit et eis servanda imposuit. Idcirco nolumm evangelica quia in Christo et a Christo
instituta, sed etiam dicituapostolicaregula, quia a Christo lesu apostolis impositaghetpsis
usque ad mortem servata, hec in ecclesia, norpéuibpostolos transfusa ut dictum est supra,
nec eam habebat ecclesia quam ipsam benedictissiteBrancisco renovare incepit. [... ] Patet
igitur quod fundamentum evangelice et apostoligulein ecclesia quantum ad renovationem
ipsius fecit de Francisco ». Il V libro dell’Arbalipende quasi alla lettera in molti passaggi dal
commento all’Apocalisse di Pietro di Giovanni Olidi cui perd non si dispone ancora di
un’edizione moderna. Cfr, sul problema l'ultimo ttajo dell'importante studio G. L. ®TESTA
Storia e escatologia in Ubertino da Casaléijano 1980.

1) a prospettiva francescana e pili genericamentaaiie religiones che facevano proprio
l'ideale della vita apostolica risulta oggettivarteemicina al cristianesimo delle origini, almeno
cosi come gli studiosi sono soliti oggi descriveBecondo F. BANCHETIERE (Enquéte sur les
racines juivescit., p. 519) propria al nazareismo (cosi chiamgtima forma che assunse |l
futuro cristianesimo) era lmassoreth)a paradosisdei detti e delle gesta del Messia, come
principio di costituzione e di autogiustificaziodella comunitgehila).

112 CIRILLO DI ALESSANDRIA, In IsaiamV, 1, cap. 52, 1, in Migne, PG, 70, col. 1144.
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il francescanesimo sembra tentare di pensat@agassoluto che coincida con la
sospensione di ogmomos e d'altra parte umomosche cessi di avere altra
consistenza che quella di bros una vita compiuta.

Come scrivera esplicitamente Pietro di GiovannivQlse I'esistenza del
Messia e la sospensione della vecchia legge esselee il compimento della
nuova legge e la perfezione di ogni altra vitsSe, come annota Clareno, i Greci
sembrano possedere due nomi per parlare dit¥itaips, cioé la vita in senso
proprio, € solo quella definita dalla perfeziondlalsuaconversatio,dalla sua
capacita di divenire essa stesssgula. Questa identita tra norma e Vvita,
tradizionale per tutto il diritto monastico, si icar ora di un valore piu ampio. Per
questo i commenti alla Regola di Francesco, spekierigine spirituale,
affermano con estrema decisione che cid che chimmiggola non & che una
vita in atto:

Circa definitionem vero nota primo quam perfectpreprie nomen
sui definiti praemittitur dicendo: Regula et viteattum minorum,
vocans eam non solum regulam sed et vitam, utesisus quod est
regula, id est recta lex, et forma vivendi, et taguvifica ad Christi
vitam inducens, et iterum quod potius consistiagtu et opere vitae

quam in charta vel litterae aut in intellectu vegua:*

Per questo la consistenza della leggpés vitale.

Nota etiam quomodo sub duobus verbis definitionemchet eius
specificationem posuit scilicet observare et vivendt sic ostendat
quod haec regula non est mathematica nec in sdigabbne et
professione votorum; immo essentialiter consistitverbali et vital
opere et in actuali applicatione habitualium etngeicarum seu
supererogativarum virtutum ad suos actus et inafiobbservantia seu
impletione evangelicorum votorut®

A questa rivoluzione del dizionario giuridico (qtiskima affermazione e
semplicemente impensabile in un quadro di dirittassico) corrispondono
importanti riflessioni sulla forma e la natura delégge e dei suoi diversi stati

8 PETRO DI GIOVANNI OLIVI, Quaestio de perfectione evangel® pubblicata in
SCHLAGETER, Das Heil der Armen und das Verderben der Reiatienp. 151: « Sicut enim
persona Christi finis est veteri testamenti, sta ¢hristi finis est novi testamenti et omnium ut
dicam vitarum ».

114 ANGELO CLARENO, Expositio super regulam fratrum minorutit., p. 1, 26-30: « Vita vero
apud grecos dicitur zoi et pro vita vegetativaretnali ponitur, vios vero apud eos pro sancta
conversatione et perfecta virtutum operatione dteipta et nunc in regula et in omnibus
sanctorum historiis hoc nomen vita pro sancta ceatione et perfecta virtutum operatione
accipitur ».

15 PETRO DIGIOVANNI OLIVI, Expositio super regulamit., p. 117.

118 | pidem.
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suggerita dai celebri passi delle epistole paolmeglimentati dalle opere di
Gioacchino da Fiore. Secondo questa dottrina ilopdslla legge antica
consisteva appunto nel fatto che il suo unico gestol’ostensione della colpa e
del crimine(peccatum)senza definire direttamente la forma del giust@ng. In
effetti lalex vetusdava a conoscere cio che va evitato, non cio ehfato. La
lex novainvece si da come forma vitae perché manifestaddiatamente la vita
secondo cui si deve viverex evangeli non dicitur iustificare prout legitet
cognoscitur sed prout in opere servatur et secundam vivitur*’ La Glossa di
Alessandro di Hales fornisce una versione canagiicpesta dottrina. | modi in
cui la giustizia puo manifestarsi —e assieme iigesitdamentali della legge—
sono due: I'uno é ileclinare a malpl'altro e il producere bonum

lustificare dicitur multipliciter. [... ] Dicitur ustificare: exercitio
bonorum operum facere iustum et sic moralia tanaeteri quam in
novo iustiificant, differenter tamen. Due enim sypartes iustitiae,
scilicet declinare a malo quod est ordinatum acdotem, et facere
bonum, quod est ordinatum ad amorem. Et decem pieece erant in
veteri lege etiam iustificabant quoad declinareadominducunt actum
timoris dummodo sint a carnalibus observata.

Una regola € dunque perfetta incarnazione delladan cui la giustizia e la
legge, devono operare: piuttosto che definire ebpmil peccato esse devono
produrre attivamente il bene. Piuttosto che fondarsuno spirito di timore e di
paura, esse presuppongono nel soggetto amore rtabid

Ora, come puo una legge catturareaenandareuna vita? E in che modo, in
che termini la legge riesce a pensare la vita,rsl &ssa stessa vita? Attraverso
quali categorie cioe € possibile al diritto pensadstituire la vita stessa in fatto
giuridico? E d'altra parte in che modo deve esseresiderata la vita del messia
(la vita compiuta che e anche perfezione delladgggome una serie di atti o
come un abito? Ed é lI'insieme di questi atti cheipeodotta? Sulla scia di questi
interrogativi Bonaventura sviluppa nella propripologia Pauperumuna
fenomenologia dell’esistenza messianica e dei satti, che risulta
particolarmente interessante:

Refulgent autem a Christo tanquam a totius nossakitis

117 BONAVENTURA, In lll Sentent.dist. XL, in Opera omniaussu et auctoritate R. P. A. Lauer,
[ll, Quaracchi (Firenze) 1887, p. 889.

118 ALEXANDER DE HALES, Glossa in IV Liber Sententiarum Petri Lombarti, Quaracchi
1954, dist. XXXVII, p. 469.

19 Cfr. BONAVENTURA, In Ill Sentent.dist. XL art. uni. g. 1, cit., p. 884: « Assignafiutem
haec differentia penes radicem secundum Augustiquod lex vetus radicabatur in timore et
lex nova in amore. Unde Augustinus dicit: “quodviseest differentia legis et evangelii: timor
et amor”. Et cum ex multis locis scripturae possia differentia trahi maxime accipitur ex
epistulaAd Romano#/lll, 15 ubi dicit Apostolus: “non accepistis sipirm servitutis iterum in
timore sed spiritum adotionis” ».
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exemplari et originali principio actus multiformédam quidam actus
in ipso respiciunt sublimitatem potentiae ut sugpguas siccis pedibus
ambulare, elementa convertere, panes multiplicage, ipsum
transfigurare et cetera miracula facere; quidameséipe lucem, ut
arcana celestia referre, secreta cordium scrutafutara predicare;
quidam severitatem iudici, sicut eiicere vendents templo,
cathedras vendentium columbas evertere et dur@gatone ferire
pontifices; quidam offici dignitatem, ut sacramemtuconficere
sacratissimi corporis sui manus imponere, et paaedaxare; quidam
condescensionem miseriae, ut latere in persecytibepidare et
contristari in morte pro calicis amotione patremarer quidam
informationem vitae perfectae, sicut paupertaterase virginitatem
custodire, deo et hominibus se ipsum subiiceretasom oratione
perurgiles ducere, pro crucifixoribus exorare etrthmge summa cari-
tate etiam pro inimicis offerre. Cum igitur sextsmisumodi actuum
varietates in ultimis his dumtaxat est ipsum imig@rfectum, nam in
his quae sunt excellentiae singularis est inpiuntu@terianum, nisi
fuerit alicui privilegi specialis dono concessum. his autem quae
severitatis et dignitatis es praesidentium et poelen. In his quae
condescensionis est infirmorum in quantum ad actoouimur
extrinsecum. Nequaquam igitur, ut dogmatizat sunpadgectionis
christiae consistet in universali imitatione actu@mristi, sed tantum
illorum qui vitae perfecte informationem respiciunt®°

E a partire da queste riflessioni che va interpoetiasintagma francescano
(che riassume perfettamente il mutamento dellaraaudel paradigma giuridico
monastico) dforma vitae(o formula vitag*?’. Esso ha una storia piuttosto lunga
che affonda le sue origini nella letteratura agaiga tardo-ellenistica e
medievale. Questa, a sua volta, I'ha ereditataadetteratura biografica tardo-

120 BONAVENTURA, Apologia pauperumcap. Il, § 13, irDpera omniajussu et auctoritate R. P.
A. Lauer, VIII, Quaracchi 1908, p. 243. Cfr. tuittesto a partire da p. 242.

121 Gli studiosi hanno appena riflettuto su questaniee. Gli unici due contributi a nostra
conoscenza sull'argomento sono quelli di Aa®NI, La forma vitae di s. Francesco per S.
Damiano tra Chiara e Assisi, Agnese di Boemia ddrienti papali « Hagiografica », 4
(1997), p. 184 n. 24 (l'autore fornisce anche uistaldelle occorrenze del termine) e A.
TABARRONI, La regola francescana tra autenticita e autenticas cit., p. 83, nota
«L'espressiondorma vitaenon € tuttavia un’invenzione bonaventuriana, @ssia ricorre due
volte nella regola di S. Chiara proprio con il sfgato di regola [... ] mentre ifRRegula s.
Clarae 6, 2 e designata confierma vivendia prima indicazione spirituale data da Francesco
Chiara e alle sue prime sorelle. [... ] Gia nel 42bi il cardinale Ugolino nell'inviare a tre
monasteri di clarisse la regola da lui stesso catapla designava confermula vitae(BD |,
11.13, cfr. I. \AzZQUEZ, La formula vitae hugoliniana para las clarisas emaubula desconocida
de 1245,« Antonianum », 52 (1977), pp. 94-125. Rimane dulbttavia se I'espressione in
questione risalga allo stesso Francesco. Nei ardti ®gli parla ripetutamente delf@rma
sanctae (0 romanae) ecclesipe] ed una volta dellforma sancti evangeliima mai diforma
vitae o vivendj nel senso di regola o di nhorma.
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antica. Dopo tutto cio che si e detto sulla prodsirtra regulae e letteratura
agiografica, questa origine non puod certo stugirén Plutarco che la biografia
antica si pone per la prima volta il problema dylezre quale sia la forma della
vita di ciascuno(eidos tou biou).Introducendo le vite esemplari di Cesare e
Alessandro scrive:

Scrivendo in questo libro la vita del re Alessandraquella di
Cesare [...] ci contenteremo, a causa del grandeeraudi fatti che ne
formano la materia, di domandare ai lettori di ramtusarci se non
riporteremo in tutti i dettagli [« me panta medehiaekaston »]
ciascuna delle azioni di questi eroi e se ne riagsemo la maggior
parte. Di fatto non scriviamo delle storie, ma éelite, [« oute gar
historias graphomen alla bious »] e non & semjravatso le azioni
piu vistose che si possono mettere in luce una wirin vizio: Spesso
un piccolo fatto, una parola, una sciocchezza aivel meglio un
carattere che dei combattimenti che portano allaten¢g...] Come i
pittori [Zographoi, alla lettera gli scrittori della vita], colgono le
somiglianze concentrandosi sul volto e su quetitidte rivelano
meglio I'ethos, senza preoccuparsi delle altrei et corpo; che si
permetta anche a noi, allo stesso modo, di preaccugoprattutto dei
segni che rivelano 'anima e attraverso questi segmisegnare la
forma di una singola esistenza [« eidopoiein tomsedn bion »}?2

Ed € in un altro capolavoro della biografia antit®e vitiis di Svetonio che si
cerca di definire la vita in quanto forma. Introdando la biografia di Augusto
egli, abbandonando gli stilemi propri di ogecit biografico, informa di voler
sforzarsi, piuttosto che seguire I'ordine cronotoger temporg, di individuare
la species vitagli ciascuno, la sua forntd® Tutta la biografia tardo-antica (&
stato lo studio di F. Leo a dimostraf® fu ossessionata dal problema di cogliere
una vita, non come un catalogo infinitoaitga e praxeisma come forma di vita,
cometropos biouo biou diagogeé.

Cio che é interessante notare in quella che puws Wirstoria successiva di
questa formula e il suo incessante legame conobblpma della legge. Ddbe
fuga saeculdi Ambrogio da Miland?® sino a Giovanni di Salisbury® passando

122 p yTARCHUS, Vitae parallelag II, 2, Alexandros kai Kaisared. K. ZEGLER, Stuttgart und
Leipzig 1994, p. 152.

123 QVETONIUS, De vita Caesarum Libri Villed. M. Ihm, Stuttgart und Leipzig 199Bjvus
Augustus8 9, p. 50: « Proposita vitae eius velut sumaepsirigillatim neque per temposad
per speciegxequar qua distinctius demonstrari cognosciqesipe;Divus lulius,§ 44, pp. 22-
23: « talia agentem atque meditantem mors praev@ritqua prius quam dicam ea quae
formam et habitum et cultum et mores nec minus quam adiaciet bellica eius studia
pertineant, non alienum erit summatim exponere ».

14 F. LEO, Die griechisch-rémische Biographie nach ihrer liiischen FormLeipzig 1901.

125 AMBROGIO DA MILANO, De fuga saeculiMigne, PL, 14, col. 573: « Sex autem civitatum
refugia sunt ita ut prima civitas sit cognitio viedh ad imaginem eius forma vivendi. Quicum
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per Agostind®’ e arrivando sino a Bruno di ASt una buona parte delle
occorrenze del termine rimandano ad un contestoidgio e politico. Ci
riserviamo di fornire in un’altra occasione un’asallessicologica di tutte le
occorrenze, impossibile in questa sede. Quanta@ipteressante sottolineare e
che il termine, che ricorre spesso nella letteeapiti propriamente monastita,

e sovente associato alla figura di Cristo: € IesieMessia ad aver trasmesso la
forma vitaeagli uomini**° E se Cristo & forma diita e non di morte, lo & per la
sua giustizid™" Di 1a dalla sua preistoria, I'assunzione dellanfataforma vitae

in categoria giuridica risulta particolarmente d#igativa perché definisce a
nostro avviso con estrema chiarezza la naturaidpbsitivo giuridico incarnato

nella regola.
7.Conclusioni

La difficolta di studiare le regole monastiche cowei e propridocumenti

que enim eam cognitionem fuerit ingressus, tutpeena est, secundum quod et dominus ait,
iam vos mundis estis propter sermonem quem loa@uos vobis (Joan XV, 3). Haec est enim

vita aeterna [...] Haec est igitur civitas veluttropolis, cui adiacent aliae quinque civitates

levitarum ».

126 GIOVANNI DI SALISBURY, Epistula CCVII, Ad Robertum de Faversham archidiagu (a.d.
1167),in Migne, PL, 199, col. 231: « Nullus enim saltdriincedit, lege dei, quae omnibus est
certissima forma vivendi neglecta et qui Patruntiges detrectat imitari, ad consortium regni.
[...] Nam verbum dei forma vivendi est, nhon conwitiem coetum. Unde Apostolus: Estote
imitatores dei, sicut et ego Christi, alioquin pesdormam christi se nulli censuit imitandum ».

127 AGOSTING, De moribus ecclesiaén Migne, PL, 32, col. 1336: « Nam Christianis haata
est forma vivendi, ut diligamus Dominus Deum nastrex toto corde, et ex tota anima et ex
tota mente, deinde proximum nostrum tanquam nops@j in his enim duobus praeceptis tota
lex pendet et omnes prophaetae ».

128 BRUNO DI AST, Expositio in Apocalipsinin Migne, PL, 165, col. 673: « Postquam enim
aperuit os suum ad praedicandum, forma vivendeegtila fidei data est qua omnes haereses
destruuntur; eo quoque jubente flumina cessant nedreenti conquiescunt, fit pax et
tranquillitas magna quoniam nisi eo permittentei e@htra bonos saevire non audent ».

129 Cfr. ad esempio BSALON ABBAS SPRINCKIRSBACENSIS SermoXXIX in generali capitulo,

in Migne, PL, 211, col. 173: « Dicimus ergo quodwgem ibi appellatur secularitas, id est for-
ma vivendi seculariter. Renunciamus ergo seculo) ptopter deum abijicimus formam vitae
secularis. Forma autem vitae secularis est quodbhawit pro arbitrio suo; indumenta cibos
lectualia, somnum, vigilias, iter et actus serieogh, et omnia quae ad ipsum pertinent, pro
arbitrio suo disponit. Huic forma vitae secularaustralis ex voto renunciat dum ista abiecta
certam formam vivendi propter deum assumpsit, imibos quae ad ipsum pertinent certam et
determinatam tenens regulam et hoc non pro arlsitrio sed pro alieno ».

130 Cfr. HLDEBERTUS CENOMANENSIS Sermonesin Migne, PL, 171, col. 349: «per Christum,
qui est forma vitae credentibus in eo ». Cosi afcha passo polemico di s. Bernardo nei suoi
Contra capitula errorum AbelardiCaput VII, in Migne, PL, 182, col. 1067.

131 AMBROSIASTER Commentaria in Epistulam ad Corinthios secunigaMigne, PL, 17, col.
292: « sicut in Adam omnes moriuntur, ita et in i€ar omnes vivificabuntur. Adam enim
forma mortis est, causa peccati: Christus vero &ovitae propter iustitiam ».
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giuridici —come deRecthsbiichér*— trova forse la sua pitl immediata ragione
nella loro ambigua natura. In fondo, le regole nsbiche potrebbero concepirsi
secondo la celebre formula coniata da Louis Gecogte manifestazione di
quella forma particolare dell’'esistenza della nomgmaidica che egli suggeri di
chiamareprédroit. Ispirandosi agli studi di P. Noailles, Gernet chégprédroit
non tanto uno stato primitivo del diritto, appadate definitivamente al passato,
ma quello stadio della sua esistenza in cui laZilmme giuridica” non e affatto
separabile da quella teologica, il luogo cioe indititto e teologia non sono —
come lo furono in una certa misura nella Roma rbpadna— chiaramente e
inequivocabilmente separabif Se non si tiene presente la natura giuridica di
questi testi ci si condanna a non comprenderessuremodo il senso e la novita
dellaregulafrancescana.

Al termine di questo studio, vorremmo suggerire d@oaclusioni. L'analisi
della letteratura giuridica monastica ci sembraammitutto importante per
contrastare la visione “romanocentrica” che vigdlanestoria del diritto
medievale, quasi che il medioevo abbia posseduitiodsolo a partire dalla
riacquisizione del patrimonio romano classicaddrpus iurig, e soprattutto che
il diritto medievale sia interamente assimilabille dorme ed ai paradigni dello
ius elaborato a Roma. Alla pluralita delle fonti elddbrme di produzione e di
codificazioni giuridica si accompagna forse unarglita di paradigmi normativi
la cui varieta deve ancora essere adeguatamenbialef classificata. idiritto e
un Proteo che e possibile trovare dove meno Ispetterebbe; ha conosciuto
trasformazioni del tutto inattese e ha assunto éorm cui si e fatto
irriconoscibile. Una fenomenologia storica dellenfie che esso ha assunto deve
innanzitutto evitare di presentarsi come il percobbligato che conduce
immediatamente da Roma alla modernita, o vicevesae recita unéoutade
di Tierneyfrom Luke to Lock&®* Vi sono state —e continuino ad esserci— pill
storie del diritto simultaneamente in corso: ilittrnon € sempre nato a Roma o
in Grecia e, soprattutto, che esso non ha sempute @ger oggetto la costituzione
di uno stato di unaespublica,di unapolis. V'é stato un diritto senza stato e non

132 'errore di gran parte degli storici del diritteliavvicinarsi a questi documenti & stato
quello di aver concluso il loro carattere agiuradio base all’esclusione di essi dalle raccolte
giuridiche canoniche. Cfr., per una simile fallaclaGUDEMET, Les aspects canoniques de la
regle de St. Colombain Mélanges Colombanienéctes du Congrés International de Luxeuil
(20-23 juillet 1950), Paris 1951, pp. 165-177: @6:l«les régles monastiques ont eu peu de
place dans les collections canoniques. Celle de B&inoit, la plus juridique, n’échappa pas a
cette regle de silence ».

133 L. GERNET, Droit et prédroit en Gréce ancienne L’Année Sociologique », 3 (1948-1949),
Paris 1951, pp. 21-119, ristampato in Dikpit et institutions en Gréce antiquBaris 1982, pp.
7-119. Del resto la categoria gliédroit potrebbe applicarsi al diritto canonico, non tgogoché
la giurisprudenza canonistica cerca e trova un @gipo(“mitico” come I'antropologia da
colportagenon rinuncia a qualificare) nella teologia, magbér la teologia del cristianesimo
non ha altro oggetto chia legge ed il suocompimento [plérénia Cfr. J. TAUBES, Die
politische Theologie des Paulldjinchen 1995.

13 Religion and Rights. A mediaeval Perspectidgurnal of Law and Religion», 5 (1987), pp.
163-175: p. 163.
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solo nel senso di una pratisavantedella scienza giuridica che abbia rinunciato
all'esercizio della sovranita. Parafrasando un hreldogion di Averroee, si
potrebbe scrivere che « ius inventum fuit et cawap infinities, sicut alia
artificialia »**®> E come la mitica fenice di cui parlano le scritargiche, forse
anche la legge ama ricostituirsi dalle sue cer@oprio in cio che si presenta
come la sua negazione assoluta (una vita assdhganega ogni suo spessore
giuridico) forse la macchina giuridica occidenthéetrovato la forma piu efficace
del suo funzionamento. Perché mai come in questo ¢a vita individuale
sembra essere determinata dalla legge.

L’altra conclusione riguarda piu specificamente fiakncescanesimo e la
peculiarita del modello giuridico e politico chesesseppe elaborare. E infatti
possibile comprendere la portata e la reale naatdenomeno francescano solo
se ci si misura con leegulae vivendcome con dei dispositivi giuridici. Cio che
la storiografia € solita designare come la corrgpigtuale generatasi all'interno
dellordine —e non a caso profondamente influenzdadle speculazioni di
Gioacchino da Fiord®— non & che il tentativo di venire a capo di urtipatare
paradosso: quello per cui un dispositivo giuridipaale € la regola arriva a
produrre una vita totalmente estranea ad ogni falinegge.

Per formularlo vorremmo tornare al testo gia citatocui Angelo Clareno
enuncia e riassume le quindici grandi novita debfpio” ordine rispetto alla
tradizione monastica e religiosa del passato. &tatrdel divieto per tutti i
francescani di lasciarsi coinvolgere in qualsid& giuridico riguardo le cose, la
proibizione cioe dilitigare pro aligua causa in iudicio“septimo quia non
possunt vendere neque emere, neque pro aliqua icaiushcio litigare sive iusta
sive iniusta.”

Questo divieto di ogncausidicatio in rebus temporalibus qualcosa su cui
spesso gli stessi francescani hanno insistito. éS&ava traccia, tra I'altro, nel
trattatoReducendo igitur ad brevitatedn Ubertino da Casale:

Dicere autem apostolos propter servandum Christsitam quod
erat eis preceptum quia ex voto assumptum rengetiasi litigandi
potestate propria, que satis erat debilis et irdirnpro rebus
pauperculis quas habebant et pro ipsis virilitefeddendis et in
sudicio repetendis sibi procuraverunt potestatemaunbicham ad hoc
ipsum, non tam apostolorum perfectioni subservamupsos in tali
expropriationi derisioni | totius mundi exponit; @tr talem modum
non vitantur sed augentur scandala quae Christlsiare intendit,
sicut experientia certa docet. Unde apostoli ebrips perfecti

135 AVERROES In XII Metaphysicaec. 50: « Philosophia inventa fuit et corruptariitfes, sicut
alia artificialia ».

13 pProprio perché la nuova legge — secondo la foretimrhria del Vangelo e le riflessioni
formulate nell’'epistolografia paolina — doveva averatura di una vita, proprio per questo la
figura piu propria dello stato messianico dellagiegquella del terzo stato) doveva incarnarsi in
un ordine religioso. Gioachimismo e francescanesiappresentano in questo senso due figure
estreme in cui la riflessione sulla legge nel tardmlioevo ha saputo incarnarsi.
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discipuli nec sua auctoritate nec alia voluerund pebus quibus
utebantur per quoscunque submissos vel procunatioslicio litigare.

Quod si fecissent cecidissent ab observantia st Quando enim
aliquis actus universaliter prohibetur, prohibentamnia quae
necessarium illum actum inducunt. Sed sicut probhadst supra, tam
per textum evangelici quam per sanctos, omnis denasio in rebus
temporalibus fuit eis interdicta. Ergo similiter nis procuratio talis
causidicationis sive per privilegium superiorisesalio modo. Nam si
per dispensationem superioris ego facio me absdivaliquo voto,
esto quod non debeam dici voti fractor, non tamesspm dici voti

observator, et si non cavetur in privilegio quod daperior, quod
dispensat in voto, nullius privilegium est momérti.

Il motivo, che trovava le sue radici nella lettastassa delld&Regula Bullata
aveva trovato un enorme sviluppo nella disputativelaalla poverta di Cristo e
dei suoi apostoli, che divise I'ordine e il papéd’ordine stesso al suo interno).
Ugo di Digne aveva scritto nel suo commento chatiadescritta dallaegula di
Francesco trova il suo fondamengimndamentum totius vitaenel peculiare
paradosso giuridico di una vita che si arrogarilttdi di non avere alcun diritto
sulle cose (« hoc ius: nullum in his que transéusmhabere »)* E possibile ipo-
tizzare che questa relazione al diritto non siatéita al semplice ambito di quelli
che potrebbero definirsidiritti reali. Forse il paradosso giuridico che il genio di
Ugo ha saputo cosi elegantemente formulare rigubedestenza francescana
nella sua totalita. Cio, innanzitutto, perché Isipimne di questo vuoto giuridico
avviene attraverso utispositivo giuridicoquale € laegula: € il diritto stesso in
qualche modo a fondare e porre nel suo seno urowgioiridico. E quanto
Ockham affermera esplicitamente proponendodisgensatico licentia che non
produce alcun nuovo diritto positivenovum ius**® L'idea di un'eccezione

137 Edizione in C. T. BvIs, Ubertino da Casale and his conception of « altigsraupertas »,
«Studi Medievali», s. Ill, 22 (1981), pp. 1-56:43.

% Huco DE DIGNE, Expositio Regulaeéd. par D. Flood, Grottaferrata 1979, p. 161: «Hoc
autem est fratrum minorum proprium: nihil sub coelmprium habere possidere. Hoc ius:
nullum in his quae transeunt ius habere ».

139 Cfr. G.pA OckHAM, Opus nonaginta dierunin Opera politica, 2, Opus nonaginta dierum,
Cap. 7-124, recognovit J. G. Sikes, retractaviBHOFFLER, Manchester 1956, cap. 65, pp. 578-
579: « per permissionem autem et per consequenfcpatiam [...] nullum ius novum sibi
confertur ». Cfr. anche il passo del cap. 61: 4¢rEsautuntur modo comuni rebus nichil iuris eis
tribuitur cum quo tamen constat quod aliunde habesraliquod, scilicet ius naturale; sed illud
ius non habent nisi tantummodo pro tempore neegssktremae. Et ex istis patet quod licentia
utendi non est ius utendi. Quia fratres habennhtiaen utendi rebus pro alio tempore quam pro
tempore necessitatis extremae; sed non habent gougae ius utendi nisi pro tempore
necessitatis extremae; ergo licentia utendi nonusstitendi ». Come & stato notato, « I'idea di
una licentia che non si tramuta in diritto positivo » e riverabile € uno dei fondamenti
dottrinali della stessa concezione dell’'uso franaee. Cfr. R. AMBERTINI, La poverta e la
spada in Chemins de la pensée médiévale. Etudes offertémanzZKaluza Turnhout 2002, p.
651.
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assoluta alla legge, capace di non produrre esssastiegge proprio perché
fondata in unaegola di vitg non va limitata alla semplice relazione agli dgge
(allassenza di diritti reali), ma va intesa, sedoia formula iniziale dell&egula
non bullata,comeforma vitae**® minore si dira quella vita che ha il diritto di
esiliare da sé ogni forma di diritto, la vita cioke ha il diritto di vivere al di
fuori dal diritto. E questo paradosso, forse, dapsa che solo la natugguridica
—anfibia e indeterminata— di umagula vitaerende possibile.

* k% %

Appendice

Attorno al fenomeno monastico sembrano assieparsignan numero di
pregiudizi, che conducono la ricerca (spesso aliatanda forme piu 0 meno
velate di apologia) a equivoci e imprecisioni. Ssditi considerare infatti le
regulae vitaeper lo piu come un fatto spirituale e religiosojnocasi meno
fortunati, come una pratica sociale vagamente raooaproto-“antroposofica”.
Solo raramente si é stati capaci di cogliere in essfenomeno propriamente
giuridico*! La ricerca futura dovra cercare forse di liberdisjuesti equivoci di
origine teologica e quasi provarsi a pronunciare leeregole di vita quel
medesimoSilete theologilche permise ad Alberico Gentili di liberare la nao
scienza del diritto dai luoghi comuni della teobginquecentesca.

E innanzitutto attraverso I'equivoca nozione diifipalitd” che gran parte
delle ricerche sulla vita monastica hanno avvi@anbproprio oggetto. Non sono
solo I'imprecisione e la vaghezza di questo concatvietarne ogni possibile uso
nel’lambito di una ricerca storicogiuridica o staridottrinale che voglia
mantenere una qualche serieta scientifica. Quampedisce di accordare ad esso
la minima dignita concettuale é piuttosto il fatfoe si tratta di un termine che
traduce e volgarizza un luogo comune della letegatedificante tardo-
cinquecentesca, proiettato su documenti o testegsun modo assimilabili ad es-
sa. In realta tutto I'ellenismo e lungo l'arco dag parte del medioevo il termine
spiritus (0 il suo equivalente greconeuma ed i suoi derivati erano termini
tecnici del vocabolario medico o di quello antraygpto, e definivano una delle
“parti” di cui si compone e si definisce la sostannmana, oltre allasichée al

19 E forse a partire da queste considerazioni chiemassibile cogliere diversamente e di la da
ogni accentuazione ideologica la posizione degliritBpli. In questo senso laita dei
francescani coincide con la fine della legge; Bdiagli evidenti e non pacificabili contrasti tra
“spirituali” e “comunita” v'e forse una segreta conanza tra le due fazioni. E soprattutto si
comprende forse perché prima ancora che ogni dihassi formasse il francescanesimo possa
essere stato uno dei piu forti ricettacoli dellarigp gioachimita. Sul problema vedi per ora la
sintesi D. BIRR, The Spiritual Franciscans. From Protest to Persemuin the Century After
Saint Francis Pennsylvania 2001.

1“1 Non mancano certo studi su quello che si potrebimmare il diritto dei religiosi, sulla parte
della legislazione canonistica o civilistica relatialla vita dei religiosi. Cido che & ancora
insufficiente é invece una corretta definizionetéelbre giuridico delle stessegulae vivendi
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soma™ Ora, la vita o I'esperienza monastica non rigudardaessun modo in

maniera privilegiata lo spirito e la spiritualitdgn piu di quanto non coinvolga
I'anima e lo psichismo o il corpo e la corporei@ dgivente; nell’antropologia
che si disegna all'interno di queste norme il viee@ lontano dal ridursi ad una
serie di semplici operazioni spirituali. Basta yome minima frequentazione delle
codificazioni monastiche per rendersene contosseauna vita € coinvolta (e in
gualche modo descritta) in tutte le sue forme, ame, affettive, fisiche e
materiali e 'ossessione per il corpo, i suoi geisBuoi tempi, le sue forme é
difficilmente sovravvalutabilé?®

In secondo luogo € estremamente fuorviante cokockr studio del
monachesimo nella cornice degli studi di “storidigiesa”. La nozione di
religione, cosi come si e abituati ad intenderldarmodernita (nel modo in cui
ad esempio si comincid a definirsi a partire ddlterche di Alexander Ro¥$),
non é affatto capace di descrivere in dettaglioditee dei saperi, dei corpi e dei
poteri (su di sé e sugli altri) realizzatosi nedda antichita o nel medioevo
latino. Essa si riferisce piuttosto ad una situagipolitica e culturale concreta e
storicamente delimitata: quella del cristianesinostgridentino, quanto cioé é
rimasto del cristianesimo (della forma che I'impdw@ preso dopo Costantino),
dopo le guerre di religione e la nascita dellocstabderno. Nei documenti e nei
testi medievalreligio indicava semplicemente una forma di vita detertairta
un giuramento, da un vot8’® religiones erano gli ordini monastici o quelli

mendicanti, che si opponevano al mondo secolarellqudei clericit®®

192 Come si sa, a partire da Aristotele che si disegriaratti di questa antropologia che sara
paradigmatica per gran parte della cultura tard@anre medievale. Cfr. RISTOTELE De
generatione Animalium|, 3, 736b. Tra i numerosi possibili riferimeniliclassico studio di G.
VERBEKE, L'évolution de la doctrine du pneuma du stoicisng& AugustinParis 1945.

193 per I'enorme peso dellaura corporis nella vita monastica cfr. GerdINMERMANN,
Ordensleben und Lebenstandard. Die Cura corporiddén Ordenvorschriften des abendlandi-
schen Hochmittelalterdiinster 1973. E non si comprenderebbe del reste si-¢rattasse di
una semplice dimensione “spirituale”™— l'importareda cura data alla veste e all’'abbigliamen-
to, in ogni suo dettaglio. Cfr. in proposito PheF@NHEIM, Das Ménchskleid im christlichen
Altertum, Freiburg 1931.

144 Cfr. ad esempio A. Bss Pansebeia, or a View of all Religions in the Woptldndon 1653.

%5 In generale lareligio era pars iustitiaelegata al giuramento. Cfr. NDREA DI ISERNIA,
Constitutionum regni siciliarum libri 11l cum comtmiis veterum jurisconsultorumiNapoli
1773, p. 168: « lustitia habet multas partes, igwgs est religio et sacramentum [...] Poritur
totum pro parte nam sacramentum est religio: undtudiusiurandum religio ».

14® Manca ancora uno studio relativo alla genesi daks moderno del termine, a partire dalla
trattatistica tardo-cinquecentesca e secentesta ‘saligioni nel mondo” e dai dibatti sulla
tolleranza. Per la storia del termine a Roma cfr.KMBBERT, De verborum “religio” atque
“religiosus” usu apud romanosbDiss. Konisberg, 1919, e piu genericamente, ldistdi E.
FEIL, Religio, Gottingen 3 voll. 1986-2001 1986, che rischiardstormare il termine in una
categoria astorica. Si deve evitare di pensare aamtinuita diretta (anche etimologica) tra
I'esperienza romana deligio e quella medievale. Per la nozionereligio a Roma cfr. Y.
THOMAS, Res religiosae: on the categories of religion awmdnmerce in Roman Law) Law,
Anthropology and the Constitution of the Social MgkPersons and Thingssd. by A.
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Descrivere gli ordini monastici nei termini di ufehomeno religioso” significa
pertanto formulare poco piu di un tautologico gaialianalitico (« lareligio € un
fenomeno religioso », ovvero « gli ordini monastiono fenomeni monastici »)
0 scivolare in un evidente anacronismo. Piu geasrente, come sarebbe
ingenuo descrivere I'ebraismo o lislamismo neinign di “religioni” —
innanzitutto perché esse sono e si sanno realtdichel—, cosi € poco
appropriato forse parlare diligione nel caso del cristianesimo medievale. E solo
dopo la nascita dello stato moderno che il crigtsamo si sa e si vuole semplice
“religione”. Ne e prova il fatto che nella trat&ttca medievaleamperium e
sacerdotiumnon si oppongono nel modo in cui nella modernitéeligioso si
oppone al politico, ma si affiancano come due isitandel politico, come due
politiae (cosi ad esempio secondo Johannes Quidort) o lelyes (cosi in
Marsilio da Padova) o dupopuli in eodem civitate sub eodem lggesi in
Stefano di Tournay)!’ E specie a partire dal Xll secolo la vita monastic
definisce innanzitutto un’esperienpalitica: essa intende riprodurre la comunita
perfetta incarnatasi nella vita del Messia e dalidoapostoli. Se, come scrive
Aristotele, politica non € che la scienza deltaleiotate koinonia,ogni ordo
religionis € innanzitutto il luogo di un esperimenpwlitico che riguarda la
possibilita di produrre una vita perfetta attravenma particolarissima relazione
tra vita e norma. Ne da prova anche un dettaglimadura lessicografica. I
termine tecnico per designare la vita monasticaplecificomodus vivenddella
vita religiosa & il grecooliteia (che il latino traduce comonversat®'*® La
particolarita di questo esperimento politico (diffiete da quello elaborato nel
mondo classico nel modello defalis) sta proprio nella differente articolazione
tra vita (0 comunitd) e legd&’ Si potrebbe descrivere una comunitd monastica

POTTAGE and M. MUNDY, Cambridge 2004, pp. 40-72.

17 Sul chiasma per cui Bacerdotiumha assunto via via sembianze imperiali edegnum
fattezze religiose cfr. P. ECBRAMM, Sacerdotium und Regnum im Austasch ihrer Vorrechte,
«Studi Gregoriani », 2 (1947), pp. 403-457. Permpbrtante definizione del problema cfr. a
questo riguardo i saggi di L.T8AUSS Philosophie und GesetBerlin 1935, ed inoltre
Quelques remarques sur la science politique de Maide e de Farabig Revue des études
juives », 100 (1936), pp. 1-37. Strauss tende peaccomunare ebraismo e islamismo entro un
unico genere per differenziarli dal cristianesir@dr.. ad esempi@ome avviare lo studio della
filosofia medievalefr. it. in L. STRAUSS Gerusalemme e Atene. Studi sul pensiero politico
dell’'Occidente,Torino 1998, p. 265: « si dovra prendere avvidaddiversita tra I'ebraismo e
I'lslam, da una parte e la cristianita, dall’altRer I'ebreo e per il musulmano la religione non é
anzitutto come per il cristiano una religione aftéta in dogmi, bensi una legge, un codice di
origine divina ». In realta il cristianesimo nondhae tradurre I'appartenenza ad una comunita
non solo attraverso una serie di pratiche o dii gedbprassig ma anche attraverso una serie di
opinioni (ortodossid. Non si rivolge cioé al soggetto in quanto seoglkorpo capace di azione
e di prassi, ma anche in quanto soggetto del sapeuanto individuo razionale capace di
pensiero.

%8 Manca a tutt'oggi uno studio lessicografico susiaeermine e sul suo impiegno in ambito
monastico. Cfr. tra gli esempi possililistoria monachorum in Aegyptéd. critique par A. J.
FESTUGIERE Bruxelles 1961, Prologus p. 5; X, 15, p. 75.

91n un intervento provocatorio, pubblicato in urgista di diritto canonico Rour une
approche ethnologique du monachismBgevue de droit canonique», 35 [1985], pp. 129138
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come ungolis specifica che ha demandato adnamosla costituzionentegrale
della sua esistenza ed ha tramandato in esso hatauaei suoi minimi dettagli.
Nelle parole di s. Nilo, il precetto fondamentalella vita monastica suona: «
nomon timén kata nomon zéseis®

Il terzo equivoco e quello, diffusosi specie in wéy agli studi di P. Hadot,
che intende cogliere nella vita monastica un epstardivo o postumo della
tradizione tardo-antica degli esercizi spiritualielle tecniche del s&* Secondo
Hadot, « come la filosofia profana, la vita monzestsi presenterebbe come la
pratica di esercizi spirituali di cui alcuni songesificamente cristiani, ma molti
sono ereditati dalla filosofia profana™$.Limitarsi a sottolineare perd la mera
continuita materiale delle pratiche e degli usipsradella tradizione etica e
morale tardo-ellenistica con klosmosmonastico rischia di alimentare dei gravi
equivoci. Il senso di certe pratiche e di certitgel certe tecniche pud mutare
integralmente in funzione del modo e del dispositche ne definisce la loro
attuazione. Se é forse innegabile che « vita ffloagprofana e vita monastica
avevano in fondo molte analogi€'33,una simile prospettiva sembra dimenticare
che cido che e in gioco nella vita monastica € iaitatio una dimensione
giuridica. Le pratiche di concentrazione su di s€, di coptamione della morte,
di confessione non rispondono nell’'uno e nell'altesso ai medesimi scopi. Nel
mondo ellenistico «le tecniche del sé permettoniaradjvidui di effettuare soli o
attraverso l'aiuto di altri un certo numero di ogEoni sul loro corpo e la loro
anima, i loro pensieri, le loro condotte il loro dwod’essere; di trasformarsi al
fine di raggiungere un certo stato di felicita, plirezza, di saggezza, di
perfezione o di immortalitd % Esse definiscono la realizzazione degli ideal
dell'aver cura di ségpimelesthai autue delcognosce te ipsuniontane dal
costituire gli esercizi attraverso cui una sogggéilibera e sovrana arriva nella
solitudine a perfezionare se stessa, a conquistarestruire pazientemente la
propria maitrise sur soi-mémegueste stesse tecniche assumono nella vita
monastica innanzitutto il luogo in cui la vita appde a costituirsi in ogni suo
gesto e in ogni suo istante sotto I'egida di unam@ Non € un caso se un capi-
tolo dellaRegula S. Benedidfcap. 33), arrivi a sottrarre dalla volonta delgsilo
il corpo e la sua stessa volonta (« sed nihil omrfin], nec corpora sua nec

P. ERNY ha avanzato un approccio antropologico al probjesnggerendo di cogliere nelle
comunita monastiche dei veri e propthnoi « quand on aborde le monde des moines on se
trouve confronté exactement aux mémes questionpgue n’import quel autre ethnos » (p.
132).

130 capita pareneticain Migne, PG, 79, n. 13, col. 1251.

131 Cfr. P. HADOT, Exercises spirituels et philosophie antiq@aris 1993; P. kboT, Qu’est-ce
que la philosophie antiqu®aris 1995; P. kboT, A. DAVIDSON, Philosophy as a way of Life,
Cambridge (Mass.) 1995.

12 HADOT, Qu’est-ce que la philosophie antiqup. cit., p. 363.
133 |pid., p. 370.

% M. FoucauLT, Le techniques du soiin Dits et écrits, 4, Paris 1994, p. 784. Le
considerazioni di M. Foucault sugli esercizi spiaif sono in questo senso molto piu precise e
meno vaghe di quelle di Hadot. Cfr. soprattiftid., p. 800.
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volutates licet habere in propria volutntate »)e&e tecniche cessano di essere
semplici opzioni che si offrono al soggetto e chesaggetto pud adottare
liberamente, per divenire il contenuto esplicito uha legge che prende ad
oggetto non questo o quel gesto della vita umaralantotalita dei gesti, delle
azioni, dei tempi in cui un’esistenza si concrétaguesto senso la vita monastica
e il luogo in cui il governo di un’esistenza cedsa&ostituirsi comamise en acte
del precetto dekpimelesthai autouogni regula monastica solleva l'individuo
dalla necessita della cura di sé cosi come ddilzafdell’autoconoscenza. Queste
tecniche descrivono ora il modo in cui una vitaoass in Sé una norma e una
norma arriva a definire nella sua globalita la fardi una vita singolar&>
L’obiezione, infine, spesso sollevata secondo laleusoprattutto nei primi
secoli, la vita monastica non & necessariameniai@efjiuridicamente perché,
data I'assenza di una vera e propria regola scaisa si fonda su costumi e usi
tramandati in altro modo e piuttosto ingenua. Laiowwe di moresha infatti
nell'universo tardo-antico e medievale una naturane spessore innanzitutto
giuridici. Basta rifarsi al celebre passo del Diggser convincerseng® « Tutto
il diritto € nelle leggi e nei mores », aveva dorisidoro: il diritto si materia dei
costumi, delle tradizioni e non solo della leggédaEonsuetudine, ihosdurante
tutto il Medioevo latino esprimeranno una “certanfa di diritto” costruito at-
traverso la vita stessa, e considerato “come uggele consuetudo est ius
quoddam moribus institutum quod pro lege suscigdisidoro,Etym.ll, 10, n. 2-
3). Esso definisce un’esperienza giuridica, anchensen si esprime nella
produzione di una norma scritta. V’é una sfera deitto che non passa
attraverso la legge, proprio come esiste una ledge non definisce alcuna
esperienza giuridica.

5 1n un corso ancora inedito tenuto nel 1981 prdddniversité Catholique de Louvain
(Chaire Franqui au titre étrange¥)al faire, dire vrai. Fonctions de I'ave{soprattutto cap. 1V),
M. FOUCAULT poteva scrivere che «il monachesimo rompe la foantdca del rapporto
pedagogico introducendo la lama fatale dell'obbezhe». Al rapporto pedagogico maestro e
allievo che é prowvisorio e tende a rendere l'aflieun futuro maestro si sostituisce qui
un’obbedienza continua e indefinita, formale e eftyenziale. Egli accenna anche alla diffe-
renza tra lssubditiomonastica (« la dipendenza totale di tutta I'esizg, di tutte le azioni dalla
volonta di un altro, di altri ») e la sottomissiogeeco-romana alla legge (« cido che obbliga a
non fare qualcosa di vietato e di conseguenza serediberi »). Se gli “esercizi spirituali”
antichi miravano al raggiungimento della padronadlizeé « nella pratica monastica si tratta di
raggiungere l'esito inverso, cioé di non essere paalroni di sé e fare in modo che ci sia
sempre in sé in te stesso qualcuno che sia il padpadrone di tutto ».

1D, |, 3, 32, 1: « Inveterata consuetudo pro lege imperito custoditur, et hoc est ius quod
dicitur moribus constitutum. Nam cum ipsae legekbanalia ex causa nos teneant, quam quod
iudicio populi receptae sunt, merito et ea quae silho scripto populus probavit, tenebunt
omnes: nam quid interest suffragio populus vol@masuam declaret an rebus ipsis et factis?
Quare rectissime etiam illud receptum est, ut leges solum suffragio legis latoris, sed etiam
tacito consensu omnium per desuetudinem abrogetur »
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