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Resumo. Hadewijch de Brabante, beguina e mistica do século XIII, oriunda dos Paises Baixos, figura como uma imperiosa referéncia
no pensamento religioso da Idade Média. De facto, o seu legado literario atesta-se como um marcante pilar na mistica feminina
medieval, verificando-se fecundo aos mais diversos niveis. O presente artigo tem por intento fundamental a anélise da obra da autora
flamenga segundo uma dtica muito propria: a da imagética do vestuario. Analisar-se-a 0 modo como a imagética do vestuario se articula
enquanto elemento mistico, e de forma a estabelecer-se como um verdadeiro didlogo entre materialidade e imaterialidade no decurso
do caminho para Deus, instaurando uma expressao literaria posicionada “entre eternidade e tempo”.

Palavras-chave: Literatura medieval; mistica medieval; Hadewijch de Brabante; imagética do vestuario.

[en] “Between eternity and time”: clothing imagery in Hadewijch of Brabant’s writings (XIII)

Abstract. Hadewijch of Brabant, 13th-century beguine and mystic from the Low Countries, is a very important reference for the
religious thought of the Middle Ages. In fact, her literary legacy attests itself as an outstanding pillar in medieval female mysticism,
becoming fruitful at the most diverse levels. The main purpose of this article is to analyze the literary work of the flemish author from
a very specific point of view: the clothing imagery. Thus, I assay how imagery of clothing is articulated as a mystical element, and in
order to establish itself as a dialogue between materiality and immateriality along the path towards God, ending up founding a literary
expression positioned “between eternity and time”.
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1. Introducao

Ressuscitar vozes femininas medievais atesta-se
como um verdadeiro desafio e, de igual modo, como
uma problematica imensa, porquanto se perfila ainda
como uma investigacdo forjada, na maior parte dos
casos, sob o ponto de vista masculino®. Nao raro o
que nos chegam s3o documentos medievais escritos
por homens, repletos, como certeiramente nota Geor-
ges Duby, de juizos de valor acerca da mulher e de
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prescrigdes comportamentais para esta e, neste senti-
do, subscrevendo uma dimensdo mais didatica do que
propriamente factual®; ou entdo textos em que a voz
enunciativa ¢ feminina, embora estes estejam longe
de terem sido realmente compostos por mulheres®.
No seguimento do que defende Amy Hollywood
no seu seminal estudo’, numa investigacao que pre-
tenda averiguar bem como analisar discursos femini-
nos — como, de resto, visa a que nos propomos — nao
podem servir de fontes primadrias textos cujos autores

Instituto de Filosofia/ Centro de Investigacdo Transdisciplinar “Cultura, Espaco e Memoria” (Portugal)

Aponta-se aqui para o estudo editado em 2012 por Charlotte Newman Goldy e Amy Livingstone porquanto este se propde, justamente, a expandir
as formas através das quais se tém lido e analisado as mulheres medievais. Para saber mais consultar: Aa. Vv., Writing Medieval Women's Lives, ed.
C. G. Newman and A. Livingstone, (United States of America: Palgrave Macmillan, 2012).

A este proposito ¢ deveras elucidativa a compilac@o de textos medievais — da autoria desde Tertuliano a Sdo Jeronimo — que refletem acerca da
mulher e que viriam a influenciar o estatuto feminino ocidental. Referimo-nos a: Aa. Vv., Woman Defamed and Woman Defended: An Anthology of
Medieval Texts, ed. A. Balmires (United States of America: Oxford University Press, 1992).

Referimo-nos, evidentemente, as cantigas de amigo, composicdes literarias altamente proficuas na Idade Média, em que a voz da enunciagao ¢ a de
uma mulher enamorada pela excelsa figura do cavaleiro andante.

5 Amy Hollywood, “Inside Out: Beatrice of Nazareth and Her Hagiographer” in Gendered Voices: Medieval Saints and Their Interpreters, University
of Pennsylvania Press, ed. C.M. Mooney, Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1999), 78-98.
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sejam masculinos, sobretudo quando existem dispo-
niveis documentos escritos por mulheres. Na diver-
sidade documental que bem poderia servir-nos como
ponto de partida para reconstituir esse feminino per-
dido apenas, entdo, uma pequena parte de facto nos
interessa: os escritos redigidos efetivamente por mu-
lheres.

A tendéncia académica, no dominio dos estudos
medievais, prendia-se justamente pela analise mais
das imagens da mulher efetivadas em textos de auto-
ria masculina —privilegiando, assim, uma certa visao
caleidoscopica do feminino—, do que propriamente
pelo exame dos textos de autoria feminina. Sao fruto
desse método —transversal, de resto, a praticamente
todas as investigagdes pioneiras no ambito do estu-
do das mulheres— os trabalhos de Georges Duby e de
Michelle Perrot. E sobretudo com Bernard McGinn,
por via dos seus volumes sobre espiritualidade crista
ocidental, que a autoria feminina passa a ser incluida
no ambito das historias da espiritualidade e de teo-
logia.

Sobre a historia das beguinas® a investigacdo de
1954 de Ernest McDonnell continua a possuir grande
pertinéncia. Do mesmo modo, também o consagrado
—e mais recente— estudo de Walter Simons se verifi-
ca de suma relevancia. Também a investigacao so-
bre misticas medievais editada por Ulrike Wiethaus
¢ a este nivel relevante. Nas ultimas décadas, sendo
deveras significativo o contributo da segunda onda
feminista levado a cabo a partir dos anos sessenta,
a academia tem finalmente voltado a sua face para
o exame dos trabalhos de autoras medievais per si,
sendo as investigacdes de Elizabeth Petroff e de Pe-
ter Dronke de suma importadncia no panorama da
literatura medieval de mistica feminina. Os estudos
de Caroline Walker Bynum sao, de igual modo, ver-
dadeiramente notaveis e viriam a exercer tremenda
influéncia —na realidade, até aos dias de hoje—nas in-
vestigagOes subsequentes relativas a espiritualidade
feminina medieval.

Mais recentemente, ¢ com a emersdo cada vez
mais premente no meio académico dos estudos de
género e das teorias queer, as autoras medievais tém
vindo a ser (re)descobertas e (re)analisadas sob os
mais diversos pontos de vista. As investigagdes de
Amy Hollywood sao a dois tempos sintoma e motor
de impulsdo dessa mudanga de paradigma que se tem
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vindo a operar no seio da investigacdo académica.
Ainda autoras como Barbara Newman ou Luce Iriga-
ray importa ter em linha de conta no que concerne ao
estudo da espiritualidade feminina medieval, tendo
esta Ultima integrado as beguinas no ambito da Fi-
losofia’.

Analisaremos a produgdo escrita da beguina fla-
menga em questdo, tendo por base o método da close
reading. Este permitira realizar uma digressao pela
linguagem que consubstancia a obra em estudo, pro-
curando compreender tanto os seus tragos fundamen-
tais quanto as suas especificidades proprias. Para tal,
e considerando o detalhe enquanto chave hermenéu-
tica, debrugar-nos-emos mais sistematicamente sobre
a imagética do vestudrio nela implicada, porquanto
esta se estabelece como um verdadeiro programa.
Faremos, por um lado, o levantamento no corpus
textual de todas as ocorréncias relativas a mesma e,
por outro, analisaremos as suas implicagdes na con-
textura da obra.

De facto, a imagética da indumentaria parece em
Hadewijch alicergar o processo mistico, estabelecen-
do-se um uso da linguagem assaz plural: ¢ através
de termos terrenais ou, se preferirmos, do ambito da
materialidade, que se ilumina a ascese. Procurar-se-4,
pois, deste modo, demonstrar a forma como, no texto
da mistica brabantina, temporal —vestudrio— e intem-
poral —amor mistico— coabitam nessa relagao simbio-
tica pela metaforaproduzida, criando-se um universo
feminino posicionado “between eternity and time™®,
isto €, entre eternidade e tempo.

2. Para a aproximacio a Hadewijch de Brabante
2.1. Um contexto

O século XIII eclode num verdadeiro espetaculo de
transformacdes, muitas das quais operadas ao lon-
go, evidentemente, do século anterior’. De facto, tal
como aponta Sally Brasher, os séculos XII e XIII
observam profundas alteragdes nas praticas religio-
sas entre os leigos, em toda a Europa!®. Como bem
menciona Caroline Bynum'', entre mil e cinquenta e
mil e duzentos e quinze uma profunda mudanca ocor-
rerd na concec¢do do ser humano enquanto individuo
cristdo'?, acabando esta por se revelar determinante

Importa ressalvar que ¢ no século XVIII que a historiografia sobre as beguinas tem inicio, com o historiador alemao Johann von Mosheim ¢ a sua
obra De Beghardis et Beguinabus Commentarius.

A este nivel importa também referir o estudo organizado em dois volumes, e editado por Robert Pasnau em parceria com Christina Van Dyke por-
quanto insere a mistica, e mais concretamente no seu dmbito feminino, no dominio da filosofia. Cfr. Aa. Vv., The Cambridge History of Medieval
Philosophy, ed. R. Pasnau and C. Van Dyke, (United States of America: Cambridge University Press, 2010).

Verso de Emily Dickinson.

Para uma perspetiva historica sobre as transformagdes vividas no cristianismo no periodo em estudo consultar: Aa. Vv., The Cambridge History
of Christianity: Christianity in Western Europe, c. 1100—c. 1500, vol. IV, ed. M. Rubin and W. Simons, (Cambridge: Cambridge University Press,
2009).

As investigagdes mais recentes sugerem que a proliferagdo de ordens religiosas laicas e grupos heréticos se deve a uma resposta as alteragdes ope-
radas na vida medieval nos mais diversos niveis, como sendo mudangas econdmicas e sociais ou o estreitamento das opgdes monasticas femininas.
Ver: S. M. Brasher, Women of Humility: A Lay Religious Order in Medieval Civic Life, (New York London: Routledge, 2003).

Cft. Caroline Walker Bynum, Jesus as Mother: Studies in the Spirituality of the High Middle Ages, (Berkeley: University of California Press, 1984).
“In the later twelfth century many associations of lay people had been formed for the promotion of the religious life. Some of them were anxious for
areturn to what they supposed to be the conditions of the early Church, and most of them were critical of the Church of their own day and especially
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para o modo como as mulheres passariam a viver e a
integrar a vida religiosa.

Mary Frohlich demonstra que se torna comum um
padrdo religioso cuja autoridade funda as suas mais
profundas raizes na experiéncia mistica, a saber, vi-
soes, €xtases e arrebatamentos — aos quais o feminino
parece estar, de facto, mais predisposto. Implementa-
-se uma compreensao profundamente afetiva da vida
crista e que viria a efetivar-se, de resto, como um ver-
dadeiro sintoma da doutrina do cisterciense Bernardo
de Claraval®.

Por outro lado, o eixo da devogao cristd passa a
integrar uma certa no¢ao de comunidade, na medida
em que a obrigagdo de amar e de servir o semelhante
¢ enfatizada. A relagdo que os «irmdos» estabelecem
em Deus radica numa fundamental isometria, con-
substanciada ndo menos no Amor que por Ele sentem
quanto no que nutrem entre si. A piedade —juntamente
com o sacramento da confissdo'*- torna-se, em larga
medida, pedra de toque para uma verdadeira comu-
nhao com Deus, acabando por figurar como prerro-
gativa da religiosidade feminina —desnecessario sera
relembrar a tdo emblematica escultura de Michelan-
gelo, Pieta.

Ao mesmo tempo que o ser religioso sofre este
movimento de expansdo para o exterior, a saber, para
a comunidade, ele efetiva também uma progressiva
preocupacdo com a sua propria, bem como intima,
paisagem interior. De facto, o homo interior ¢ (re)
descoberto e torna-se um verdadeiro topos religioso,
porquanto passa a ser compreendido como o centro
de pulsdo de toda a experiéncia espiritual. Na exata
medida em que o que sucede na dimensao interior de
cada um se torna relevante, também o que acontece ao
nivel do corpo material ganha certa pertinéncia, ja que
este € motor impulsionador daquele, e vice-versa'®. A
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este proposito a mundividéncia cisterciense ¢ deveras
esclarecedora e simultaneamente decisiva'c.

Como vemos, ndo se verifica apenas um novo en-
tendimento ao nivel da relagdo com o proximo, mas
também na dimensao da relacdo do individuo consi-
go mesmo. A vida religiosa torna-se ela propria pre-
tensamente triptica'’, procurando porventura assimi-
lar Pai/Filho/Espirito Santo'®. Arquiteta-se, portanto,
como verdadeiro tridngulo, em cujas arestas inferio-
res se encontra o sujeito religioso e o seu igual e na
aresta superior, inevitavelmente, Deus. O movimento
ascensional torna-se irreprimivel pretensao do sujeito
cristdo que, observando mais Cristo como meta do
que como puni¢do, aspira progredir em sua direcao.

Como contexto ideoldgico interessa-nos ainda
explorar o topico da imagética maternal'®, porquanto
este ndo somente nasce e vive no seio da linguagem
religiosa da Idade Média tardia, como prolifera como
auténtico estimulador de uma certa fluidez no enten-
dimento do feminino e do masculino®. Varios sdo os
homens religiosos que se autointitulam de «mae» ou
que em si procuram assimilar caracteristicas do foro
da maternidade como, por exemplo, a gravidez, o
parto ou a amamentagao?'.

Mas esta apreensdo do feminino como metafora
religiosa? ndo se fixa nem se esgota na mera rela-
¢do que estes homens estabelecem consigo mesmos;
ela extrapola estes limites e passa a integrar a propria
compreensdo de Cristo, que € amiude entendido e
descrito como “mae”®. E evidente que muitos des-
tes autores que recorrem a tais elementos femininos
tornando-os correlatos da divindade sdo os mesmos
que noutros contextos diabolizam, bem como estig-
matizam a imagem da mulher*, e este ¢ um dado que
importa ter em consideragdo, embora aqui ndo seja
determinante, pois que nos interessa sobretudo o que

of the temporal power of the papacy, of the sacramental teaching and practice of the clergy, and of the worldliness of the religious Orders” John
Moorman, 4 History of the Franciscan Order: From Its Origins to the Year 1517, (Great Britain: Oxford University Press, 1968), 41.

(United States of America: Cambridge University Press, 2012).

Literature, (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1995).

Ver o décimo nono capitulo da seguinte obra: Aa. Vv., The Cambridge Companion to Christian Mysticism, ed. A. Hollywood and P. Z. Beckman,
Sobre a confissdo feminina e as suas implicagdes ver: Barbara Newman, From Virile Woman to WomanChrist: Studies in Medieval Religion and

“The outer body becomes an instrument of the inner, and the body’s instrumentality (mediante)—to borrow a term used by the twelfth-century

abbots Bernard of Clairvaux and William of Saint Thierry—is what enables it to be scripted to the Word of Christ through love.” (Patricia Dailey,
Promised Bodies: Time, Language et Corporeality in Medieval Women's Mystical Texts, (New York: Columbia University Press, 2013), 17.

meeting with God” Bynum, Jesus as Mother, 79.

LEIT

But to Cistercians, learning by experience becomes deeply affective and sensual: experience means “tasting”, “embracing” — an almost tactile

Luce Irigaray refere que a corporificagdo na mistica feminina conduz a uma transcendéncia que ¢ analoga, na mistica masculina, a revelada através

do modelo trinitario. Ver: “La Mystérique” in Lucy Irigaray, Speculum of the Other Woman, (Ithaca New York: Cornell University Press, 1985),

195-202.

Michael Glazier Books, 2010).

Sobre o modelo trinitario observado sob o ponto de vista da mistica ver: Anne Hunt, The Trinity: Insights from the Mystics, (Collegeville Minnesota:

Caroline Walker Bynum propde que nos textos de escritores do século XII ao XIV a imagética maternal passa a contribuir para um novo entendi-

mento acerca de Deus, configurando-se como uma énfase do Seu Amor, do Seu poder criativo e da Sua presenca enquanto corpo, carne e sangue

eucaristicos. Cfr: Bynum, Jesus as Mother, 135.

Para saber mais consultar a entrada “The Maternal Body” na obra Women and Gender in Medieval Europe, editada por Margaret C. Schaus.
21 Bernardo de Claraval recorre amitide nos seus textos a imagem da amamentagao, associando-a a um simbolo de oragao.

A imagética feminina presente em textos medievais, sobretudo de autoria masculina e no ambito literario, fora muito bem examinada por Joan
Ferrante no seu pioneiro estudo Woman as Image in Medieval Literature: From the Twelfth Century to Dante, de 1975.

Veja-se o seguinte trecho de Anselmo de Cantudria: “Gentle nurse, gentle mother, who are these sons to whom you give birth and nurture if not
those whom you bear and educate in the faith of Christ by your teaching? (...) O mother of well-known tenderness, may your son feel your heart
[viscera] of maternal piety... But you, Jesus, good lord, are you not also a mother? Are you not that mother who, like a hen, collects her chickens
under her wings? Truly, master, you are a mother.” Cita¢do transcrita tal como aparece em: Bynum, Jesus as Mother, 114.

Sobre a relagdo entre a espiritualidade feminina e o ambito eclesiastico masculino consultar: Dyan Elliott, Proving Women: Female Spirituality and
Inquisitional Culture in Later and High Middle Ages, (Princeton Oxford: Princeton University Press, 2004).
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se passa na dimensdo das imagens religiosas, € nao
tanto na realidade social®.

Assim, a introdugao ¢, sobretudo, a insisténcia na
imaggética da maternidade e suas variadas proprieda-
des ¢ assaz relevante na medida em que permite, ao
nivel do imaginario cristdo, um esbatimento das fron-
teiras entre os géneros?; esbatimento este que vira a
ser, de resto, preponderante na mistica beguina. De
facto, quer o feminino como o masculino se votam a
uma vida ascética que culmina no amor contemplati-
vo a Deus, empreendendo ambos para tal através de
trabalhos do ambito da liturgia, da vigilia, da oragdo
e do jejum?’.

Em todo o caso, as beguinagens —tradugdo lite-
ral do holandés begijnhoven— nao sdo apenas sinto-
ma destas renovagdes religiosas que temos vindo a
contemplar, mas também da propria urbanizacao que
se torna cada vez mais premente e que sera decisiva
para a formagao destas comunidades femininas?®.

Joseph Greven, através da andlise sistematica de
cronicas do inicio do século XIII, situara Nivelles
como sendo a cidade de origem dessas mulieres reli-
giosae que viriam a ser reconhecidas como beguinas,
embora esta esteja ainda, de facto, por apurar®. De
igual modo por esclarecer permanece o significado,
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bem como o dmbito da sua primeirissima aplicacao,
do termo beguine’’; tendo este, todavia, sido aplicado
—tanto na sua ace¢do positiva quanto na pejorativa—
ao longo de toda a Idade Média®'. No seu seminal
estudo®?, Herbert Grundmann descreve as beguinas
como sendo «freiras de segunda-classe», hipotese
que, de resto, especialistas como Otto Niibel e Mi-
chel Lauwers® viriam a recusar.

De facto, das varias correntes espirituais femini-
nas que encontramos a partir de mil e duzentos, as
beguinas sdo sem duvida o mais ex6tico™ e multi-
forme fenémeno. Grundmann relata que, a partir do
final do século XII e inicio do XIII, se verifica uma
grande procura por parte do feminino em replicar,
ndo menos na sua vida quanto na sua espiritualidade,
o paradigma de vita apostolica. Estas mulheres —se-
guindo aquele que Barbara Newman denomina por
woman Christ model e que perfila, de resto, o modelo
feminino da imitatio Christi— passam, por tal via, a
observar-se como Sponsa Christi; algo que lhes vi-
ria a conferir certa autoridade e prestigio®>. Abelardo
chega mesmo a escrever, numa carta a Heloisa, que
esta o superara no dia em que se tornara, justamente,
esposa de Deus; ao passo que ele permanecera seu
servo. A investigagdo académica mais recente refe-

O debate acerca da figura da mulher ¢ um tdpico sumamente multifario na Idade Média. Eva e Maria sdo apreendidas, em larga medida, como as
duas faces de uma mesma moeda e as opinides sociais dispares sobre o feminino —tao depressa benignas quanto malignas— atestam-se justamente
como sintoma de tal paradigma. Assaz elucidativo ¢é, de resto, o seguinte trecho de Francisco de Quevedo: “La segunda Eva, Maria Sacratissima,
que hasta el nombre de Eva le contradixo, bolviendole en el de Ave” (Francisco de Quevedo, Obras, Parte 111, (Madrid, 1713), 309.

Barbara Newman refere que, por um lado, tanto os homens como as mulheres se compreendem a si mesmos como noivos de Deus e, por outro,
também ambos os géneros se apreendem como aptos a pelejar no exercicio de Deus, ndo se verificando, assim, uma necessaria fixagao dos papeis
reservados a cada um. Cfr: Barbara Newman, From Virile Woman to WomanChrist, 21.

Sobre a variedade de perspetivas acerca do género na Idade Média, e contrariando uma certa visdo monolitica sobre o assunto, o estudo de Jacque-
line Murray permanece relevante. Ver: Jacqueline Murray, “Thinking About Gender: The Diversity of Medieval Perspectives” in The Power of the
Weak: Studies on Medieval Women, ed. J. Carpenter and S. B. Maclean, (Urbana Chicago: University of Illinois, 1990) 1-16.

Segundo Walter Simons as mulheres ter-se-do mudado para as cidades — mormente para as maiores e mais centrais — ja que nestas encontrariam
trabalho mais facilmente, tanto na industria como enquanto trabalhadoras domésticas. Simons sugere ainda que estas o fariam na idade pré-nupcial
ou nupcial, isto €, entre os doze e os dezoito anos de idade, permanecendo na cidade durantes varios anos ou acabando mesmo por 14 viver o resto
da vida. Cfr: Walter Simons, Cities of Ladies: Beguine Communities in the Medieval Low Countries, 1200-1565, Middle Ages Series, (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 2001), 9.

A origem do movimento ¢ alocada, em todo o caso, nos Paises Baixos, razao pelo qual a maior parte das investigacdes acerca do movimento das
beguinas se tem cingido justamente a este territorio. No entanto, apontam-se aqui dois importantes estudos com enfoque em cidades alemas: R. E.
Lerner, Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, (California: University of California Press, 1972); R. Kieckhefer, Repression of Heresy in
Medieval Germany, Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1979). E o mais recente com enfoque em Paris: Tania S. Miller, The Beguines
of Medieval Paris: Gender, Patronage, and Spiritual Authority, (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2014).

Para a discussdo etimologica acerca do termo consultar: Helen Rolfson, “The Low Countries, the Beguines, and John Ruusbroec” in The Wi-
ley-Blackwell Companion to Christian Mysticism, ed. Julia A. Lamm, (Hoboken: Wiley-Blackwell, 2013), 330.

“First applied to exceptionally holy women in the thirteenth century, “beguine” was a poorly defined and versatile term. Over the course of the thir-
teenth century, the label «beguine» called to the clerical mind a wide range of ideas and qualities, both positive and negative, that preachers shaped
and re-shaped in their sermons to Parisian beguines, fellow scholars, and other urban audiences» (Tania S. Miller, “What’s in a name? Clerical
representations of Parisian beguines (1200-1328)”, Journal of Medieval History, no. 33:1, (2007): 64.

Herbert Grundmann, Religious Movements in the Middle Ages: The Historical Link between Heresy, the Mendicant Orders, and the Women s Reli-
gious Movement in the Twelfth and Thirteenth Century, with the Historical Foundations of German Mysticism, (Notre Dame: University of Notre
Dame Press, 199). Esta obra fora publicada pela primeira vez em 1935, na Alemanha, e atestara-se como um dos primeiros estudos a estabelecer,
por um lado, uma comparagao entre os diversos movimentos religiosos e a integrar, por outro, uma perspetiva sobre a influéncia e o impacto do
feminino nos mesmos.

Para saber mais consultar: Michel Lauwers, “Expérience Béguinale et Récit Hagiographique: A Propos de la ‘Vita Mariae Oigniacencis’ de Jacques
de Vitry (vers 1215)”, Journal des Savants, no. 1, (1989): 61-103.

Veja-se o seguinte trecho: “A partir de 1200, las nuevas corrientes de espiritualidade feminina y los movimentos religiosos protagonizados por
mujeres cobran multiples formas: monjas, reclusas, beguinas. Estas tltimas, sin embargo, constituyen una de sus manifestaciones mas originales
y caracteristicas. Se trata de mujeres que viven una vida religiosa al margen de las instituiciones eclesidsticas, es decir, al margen del monasterio.”
Victoria Cirlot and Blanca Gari, La Mirada Interior: Escritoras Misticas y Visionarias en la Edad Media, (Barcelona: Ediciones Martinez Roca,
1999), 17; “The beguine style of the vita apostolica ranks among the most creative innovations of late medieval religion” Bernard McGinn, The
Presence of God: A History of Western Christian Mysticism: The Flowering of Mysticism Men and Women in the Mysticism — 1200-1300, vol. 111,
(New York: Crossroad Herder Book, 1998), 32.

Sobre a problematica do poder feminino na Idade Média consultar: Aa. Vv., Women and Power in the Middle Ages, ed. M. Erler and M. Kowaleski,
(Athens London: The University of Georgia Press, 1988).
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re ainda que tais mulieres religiosae terdo integrado
uma rede complexa que envolvia outras mulheres,
nobreza e clero.

De suma importancia nesta mundividéncia reli-
giosa feminina assoma, de igual modo, o ideal de po-
breza apostolica postulado, de resto, por S. Francisco
de Assis.

A despeito de tal ponto de encontro, eis a dife-
renca fundamental entre as beguinas e a corrente fe-
minina franciscana: as beguinas, permanecendo no
ambito da castidade’, ndo apenas renunciam ao ma-
trimonio civil® e, por extensdo, & maternidade que o
subsidia, como vivem uma vida religiosa a margem
das institui¢des eclesiasticas®, negando a premissa
do recolhimento e mantendo um papel ativo na co-
munidade como trabalhadoras téxteis, professoras ou
ainda como cuidadoras dos pobres ¢ dos enfermos*.
Carol Neel*! refere que as beguinas representam, jus-
tamente, a expressao feminina da piedade popular.
Assemelham-se, sob este ponto de vista, a vertente
feminina do movimento Humiliati, o qual integraria,
segundo Sally Brasher, mulheres de varias classes so-
ciais que pretendiam conjugar uma vida de trabalho e
de participag@o social com uma vida ascética de imi-
tacdo do modelo dos apostolos.

A negacdo do preceito monastico, aliada a auto-
nomia que o seu forte contributo social encerrava®,
torna o movimento beguino uma verdadeira forma
de resisténcia ja que, como bem aponta Jacques Ber-
lioz*®, os mosteiros sdo, sem duvida, na época, um
lugar ndo somente de poder, mas do proprio exercicio
do poder. O afastamento destes tornara possivel as
beguinas, por um lado, exercitar a sua liberdade atra-
vés da caridade** com que auxiliavam o povo —en-
gendrando e asseverando a sua existéncia fora dos li-
mites do mosteiro— e, por outro lado, ao nunca terem
adotado umaregra religiosa, desmantelar, na exata
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medida em que nao contribuiam para este, a poténcia
que era o monasticismo®, em particular, e a Igreja
Catolica em geral.

E evidente que, no que diz respeito & educagio
—mormente a feminina—, 0s mosteiros ou conventos
atestam-se como institui¢cdes fulcrais. A despeito da
renuncia a forma de vida que os mosteiros pressu-
punham, as beguinas conservaram como prerrogati-
va ideoldgica o estimulo educativo, nao sendo a este
nivel lesadas.

Certos aspetos do ambito social poderdo ilumi-
nar as razdes pelas quais fora possivel as beguinas,
ao contrario do que sucedera com, por exemplo, as
Clarissas, engendrar tal modo de vida. Reiterando
as consideragdes de Walter Simons, experimenta-se
nos Paises Baixos, ao longo de toda a Idade Média,
um elevado nivel de literacia*, o qual se verifica, de
resto, transversal a ambos os géneros. As escolas do
ensino primario eram, de um modo geral, mistas. No
caso de escolas diferenciadas por género, tendo es-
tas tido lugar sobretudo nas cidades maiores, nao ha
indicacdo que a instrugdo lecionada a rapazes fosse
fundamentalmente diferente da ensinada a raparigas;
sendo apenas num nivel superior de ensino detetavel
a dissemelhancga educacional entre géneros.

De facto, era sobremaneira mais rara a existéncia
de escolas de ensino “superior” para raparigas do que
para rapazes, existindo, todavia, algumas*’. Em todo
0 caso, o conhecimento de latim, bem como de diver-
sas linguas estrangeiras, atestava-se como sendo um
importante atributo para a melhoria das perspetivas
de casamento do género feminino. O que encontra-
mos nesta sociedade ndo sdo mulheres, por isso, so-
mente escolarizadas; acontece que a propria conce-
¢do social acerca da educagdo feminina a contempla,
em larga medida, como sendo positiva, integrando-a
nos seus alicerces socioculturais e fomentando-a.
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Denis Renevey aponta para o caso de Elisabeth de Spalbeek (1246-1304), cuja Vita fora redigida pelo abade Filipe de Claraval. Ver: Denis Renevey,
“Mysticism and the Vernacular” in The Wiley-Blackwell Companion, 571.

Note-se que a castidade, contrariamente ao que sucedia nos ramos femininos das diversas ordens religiosas, figurava nas beguinas renovavel, e ndo
vinculada a voto.

Servindo-nos da consideragdo de Edmond Goblot, diremos que o matriménio comega por ser —se ndo o ¢ efetivamente—, na Idade Média, “une
tolérance; ce n’est pas une institution”. Edmond Goblot, “De la valeur de la chasteté” in Revue Philosophique, no. 1-2 (1929): 14.

Sobre as praticas religiosas entre os laicos na Idade Média consultar: Andre Vauchez, The Laity in the Mlddle Ages: Religious Beliefs and Devotion-
al Practices, Notre Dame: Notre Dame University Press, 1993.

Embora ja antigo, o seguinte estudo continua a ser paradigmatico sobre o tema em questdo. Assim, para saber mais acerca do modo de vida das
beguinas consultar: Ernest W. McDonnell, The Beguines and Beghards in Medieval Culture, With Special Emphasis on the Belgian Scene, (New
Brunswick: Rutgers University Press, 1954). Um estudo mais recente e igualmente pertinente ¢ o de Laura Swan. Ver: Laura Swan, The Wisdom of
the Beguines: The Forgotten Story of a Medieval Women s Movement, (Katonah New York: Bluebridge, 2016).

Carol Neel, “The Origins of the Beguines”, Signs 14, no. 2, (1989): 323-325.

Tanya Miller assevera que o comprometimento social arquitetado sob a égide religiosa ¢ indispensavel para caracterizar e percecionar o modo de
vida beguino.

Cfr. Berlioz, Monges e religiosos na Idade Média, 8.

Tenazmente afastadas do magistério, a pratica da caridade torna-se para as mulheres a via fundamental de acao religiosa, algo que Silvio Lima
ja tivera oportunidade de notar no seu importante estudo. Ver: Silvio Lima, O Amor Mistico: Nogdo e Valor da Experiéncia Religiosa, (Coimbra:
Imprensa da Universidade de Coimbra, 1935), 277.

“Begijnhoven, or beguinages, such as Ter Hooie, are peculiar institutions. Created by and for women not only in Ghent but also in many other cities
and towns of the Southern Low Countries from the thirteenth century on, they offered single women of all ages an opportunity to lead a religious
life of contemplation and prayer while earning a living as laborers or teachers. The begijnem, or beguines, did not take solemn religious vows meant
to be permanent and were allowed to leave their community if they wished. They were thus not considered nuns and, in fact, never constituted a
religious order” Simons, Cities of Ladies, 9.

Walter Simons refere que intimamente ligado ao alto nivel de urbanizagdo encontra-se o facto de, na sociedade dos Paises Baixos, se verificar um
alto nivel de literacia. Ver: Simons, Cities of Ladies, 6.

Note-se o seguinte: “Nevertheless, the very existence of a few such ““higher” schools for girls proves that there was a certain demand for them”
Simons, Cities of Ladies, 7.
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Por outro lado, verifica-se nos Paises Baixos uma
estrutura familiar nuclear em que marido e mulher
possuem idades —se ndo iguais— muito proximas.
Casando-se tardiamente, isto €, por volta dos vinte
e cinco anos, ambos os conjuges se configuram, uma
vez casados, como monetariamente independentes
dos seus pais, contribuindo ambos para a economia
da nova vida familiar®®. Alias, torna-se passivel de
matrimonio a mulher que justamente possa ja susten-
tar-se®. Neste sentido, experiencia-se um feminino
que ndo apenas deve instruir-se, como deve partici-
par na economia da vida familiar®®. Hadewijch tera
entdo sido, precisamente, herdeira de tal conjuntura
sociocultural. Elucidado o contexto em que provavel-
mente vivera a autora, vejamos agora alguns aspetos
especificos da sua presumivel biografia.

2.2. Avida

Hadewijch de Brabante’' nasce muito presumivel-
mente nos territorios correspondentes a actual Bél-
gica. Nao existindo registos oficiais da sua existén-
cia, tampouco biografias suas —ao contrario do que
sucedera, de resto, com outras misticas medievais
cujos confessores redigiram as suas Vitae’’, veja-se,
por exemplo, a sua contemporanea Beatriz de Naza-
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ré ou Matilde de Magdeburgo—, os contornos da sua
vida apenas podem ser apreendidos pelo texto que
nos deixara. Paul Mommaers tenazmente analisara o
corpus textual, onde encontrara trés linguas distintas:
francés, latim e flamengo —lingua materna de Hade-
wijch e a mais abundante no corpus®— o que reflete o
muito provavel trilinguismo da regido do Brabante*.
A proficiéncia no uso de diversas linguas demonstra
que Hadewijch ter-se-a, por certo, instruido® —em-
bora por esclarecer permaneca onde recebera a sua
educacdo. Em todo o caso, o mais plausivel é que se
tenha formado segundo o modelo educativo institui-
do na Idade Média que visava o ensino das sete artes
liberais: gramatica, retorica, dialética, geometria, as-
tronomia, musica e aritmética’®.

Por outro lado, o mais provavel é que Hadewijch
pertencesse a uma classe social alta®’, hipotese cor-
roborada, de resto, quer pela sua destra aplicagdo da
tradi¢do trovadoresca®® nos seus textos —apontando
para uma proximidade ao ambiente cortés—, quer
pela constante alusdo a fontes deveras diversifica-
das —-revelando uma excelsa instru¢ao—, sendo as
mais prementes as Sagradas Escrituras. A sua espi-
ritualidade ¢ ainda sustentada por um veemente co-
nhecimento da doutrina cisterciense, tendo Colum-
ba Hart encontrado material extraido de Guilherme
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Sobre mulher e trabalho na Idade Média consultar: Martha C. Howell, Women, Production, and Patriarchy in Late Medieval Cities, (Chicago Lon-

don: The University of Chicago Press, 1986).

Veja-se o seguinte: “In contrast to the Mediterranean customs, women in Flanders, for instance, could inherit from their parents like their brothers
(except in the case of fiefs) and therefore did not need a dowry to marry, which favored the continuity of small enterprises and encouraged wom-
en to take a role in them.31 Women, of course, served as domestic managers in both systems, but it seems fair to say that women participated in
providing an income for the household, either within or outside the home, more often in the north than in the south of Europe. In the north, they
became suitable marriage partners when they were capable of contributing to the household income, and they thus tended to marry later, whereas
in the south—particularly among the wealthier families—they were ready for marriage as soon as they were able to bear children” Simons, Cities
of Ladies, 8.

Atentar, todavia, que “sources from legal practice teach us that however necessary or productive, a woman’s public appearance often signaled
potential disorder. Some areas within the city imbued with strong military or political meaning even assumed an exclusively male identity, as did
the squares where the town militia and shooting confraternities would meet, and perhaps also the city walls.Women naturally abounded on market
squares, both as retailers and buyers, but they could never call these spaces theirs.” Simons, Cities of Ladies, 11.

Para uma bibliografia geral sobre Hadewijch consultar: Paul Mommaers and Elisabeth Dutoon, Hadewijch: Writer, Beguine, Love Mystic, (Leuven:
Peeters, 2004).

John Coakley defende que as hagiografias de personalidades femininas redigidas por homens como, por exemplo, 0 emblematico caso de Jacques de
Vitry, confessor de Maria d’Oignies, sugerem um periodo em que fora possivel a ambas as formas de autoridade, diferenciadas entre si pelo género,
coexistirem e chegarem mesmo a estabelecer um apoio mutuo. Ver: John W. Coakley, Women, Men, and Spiritual Power: Female Saints and Their
Male Collaborators, (New York: Columbia University Press, 2006), 4.

De facto, Hadewijch ¢ uma das primeiras autoras nos Paises Baixos a escrever em lingua vulgar, aspeto que atesta, como bem aponta Veerle Frae-
ters, a sua irredutivel originalidade.

“The language of charters in Brabant oscillates among French, Latin, and Brabant (what we commonly designate as Flemish), with a changing
emphasis from Latin to French. The earliest Brabantine charter written in the vernacular is written in Old French and dates to ca. 1237, although
surrounding provinces were using French for charters earlier. That Brabantine was used by the nobility is attested to in many documents “internal”
to households, although the majority of these documents are in French, even in Dutch-speaking households. The majority of thirteenth-century
vernacular charters in the Brabant region are in French, which can be explained by the reasoning that French was the language of diplomacy and
the language of the courts” Dailey, Promised Bodies, 178. Para saber mais sobre o paradigma linguistico do Brabante consultar: Godfried Croenen,
“Latin and the Vernaculars in the Charters of the Low Countries: The Case of Brabant” in The Dawn of the Written Vernacular in Western Europe,
ed. Michele Goyens and WernerVerbeke, (Leuven: Leuven University Press, 2003), 107-125.

Sobre o conhecimento em Hadewijch, bem como a possibilidade de esta ter conhecido os textos de Hildegarda de Bingen, ver: Veerle Fraeter,
«Handing on Wisdom and Knowledge in Hadewijch of Brabant’s Book of Visions» in Women and Experience in Later Medieval Writing: Reading
the Book of Life, ed. Anneke B. Mulder-Baker and Liz H. McAvoy, (New York: Palgrave Macmillan, 2009),149.

Walter Simons, “Staining the Speech of Things Divine: The Uses of Literacy in Medieval Beguine Communities” in The Voice of Silence: Women's
Literacy in a Men's Church, ed. Therese Hemptinne and Maria. E. Géngora, (Turnhout: Brepols, Turnhout 2004), 85-110; Mary P. Heinrich, The
Canonesses and Education in the Early Middle Ages, (Washington DC: Catholic University of America, 1924).

Kurt Ruh aponta para uma origem aristocratica de Hadewijch. Tal hipotese ¢ sustentada pelo facto de Hadewijch, ao contrario do que sucedera com
Margarida Porete, ter escapado a Inquisigdo, porventura por intercessdo de familiares importantes.

De facto, Hadewijch domina de sobremaneira as técnicas arquetipicas a poesia trovadoresca, desde a métrica a assonancia e do ritmo as figuras de
estilo. Mommaers, no entanto, ressalva que nio era estritamente necessario pertencer a aristocracia para se ser conhecedor dos preceitos da poesia
cortés, embora reconhega de facto um tom aristocratico no modo de expressao de Hadewijch.
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de Saint-Thierry, mistico do século XII, no texto de
Hadewijch®.

As epistolas escritas por Hadewijch, bem como as
suas Visdes®, —dada a indiscutivel natureza didatica,
quando ndo retorica®’, das mesmas— apontam para o
facto de esta ter ocupado, muito provavelmente, um
papel de lideranga na sua comunidade de beguinas.
A sua autoridade ¢ de igual modo sugerida pelos tre-
chos em que Hadewijch refere um certo conflito que
a levaria, de resto, a ser expulsa da comunidade e a
permanecer —conjetura de Columba Hart— numa le-
prosaria ou num hospital, onde continuaria a exercer
o seu trabalho apostdlico junto dos doentes. Hart as-
socia ainda tais desavencas, por um lado, a uma certa
inveja —quando nao temor— que a figura de Hadewij-
ch, pelos seus altos padrdes de pratica espiritual, teria
despoletado nas autoridades exteriores a comunidade
e, por outro, a sua visao mistico-teoldogica um tanto
arriscada, porque assaz irreverente®.

Tal legado mistico chegara até aos nossos dias por
via da sua producdo literaria. Vejamos em que € que
esta consiste.

2.3. A obra

Verificando-se eminentemente visionaria, a produ-
cdo escrita de Hadewijch longe esta de se apresen-
tar monolitica. De facto, integra trinta ¢ uma cartas
(brieven), catorze visdes (visionen), uma — nao pou-
co curiosa — «Lista de Perfeitos»®, quarenta e cinco
poemas estroficos (liederen) e ainda dezasseis poe-
mas rimados* (mengeldichten). Apbs varios séculos
votados ao abandono, € apenas no século XIX que os
manuscritos®® de Hadewijch vém a ser redescobertos
por J.F. Willems, F.J. Mone e F.A. Snellaert. Estes
encontrariam, entre a cole¢do da Biblioteca Real de
Bruxelas, dois volumes redigidos em neerlandés me-
dieval, os quais viriam a ser alvo de edi¢ao critica, na
realidade, apenas a partir de mil novecentos e oito,
com Joseph van Mierlo.
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Por outro lado, importa considerar que Hadewijch
escrevera sobretudo em lingua vernacular, o neerlan-
dés, algo que a época ndo apenas contrariara a he-
gemonia do latim, mas promovera, ainda, o desen-
volvimento de uma cultura escrita e intelectual em
vernaculo. Este permitira, por seu turno, a expressao
de uma mistica feminina que se formulara, de resto, a
margem da ortodoxia da igreja.

3. A imagética do vestuario em Hadewijch de
Brabante

Na Grécia Antiga era pratica literaria corrente o uso
de similes, estruturas que permitiam, através da in-
trodu¢do de uma comparagdo com motivos do foro
da natureza ou da vida quotidiana, tornar tangivel ao
leitor comum uma situacao para si exotica. De facto,
as figuras de retdrica atestam-se desde sempre como
parte integrante do fluxo da escrita, tendo por obje-
tivo tanto o seu adorno quanto o de iluminar a sua
compreensao. Funcionarao, neste sentido, nao como
“fundamento nem objeto, mas [como] mediagdo ou
o médium no qual e pelo qual o sujeito se poe a si
mesmo e 0 mundo se mostra”,

Na obra de Hadewijch de Brabante verifica-se
categorico o recurso a uma imagética deveras par-
ticular: a do vestudrio. Para descrever tanto a sua
relagdo com a divindade como os atributos necessa-
rios a concretizagdo da mesma, a autora serve-se das
mais diversas imagens relativas ao ambito da roupa,
sendo estas representadas quer por verbos como por
substantivos, a saber, e a titulo de exemplo, “vestir”,
“vestido”, “despido”, “adorno”, “vestuario”, “orna-
mento”, “manto” e “coroa”’.

Tais vocabulos exprimem-se, por um lado, no seu
sentido concreto, instituindo-se como verdadeira-
mente simbolicos, e, por outro, em sentido figurado,
consubstanciando-se como um principio que, radica-
do na palavra, se posicionara além desta, dilatando-a.

% Para saber mais consultar: Hadewijch, Hadewijch: The Complete Works, trad. Columba Hart, (New York: Paulist Press, 1980), 5.
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A dimensao didatica das Visdes foi primeiramente apontada por Frank Willaert. Para saber mais consultar: Frank Willaert, “Hadewijch und ihr

Kreis” in Abendlindische Mystik im Mittelalter: Symposion Kloster Engelberg 1984, ed. Kurt Ruh (Sttugart: J. B. Metzler, 1986), 368-387.

61

Referimo-nos a acegdo classica de retorica, a saber, todas as construgdes criadas para persuadir um auditorio a fazer, a pensar ou a agir de determi-

nado modo. Para saber mais consultar: Aristoteles, Retorica, (Lisboa: Imprensa Nacional Casa da Moeda, 2018).
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Caroline Walker Bynum aponta justamente para a propensdo herética da religiosidade feminina medieval. Para saber mais consultar: “Religious
Women in the Later Middle Ages” in Caroline Walker Bynum, Holy Feast and Holy Fast: The Religious Significance of Food to Medieval Women,
(Berkeley Los Angeles London: University of California Press, 1987), 13-30.

A Lista de Perfeitos ¢ um apéndice posicionado no fim das Visdes, onde consta o nome daqueles que experienciaram ou continuaram a experienciar
o Amor perfeito. Este catalogo oferece pistas no que diz respeito a data aproximada de escrita de Hadewijch, ja que nele a autora refere como per-
feita uma beguina que havia sido morta pelo mestre Robbaert. Este ¢ provavelmente Robert le Brouge, dominicano que levara a cabo a inquisi¢do
em Flandres entre 1235 e 1238.

Além dos referidos, existem mais nove poemas rimados que tém dividido os especialistas no que diz respeito a problematica da autoria. Van Mierlo
nega a hipotese de os poemas XVII a XXIX terem sido compostos por Hadewijch.

Catalogados como Ms. A (2879-80) e Ms. B (2877-78), tratam-se dos mais antigos manuscritos que se conhecem de Hadewijch, datado de 1325
aquele, e entre 1350 e 1380 este. Conhece-se ainda um terceiro manuscrito, Ms. C (Ghent University Library, 941), datado do fim do século XIV.
Neste terceiro manuscrito, além de surgirem alteragdes no que concerne a organizacdo interna do texto (as Visdes surgem em primeiro lugar), é
nele que emerge uma nota do século XV concernente a autoria do mesmo: De B(eata) Hadewigis van Antwerpia. Ha ainda um quarto manuscrito
dos Poemas estréficos incompleto datado de 1500, Ms D (38511I). Ver: “Introduction” in Hadewijch, The Complete Works of Hadewijch,1-3; Dailey,
Promised Bodies, 19-20.

Paul Riceeur, A Metdfora Viva, (Porto: Rés-Editora, 1983), 33.

Tais vocabulos surgem com flutuagdes no que diz respeito ao niimero e género, no caso dos substantivos, e de pessoa e tempo, no caso dos verbos.
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Em todo o caso, a imagética do vestudrio atra-
vessard indistintamente toda a producdo literaria da
beguina. No presente artigo propomo-nos justamente
analisar o papel que tais imagens do campo da mate-
rialidade ocupam no seio do processo mistico, uma
vez arquitetarem-se como o portal através do qual
Hadewijch ndo somente representa o seu processo
mistico, como exercita ¢ ensaia essa ardilosa tarefa
de nomear o inefavel ou, se preferirmos, esse “nao-
-outro” ao gosto de Nicolau de Cusa.

O topico do vestudrio figurara, neste sentido, como
a corporalidade de onde o ser mistico parte para en-
contrar a deidade que persistentemente almeja e cuja
extensdo extrapola, evidentemente, toda e qualquer
qualidade corporea. Tal imagética, arquitetando-se
como plataforma essencial a manifestagdo mistica,
parece assim implicar, pelo menos numa primeira
instancia, uma espécie de antagonismo quando, na
realidade, somente “opera a captura de algum aspeto
do ser, por uma espécie de violéncia, que delimita
aquilo mesmo que a palavra abre e descobre™.

De facto, “a palavra” que “abre e descobre”, e que
bem poderia ser essa palavra oculta revelada em mur-
murio a Elifaz®, atesta-se como manifestagdo direta
deste tropo, cujo funcionamento fundamental passa
por possibilitar a passagem do mundo tangivel ao in-
tangivel, concomitantemente clivando e mesclando-
-0s. Isto ¢, através de tal imagética a autora flamenga
instaurara um verbo que, radicando for¢osamente no
dito, expora também nao-dito.

Importa ressalvar que tal propriedade justifica jus-
tamente a pertinéncia da presente analise: de facto, na
obra de Hadewijch de Brabante deparamo-nos com
um uso da palavra assaz inusitado, na medida em que
viabiliza a criagdo de um universo mistico e literario
posicionado —como, de resto, ja referido— «entre eter-
nidade e tempo».

Neste sentido, poder-se-a afirmar que o texto ¢é
embebido dessa exata for¢ca que anima a relagdo es-
piritual entre mistica e divindade, porquanto também
aquele se estabelece como uma estrutura onde hu-
manidade e deidade confluem. Sob o ponto de vista
do recurso a imagem do vestuario este inaugura uma
verdadeira relagao especular entre processo mistico e
processo de escrita na obra em questao.

Consideradas tais ponderacdes, passemos agora a
analise textual propriamente dita, apoiada no método
da close reading. Esta metodologia de critica textual
implica a observacao de detalhes ou de padrdes que
se verifiquem significativos na contextura de deter-
minado texto, e, como tal, atesta-se deveras vantajosa
a nossa analise. Para um melhor exame da imagética
do vestuario, esta serd dividida em dois momentos
distintos: a observagao da imagética do vestuario en-
quanto propriedade simbolica e a observacao da ima-
gética do vestuario enquanto propriedade figurativa.
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" Hadewijch, The Complete Works, 72.
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3.1. A imagética do vestuario enquanto proprie-
dade simbolica

Na obra de Hadewijch a imagética do vestuario ma-
nifesta-se, como havemos ja acautelado, em duas
trajetorias possiveis, sendo uma destas o sentido sim-
boélico. De facto, deparamo-nos com a presenga de
descrigoes que dizem respeito quer a roupagem dos
intervenientes das diversas narrativas, quer aos aces-
sorios requeridos, bem como abnegados, na demanda
pelo Amor. A manifestagdo de tais imagens encerra,
evidentemente, uma componente eminentemente
simbolica e, portanto, de suma importancia no liame
programatico que a doutrina de Hadewijch propoe.

Veja-se o seguinte trecho, extraido de uma das
cartas que integram a obra, e na qual a autora, diri-
gindo-se a uma sua pupila, descreve os perigos asso-
ciados a perseguicao de um amor frivolo, em lugar do
servi¢o ao amor verdadeiro:

All these emotional attractions I have singled out
impede and destroy the excellence of Love. Along
with these principal deviations I have mentioned, many
lesser but countless ones creep in and take away the
radiance of Love. While no harm is caused you and the
others by most of these matters, many of them do, alas,
creep in among your group disguised in fancy dress, so
that no one takes the trouble to get rid of them.”

E neste passo mencionado um «fancy dress», isto
¢, um vestido luxuoso. Este carrega uma carga sim-
boélica de sobremaneira negativa porquanto ¢ usado
por aqueles que, integrando o grupo dos que servem
a Minne, se tratam na realidade de uma fraude, na
medida em que somente se deixam consumir por um
amor futil e sem valor.

O vestido luxuoso que se encontra cobrindo-os
funciona como a mascara sob a qual a sua frivolidade
¢ encoberta, de modo a fazerem-se parecer virtuosos
e nao serem expulsos pelos restantes da comunida-
de da qual participam. Note-se como a imagética do
vestuario ocupa um papel determinante no compasso
doutrinario da autora, na exata medida em que esta-
belece simbolos responsaveis pela distingdo entre o
verdadeiro e o falso caminhos espirituais.

Numa outra carta, Hadewijch enumera os nove
pontos fundamentais ao sucesso do peregrino (que
aqui é, evidentemente, o peregrino da Minne), dizen-
do um dos quais respeito a indumentaria a vestir. A
autora refere que este deve usar um vestido curto e
um cinto apertado, simbolos, na realidade, da austeri-
dade virtuosa necessaria ao servigo de Deus:

The fifth point is: You must don short dress and
tight belt; that is, you must be preserved from all earth-
ly stain and from all baseness and be so tightly girded

Paul Riceeur, O conflito das Interpretagées: Ensaios de Hermenéutica, (Porto: Rés, 1988), 96.
Cfr. Job 4:12. Hadewijch menciona tal palavra na Visao das paginas 293-296.
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with the chain of the Love that is God that you never let
yourself sink into something else.”!

Aqui, o vestido curto é, em contraponto com o
anterior «vestido luxuoso», sinal de renuncia as ma-
culas terrenais ¢ de abnegacdo a toda a baixeza que
desvirtua a exceléncia da Minne e, por extensio, a
peregrinagdo para Deus. Do mesmo modo, o «cinto
apertadoy» representara essa estrita corrente do Amor
que €, em todo o caso, apanagio de Deus, ¢ a qual
prevenira o peregrino contra a banalidade mundana.

Ainda sob a égide da imagem do vestido, numa
das Visoes Hadewijch descreve aquela que sera a ra-
inha Razdo. Veja-se o seguinte passo:

My heart had been moved beforehand by the words
of love that were read there from the Song of Songs
by which I was led to think of a perfect kiss. Shortly
afterwards, in the Second Nocturn, I saw in the spirit
a queen come in, clad in a gold dress and her dress
was all full of eyes; and all the eyes were complete-
ly transparent, like fiery flames, and nevertheless like
crystal. And the crown she wore on her head had as
many crowns one above another as there were eyes in
her dress; you shall hear the number when she herself
declares it.™

Deveras curiosa €, de facto, esta imagem de um
vestido dourado cheio de olhos. Tal podera relembrar
—sem, de resto, grandes arduidades— a emblematica
obra de Hieronymus Bosch, “O Jardim das Delicias
Terrenas”, na medida em que, como bem assevera
Certeau, “the garden looks. 1ts full of eyes that ob-
serve us””. Também este vestido observa. Mas nio
somente. Ele representa o proprio olhar da virtude,
que ¢ vasto e multiplo: “The number of these eyes is
one thousand, the full number of every virtue.

Por outro lado, os mil olhos que revestem o
vestido sdo descritos como transparentes e cristali-
nos, conquanto se assemelhem a faiscas flamejantes.
Tal propriedade do ambito do fogo ¢, adiante, asso-
ciada ao conhecimento da Minne do qual cada um
dos olhos ¢ detentor. Importa notar que a metafora
do fogo ¢ uma constante na expressao literaria da au-
tora, sendo mormente posta ao servico do conceito
de Minne/minne, e formulando-se em estrita relacao
a este. De facto, o fogo em constante combustao ¢é
insignia essencial desta modalidade de amor: “For
Love is that burning fire which devours everything
and shall never, never cease in all the endless ages
to come”™. Ou ainda: “Thus Love holds them heavy
laden / In the continual fire / Of Love .

" Hadewijch, The Complete Works, 79.
2 Hadewijch, The Complete Works, 285.
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Os olhos associados a ardéncia das chamas ma-
nifestam-se, por conseguinte, como a sabedoria quer
do Amor quer do sofrimento —sendo este ultimo, na
realidade, uma das formas da infelicidade—, e o quais
se verificam, de resto, indissociaveis a experiéncia
mistica. Alias, Simone Weil refere justamente a este
proposito que “a infelicidade € o sinal mais certo de
que Deus quer ser amado por nos; € o testemunho
mais precioso da sua ternura””’.

Em todo o caso, a rainha Razao é-nos por esta via
apresentada ndo somente como o arquétipo de toda a
Virtude, algo corroborado ainda pela coroa —também
ela cheia de sucessivas coroas— que traz a ornamentar
a cabeca, mas também do conhecimento do amor di-
vino. A carga simbolica presente na tessitura mistica
inerente a imagética deste vestido composto de olhos
¢, portanto, incontornavel.

Numa outra carta’, Hadewijch, aludindo a pessoas
que ndo servem verdadeiramente a Deus, compara-se
a elas dizendo que consigo ndo partilhara os mesmos
habitos de alimentagao ou de sono nem, tampouco, se
vestira com as mesmas roupas. O destaque do vestua-
rio marca a irremediavel separacdo que a autora funda
entre si € esses “‘estrangeiros” que se regozijam com
deleites que ndo radicam no amor verdadeiro, mas em
vicios terrenais. A mencao a diversidade de vestuario
simboliza, portanto, a propria diversidade do Ser, im-
plicando esta, por sua vez, a distingdo entre aqueles
que sdo capazes de servir a Minne e 0s que, por iniqui-
dade ou nugacidade, nao.

Neste sentido, é o recurso a imaggtica do vestua-
rio —de resto, aqui operada deveras subtilmente— o
que permite a autora distinguir o seu caminho ascé-
tico do dos demais, demarcando-se irreversivelmente
destes. Nao vestir a mesma roupa significa, na reali-
dade, ndo fazer uso dos mesmos apetrechos espiri-
tuais —que naqueles sdo falsos porque fundamental-
mente mundanos.

Hadewijch descreve ainda uma visdo” que tive-
ra durante a missa, e na qual visualizara uma cidade
adornada de perfeigdes. No meio desta cidade obser-
vara um disco, situado no alto, onde alguém perma-
necia sentado, embora oscilasse entre a imobilidade e
0 movimento. A este propo6sito, e a titulo parentético,
¢ deveras pertinente relembrar as belas palavras de
Holdérlin que referem que “tal como o horizonte, es-
tou imdvel e em movimento”. De facto, também o
processo mistico da beguina flamenga ¢ munido des-
te estado de permanente quietude movimentada ou de
inquietude estatica.

Adiante, Hadewijch relatara o seguinte: “And he
who sat in this high place was clothed with a robe

" Michel de Certeau, The Mystical Fable, Vol. 1, (Chicago London: The University of Chicago Press, 1992), 83.

™ Hadewijch, The Complete Works, 286.

> Hadewijch, The Complete Works, 60.

6 Hadewijch, The Complete Works, 234.

77 Simone Weil, Espera de Deus, (Lisboa: Assirio&Alvim, 2005), 137.
8 Hadewijch, The Complete Works, 114.

" Hadewijch, The Complete Works, 293-296.
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whiter than white, on the breast of which was writ-
ten: “The Most Loved of all beloveds”. That was his
name.?"”

Tal descrigdo aponta desde logo para o episddio
biblico da Transfiguragdo, presente em Marcos 9:2,
em que Cristo, apds se transfigurar, surge coberto
com umas vestes de tal ordem brancas que resplande-
ciam. Apesar de Hadewijch ndo nomear na sua visao
Cristo, a descricao desse tal manto “mais branco do
que o branco” permite a sua identificagao.

Neste sentido, ¢ através da imaggética de vestuario
que se opera a nomeag¢do do divino. O seu nome ¢,
assim, o manto resplandecente que traz vestido e que
o indica, ainda, como o mais amado de entre todos
os amados, epiteto que recupera, de resto, a maxi-
ma “Deus é Amor”. Deste modo, a materialidade da
veste serve a imaterialidade da nomeacao, instauran-
do-se, se quisermos, uma verdadeira transgressao da
matéria.

Ainda a este propdsito importa notar o passo que
se segue:

The twelfth nameless hour is like Love in her high-
est nature. Now Love first breaks out of herself; and
she works by herself and always sinks back into her-
self, for she finds all satisfaction in her own nature. So
she is self-sufficient: Were no one to love Love, Love’s
name would give her enough lovableness in her own
splendid nature. Her name is her being within herself;
her name is her works outsider herself; her name is her
crown above herself; and her name is her depths be-
neath herself.®!

Também aqui a nomeag@o —neste caso concreto
dessa figura feminina Amor— passa por uma proprie-
dade material: o seu nome ¢ a sua coroa. De facto, a
imagem da coroa de Minne sera persistente na obra
em auscultagdo, vindo a estabelecer-se ndo somente
como o simbolo por exceléncia desta personagem de
irredutivel relevo

Upon it sat Love, richly arrayed, in the form of a
queen. The crown that rested on her head was adorned
with the high works of the humble, who pay homage
to veritable Love and suppose it true that they are not
serving and loving Love; this their veracity continually
swears, for they know themselves to be nothing, and
they know Love alone to be all.*

mas também como marca distintiva de todos
aqueles que autenticamente a seguem. De igual for-
ma, também Deus est4, evidentemente, em direta as-
sociacdo a esta coroa:

8 Hadewijch, The Complete Works, 293.

81 Hadewijch, The Complete Works, 93.

8 Hadewijch, The Complete Works, 298.

8 Hadewijch, The Complete Works, 267.

8 Cfr. Apocalipse 21:20.

8 Hadewijch, The Complete Works, 287-288.
8 Hadewijch, The Complete Works, 296.

8 Hadewijch, The Complete Works, 293-296.
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At this mighty place sat he whom I was seeking,
and with whom I had desired to be one in fruition. His
appearance could not be described in any language.
His head was grand and broad, with curly hair, white
in color, and crowned with a crown that is like a pre-
cious stone that is called sardonyx and has three colors:
black, white, and red.*

Tal passo € assaz pertinente. De novo encontra-
mos a ja anteriormente mencionada brancura biblica
associada ao divino, embora algo de deveras inusita-
do seja desta vez acrescentado: a coroa é como a pe-
dra preciosa sardio. Trata-se esta, afinal, de uma das
doze pedras preciosas que constituem os muros de
Jerusalém?*. A coroa colocada em Deus distingue-se,
pois, por integrar em si essa propriedade da cidade
celeste e que, em ultima analise, se podera configurar
como sendo o portal para a mesma.

Um outro simbolo de assaz relevancia e que
sera, de resto, o identificador-mor do amor sagrado ¢é
o «selo divinoy». Numa das suas visdes®*, Hadewijch
contempla uma cidade enquanto escuta vozes que
anunciam a chegada de uma noiva de excelsa beleza.
Importa notar que esta cidade —é-nos revelado adian-
te— trata-se, na realidade, da consciéncia livre da au-
tora.

A despeito de este espago urbano ndo se tratar,
evidentemente, de uma veste, a sua associacdo a
consciéncia denota o papel que a materialidade ocupa
no rumorejar mistico de Hadewijch. Tal demonstra a
forma como a autora constantemente entretece mate-
rialidade e imaterialidade, tornando, através de meta-
foras que as associam a aspetos do mundo tangivel,
propriedades intangiveis corporeas. De igual modo,
também esta noiva —escusado sera dizer— €, por for-
¢a, a alma que Deus torna sua esposa.

Retomando a imagem do “selo divino”, esta mar-
ca o conhecimento da Unidade de Deus, conheci-
mento este, por sua vez, apenas possivel aqueles que
terdo ja experimentado a Unido mistica. Esta, embora
altamente incorpdrea por dizer respeito ao momento
de unido com a entidade maxima de transcendéncia,
esta aqui irreversivelmente associada a um simbolo
imanente.

“Thus festively comes the bride, with all this
beautiful company represented in symbols. She wore
on her breast an ornament with the divine seal, by
which she had knowledge of the undivided divine
Unity.3” No passo supracitado, extraido de uma ou-
tra visao®’, a noiva surge belamente acompanhada de
simbolos. Tais simbolos tratar-se-do também eles,
por certo, de marcas distintivas da sublimidade des-
ta figura feminina prometida ao matrimonio divino.
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Repare-se como tal descrigdo € sintomatica, uma vez
mais, do papel incontornavel ocupado pelas imagens
do ambito material na expressdao mistica e literaria
da autora. Estamos face, dir-se-ia, a uma obra que
retine um emaranhado de qualidades arquetipicas ao
mundo concreto e de propriedades proprias da esfera
da intangibilidade, fundando um modo de expressao
que tem por objeto uma verdadeira expansdo de si
mesmo.

O “selo divino” vem colocado no peito da noiva,
que o exibe num ornamento. E através deste que ela
recebe o conhecimento da indivisivel Unidade divi-
na, o que implica, na verdade, que a alma se encontre
ja em plena unido com Deus, ndo podendo de esta
retornar. De facto, se assim ndo fosse, o noivado nao
teria, evidentemente, lugar, pois que se trata a unido
mistica de um principio inextricavel daquele. Assim,
o “selo divino” ¢, na realidade, o vinculo divino atra-
vés do qual a alma se despoja de si mesma, fazendo
dirimir o seu eu, e se deifica. Note-se que Hadewijch
refere justamente que “/ cannot obtain/ knowledge of
Love without renouncing self”, ou ainda que “70 be
reduced to nothingness in Love/ Is the most desirable
thing I know ™.

A abnegacao do Ser enquanto si proprio —desse,
se quisermos, self da psicologia moderna— ¢ de tal
modo imperioso na doutrina mistica de Hadewijch
que esta chega mesmo a aduzir que “7o die for Love s
sake is to have lived enough’°. Pierre Corneille, dra-
maturgo francés seiscentista, expora justamente que
“sem imolacdo todos os dias/ Ninguém conserva a
unido fruitiva/ Que faz o amor perfeito®!”.

A morte do Ser significara, portanto, a entrega ul-
tima a Deus, no momento da Unido??, tratando-se esta
do culminar maximo do conhecimento da Minne ¢
sendo, por conseguinte, marca irrefutavel da perfei-
¢do do caminho mistico, no sentido do que se encontra
em completude. Hadewijch descreve o momento da
Unido nos seguintes termos: “Affer that I remained in
a passing away in my Beloved, so that I wholly melted
away in him and nothing any longer remained to me of
myself, and I was changed and taken up in the spirit,
and there it was shown me concerning such hours.**”

Como vemos, nada do seu Ser permanece, sendo
este tomado por Deus em toda a sua extensdo. Alias,
a pretensdo capital € justamente a de atingir o cresci-
mento espiritual de modo a ser Deus em Deus (“For
that is the most perfect satisfaction: to grow up in
order to be God with God™?).

8 Hadewijch, The Complete Works, 187.
8 Hadewijch, The Complete Works, 239.
% Hadewijch, The Complete Works, 254.
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Regressando a figura da noiva, importa ainda ob-
servar o trecho que se segue:

And she was clad in a robe made of her undivid-
ed and perfect will, always devoid of sorrow, and pre-
pared with all virtue, and fitted out with everything that
pertains thereto. And that robe was adorned with all the
virtues, and each virtue had its symbol on the robe and
its name written, that it might be known.”

Deveras relevante verifica-se tal descricdo. De
facto, a noiva exibe um manto que longe se encontra
da banalidade: este fora forjado com a sua inquebra-
vel e perfeita vontade. A vontade significard aqui a
fidelidade a Deus, mas também a resiliéncia impe-
riosa a alma na demanda da Minne, qual cavaleiro
“fértil em expedientes” e sempre inconformado face
a arduidade da conquista. Se por um lado o manto
da noiva é concebido com qualidades suas —repare-se
como, de novo, propriedades etéreas originam obje-
tos materiais—, este ¢, por outro, adornado com todas
as virtudes.

Cada uma das virtudes ¢ representada no man-
to através de um simbolo identificador, bem como
através de uma inscri¢do que, respetivamente, as
nomeia. O ato de nomeagdo permanece, por conse-
guinte, em dialogo direto com a materialidade de
uma representacao simbolica. Esta, por sua vez, mais
do que esclarecer a identidade especifica do atributo
que representa ou procura representar, parece surgir
na tessitura do texto como, justamente, o proprio
gesto de nomear. Ou, se preferirmos, como a prova
inquestionavel de serem verdadeiras, isto €, provin-
das de Deus, as virtudes que, concedendo-lhes pre-
senca fisica no mundo material, reproduzem. Neste
sentido, trata-se tal manto da manifestacio direta da
natureza divina (“Thus is the robe of undivided will
wholy adorned through the divine Nature’™°), sendo
inegavel a participacdo da matéria no caminho mis-
tico para a divindade, e vice-versa, pois que também
esta se insufla nesse corporeo que anima, por forga, o
mundo do peregrino da Minne.

Sobre 0 modo como a imaggética se articula com
a expressdo da divindade, inclinando o eixo da sua
intangibilidade no sentido da imanéncia do mundo
sensivel, veja-se o seguinte passo: “And then I heard
a Voice speaking to me; it was terrible and unhear-
d-of. It spoke to me with imagery and said: “Behold
who I am!™"”

Citado tal como se encontra em: Roland Barthes, Fragmentos de Um Discurso Amoroso, (Lisboa: Edi¢des 70, 2015), 255.
a alegria sem macula e sem mistura, a pefei¢ao dos sonhos, o fim de todas as
a magnificéncia divina” ¢: o repouso indiviso. Ou ainda: a plenitude da propriedade; sonho que nos desfrutamos um ao outro segundo

uma apropriagdo absoluta; ¢ a unido fruitiva, a fruicdo do amor”. Barthes, Fragmentos, 255.

% Hadewijch, The Complete Works, 282.
*  Hadewijch, The Complete Works, 306.
% Hadewijch, The Complete Works, 294.
% Hadewijch, The Complete Works, 296.
7 Hadewijch, The Complete Works, 304.
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O nome de Deus ndo ¢ referido e, todavia, a ex-
pressdo dessa terrivel e inaudita voz, que €, em todo
o caso, Ele proprio, enuncia-O. Repare-se como tal
enunciagdo ¢ manufaturada através de «imagensy,
imagens estas pelo meio das quais a divindade se ex-
prime num ato ilocutério que se estabelece, de resto,
como um fascinante movimento sinestésico.

3.2. A imagética do vestuario enquanto proprie-
dade figurativa

A outra manifestagdo da imagética do vestuario €, na
obra de Hadewijch, enquanto propriedade figurativa.
Por propriedade figurativa entende-se o uso da lin-
guagem segundo um eixo que ndo o da literalidade,
isto é, o estabelecimento de uma relago entre termos
de naturezas distintas e que, devido justamente a essa
disparidade, sob o ponto de vista da convencionali-
dade ndo se interconectam no esquema da linguagem
normativa.

Na obra em estudo veremos como vocabulos re-
lacionados com o ambito do vestuario —integrados,
portanto, ¢ forgcosamente, no campo da materialida-
de— sdo aplicados ao universo dos sentimentos e dos
valores —inserindo-se este, por sua vez, na esfera da
imaterialidade— respeitante tanto ao caminho para o
divino como suas dissidéncias.

Veja-se o seguinte trecho:

Baseness is dressed up as humility; anger, as just
zeal; hate, as fidelity and reason; worldly joy, as con-
solation and abandonment; and frivolous love as pru-
dence and patience, with an appearance of unearthly
elevation, and fine words referring to other things than
God.”

Descrevendo aqueles que fingem seguir a Deus,
Hadewijch refere que neles os defeitos se vestem de
qualidades. E justamente desse modo que se fazem
passar por virtuosos quando ndao mais sdo, na realida-
de, do que mundanos. A despeito de multiplas serem
as possibilidades de narrar tal facto, a autora escolhe
0 “vestir” como verbo que ira sugerir a falsidade que
certos seres em si compreendem.

Neste excerto a imagética do vestuario € posta ao
servigo da personificacdo; recurso que se verificara,
de resto, deveras fecundo e decisivo na expressao li-
teraria da beguina. De facto, varios serdo os passos
em que entidades incorporeas, a saber, sentimentos
ou valores, surgirdo associadas a um adorno ou a um
tipo de vestuario arquetipicos ao campo da tangibili-
dade e, por conseguinte, da humanidade.

Do mesmo modo, ¢ insistentemente aconselhado
que todo aquele que almeje um verdadeiro caminho

% Hadewijch, The Complete Works, 72.
»  Hadewijch, The Complete Works, 318.
10" Hadewijch, The Complete Works, 343.
1" Hadewijch, The Complete Works, 117.
12 Weil, Espera, 182.

1% Hadewijch, The Complete Works, 90.
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para Deus, se adorne, por exemplo, com a natureza
do Amor (“The lover who wishes to understand Love/
Will gadly undergo pain,/ He will adorn himself with
Love's nature/ And purify the ways by despair’™).
Esta, em contraponto com os bens terrenos, ¢ a Uinica
que serve aos meandros de uma auténtica espiritua-
lidade, na medida em que, a semelhanca de Deus, ¢é
radicalmente verdadeira:

If only, for Love’s sake, we could renounce

Alien consolations and compensations,

And if only we could adorn ourselves in a beautiful
vision,

In noble will and in noble deed!'®

O adornar-se de nobreza ¢é, portanto, axioma es-
sencial na demanda pelo Amor. Hadewijch refere
ainda que “He who wishes to clothe himself, and to
be rich, and to be one with the Godhead must adorn
himself with all the virtues that God clothed and
adorned himself with when he lived as Man, as one
must begin this by the same humility with which he
also began it."™” Tal trecho ¢ deveras revelador do
papel que a imagética do vestudrio ocupa na doutrina
hadewijchiana, porquanto, através desta, estabelece
o0s eixos proprios do caminho ascético.

Aquele que procura a unidade com a divindade
deve, por um lado, vestir-se com a mesma roupa de
Cristo e, por outro, adornar-se de virtudes, sendo a
primeira destas a humildade. Partilhar a roupa com
Deus feito homem ¢é, ndo mais nem menos, do que
participar da sua divindade, a0 mesmo tempo que
Consigo partilha a humanidade que irremediavel-
mente o consubstancia.

O uso do mesmo vestuario implica e desvenda o
caminho para o divino, que ¢ um caminho que tem
sempre por vista a Unido, mas anuncia também a
raiz humana que € necessario nele conter para pos-
teriormente extrapolar. Esta extrapolacdo ¢, em todo
o caso, uma rentincia. Weil afirma justamente que a
autonomia fora concedida por Deus a0 Homem para
que este tivesse a possibilidade de a ela renunciar e,
assim, de participar, através da impessoalidade resul-
tante dessa abnegac¢do de si mesmo, da divindade!®.

De um modo geral, ¢ imperioso entdo que o espiri-
to se vista com a mesma luz de que se veste Deus (“If
vou had demanded this light to choose your Beloved,
you would be free. For these souls are United and
clothed with the same light with which God clothes
himself”'%), que é o mesmo que dizer: despojar-se de
si proprio para que o divino a si desga, fundando-se a
derradeira unido.

Trata-se esta, além de uma imagem de indubitavel
beleza, de uma sintese do programa espiritual de Ha-
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dewijch: duas metades —que bem poderao ser as duas
partes da alma de que nos fala Weil—, na luz, unem-
-se. Ou, porventura, essas duas metades que, quando
unidas, alcangam a verdadeira luz. Quem sabe se essa
harmonia sugerida numa Upanishad em que nos sdo
descritos dois passaros que, encontrando-se pousa-
dos num ramo de uma arvore, se distinguem por um
comer os seus frutos enquanto o outro os olha!®.

E evidente que tal luz implica, como viria a em-
blematicamente expor Sdo Jodo da Cruz'®, as mais
diversas oposicdes. Isto €, encerra varios estagios de
luminosidade ou, se preferirmos, e no seguimento do
que percorre Maria Gabriela Llansol, «modos de ilu-
minagao desiguais»'®, que dirdo respeito as distintas
etapas da jornada espiritual.

A luz ndo podera, pois, ser dissociada da obscuri-
dade que lhe faz contraponto, conquanto ndo forgosa-
mente a contradiga. Recorde-se que Rusbrock refere
que a obscuridade €, na verdade, translucida, e Jodo
da Cruz enuncia que “admirabile cosa que siando
tenebrosa alumbrase la noche”""’. Tal premissa im-
plicara uma obscuridade radicada na luminosidade
ou, pelo menos, uma obscuridade que possui em si
a poténcia da iluminacdo. No emblematico Tao Te
Ching, O Livro do Caminho e da Virtude, a obscuri-
dade surge em associacao ao Ser, sendo descrito que
a itinerancia para a maravilha —para Deus?— ¢ tecida
justamente através do obscurecer dessa obscuridade.

Veja-se o seguinte trecho:

A fine exterior, fine garments,

And fine language adorn the knight:

To suffer everything for Love without turning hos-
tile

Is a fine exterior for him who has such ability;

His garments then are his acts,

Performed with new ardor, not with self-compla-
cency,

And with regard for all the needs of strangers
Rather than of his own friends:

This is the colored apparel, best adorned

With blazons of nobility, to the honor of high
Love.'™

Tal passo enumera os apetrechos necessarios ao
cavaleiro da Minne. Este devera ser adornado de um
refinado exterior, bem como de refinado vestuario,
mas ndo somente. Uma refinada linguagem devera
ainda adorna-lo. Demoremo-nos aqui.

Tal linguagem tem por forga de ser uma lingua-
gem pura ¢ do ambito da nobreza, isto é, uma lin-
guagem proxima, quem sabe, da dos anjos e, por ex-

14 Weil, Espera, 171.
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tensdo, da de Deus. Tal linguagem nao funcionara, e
rememorando Sao Paulo!?”, assim, sem o Amor que
for¢cosamente lhe serve de pulsdo. A palavra dita pelo
cavaleiro da Minne sera, portanto, uma palavra de
Amor, abrindo-se para o divino como medra a flor
na primavera.

Neste sentido, e transpondo o lugar de cavaleiro
de Amor para a propria Hadewijch, tal passo podera
efetivar-se enquanto ars poetica, na medida em que
reflete justamente acerca da linguagem pretendida no
universo mistico da demanda para Deus e que ¢, de
resto, a mesma que anima a obra em estudo.

Repare-se ainda que os apetrechos fisicos apon-
tados ao cavaleiro sdo, na realidade, qualidades com
as quais este se deve munir. A capacidade de tudo
sofrer em prol do Amor sem se tornar, de resto, hos-
til ou amargurado, ¢ o refinado exterior que o cava-
leiro devera exibir. Por outro lado, o seu vestuario
sera os seus atos, sempre executados com um novo
ardor e despojando-se de toda e qualquer ufania. A
este proposito importa ressalvar que o conceito de
«novo ardor» € assaz relevante no aparato doutrina-
rio de Hadewijch. E necessario que todos aqueles que
servem a Minne se caracterizem, por um lado, pela
capacidade de se manterem sempre novos e prontos
na demanda que incorrem e, por outro, que nessa de-
manda se fagam acompanhar de ardor divino, tendo
também este de ser, por for¢a, novo no sentido do que
¢ renovavel.

O seu vestuario dira ainda respeito a caridade que
deve dedicar, mais do que aos seus amigos proximos,
aos desconhecidos. Se isto cumprir, o vestuario do
cavaleiro sera adornado com os brasdes da nobreza
que muito honram o Amor.

Do mesmo modo, varias sdo as passagens em
que se fala da necessidade de aqueles que se apli-
cam ao exercicio do amor se adornarem com a luz
da verdade, de forma a que a escuriddo estejam
imunes. Também a fidelidade ou a gloria divina
conjugam-se como irreprimiveis adornos no cami-
nho para Deus.

Como vemos, as qualidades necessarias ao servi-
co da Minne e, por conseguinte, ao servi¢o a Deus,
surgem como sendo ornamentos ou roupas que aque-
les que pretendem unir-se ao divino devem usar. As
imagens da indumentaria estdo por tal via postas ao
encargo de propriedades etéreas que iluminam tanto
o caminho mistico quanto o proprio texto de Hadewi-
jch, numa relagdo especular. A materialidade ¢ entdo
fomentada de um forte cariz incorporeo, atestando-se
como o canal fundamental donde a ascensdo a divin-
dade se operara.

15 Cfr. Séo Jodo da Cruz, A Noite Obscura, (Lisboa: Editorial Estampa, 1993).
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107 Citado tal e qual aparece em: Barthes, Fragmentos, 200.

1% Hadewijch, The Complete Works, 150.
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13:1.

A este proposito, Maria Gabriela Llansol estabelece a seguinte associagdo: “Vela, candeeiro, lampada: raciocinio, intui¢ao, evidéncia”.

“Ainda que eu fale as linguas dos homens e dos anjos, se ndo tiver amor, serei como o sino que ressoa ou como o prato que retine.” Cfr. 1 Corintios
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4. Conclusoes

A imaggética do vestuario ¢, de facto, um fundamen-
tal e basilar recurso na produgao literaria da beguina
flamenga. Através dela despontard um universo lite-
rario cuja forca motriz, apoiando-se na palavra escri-
ta, radicara, na realidade, no pressuposto divino que
a insufla. Assim, poderiamos dizer sobre o objetivo
ultimo deste modo de expressdao o mesmo que Lacan
dissera acerca da psicanalise: que esta tem por fim o
advento de uma palavra verdadeira. A palavra verda-
deira é, em Hadewijch de Brabante, uma palavra de
amor: a palavra de Deus ou, se quisermos, a palavra
que inaugurara o acesso a Ele. Este sera mediado pela
imaggética do vestudrio, plataforma que possibilitara,
como havemos visto, a confluéncia da materialidade
do mundo sensivel na imaterialidade propria da di-
vindade, e vice-versa.

Mais do que isso, por meio da imagética do ves-
tuario o texto, orientando-se para Deus, compreende-
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