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Resumen En términos intelectuales, Bernardo de Claraglupo de los hombres mas
importantes de su tiempo, el siglo Xll. Ademas de, sus textos influyeron decisivamente en
la conciencia de sus contemporaneos. Por lo tastagcesario conocer su obra para definir el
concepto de ‘“intelectualidad” de los pensadoresepoelasticos que escribieron tratados
filoséficos, en este caso, acerca del concepfdateraleza uno de los mas tradicionales de la
Filosofia. Nuestra propuesta de andlisis es cordpresl modo en que Bernardo desarroll6 ese
concepto en su obra, sus definiciones cristianashuéanisticas (por ejemplo, “¢,Por qué todos
los hombres son iguales por naturaleza?”) hastantasones especificamente metafisicas;
también sus consideraciones acerca del imperative kdge la colaboracién entre la
Naturalezay laGracia, ya que para Bernardo las facultades de la Nazaahumana son
iguales para todos, pero son inutiles siGtacia

Palabras clave Naturaleza, Teologia, Filosofia Medieval, EdaddMe Bernardo de
Claraval.

Abstract: In intellectual terms, Bernard of Clairvaux iseoof the most important men of his
time, the twelfth century. His texts (writings) liménced contemporary minds. It is, therefore,
crucial to study his work in order to determine ihiellectual degree of pre scholastic thinkers,
who have written philosophical treatises — in casecthe interest is the conceptNafture one
of the most traditional in Philosophy. Thus, ouogwsal is to understand how Bernardo
developed this concept in his work, from his maunenknistic Christian definitions (such as “all
men are equal by nature”) to more specific metaiphysiefinitions as, for example, how his
considerations about the imperative of collaboratigith Nature’s Gracegbecause, in his
opinion, the powers of Nature, equal for all, aselass withouGrace).
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Sumario: 1. Naturaleza: vida y esencia, harmonia y or@efn antecesor heterodoxo. 3.
De la Heterodoxia a la Ortodoxia. 4. Conclusiéreritas y Bibliografia

1. Naturaleza: vida y esencia, harmonia y orden

Sicut disciplina a discendo, sic natura a nascedditur, in qua
pauper cum divite, princeps cum milite, episcopum csacerdote,
monachus cum abbate, servus cum rege, aequakanitir pondere.
In natura enim, nullus inferior, nullus superioryltus anterior, nullus
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posterior; nemo nobilis, nemo ignobilis; sed omaeguales nos ipsa
natura semper creat.

Quod vero alius alii praeponitur vel supponitur, moaturae
refertur, sed omnium auctori, qui iusto ordine dosaae gratiae
dividere et disponere creditur.

Si disciplina viene de “ser discipulo”, “naturaléz®e deriva de
“nacer”. Y aqui se equiparan el pobre y el ricdeéd y el soldado, el
obispo y el presbitero, el monje y el abad, elderig el rey. Para la
naturaleza no hay inferior ni superior, anteriopasterior; nadie es
noble, nadie despreciable. Porque la naturalezacnes a todos
iguales siempre.

Y si existen preferencias o remplazos entre unasrgs, €so no
depende de la naturaleza, sino del creador unlyeyga instaura un
orden justo para disponer y distribuir los donesulgracid. Tercera
serie de sentenciag23?

Para desarrollar el concepto rturaleza uno de los mas tradicionales de la
Filosofia, en ese pasaje Bernardo de Claraval (1093) empieza su
meditaciébn con el uso de édimologia(forma de pensamiento tipicamente
medieval, por lo menos desde Isidoro de Sevilla §66-636]). Para el
cisterciense, la naturaleza ha dotado a las pessmralas mismas posibilidades.
Por eso, somos todos iguales ante nuestro créador.

Es asi que la ley natural de toda sociedad coresist® hacer a los demas lo
gue no queremos que nos hagan a nosotros —y progu@s demas lo que
queremos para nosotraSgrmoén 163)* No hay inferior ni superior, y nadie es
despreciabl@er se

En la realidad, esa forma teol6gica de comprensercencepto tiene raices
clasicas, aristotélicas: en $detafisica(Libro V, 1015a, 15), Aristoteles (384-
322 a. C.) hizo la definicion de la naturaleza cpeeia considerada la mas
venerable:

...la naturaleza primera, la naturaleza propiameitha, es la
esencia de los seres gue tienen en si y por siasishprincipio de su
movimiento. La materia no se llama en efecto nénea sino porque

! Pasaje de Eph 3, 7: (“De este llegué a ser minisanforme a la Dadiva de la gracia de Dios
gue me ha sido conferida, segun la Accion de serppd

2 Obras completas de San Bernardo de Clardimtrod. y trad. por Juan Maria de la Torre),
Madrid, BAC, 1943, Vol. VI, p. 383.

® Trabajo hecho en el &ambito destitut Superior d’Investigaci6 Cooperativa
IVITRA(ISIC2012/022) coordenado en la Universitat d'Alaic (vww.ivitra.ua.ey y
presentado en &l Congreso Internacional Iberoamericano de la ®deid de Filosofia
Medieval(SOFIME):De Naturg Salamanca, 3, 4 y 5 de diciembre de 2012, graciasbeca
FAPES (Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Espinitio Sarasil) de participacion en eventos
académicos (Edital FAPES n. 005/20 1:@)wv.fapes.es.gov.hr

* Obras completas de San Bernardo de Claraval, ap.\él. VI, p. 147.
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es capaz de recibir en si este principio; y la gamé@n, asi como el
crecimiento, sSino porque son movimientos producigms este
principio?

Para el Estagirita, la naturaleza es, por lo taistanciaesenciade los seres
vivos que tienen movimiento. Es principio de vidleatase de una sintesis de los
conceptos deausay sustancia Esa definicion aristotélica ganaria vida a traves
de muchas obras. Por ejemplo, enEtimologias Isidoro de Sevilla transmitio
el concepto para la posteridad:

La naturaleza debe su nombre a ser ella la quertzaes las cosas.
Es, por lo tanto, lo que tiene capacidad de engenddar vida. Hay
quienes han afirmado que la naturaleza es Diogjyien todo ha sido
creado y existe. (Libro XI, 1, ).

Pero hay otra tradicidn filos6fica muy importantra la formacién de ese
concepto: el EstoicismoPara los estoicos, ademas de dar origen al mavimie
la naturaleza era regular, pues tesrigen(otro concepto fundamental para los
medievalesy.Su regularidad ofrece la posibilidad al hombrepdasar que hay
unaley natural regla de comportamiento del mundo que debe seetada por
todos los seres racionales. Por ejemplo, el empetddrco Aurelio (121-180)
pensaba que la Filosofia deberia hacer exactarestate preguntas:

He aqui las reflexiones que continuamente debesrteag Cual es
la naturaleza del universo? ¢ Cudl es la mia? ;&addn existe entre
esta y aquella? ¢Qué parte constituye del todoe yue todo? Y
observa que nadie puede impedirte que tu condudia lgnguaje
vayan de acuerdo con esta naturaleza, de la cuala$o parte
(Pensamientqd.ibro segundo§.

En su estoicismo, €l consideraba que nadie debdrfatir opinion contraria
alorden general del mundguues la naturaleza puso lo que a cada uno de
nosotros nos sucederia en el orden que convendidaeaistencia universal.
Deberia haber solo umamonia

®> ARISTOTELES Metafisica Traduccion de Patricio de Azcarate Corral (18886).
® SAN ISIDORO DESEVILLA, Etimologias I) Madrid, BAC, 1944, p. 12-13.

" INwooD, Brad (org.)Os Estéicos Sdo Paulo, Odysseus, 2006 (especialmente el tixto
Keimpe Algra, “Teologia estoica”, p. 171-198).

® Particularmente para Agustibé Ording y Santo TomasSumma Theologiaé, q. 42, a. 3; I,
11, 2109 a6; 1, q.108, a. 2). Sin embargo, la tiadide la importancia del concepto de orden
fue transmitida a los medievales por Cicerdisputaciones tusculanad, 40, 142) y
Aristételes MetafisicaV, 1018 b9, 1022 b1; V, 19, 1022 b1; 12, 10, 1818).

® MARCO AURELIO, Pensamiento@raducciéon y notas: Nicolas Estévanez), BuenosesAi
Editorial Losada, 2007, p. 29-30.
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Ten presente que la filosofia solo quiere lo quedturaleza; y tu
quisieras otra cosa aun en contra tu naturalezal ;d&u estas dos
cosas procura mayor satisfaccion? (...) Reflexiongspsi lo que
procura mayor satisfaccion no es la grandeza de,alk libertad, la
benevolencia, la lealtad y la pureza de los costaslfPensamientqs
Libro quinto)™®

Estar en medio de la felicidad es compartir la raisimtonia de la naturaleza
para Marco Aurelio. Reparese que la meditacionsgecencepto abrid espacio
para un conjunto de otros conceptos (armonia, ordesencia) todos
fundamentales para el edificio filosofico clasigpmedieval, por supuesto— que
molde6 la tradicion occidental. De hecho, estudiar naturaleza era,
sencillamente, abordar los temas metafisicos méscedes de la existencia.
Séneca (4 a.C.-65 d.C.) fue contundente: jla filasdeberia, antes de todo,
considerar la naturaleza e investigar a su credday! un pasaje en una de sus
cartas a su discipulo Lucilio en donde trata exeéusente de la Metafisica y que
es un verdaderoimno a la contemplacion

¢Tienes la intencibn de prohibirme la contemplacids la
naturaleza, arrancarme del todo para reducirme aa pante? ¢NoO
puedo saber cobmo empezo el universo? ¢ Quien farda® tlas cosas
y separé todos los seres que antes estaban indisgdamente
mezclados en el medio de la materia inerte?

¢,No puedo saber quién fue el artifice de este ntug@ual fue el
proceso que reguld y puso esa magnitud bajo las ldgl cosmos?
¢, Quién recogid lo que estaba disperso y distindgmigue estaba
amalgamado? ¢Quién dio figura distinta a cada cgB&?donde se
difunde tanta luz? ¢ Es fuego o de una cosa mdanbeilque el fuego?
¢No investigaré yo estos temas?

¢lgnoraré yo de donde procedo, si he de ver urea \s&d este
mundo, o he de nacer diversas veces? ¢ Y adondeyrahura? ¢ Cual
es el lugar que dara bienvenida a mi alma librdadeleyes de la
esclavitud humana? ¢Me vedas todo trato con ebhfiremto? ¢ Tiene
la intencidn de que yo viva con los ojos fijos érs@elo? Cartas a
Lucilio, 65, 19-20)

Estudiar la naturalezapntemplarla era la suma actividad de la Filosofia. Por
lo tanto, cuando en el siglo XII Bernardo de Clatadiscurre al respecto de ese
tema, hace hincapié en la tradicion occidental.

19 MARCO AURELIO, Pensamientqop. cit, p. 68.

1 Lucio ANEU SENECA, Cartas a Lucilig Lisboa, Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2007, 4. 23
(la traduccion es mia).
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Fig. 1. San Bernardo de Claraval. Letra inicial ‘B un manuscrito del s. XIII.
Imagen tomada de Wikimedia Commons el 02/03/2013.

2. Un antecesor heterodoxo

—Maestro: Pensando muchas veces y estudiando conayer
diligencia que puedo respecto de la primera y soareivision de
todas las cosas que o estan al alcance de nuestte m la superan,
las cosas que son y las que no son, vino a mi meoeo concepto
general para designarlas, la palabra grpgsisy la latinanatura
¢,Por acaso piensas tu de otro modo?

—Discipulo: No. Estoy completamente de acuerdos pogambién,
cuando uso mi raciocinio, pienso que las cosagsbn

—Maestro: ¢Quedamos entonces de acuerdo que el r@aomb
naturalezaes general tanto para las cosas que son comdgsagae
no son?

—Discipulo: Si, pues nada puede presentarse aroyeEsisamiento
que no pueda tener ese nombre.

La preocupacion por la naturaleza formé parte og paeocupaciones
filosoficas de los pensadores medievales. AntesBemardo —para citar el
ejemplo mas conocido— Juan Escoto Erilgena (81)-85atibio el tratado (en
forma de didlogoypobre la divisibn de la naturalefBe divisione naturae

12 De Boni, Luis Alberto,Filosofia Medieval: textasPorto Alegre, EDIPUCRS, 2000, p. 76 (la
traduccién es mia).
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cuando presenté el concepto, dandole la mismasgteque tenia lphysispara
los presocratico’®

Para Eridgena, la naturaleza equivali®&e&j pues abarcaba toda la realidad
(incluso las cosas que no son). Asi, propuso laiesige division (con rasgos
panteistas, pues formulaba el monismo de la suajdfic

Sobre la division de la naturaleza

Las cosas que son Las cosas que son y gue no spn

1) La naturaleza que crea y no| 1)Dios, que por la excelencia de
creada (Dios); naturaleza cae fuera del alcance
nuestras facultades cognoscitivas;

2) La naturaleza que es creadi| 2) Cada ser implica el nger de lo qu
crea (las ideas divinas ejemplat|no es;
arquetipos de todas las cosas);

A\ £

3) La naturaleza que es cread| 3) La potencia r@zones seminalg
no crea (las cosas del murnque es el nger de lo que sera cuan
espiritual, sensible y material); llegue al acto;

4) La naturaleza que no crea nii 4) Los seres sujetos a generacio
creada (Dios como fin dltima que|corrupcion;
tienden todas las cosas creadas)

5) ElI hombre, que es en cuanto
imagen de Dios, y que no es en cuze
gue pierde esa imagen por el pecado.

En la filosofia de Eridgena, hay “audacias de esipre imposibles de
conciliar con la ortodoxia® Por ejemplo, al Padre correspondeedancia al
Hijo, lavirtud activg y al Espiritu Santo laperacién—sutilezas en la esencia
divina que tendrian seguidores, como Ramon LI@BRE1316]. Sin embargo, mi
intencién al tratarlo en este trabajo es subrayamportancia que el tema de la
naturaleza tuvo para los medievales pre-escol&stisdemas, Escoto Eriligena
es la ultima gran referencia filoséfica previa dvenimiento de Bernardo de
Claraval.

13 Una buenisima explicacion al respecto de la fflasde Escoto Eriligena es la de Guillermo
FRAILE, Historia de la Filosofia Il (1°). El cristianismo la filosofia patristica. Primera
escolasticaMadrid, BAC, 1986, p. 308-337.

4 Christian WOLFF (1679-1754), divulgador de la filosofia de Leibn{#646-1716),
llamé monistasa los fildsofos que admitian solamente un génercsuktancia Rhilosophia
rationalis sive Logica832). Eso incluia tanto a los materialistas carlos idealistas. Wolff
fue expulsado de la Universidad de Halle (1723) pegar la necesidad de un fundamento
cristiano para la ética y por haber ensefiado piglemente una ética fatalista.

' FRAILE, Guillermo,op. cit, p. 324.
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3. De la Heterodoxia a la Ortodoxia

En suSermon sobre el Cantar de los Cantargslizas uno de sus textos mas
conocidos— Bernardo se detiene en el pasaje “El Rmy llevd a sus
bodegas™ para abordar edentido espirituay, sobre todo, moral de las bodegas
(cuando divide la bodega del rey en tl@s bodegas de la doctrina moral
la Disciplina, la Naturalezay la Gracia). En ese pasaje explica el significado de
cada uno de esos conceptos.

Para Bernardo, IRisciplinanos ensefia a ser los mas infimos de todos, los
mas bajos, conforme a los principios de la Etisad@cir, ella hace que nosotros
aprendamos la humildad); a su vezNkturalezamuestra la igualdad de todos
los hombres; y por ultimo, &raciaresalta la superioridad del agraciado sobre
los otros. O sea, hay tres momentos de ensefamzspondientes a las tres
bodegas espiritualessumision(gracias a la Disciplinagonvivio(por la
Naturaleza) yresidencigcon la Gracia). A pesar de que todos los honderas
iguales considerando su naturaleza, sin embargo,

Equidem omnes homines natura aequales genuit. gxtigion, bono
naturae in moribus superbia depravato, facti sunbmmes
aequalitatis impatientes, contendentes invicem rsu@s constituit,
atque alterutrum supergredi cupientes, et inani®rige cupidi,
invicem invidentes, invicem provocantés

Por lo demas, todos los hombres son iguales caaside su
naturaleza. Pero la bondad de la naturaleza senéepesn sus
comportamientos, debido a la soberbia. Por estdmsbres se han
hecho insensibles a su igualdad, han luchado pomas unos que
otros, y cada cual suspira por sobresalir. Ambenaio la gloria, se
envidian entre si y son rivales mutuamer®bfe el Cantar de los
Cantares Sermér23, I1. 6) 2

De acuerdo con el cisterciense, debido a nuesida,cuimos rebajados.
Quién desea recuperar su condicion original y eleuaespiritu hacia Dios debe
dominar el desenfreno de su conducta con la disaiptefrenar su voluntad y
recuperar su salud mental, es ddairinnata bondad de su sesu inocencia
natural Sobre el Cantar de los Cantares, Sermén B2° Es entonces cuando
nuestra verdadera naturaleza recobra la bellezhidpepor el engreimiento de
nuestros vicios, es decir, nuestros buenos halftolmmente asi el alma que
recuperd su ser podra vivir en paz con todos leshbines. En ese momento, el

% cant 2, 4.

7 “Ahora que vivimos en el Espiritu, andemos en epiBtu. No seamos vanidosos,
irritAndonos unos a otros y envidiandonos unosasdt(Gal 5, 25-26).

'8 Obras completas de San Bernardo de Claraval, ap.1987, Vol. V, p. 327.
¥ bid., p. 1021.
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alma puede pasar abladega de la naturalezaexperimentar la dulzura de la
convivencia con los hermanos unidos:

Accedit nimirum disciplinatis moribus, tamquam isrispeciebus,
oleum laetitiae, bonum natura; et fit unguentum uoon atque
iucundum. Quo quasi unctus redditur homo suavisigs, homo sine
querela, neminem circumveniens, neminem concutieespinem
laedens, nemini se superextollens aut praeferesisper et libenter
communicans in ratione dati et accepti

A estos habitos totalmente renovados, como espbkiasmolidas,
se mezcla el aceite de jubilo, que es la bondadradatasi nace un
perfume de calidad y muy agradable. Ungido coreéhombre se
torna dulce y pacifico; un hombre leal, que a naatigafia, a nadie
molesta, a nadie hief@;no se engrie sobre los demas ni tiene
favoritismos; se relaciona gustosamente con toddsndo vy
recibiendo. Sobre el Cantar de los Cantar&ermon23, l1l. 6)2

Bernardo sostiene que ese amor fraterno, primotaliata de los sentimientos
humanos mas intimos, de cierta dulzura naturalegusemejante a la sustancia
de la tierra. El alma del hombre no debe negawuklg apetece por instinto, lo
que le es propio y suyo: la mansedumbre. Lo qua pasjue como una mosca
muerta echa a perder un perfufh@uestra naturaleza estropeada no puede
recuperarlo. $obre el Cantar de los Cantares, Sermén 8%%La culpa
pertenece a las concupiscencias carnales, costuddes l&Escritura advierte:
No vayas detras de tus des&bsorque el mundo pasa y su codicia tamBrén.

El hombre que no considera eso, es camdiombre que se despoja del
hombre Como la naturaleza no remedia este estado panisina, existe
solamente un Unico remedio: la gracia.

Verumtamen quod non potest natura, potest gratiaer® ergo
hominum unctio Spiritus miserata, perfundere desua benignitate
dignabitur, is continuo revertetur in hominem, ipsu et aliquid
melius a gratia quam a natura recipiet. In fide lenitate sanctum
faciet illum, et dabit illi non oleum, sed balsamimvineis Engaddi.

2 “Asi que, amados, ya que tenemos tales promésaséimonos de toda impureza de cuerpo y
de Espiritu, perfeccionando la santidad en el tedwrDios. Recibidnos. A nadie hemos
agraviado; a nadie hemos corrompido; a nadie hexyastado.” (2Cor 7, 2).

21 Obras completas de San Bernardo de Claravpl cit, Vol. V, p. 329.

2 “as moscas muertas hacen heder el frasco delpémfume del perfumista. Asi afecta un
poco de necedad a la Sabiduria y a la honra.” i(EO¢cl).

3 Obras completas de San Bernardo de Clarawpl cit, Vol. V, p. 591.
4 “No vayas detras de tus pasiones, tus deseosagfi&ccli 18, 30).

%54y el mundo est& pasando, y sus deseos; perceghaee la voluntad de Dios permanece para
siempre.” (1 1o 2, 17).
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Lo que es imposible para la naturaleza, puede goirgela gracia.
Cuando la uncién del Espiritu se compadece de mbie y se digna
bafiarlo de nuevo con su benignidad, ése vuelve iarsediatamente
hombre, y recibira de la gracia bienes superiottes de la naturaleza.
Lo hara santo por su fidelidad y humildad, y leaagara no con el
aceite, sino con el balsamo de las vifias de Engéslalire el Cantar
de los CantaresSermond4, IV.6)2°

F V77 / /Y 7, e

Fig. 2. San Bernardo de Claraval, vitral, c. 1480sée de Cluny, Paris.
Foto de Jastrow (2006). Imagen tomada de Wikim€dimmons el 02/03/2013.

%6 Obras completas de San Bernardo de Clarawpl cit, Vol. V, p. 593.
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La gracia suple las limitaciones de la naturaféfla impele al hombre a
ejercitar su voluntad —controlar su carne y dirggirrazon, energias del alma que
fueron otorgadas por creacion, naturales pero \vitdes si la gracia no las
ordena y las corona con la perseverancia. Es pd#pla razén formar juicios, de
la voluntad, pronunciarse; de la sensualidad, pewcsatisfaccion. La gracia
irrumpe para agudizar el juicio, ratificar los desele la voluntad y moderar la
satisfaccion de la sensualid®d.

Es por eso que, cuando Bernardo escribe al arapblispyork y encomia su
caridad, trata de la relacion entre la naturalelzagyacia:

Aliud est reficere ventrem esurientis, et aliud dam zelare
paupertatem. Ibi enim servitur naturae, hic gratidésitabis, inquid,
speciem tuam, et non peccabis. Ergo qui alienamerarfovet, facit
ne peccet; qui autem alienam sanctitatem honorattificat sibi (...)
Solvamus proinde naturae debitum, ne peccemus; ssigratiae
coadiutores, ut et participes fieri mereamur

Una cosa es hartar el vientre del pobre y otr&aleso de la santa
pobreza. Con lo primero se sirve a la naturaleaa,le segundo a la
gracia. Visitaras a tu descendencia y no pecafases el que alivia el
cuerpo ajeno hace que no peque; pero el que hmsentidad ajena se
apropia de sus frutos (...) Paguemos por eso lo gberdos a la
naturaleza para no pecar; seamos colaboradoresgitadia, para que
merezcamos compartirleCérta 95.%°

La naturaleza es esencialmente buena, pues fudacoma amor por Dios.
Hayorden belleza jerarquiay armonia(por supuesto, todos conceptos
filoséficos clasicos) en el mundo creado, y el hmridescubre ese ordenamiento
metafisico bajo el nombre deyes de la naturalezaEllas despiertan la
admiracion de los sabios. Meditar al respecto deataraleza significa aprender
a convivir en sociedad y matizar las ambicionep@rcionadas por la soberbia.

La consideracion de ese tema proyecta al hombdireccion a su propio ser
0, en las palabras de Bernartdoconsideracion de ser hombinace referencia a
las prerrogativas que Dios confirid a la personmdmea —la puso a la cabeza
sobre todas las realidades terrenas y

" “Sermones litdrgicos. En el Domingo de Ramos. $arm, 3”.In: Obras completas de San
Bernardo de Claravalop. cit, Vol. IV, p. 19.

8 “Sermones litdrgicos. En la Epifania del Sefi@n®n 4, 2”In: Obras completas de San
Bernardo de Claravalop. cit, Vol. 1, p. 301
?°lob 5, 24.

%0 Obras completas de San Bernardo de Clarawpl cit, Vol. VI, p. 593.
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[240] Considero quod homo, id esto considero quanta jogetiva
Deus dignavit hominem; omnibus enim terrenis praefeceteris
animalibus in terram pronis, os homini sublimi dediaelumque
videre. Gloria et honore coronasti eum, Dominecenstituisti eum
super opera manuum tuarum.

La consideracion de ser hombre hace referencia pr&rogativas
que Dios confirié a la persona humana: la pusoaenabeza sobre
todas las realidades terrenas; y, mientras questtm animales se
inclinan hacia el suelo, Dios otorgd al hombre boaa sublime y lo
hizo capaz de mirar al ciefoLo coronaste de gloria y dignidad y le
diste el mando sobre las obras de tus manbsicéra serie de
sentencias125)3?

Cuando pensamos quiénes somos, reflexionamos isobs&ro estar en el
mundq y percibimos que nacimos en la posicion cumbre gcupamos en la
naturaleza, pero también en nuesbausen la sociedad humana. Por eso,
cuando se le solicita que escriba al papa respukctu ser, de sus ocupaciones
como vicario de Cristo, Bernardo lo amonesta ansstias circunstancias de su
vida:

Dixi supra consideranti quid sis, naturam occurrepga es homo:
nam homo natus es. Porro percunctanti quis, persaeapondebitur
nomen, quod est episcopus: quod quidem factushatrs es. Quid
tibi horum videtur ad purum esse tui principaliusriinere, quod
factus an quod natus? Nonne quod natus? Hoc ergosuto
consideres maxime, quod maxime es, hominem vigelioed et natus
es.

Decia antes que, al considerar lo que eres, pustteslaramente
cual es tu naturaleza. Eres un hombre, pues hondwmiste. Pero al
preguntarte quién eres, surge el calificativo degeusona. Eres un
obispo. Y esto te ha sido dado; no naciste con glfué te parece mas
propio de tu naturaleza: lo que te han hecho ollggee tienes desde
que naciste? ¢No sera esto ultimo? Pues te acomsejconsideres
mucho mas lo que esencialmente eres, es decirprdicion de
hombreg,gaquella con la que nacisteolfre la consideracigriibro II,
IX. 17).

¥ OvIDIO, Metamorphose$.85.
%2 Obras completas de San Bernardo de Claraopl cit, Vol. VIII, p. 391.

% Obras completas de San Bernardo de Clarawpl cit, Vol. II, p. 107. Al respecto de ese

tratado de San Bernardo, ver Ricardo @asTtA, “O que é Deus? Consideracdes sobre
osatributos divinomo tratadda Consideragé§1149-1152), de Sdo Bernardo de Claraval”,

Revista Coletanea. Revista de Filosofia e TeolafiaFaculdade de Sao Bento do Rio de
Janeirg Rio de Janeiro, Editora Lumen Christi, Ano IXsd¢al8, jul-dez 2010, p. 223-238.
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Todos los hombres son iguales por naturaleza; swiBamlos méritos
personales les conceden un rango superior o infédBermoén 922)3* Lo que
necesitamos es considerar siempre nuestro estrraondo, la vicisitud de la
existencia, sus amarguras y el sufrimiento en k¢ ke lagrimas y en la tierra
del olvido que vivimos.Garta 189.>°> Solamente asi podemos considerar nuestro
“yo”, y meditar socraticamente nuestra naturalezsuyrelacion con el pecado
asentado en ellaSermén 5611. 3.)*° la posibilidad salvifica de la gracia, ya
cerca de la mas grande meditacion de todas, laenfpldtdnica) del pensamiento
filoséfico: la muerte, corrupcion de la naturale@ermoén 16)3’

4. Conclusion

En sus escritos, Bernardo de Claraval parece fikmaente adoptar el
concepto de naturaleza en dos vertientes: 1) laralaza perfecta e
independiente creada por Dios (comprension filgsofcristiana en parte
heredada de los estoicos rktura rerun), y 2) la naturaleza humana, perfeccion
de las perfecciones creadas y que aspira a algwisuda bondad natural de su
creador.

La “gracia” que Bernardo presenta en sus textosmad de ser cristiana y
teologicamente ortodoxa, existe para redimir lauradéza corrompida por el
pecado. Por eso, ésta no elimina la naturaleza, e la perfecciona. En ese
punto, el cisterciense es agustiniano de buena cepa

Bases del desarrollo cientifico posterior, las dmscepciones medievales de
la naturaleza —un maravilloso y armonioso librcedbi y que debe ser leido por
todos, y la naturaleza humana redimida por Cristapice de la creacion—
formaron ideales sublimes en el modo como los hempercibieron el universo,
y que fueron las mas hondas raices del avance eaurogacia el mundo que
devino en los siglos de la Modernidad.

Bernardo de Claraval es una de las mas bellasgsiadis esa construccion
filoséfica y teoldgica que los medievales pusiemm su catedral literaria.
Tiempos optimistas en que la fe y la razon estaipéaias para la salvacion y la
felicidad humanas. Nuestra naturaleza, en el emgewto de los medievales,
era buena: deseaba y miraba con los ojos del asmia larriba, hacia el cielo.
Eran tiempos menos sombrios y angustiantes guielosy.

% Obras completas de San Bernardo de Clarawpl cit, Vol. VI, p. 447.

% Obras completas de San Bernardo de Claraopl cit, Vol. VII, p. 627. Esa carta pertenece
a la disputa de Bernardo con Abelardo. Para esdrigcardo daCosTA, “Ha algo mais contra a
razao que tentar transcender a razdo s6 com asfdacrazdo?’: a disputa entre Sado Bernardo
de Claraval e Pedro Abelardoi: LAUAND, Jean (org.)Anais do X Semindrio Internacional:
Filosofia e Educacdo - Antropologia e Educacdo eidd, Ideais e HistériaSao Paulo,
Editora SEMOrOcCentro de Estudos Medievais Oriente & Ocideadde Faculdade de
Educacdo da USP) Nucleo de Estudos de Antropoldigi&Al / Factash Editora, 2010, p. 67-
78.

% Obras completas de San Bernardo de Clarawpl cit, Vol. V, p. 711.
" Obras completas de San Bernardo de Clarawpl cit, Vol. VI, p. 47.

De Medio Aevd (2013 /1) ISSN-e 2255-5889 142



Ricardo da ©sTA, El concepto d&laturalezaen laMetafisica Teoldgica
de San Bernardo de Claraval (1090-1153)

A Deo igitur velle, quomodo et timere, quomodo etake,
accepimus in conditione naturae, [@79] essemus aliqua creatura;
velle autem bonum, quomodo et timere Deum, quonebdmmare
Deum, accipimus in visitatione gratiae, ut simus @eatura

Nuestra naturaleza, en cuanto criatura, ha recilbidoDios la
facultad de querer, de temer y de amar. La facaléaquerer el bien y
de temer o amar a Dios es fruto de la visita dgrécia, que nos
transforma en criaturas de Dioka(gracia y el libre albedrip17)3®
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