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Resumen En este articulo presentamos la imagemedethristianusen los textos producidos en la
corte de Alfonso X, analizando el amplio debatéohizgrafico en torno a la cuestion del caracter
de la monarquia bajomedieval castellana, considgradgran parte de los autores como “laico”.
El punto de partida son los principales elementesagracterizan la sacralidad monarquica, como
el uso de objetos simbdlicos del poder, el panteah el poder taumaturgico atribuido a los reyes
y, especialmente, las ceremonias de consagracdifrez et sacerdds Asimismo, se analiza la
cuestion del origen divino del poder monarquica yokrma como ese origen viene tratado en los
textos alfonsiesréx Dei gratig. Su condicion elevada hace que el rey goce deprotaccion
especial dispensada por Dios y/o por la Virgentotaiontra enfermedades como contra sus
enemigosrex invictu3. En contrapartida, se espera que el rey seaselimdoso de los cristianos,
para que pueda servir de ejemplo a todo su pueanfitabilig).

Palabras Clave: Alfonso X, imagenes del poder real, obra alfonsigacralizacion de la
monarquia, representaciones del poder.

Abstract: This paper presents the image of rifve christianusn the works produced in the court
of Alfonso X and analyses the broad historiograglhtiebate on the character of late medieval
Castilian monarchy, considered by most authorssasular’. The starting point are the main
elements that characterize the royal sacredneds,asuthe use of symbolic objects of power, the
royal pantheon , the thaumaturgic power attribtitethe kings and especially the ceremonies of
royal consecrationr¢x et sacerdgs In this connection, the divine origin of royalvwer and how
that origin is treated in Alfonsine texts will bis@analysedréx Dei gratig. The king’s high status
makes him enjoy the special protection provideddmd and/or the Virgin Mary, both against
diseases and his enemiesx(invictug. On the other way round, the king is expecteoketthe most
virtuous of Christians, so that he can lead hipleely exampleréx imitabilig.

Key Words: Alfonso X, images of royal power, Alfonsine worksgcralization of monarchy,
representations of power.
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1. Introduccién

Onde el Rey que conosce a Dios verdaderamentanedepor la grand bondad
que en el es, e temele segund el su grand podesngdidamente Christiano.

Dando continuidad a la serie de estudios sobren&genes del poder real en los
textos producidos en la corte de Alfonso X iniciadeel nimero 4 de la revidie
Medio Aevd, en este articulo presentamos la imagemedethristianusanalizando
el amplio debate historiografico en torno a la ttaesdel caracter de la monarquia
bajomedieval castellana, considerado por gran gartes autores como “laico”.

El punto de partida son los principales elementas @aracterizan la sacralidad
monarquica, como la utilizacion de objetos simlmdiclel poder (corona, cetro,
espada, trono, etc.), la existencia de un pantedh el poder taumaturgico
atribuido a los reyes y, especialmente, la reabpagde ceremonias de consagracion
real que incluian la coronacion y la uncién del aroa (ex et sacerdgs

Como se verd, la discusion sobre la presenciaaneiasde dichos elementos en
Castilla en el periodo estudiado se fundamentaagmrdferencias a ellos en los
textos alfonsies. Asimismo, trataremos de anal@@osicion privilegiada del rey
frente al resto de los hombres con relacion adoastd, independientemente de la
realizacion de ceremonias litirgicas de elevac&al, mbordando la cuestion del
origen divino del poder monarquico y cOmo ese origene tratado en los textos
(rex Dei gratig. Su condicion elevada convierte al rey en unggidb especial de
Dios y/o de la Virgen, tanto en lo referente a mesirrentes enfermedades como
contra sus enemigos, tema que sera objeto debcapartado de este articulex
invictug. En cambio, se espera que el rey sea el massiride los cristianos, para
que pueda servir de espejo a todo su pueblo. iAalnfente, en el dltimo apartado
nos acercaremos a la figura del rey virtuoso, del lps subditos deben tomar
ejemplo de conductagx imitabilig).

2. Rex et sacerdos

Las monarquias medievales francesa e inglesa —g@mban demostrado
diversos estudios, ademas de los clasicos de BiocKantorowicZ— se

! partida II, Titulo Il Ley II. La edicion aqui lifiada es la de Joseple®Ni Y CATALA, Las
Siete Partidas del rey D. Alfonso el Sabio, glogssapor el Sr. D. Gregorio Lépe¥alencia,
Benito Monfort, 1767.

2 Marina KLEINE, “El caracter propagandistico de las obras demsifoX”, De Medio Aevp4
(2013), p. 1-42. Como ya indicamos en el articukecpdente respecto a esta serie de cuatro
estudios, se trata de la traduccion al espafiokstedio titulado El rey que es fermosura de
Espanna: imagens do poder real na obra de Afonso Sabio (1252-1284)rabajo de fin de
Méster en Historia, inédito. Dirigido por José Rivilacedo. Universidade Federal do Rio
Grande do Sul, Brasil, 2005. Para la realizacidméncionado master, contamos con una beca
concedida por la Comissdo de Aperfeicoamento deoksle Nivel Superior (CAPES) del
gobierno brasilefio.

® Marc BLOCH, Les rois thaumaturgedParis, Gallimard, 1983; ErnstAKTOROWICZ, Los dos
cuerpos del rey: un estudio de teologia politicalieal Madrid, Alianza, 1985. Un ejemplo
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caracterizaban por el alto grado de sacralizaciénlod monarcas, que eran
considerados como casi sacerdotes y a quienesteifaundos poderes de curay la
operacion de milagros. En el caso castellano, jsomaarte de los estudios apuntan
hacia una significativa y gradual desacralizaciéal desde el periodo visigodo
hasta el final de la Edad Media. Esta observadévdla gran parte de los
medievalistas a defender lo que se ha formuladooctwaracter secular de la
monarquia castellana”

Para aclarar esta cuestion, se hace necesarioamaepy en primer lugar, cuéles
eran los elementos que conferian la sacralidadcamdcter casi sacerdotal a los
reyes medievales. Como sintetiza Adeline Rucqal@stelementos consistian en:

a) la utilizacion de objetos cargados con un podebdiito, casi magico;

b) la existencia de un pantedn real que remontaréireeka dinastica,;

c¢) la atribucion de poderes milagrosos al rey;

d) la existencia de gestos y ceremoniales a los qae atribuidos
significados especial®s

Sin embargo, hay divergencias entre los historegiaobre cudles serian los
principales elementos que caracterizaban a unarmdnaasagrada, siendo que
estos sefialados por Rucquoi no se aceptan unanien®ese a ello, constituyen
un buen punto de partida para la discusion dedatiéin aqui tratada, por lo menos
en lo que respecta a la sacralidad conferida agrde un ritual o ceremonial.

2.1 Las insignias del poder real

Rucquoi niega, en general, la existencia de elemaes#cralizadores en Castilla,
pero admite que “no por ello dejaron de existirlaeReninsula Ibérica, conceptos,
objetos y ritos capaces de fomentar el sentimieational y de realzar el papel de
la monarquia dentro del reifo’En efecto, como ha demostrado Schréios
objetos simbdlicos del poder real, especialmentmtana, no estaban totalmente
ausentes en la monarquia castellana, como la e@leaal“monarquia laica” podria
hacer creer.

del interés de la historiografia més reciente pdema es el coloquio que organizaron Alain
Boureau y Claudio-Sergio Ingerflom en 1989, queiltésen la publicacion déa royauté
sacrée dans le monde chréti€taris, Editions de 'EHESS, 1992.

* Joseph F. O’BLLAGHAN, Alfonso X and the Cantigas de Santa Maria — a pdeitigraphy
Leiden/Boston/Colonia, Brill, 1998, p. 72-76.

®> Adeline RucQuol, “De los reyes que no son taumaturgos: los fundémsede la realeza en
Espafa’Temas Medievale$ (1995), p. 182.

® Véase, por ejemplo, la critica de José Manuer®SoRia, “Origen divino, espiritu laico y
poder real en la Castilla del siglo XllI"Anuario de Estudios Medievaleg7/1 (1997),
especialmente la nota en las p. 99-100.

" bid.

® Percy E. 8HRAMM, Las insignias de la realeza en la edad media edpaifadrid, Instituto
de Estudios Politicos, 1960.
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Especificamente en el caso de Alfonso X, un estddidas miniaturas que
ilustran los textos producidos ensriptoriumreal puede revelar la utilizacion de
una gran variedad de objetos simbdlicos: la coreintagno, la espada de la justicia,
el cetro y el aguila imperialDe éstos, la corona era el objeto mas cominmente
utilizado por la iconografia medieval para ideoéfial monarca, hecho que se pone
de manifiesto, por ejemplo, en las miniaturas deClantigas de Santa Maridn
ejemplo curioso es la cantiga 209, en la que elaagque yace enfermo en su
lecho real, no deja de ser ilustrado con la coemnsu cabez

Alfonso X probablemente poseia mas de una coramade ellas la menciona
Diego Ortiz de Zaiiiga, quien narra que en 157fdoae abrid el sepulcro real, se
encontraron una espada, un cetro, una corona gauidbimperial (estos objetos se
debieron de remover posteriormente, ya que hampdesado); en 1282, Alfonso X
dio una corona a los benimerines de Marruecos dioade un préstamo; y se
mencionan todavia otras coronas en su testameamgodeperian pertenecer a su
herederd'. La corona de Sancho IV, encontrada en su sepaltia catedral de
Toledo, probablemente era una de esas coronasgyn s8chramrf, habria
pertenecido a Alfonso VIII.

Aun sobre la utilizacibn de objetos simbdlicos fpermonarquia castellana,
afirma Rucquoi:

Espada, corona y cetro son los simbolos que lossrélyéricos
comparten con los demas reyes y a los que se dab&és el mismo
valor que en el resto de las monarquias medievaleyayamos a caer
en el anacronismo de considerar a los monarcaartiigls medievales
comclJSIos representantes de una racionalidad pdepes siglos XVIII y
XIX.

Naturalmente, como la propia autora sefiala a agatian, el uso aislado de
objetos que simbolizaban el poder real —o inclusperial, como en el caso de
Alfonso X— no indica la atribucion de sacralidadeyt: “Ahora bien, si no hay rey
sin corona, tampoco la existencia de esta imple@esariamente una ceremonia
especifica de coronacién y un valor casi magidbuitto a dicho simbold?.

2.2 El panteodn real
En cuanto a la existencia de un pantedn realpfasmaciones que IRrimera
Croénica Generabfrece indican que, en el periodo pos-visigodtahalsreinado de

® O’CALLAGHAN, 1998, 69.

1 Francisco ©ORTI, “Narrativa visual de la enfermedad en las ‘Caagtigle Santa Maria”,
Cuadernos de Historia de EspaiaxXXV (1998-1999), p. 85-115.

! Manuel GoNZALEZ JMENEZ (ed.), Diplomatario Andaluz de Alfonso, Xsevilla, El Monte,
Caja de Huelva y Sevilla, 1991, doc. 521 (10-014)28'CALLAGHAN, 1998, 69.

12 5cHrRAMM, 1960, 41-55.
13 Rucquol, 1995, 180.
% bid.
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Alfonso X, objeto de este estudio, no hubo un ced#& sepultura, sino varios
centros, que cambiaban segun iban avanzando laglistas cristianas. De esa
forma, el primer lugar de enterramiento de los saglentificado es Oviedo, donde
fueron sepultados la mayoria de los monarcas dasoenado de Pelayo (722-
737)" hasta el de Garcia | (910-91%)A partir de Ordofio 1l (914-924) quien
restablecid la sede episcopal de Leon, hasta elepriey de Ledn y Castilla,
Fernando | (1037-1065) el centro de las exequias reales pasé a ser deas.
este perfodo, Alfonso VII (1109-118%7)y Sancho Il de Castilla (1157-1158)
fueron enterrados en Toledo, los reyes de Cagiifanso VIII (1158-1214F" y
Henrique | (1214-1217) en el monasterio de Las Huelgas de Burgos, lesrdg
Le6n Fernando Il (1157-1188)y Alfonso IX (1188-123GY en la catedral de
Santiago de Compostela y, después de la reundica@finitiva de los reinos de
Ledn y Castilla, Fernando Il (1217-1252) Alfonso X (1252-1284% fueron
sepultados en Seuvilla.

Las ciudades mencionadas, especialmente Oviedm, Ledledo y Sevilla,
estaban implicadas en la cuestion de la ausenaiaaeapital fija o “ciudad real”
por excelencia —que no solo abrigara el pante6h s#@o que también se
constituyera como la sede de la corte— y en lauthspntre diferentes sedes
episcopales por la primaéiaAsi pues, lo que se observa en la Corona casiaia
una especie de “migracion” de la capital, muchaesenotivada por cuestiones
politicas y administrativas.

Al respecto, y en referencia al articulo en el Ruequoi sefiala la ausencia de
pantedn real en Castilla como uno de los motivos o permite considerar
sagrada la monarquia castellana, afirma Nieto Soria

> Pese a los recientes estudios y ediciones deftasmlies etapas del proceso composicional de
la Estoria de Espannacomo las llamadas “version primitiva” y “versiéritica”, para las citas
de este trabajo utilizamos la ya antigua ediciorRden6n MENENDEZ PIDAL (ed.), Primera
Cronica General de Espafia que mand6é componer Alf@isSabio y se continuaba bajo
Sancho IV en 1289Madrid, Universidad de Madrid/Gredos, 1955, eelate citada como
PCG. Aqui, PCG, cap. 577, p. 329.

'®Ibid., cap. 669, p. 383.

" bid., cap. 677, p. 386-387.

'8 |bid., cap. 813, p. 493-495.

¥ bid., cap. 982, p. 661-663.

0 |bid., cap. 987, p. 666-668.

! bid., cap. 1024, p. 707-708.

2 |bid., cap. 1028, p. 712-713 y cap. 1030, p. 718-7
2 |bid., cap. 996, p. 675-676.

% |bid., cap. 1038, p. 722-723.

% |bid., cap. 1133, p. 773y cap. 1134, p. 773-774.

%6 Manuel GONZALEZ JMENEZ, Cronica de Alfonso X segun el Ms. 11/2777 de ldiBibca del
Palacio Real (Madrid)Murcia, Real Academia Alfonso X el Sabio, 1998p.c77.

%" Peter INEHAN, History and the Historians of Medieval Spaixford, Clarendon, 1993.
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Con respecto a la ausencia de pantedn real ipdngo que su ausencia
en el caso hispanico sera consecuencia de que,\vemamas, el
establecimiento de un modelo de pantedn real geragdn francesa
entorpece la calificacidbn de tales para los hisjéni De cualquier
manera, confio en que esta particular exigenciaeaorazon suficiente
para negar la condicion de panteones reales aekigamo San Isidoro
de Ledn, Reyes Viejos y Reyes Nuevos de Toledotuf@arde
Miraflzcgres, Capilla Real de Granada o monasterioPdblet, entre
otros:

2.3 El poder taumatuargico

La creencia en la capacidad real de operar mildgrasdo, desde la publicacion
de Los reyes taumaturgode Bloch, uno de los centros de atencion de los
historiadores que estudian la sacralidad regiaetNgano, la creencia en el poder
taumaturgico real derivaba directamente de lasyaar@as que conferian al rey el
caracter sagrado y legitimaban su capacidad deaeatilagros de curacion. En el
caso de la Castilla bajomedieval, no hay apenasemfias documentales que
comprueben la presencia de esa creencia. Tal gdpsdelementos de sacralidad
sefalados por Rucquoi, este sea el que mas inéudarle diferencia los reinos
ibéricos de Francia, Inglaterra e incluso del Saongerio.

Es curioso el hecho de que la principal menciépoaler taumaturgico en las
fuentes castellanas provenga de una obra compdadi corte alfonsina, las
Cantigas de Santa Marida cantiga 321 narra la historia de una nifia Gel@ba
que padecia una enfermedad en la garganta “a aneachlanparde$” La madre
de la nifla buscé a diversos médicos que no lograwmarla con ningun
medicamento, hasta que un “ome B8de aconsej6 que llevara a su hija a la
presencia del rey para que la curara, pues “taglods crischdos an aquesto por
vertude / que sol que ponnan sas maos sobre tgl slade / arf*. El hombre
entonces le conto al rey el problema y este leoradip: “Amigo, / a esto que me
dizedes vos respond’ assi e digo / que o que nmeettades sol non val un mui mal
figo, / [...] ca dizedes que vertude ei, dizedes neicidadel rey afirma que no
tiene el poder de curar y la solucion que él ofresenaturalmente, la cura por
intermedio de la Virgen: la nifia debe lavar latestale Maria con Cristo tras la
misa y beber, durante cinco dias —pues cinco soletias “achadas / eno nome de

8 NIETO SORIA, 1997, nota en las p. 99-100.

? “La que llaman lamparones”. WaltereWTMANN (ed.), Cantigas de Santa MarjaCoimbra,
Universidade de Coimbra, 1959, cantiga 321 (eraatielcitado com@SM. Walter Mettmann,

en el glosario de la citada edicion, define “landgal’ como escroéfula, la enfermedad sobre la
que se creia que los reyes franceses e ingledan fgoder de cur&SM vol. IV, p. 169.

%0 «Byen hombre”CSM321, verso 27.

1 “Todos los reyes cristianos tienen esta virtud sdlo con poner las manos sobre tal dolor la
curan”. Ibid., v. 31-33.

% “Amigo, a esto que me decis vos respondo asi § gige lo que me aconsejais no vale un
higo podrido, [...] pues si decis que tengo virtlekis un disparate”. 1bid., v. 40-42 y 45.
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Maria™%-, el agua utilizada para lavar la estatua enliel gée se encuentra sobre

el altar, “u se faz o sangui de Deus §o da wa™*.

Partiendo del texto de esa cantiga, la mayoriaoslénistoriadores que se han
ocupado de la cuestidén de la sacralizacién de laamoia castellana discuten el
problema del poder taumaturgico real en Castilid, Aedfilo Ruiz afirma que, en
ese poema, “Alfonso ridiculed the thaumaturgicainess of English and French
kings and offers, as an alternative, what Ameériestf® has described as Jewish-
Muslim magic®, y sigue, destacando que Alfonso X afirma quedgss no tienen
poder de cura y que el Rey Sabio, “with his welt\kn interest in science and the
occult, would rather trust the magical lore of Eest (which for him was rational
and scientific) than the hands of a kitfy”

José Manuel Nieto Soria elaboré una serie de estuthn enfoque en otros
aspectos gue podrian conferir el caracter sagré&manarquia castellana y que no
eran necesariamente los ritos observados en Franiciglaterra. Pese a ello, el
autor admite que, en el caso del poder taumaturgalp “no parece probable que
desde la monarquia se pudiera amparar una cregueiagupusiera que alguien
poseyera de por si la cualidad milagrera de formgersatica, tal como se
pretendia, por ejemplo para los reyes de FraticiEsta constatacion, de hecho,
constituye actualmente un consenso entre los faidtoes y parte de la falta de
evidencias que prueben lo contrario.

Rucquoi® rebate tanto a Ruiz como a Nieto Soria, argumebotaue ambos
analizan el caso castellano desde una perspedativgpazada con los modelos
francés e inglés, ya sea buscando afirmar lasediées, en el caso de Ruiz, ya sea
las similitudes, en el caso de Nieto Soria. Josep@’'Callaghan cree que el que
Alfonso X repudiara el poder de cura que le atabua él y a todos los reyes
cristianos refleja un escepticismo natural quesléascaracteristico. Su perspectiva
coaduna con la de Ruiz cuando constata que el rey

3 «Halladas en el nombre de Maria”. Ibid., v. 55-56.
% “Donde se hace la sangre de Dios del vino deffa’vibid., v. 53.

% «Alfonso ridiculizé las pretensiones taumatirgiceslos reyes franceses e ingleses y ofrecio,
como alternativa, lo que Américo Castro llamé magidia-musulmana”. Rz, Tedfilo F.,
“Unsacred Monarchy: The Kings of Castile in thed - &iddle Ages”. En S. WENTZ (ed.),
Rites of power. Symbolism, ritual and politics sittike Middle Aged-iladelfia, UPP, 1985, p.
109-144 (publicado originalmente en francés: Tedkl Ruiz, “Une royauté sans sacre: la
monarchie castillane du bas Moyen Agahnales E.S.C1984, p. 429-453). Aqui, p. 128.

% “Con su sabido interés por la ciencia y por lo lmGupreferiria confiar antes en el

conocimiento magico del Oriente (que para él ecinal y cientifico) que en las manos de un
rey”. Ibid.

3" NIETO SORIA, 1998, p. 67. Hay que tener en cuenta que, ericactines anteriores, el autor
defendia la existencia de la creencia en el palenatargico real en Castilla, considerando el
“rey taumaturgo” como una de las imagenes del poel@r enFundamentos ideoldgicos del
poder real real en Castilla (siglos XllI-XMMadrid, Eudema, 1988, especialmente p. 67-71.

¥ Rucquol, 1995, especialmente p. 165-166.

De Medio Aevé (2014 /1)  ISSN-e 2255-5889 | 7



Marina KLEINE, Imagenes del poder real en la obra de Alfonsi:)Réx christianus

[...] was a learned man, very much interested iense, who, while he
was willing in the Cantigasto recognize that many miracles were
performed by the Virgin Mary, was not prepared tane the healing
power for himself nor to acknowledge it in other macchs whose
human frailties he knew wef.

Nieto Soria no cree que la intencion de Alfonsou¥r& negar la existencia de
una relacion entre el rey y la accion milagrosaekmraso castellano, sino de
considerar como supersticion “cualquier creencidaevirtud milagrera innata al
ministerio regio en el caso de cualquier monaraatelano o no, remitiendo tal
facultad a un plano celestifl’ Ademas, el autor considera también la posibilidad
de interpretar esta cantiga

[...] como indicio de que, a pesar de todo, existiaCastilla alguna
forma de creencia popular en la capacidad del aeg pbrar milagros,
lo que, independientemente de la ausencia destemstico alguno que
asi lo justificase, tampoco seria extrafio, insimo creencia popular,
en el contexto mental de la épdta.

2.4 Las ceremonias de elevacion real

Todavia teniendo en cuenta los factores sefaladosRpcquoi, merece
destacarse, en el caso ibérico, el que concielaeealizacidon de ceremonias que
conferian al rey el atributo casi-sacerdotal oadmrEn realidad, este elemento era
comunmente combinado con la utilizacién de objsimdbdlicos con ocasién de la
ceremonia de elevacion real, pues, en general,ismhantiempo que el rey era
ungido con el aceite sagrado y recibia el podéidse a travées del obispo, también
recibia los objetos que simbolizaban ese podedees, la corona, la espada vy el
cetrd?. Asi pues, el eje de la discusién sobre el cardsagrado o no) de la
monarquia bajomedieval castellana es la formagqué se daba la ascension de
un nuevo rey: la peculiaridad de las referencibxs @&ventos de ascension real en
Castilla en las fuentes, principalmente en las icadndel periodo, produjo un
amplio y polémico debate entre los historiadoresm@ se intentara demostrar a
continuacion, hay una profunda divergencia endeohografia en cuanto al grado
de sacralizacion de esos eventos y en cuanto aul@eacia de ceremonias de
coronacion y uncion.

El historiador Tedfilo Ruiz, en un articulo pubticaen 1984, fue el primero en
sintetizar los fundamentos del poder real en laaf@pmedieval, destacando la

% “Era un hombre sabio, muy interesado en la ciepdie, a la vez que estaba dispuesto a
reconocer, en la€antigas que muchos milagros eran realizados por la Virgen estaba
preparado para pretender el poder de cura parssionni para reconocerlo en otros monarcas,
cuyas debilidades humanas él conocia bienAQ'AGHAN, 1998, 81.

40 NIETO SORIA, 1997, 68.
1 bid.

2 Walter ULLMANN , Principios de gobierno y politica en la Edad Medidadrid, Revista de
Occidente, 1971, especialmente la parte Il, caystlly 2.
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ausencia de sacralidad en las coronaciones red@sugflizacion de elementos
seculares de origen visigodo, como la elevaciomdelo rey sobre un escidio
Al tratar las coronaciones y unciones de Alfonso (¥135) y Alfonso XI (1332)
como casos absolutamente excepcionales en laidigdm®iCastilla tras la invasion
arabe, Ruiz afirma que “for almost two centuriefoi®e1332 no Castilian king had
been anointed, and none was anointed afteriard”

La explicacion del autor para la ausencia de eleyaesacralizadores en las
ceremonias de coronacion parte de la comparacioGadélla con otros reinos,
como Francia e Inglaterra, y de la premisa de dispéfia es diferent®” Ruiz
llama la atencion sobre el papel de los monarcstel@nos como lideres militares
(caudillos), resaltando que “the real test andygtdra king resided in his prowess
as a fighter and in his ability to retain and togment the territory of his
kingdom™®. Tal aspecto marcial del poder real también dabtcen las
monarquias del norte de Europa, pero el énfasséasobre el caracter sagrado del
rey. Aln segun el autor, en ningun otro reino eewopubo una lucha tan larga
(siete siglos) contra un enemigo bien definido camarrié en los reinos ibéricos,
lo que justificaria la mayor importancia del cagachilitar de los monarcas.

En su analisis, Ruiz resalta el hecho de que tantmérian sido una herencia
visigoda los ritos de uncion y coronacion realizraalos en el reino astur-leonés, en
el periodo inmediatamente posterior a la invasiabe&y segun indican las cronicas
y la iconografia. Sin embargo, tales ritos habrfmrdido gradualmente su
importancia hasta que desapareci€ton

Si examinamos mas de cerca algunas fuentes destlaridgrafia medieval
ibérica, en concreto las tres grandes cronicasupidas en el siglo Xl —el
Chronicon Mundi del obispo Lucas de Tufpe Rebus Hispaniaalel arzobispo
Rodrigo Jiménez de Rada de Toledo Ytanera Cronica Generalproducto del
scriptorium de Alfonso X°—, podemos observar que, de hecho, las refereaicias

3 Ruiz, 1985.

*“Por casi dos siglos antes de 1332, ningln retetiaso habia sido ungido, y ninguno lo fue
después de esta fecha”. Ibid., p. 109.

“ Peter UINEHAN, “Frontier Kingship: Castile, 1250-1350". En AlaBOUREAU y Claudio-
Sergio NGERFLOM (dirs.), La royauté sacrée dans le monde chréti®aris, Editions de
'EHESS, 1992, p. 71-79.

“6|_a verdadera prueba y gloria de un rey residialehravura como guerrero y en su habilidad
en mantener y aumentar el territorio del reinaJiZR 1985, 112.

47 |bid., 110-114. Debido a las limitaciones de estedio, la utilizacién de los ritos de coronacion
real en el periodo visigodo no sera tratada aduief@bargo, es digna de nota la ausencia, en la
Primera Cronica Generalde cualquier referencia a la elevacién de loggesn un escudo,
elemento que, de acuerdo con Ruiz, indicaria lag@eencia de ritos seculares en las coronaciones
reales posteriores en Castilla.

“8 Utilizamos aqui como referencia Gnicamenté@tanera Crénica Generalen la edicién ya
citada. Es importante resaltar que la cuestiondiseutimos aqui es mucho mas compleja y
profunda de lo que el &mbito de esta investigagémmite abarcar. Asi, considerando la
problemética y el periodo estudiados, es justifecabénfasis dado al estudio de la mencionada
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momento de ascension de los reyes son, en la gagoria, considerablemente
laconicas. Las formulaciones mas comunes son lasutjizan solo expresiones
como “le alcaron por re¥®, “regno empos éI° y sus variantes, generalmente
omitiendo mayores detalles sobre el evento. Sinaegoh hay algunos casos
diferenciados que merecen una observacion mas iosaLc

Las referencias a ceremonias de coronacion y/@nmneial en el periodo pos-
visigodo —es decir, a partir del reinado de Pelayoiado en 722— no se limitan de
ningin modo a las sefialadas por RuiBSegun laPrimera Crénica General
Alfonso Il habria sido ungido al subir al trono 866: “Quando le unciaron vyl
otorgaron por rey yl alcaron en la sietfa’Conforme se encuentra igualmente
explicito en esa misma crénica, la fuente paratarmacion de Ordofio I, en 914,
es elChronicon Mundide Lucas de Tuy:

Pero dize don Lucas de Tuy [...] que después usy elon Garcia fue
muerto, que se ayuntaron todos los altos omnessganBa: obispos,
condes et ricos omnes, en la cibdad de Leodn, ieleadlicaron rey; et
fueron en ponerle la corona del regno XII obigpos

Fernando | fue ungido y coronado en 1037: “Et etimouonrrado don Seruando
obispo de Ledn unciol estonces por rey en la eglisiSanta Maria que era la siella
obispal, et pusol la corona del regno en la caBédan cuanto a la coronacion de
Alfonso VI, en 1072, el texto de la crénica no @slmente inequivoco, dado que
No menciona ningun tipo de ceremonia, sino tan goel rey recibid la corona:
“Después desto todo, logo que este rey don Alfforfae sennor de todos los
regnos de Castiella et de Leon et de Portogaljbiésta corona dellos en su
cabeca™. La cronica relata todavia el inicio del reinagoAlfonso VII, en 1109,
sin ninguna referencia a la uncién o coronacioroménco a regnar este seteno
Alffonsso rey de Castilla et de LeSA” Sin embargo, la descripcién que hace la
cronica de su coronacién imperial de 1135 es dignaota:

crénica en lo que se refiere a los ritos de elévaptal, dado que se trata de un texto alfonsi y
que utiliza como fuente las dos crénicas que lacauen.

9 Por ejemplo, “algaron las yentes por rey a suRffoiela”. PCG, II, cap. 592, p. 337.

* Por ejemplo, “Después de la morte del rey Ffafégno empos él el primero don Alffonsso”.
Ibid., cap. 580, p. 330-331.

®1 En realidad, la coronacién de Alfonso XI, gue mena Ruiz y tuvo lugar en 1337, esta fuera
del periodo que abarca la fuente que utilizamog &gBrimera Crénica General

*2pCgG, I, cap. 643, p. 367.
>3 |bid., cap. 670, p. 383.

> |bid., cap. 802, p. 482-484.
%% |bid., cap. 846, p. 519-520.

%8 |bid., cap. 968, p. 649-650. Ruiz afirma, sinraiteaguna fuente, que Alfonso VII habria sido
elevado sobre el escudo como rey de Galicia y emloren Santiago de Compostela cuando
todavia era un nifio (Rz, 1985, 118). Sin embargo, niPaimera Crdénica Generalcomo ya se
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Los prelados et los rycos omnes et toda la corfedixieronle et
conseiaronle que se coronasse alli luego, et delefare que se
llamasse ‘emperador de Espanna’. Et otorgado estodd la corte, éll
ouo su acuerdo con ell primas de Toledo et comtims arcobispos et
obispos et abbades que y eran, por cuyas bendicaurie a uenir el
coronamiento; et guisaron todas las noblezas yalpsyiesto es, que
pertenescen a emperador, et desi bendixierondaaoet bendixieron a
él, et conssagraronlo todo; et tomaron el primdssebtros prelados la
corona, diziendo sus bendiciones, et pusierongela eabesca, et alli
fue emperador coronado. Et esto fue en la cathddr8ancta Maria de
Regla en Leon, que es la gipdad et cabesca deréapel de Leon’

Se puede tomar la coronacion imperial de Alfonsd ddmo ejemplo para
demostrar la fragilidad de las informaciones oftasipor las diferentes crénicas.
Ruiz llama la atencion sobre el hecho de qu€Heonica Adefonsi Imperatoris
mas contemporanea de la coronacion quePhianera Cronica Generalque
acabamos de citar, no mencione que Alfonso Vlliaagido ungido en la ocasion,
sino solamente coronado emperddorTambién Linehan destaca cierta
“parcialidad” de los cronistas, como en el casoR#elrigo Jiménez de Rada,
arzobispo de Toledo, que practicamente ignora ébderemonial de la coronacién
imperial en Leon (detalladamente descrito por LudasTuy en suChronicon
Mundi) y afirma que Alfonso VII se habria coronado em&mc®. Segun Linehan,
esa diferencia tan marcada seria un reflejo deifgmitas por la primacia entre
Ledén y Toledo:

The archbishop’s treatment of Alfonso VII's impérieoronation,
Wamba'’s anointing, and those periods of the pastnwthe cities
Oviedo and Ledn had been at the centre of Spaffainsarather often
reveals the historian ‘de rebus Hispaniae’ printjpareoccupied with
‘de rebus Toletané&”

Esto puedo ser una evidencia de que el silenciasdeientes no necesariamente
significa la ausencia del ritual; por otro lado| taual también podria ser
“inventado” por un cronista con un proposito mugeesfico, lo que, por si mismo,

ha mencionado, ni I€hronica Adefonsi Imperatorigaen esta informacion. Véase Maurilio
PEREZ GONZALEZ (ed.),Cronica del emperador Alfonso Yleodn, Universidad de Leo6n, 1997.

> PCG, Il, cap. 974, p. 653-654.
*® Ruiz, 1985, 118.

> El autor sefiala también que, en el caso de lsagtmes de Ordofio Il y Fernando |, Rodrigo
Jiménez de Rada igualmente ignor¢ las referendmsirgcion real; INEHAN, 1993, 398-400.

%0 “E| tratamiento dado por el arzobispo a la corara@mperial de Alfonso VII, a la uncién de
Wamba y a los periodos del pasado cuando las @sd#elOviedo y Ledn constituian el centro
de Espafa frecuentemente revela que el historiad®erlas cosas de Espafia’ estaba
principalmente preocupado por ‘las cosas de Toletlnd., p. 401.
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independientemente de la constatacién del hechgigonente dicho, es de gran
interés para los historiadores preocupados por i@rdpr no solo el fenémeno en
si, sino también sus representaciones.

La coronacion de Alfonso X, a su vez, es un buamplo de cémo la
historiografia mas reciente también tiene sus puttofragilidad. La gran mayoria
de los historiadores hace referencia a la “auto@mion” del Rey Sabio, citando el
ya clasico estudio de Antonio Ballesteros, en el gjuautor describe la ceremonia
con detalle¥. Sin embargo, Linehan resalta que, si los historizs buscaran lo
que hay detras de esa biografia, “they would fihdt tBallesteros merely
summarizes the lengthy and circumstancial desonpf the Marqués de Mondéjar
in the early eighteenth century, and if they werdabk behind Mondéjar they
would find... not very muctf’. El autor comenta que, a pesar de que se haya
considerado el texto de Mondéjar como un relatbldialesde su publicacion,
“closer inspection reveals it to be entirely fantif’. Pese a ello, la biografia de
Ballesteros sigue siendo utilizada como una detia€ipales obras de referencia
para el reinado de Alfonsa®X

Ademas de I@rimera Cronica Generalotros textos alfonsies, en especial los
de caracter juridico, se refieren a la uncion tealey LXXXIX del Setenario que
trata del sacramento de la confirmacion, afirmsidoiente:

Que lhesu Cristo ffué vntado por uerdadero rregdead muestra el ssu
nombre; que Ihesu Cristo en griego tanto quiere& demmo vntado. Et
antiguamiente todos aquellos que eran llamadosssarareyes auyan a
sser vntados. Et él ouo en ssi todo esto; quevfitaelo e dio enxienplo
de ssi a los otros rreyes tenporales, que an pled#azer justicia en las
cosas maniffiestas que sson, por que por la ayadaqdel uerdadero
rrey cuyo logar ellos tienen en la tierra ssearfodmfecidos para
mantener los pueblos en justicia e en derechou&tag rreyes deuen

sser vntados, muéstralo Ysayas en nonbre de Ihvesta [.]°°

Este pasaje lo considera Nieto Soria como “unaadgduentes castellanas mas
ricas sobre lo que alli se considera como el saararde la ‘crisma’, que no es
otra cosa que la uncidit” El autor afirma ain que la fuente demuestra gue e

®1 Antonio BALLESTEROSBERETTA, Alfonso X, el SabjBarcelona, El Albir, 1984.

®2 “Ellos descubririan que Ballesteros sélo resun@dldrga y minuciosa descripcion del
Marqués de Mondéjar del inicio del siglo XVIII, ytsuscaran lo que hay detras de la narracién
de Mondéjar, ellos encontrarian... no muchoREHAN, 1993, 426.

%3 “Un analisis mas detenido revela que la obra ssatderamente fantasiosa”. Ibid.

® véase también la obra de Joseph E:AD'AGHAN, El rey sabio. El reinado de Alfonso X de
Castilla, Sevilla, Universidad de Sevilla, 1996; y la bafga definitiva de Manual GNZALEZ
JMENEZ, Alfonso X el SabidBarcelona, Ariel, 2004.

% Kenneth \ANDERFORD (ed.), Setenari¢p Buenos Aires, Instituto de Filologia, 1945, Ley
LXXXIX, p. 155 (en adelante citado congetenarig.

® NIETO SORIA, 1988, 62.
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incuestionable el reconocimiento de la unciébn camosacramento necesario a
todos los monarc&s

El principal argumento de Peter Linehan contramgsapretacion de Nieto Soria
se basa sobre todo en los tiempos verbales utbzad la citada ley d&etenario
en referencia a la uncion real, dado que el texblah de los reyes de
“antiguamiente”. Ademas, segun el autofetenarits account of the matter
provides no support whatsoever for the claim tih&t anointing of kings was
regarded at the time as ‘necessary’, either inil€astelsewheré®.

Linehan argumenta aun que dicha ley se encuerdetanen la seccion del
Setenariodedicada al sacramento del bautismo, que no geaaxclusividad de
los reyes, sino que estaria a la disposicion desttmb cristianos. Y cuestiona: “If
King Alfonso really did share Dr Nieto Soria’s viewf the matter, is it not
extremely strange that it was in the middle of scdssion of the sacrament of
baptism that he chose to reveal ##?Pero, en realidad, no resulta “demasiado raro
cuando observamos la obra con mas detenimientandrionada seccion, que
trata del primer sacramento, el bautismo, compréasldeyes LXXVIlI a XCV,
pero esta dividida en dos partes: la primera dereehl bautismo propiamente
dicho (leyes LXXVIlI a LXXXVII) y la segunda se refie a la crisma (leyes
LXXXVIIl a XCV), pero no a la crisma como segundaceamento, es decir, la
confirmacion (tratada en la ley XCVI). En este freemto sobre la crisma, no
parece tratarse ni del primero ni del segundo saaTt, sino de un tipo especial de
crisma, o uncién, el que era conferido a los rgyesmcerdotes. Esa uncién no
podria constituir una seccion aparte, ya que le@sas#&ntos son solo siete y
cuadran perfectamente con el esquema “setenaridd dera’. La solucion fue
encajarla entre el bautismo y la confirmacion.

Ademas, otro motivo que impide interpretar la unai@ la ley LXXXIX como
equivalente al bautismo es el pasaje de esta Egsfablece que ese tipo de uncion
solo lo pueden administrar “prelados mayores, @&sshmo apostoligos o
patriarchas o primados o arcobispo o obispola ley LXXII corrobora esa
afirmacion al determinar que, de los siete sacrémserbautismo, confirmacion,
eucaristia, penitencia, matrimonio, orden sacekgaiacion de los enfermos—, hay
dos que no se pueden administrar sino por obispoperiores: la confirmacion y
la ordenacion de sacerddte$or tanto, en el caso de que se asociara larureab

®"Ibid., p. 63.

%8 «E| tratamiento dado al tema en®étenariono sostiene en absoluto la afirmacién de que la
uncién real era considerada en la época como ‘agagsni en Castilla ni en ningun sitio”.
LINEHAN, 1993, 443.

%9 «Sj Alfonso [X] realmente compartiera la visiénl @& . Nieto Soria sobre esta cuestion, no es

demasiado raro que él haya elegido revelarlo enantkrduna discusion sobre el sacramento del
bautismo?”. Ibid., p. 440.

"Ovéase, al respecto, la ley LXXI dBetenaria(p. 121-122), que comenta “por qué rrazén sson
los sacramentos ssiete e non pueden sser mas nas’me

"t SetenaripLey LXXXIX, p. 155.
2 |bid., ley LXXII, p. 123.
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a un sacramento especifico, esta crisma espe@aksearia mas a la confirmacion,
en la que el ministro confiere los dones del Bsp$anto, que al bautismo, como
supone Linehan.

Es interesante destacar también otro pasaje distaaney LXXXIX, no citado
por Linehan, que afirma

[...] que a los rreyes e a los ssacerdotes ssati@n antiguamiente con
olio e con otros vnglientos preciados, et esto annsblamiente gelo
ffazian en la ffruente e en las espallas, comomMais de agora, mas de
ssomo de la cabeca ffasta ffondén de las pi€fnas.

En este fragmento, aparece una referencia a larudei los reyes “de agora”, y
la diferencia respecto a la de los reyes de “aatigente” estaria especificamente
en la manera, o en la parte del cuerpo, en la fueyerecibia la uncién. La
diferencia entre las formas de uncién mencionadasl &etenarip es decir, la
uncion en la cabeza de acuerdo con la “ley antigua’uncion en el hombro de
acuerdo con la “ley nueva”, se encuentra muy @elally justificada en la mayor
obra juridica proveniente dstriptoriumalfonsi, lasSiete Partidas

Vngir solian a los Reyes en la vieja Ley, con bkmdito en las cabecas:
mas en esta nuestra Ley nueua les fazen vncidiramanera, por lo
gue dixo Ysayas Profeta de nuestro Sefior Jesut§lgise es Rey de
los Cielos, e de la tierra: e que su Imperio ssslare su ombro. E esto
se cumplié quando le pusieron la Cruz sobre el ondiestro e gela
fizieron leuar: [...] e porque los Reyes Christgtienen su lugar en este
mundo para fazer justicia e derecho, son tenudasifdie todo cargo e
afan que les auenga, por honrra e por ensalcandentoCruz. Por esso
los vngen en este tiempo con olio sagrado, en bf@ate la espalda del
braco diestro, en sefal que toda carga e todojdrgbe les venga por
esta razon, que la sufran con muy buena voluntademgan como por
ligero, por amor de nuestro Sefior Jesu Chffsto.

Respecto a este pasaje, merece destacarse laani@erde O’Callaghan sobre
el manuscrito de I®rimera Partidaactualmente conservado erBatish Library,
en el que se afirma que la uncion se debe hacérromn descrito en el “segundo
libro”, es decir, en |&egunda PartidaSin embargo, no hay otras referencias a la
uncién real en la obra mas alla de la ley citadatro aspecto resefiable es que
tanto esta ley que trata de la uncién real conteylanterior que trata de la uncion
episcopal estan asociadas al sacramento de larmanfdn en laPrimera

3 SetenarigLey LXXXIX, p. 155-156.
" pPartida I, Titulo IV, Ley XIII.

> Se trata, segun los especialistas, de la versémamtigua que se conserva actualmente de la
obra, editada por Juan AntonioRAS BONET, Primera Partida segun el Manuscrito Add.
20787 del British Museunvalladolid, Universidad de Valladolid, 1975.
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Partida’®, y no al del bautismo, como ocurre erSetenario lo que corrobora lo
gue hemos sugerido mas arriba sobre dicha similitud

Si, por un lado, la ley LXXXIX delSetenariopuede dejar dudas sobre la
actualidad, en el siglo XIIl, de la uncion realy ptro lado, esta ley de Rrimera
Partida que acabamos de citar resulta inequivoca. Eskdsneias, si no apoyan la
“necesidad” de la uncion defendida por Nieto Sdempoco se pueden ignorar. Si
los reyes castellanos eran de hecho ungidos, gdodates juridicas mencionadas
no lo informan, pero los textos indican claramdatexistencia de un referencial
tedrico respecto a la uncién real en el reinadalfbmso X.

Volviendo sobre laPrimera Cronica General ademas de las referencias
explicitas a ceremonias de uncién y/o coronaciag,thdavia casos en los que la
cronica no menciona estos ritos de forma direetay pi se puede observar la fuerte
presencia de elementos eclesiasticos en el mordeni& elevacion real, ya sea a
través de la participacion de los prelados en dancenia, ya sea por el hecho de
gue esta ocurra en una sede episcopal. En esieosemerece destacarse la
elevacion de Enrique | de Castilla, en 1214:

Tomaron luego ell arcobispo et primas de Toleddpsbbispos que y
eran et los grandes omnes de Castiella, all inffantHenrrique [...] et
cantando con él toda la cleredia Deum laudamusalcaronle rey et
pusieronle en alteza del regfo.

Después de la muerte de Enrique |, fue alzadouesobrino, Fernando lll, en
Castilla (1217):

Tomaronle luego dalli los obispos et la otra clerez los altos omnes
de Castiella et de Estremadura, et aduxieronlengetado a la eglesia
de Sancta Maria. [...] Et alli estando en la eglel® Sancta Maria,
cantando toda la clereziee Deum laudamuson don Fernando su rey
nueuo, et el pueblo todo alabando a Dios et rodaedgidiendol
merced que les diesse en él buen tey.

En 1230, cuando se reunificaron los reinos de Ledastilla, Fernando Il
recibio una ceremonia similar:

Et en aquel logar, en la cipdat de Ledn, fue eldey Fernando de
Castiella alcado rey de Leon, de don Rodrigo obtgsa cipdat et de
todos los cipdadanos, caualleros et ruanos etapaeblo, al alteza del
regno de Ledn, et puesto en la siella real, leezlarcantando alta e

’® Partida 1, Titulo IV, Ley XI: “Del segundo Sacrante que es la Confirmacion, quién lo
puede fazer, e en qué manera”; Ley XllI: “De la atanera de Vncidn, que fazen con crisma a
los Obispos quando los consagran, e que signéicgrcion”; Ley Xlll: “De la Vncién que
fazen a los Reyes en el ombro, qué significa”.

"PCG, I, cap. 1025, p. 709.
8 |bid., cap. 1029, p. 714.
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onrradamiente con elfe Deum laudamuyset quiere esto dezir en el
lenguaie de Castiella: “A ti, Dios, alabamos”, stacalabanca cantan a
Dios las clerezias con su rey quandol alcan demummmo estonges

en el regno de Ledn al rey don Fernando, et adésiaialabanca cantan a
Dios a las eleciones, esto es a las escogencidazgrede nueuo de sus
obispos et de sus abad@s.

Los ejemplos citados demuestran que algunas cer@snde elevacion real en
Castilla, si no incluian la uncién del rey por upispo, no por eso dejaban de
constituir eventos estrechamente ligados al aneeiesiastico. El predominio de
elementos laicos en la mayor parte de las ocasi@e@lado por RUZ no
implica la ausencia total de lo sagrado. Hay géi@lae aun que las elevaciones de
Enrique | y Fernando 1l las presencié Rodrigo Jieede Rada (1170-1247), autor
de la crénica que constituye la principal fuentdad@rimera Crénica Generallo
gue puede ayudar a explicar la riqueza de detddlestos eventos, en contraste con
el laconismo de las descripciones de elevacioneiams, mas lejanas en el
tiempo.

En la historiografia mas actual, como ya hemoscaut, sigue la discusion
sobre la sacralizacion de la monarquia bajomedeasttllana. El centro del debate
parece ser la oposicion entre los extremos: Pethhln, quien defiende el
“cardcter secular” y subraya las diferencias elutsereyes castellanos y los del
norte europeo, y José Manuel Nieto Soria, quieieddé la “monarquia sagrada”
con base en otros elementos ademas de la uncibry ressalta las similitudes
existentes. Entre ambos extremos, pero tendiendinanonas a la primera tesis,
toman posicion Tedfilo Ruiz y Adeline Rucquoi. Bstbriador norte-americano
Joseph O’Callaghan también se suma a la tesicdelcter secular”, pero sin dejar
de reconocer la importancia de la religiosidadodaéyes castellanos:

When one speaks of the secular character of thdi@asionarchy, one
does not mean that it was irreligious or hostiledimyion or lacking a
spiritual element. One has only to read [...]®nieneraand theSegunda
Partidas to understand that the kings of Castile-Ledn -g&iby the
grace of God — believed that the promotion of the teligion was one
of their paramount obligations. Individual monarafgpressed their
religious devotion in various ways [...]. In sune tkings of Castile-Leon
were no less devout in their religious life andcpicee than any of their
contemporaried

" Ibid., cap. 1039, p. 723.
8 Ruiz, 1985.

81 “Hablar del caracter secular de la monarquia Basteno significa decir que era irreligiosa,
hostil a la religion o que carecia de un elemesfrigual. Basta con leer [...] Rrimeray la
Segunda Partidapara comprender que los reyes de Ledn y Castillges por la gracia de
Dios— creian que la promocién de la religion veedacera una de sus mayores obligaciones.
Determinados monarcas expresaron su devocionasdigie diversas formas [...]. En sintesis,
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Lo que Nieto Soria defiende es que, ocurriera oaremonial/ritual, ocurriera o
no uncion/coronacion, los reyes castellanos gozdbam estrecho vinculo con el
sagrado y de una posicion privilegiada respects aémas hombres. En su critica
a Rucquoi, el autor afirma dudar que los elemesg@galados por ella

sean verdaderamente los fundamentos de la realgzarie alguna, en
todo caso, seran medios de propaganda y de comidmiaie lo que, en
cambio, si debe ser considerado como el fundandew@gico esencial
del poder real tal como se concibié en Francia gdataerra, como
también, por cierto, en las monarquias hispanelasrigen divino del
poder real, con todas sus consecuencias, en cadatooncepcion del
poder®?

Puede que los reyes castellanos medievales no lsmy@rconsagrados en el
sentido estricto —por lo menos no la mayoria des€)l pero la ausencia de la
uncién no los hace menos cristianos que los reygslos franceses, por ejemplo,
que se arrogaban el titulo exclusivorde christianissim. En otras palabras, el
hecho de que no se considerara al rey sagradgmificsi que se le considerara un
monarca laico, valoracion que podria tener una @aeidn excesivamente
“moderna” para los reyes bajomedievales.

El medievalista portugués José Mattoso parece hedmntrado el “término
medio” de la discusion. Su principal interés e estestion es la elevacion de los
reyes portugueses, que estaria intimamente ligéaaealos reyes castellanos. En
Su opinién, la polémica al respecto deriva no delta escasez de referencias en las
fuentes, “mas também da intervencdo de historiadajge, a meu ver,
transformaram precipitadamente as suas opinidegmtativas em certezas cujo
fundamento me parece contest&¥el’La posicién de Mattoso es, en efecto, muy
licida, ya que pondera las posibilidades o proiokoies de las fuentes, en lugar de
certezas. En cuanto al ya mencionado laconismasidéuentes, por ejemplo, el
autor afirma que

ndo € admissivel deduzir de uma frase como ‘degmimorte de F.
reinou C.’, que 0 sucessor iniciou o reinado seouer espécie de
cerimonia publica como homenagem, aclamacédo oarersicdo. O que
significa, portanto, que também néo € licito usargumento do siléncio
para afirmar néo ter havido coroacéo litardta.

los reyes de Lebdn y Castilla no eran menos devetosu vida y practica religiosas que
cualquiera de sus contemporaneos”. QIAGHAN, 1998, 72.

8 NIETO SORIA, 1997, nota en las p. 99-100.
8 NIETO SORIA, 1988, 79-84.

8 José MTTOSO, “A coroacdo dos primeiros reis de Portugal”. BEBM, A memoéria da nacgo
Lisboa, S& da Costa, 1991, p. 501-518.

8 «“Sino también de la intervenciéon de historiadorgge, segun creo, transformaron
precipitadamente sus opiniones interpretativas eriexas cuyo fundamento me parece
contestable”. Ibid., p. 503.

De Medio Aevé (2014 /1)  ISSN-e 2255-5889 | 17



Marina KLEINE, Imagenes del poder real en la obra de Alfonsi:)Réx christianus

De hecho, si en gran parte de los casos de elevae#h las cronicas no se
refieren ni siquiera a elementos seculares, cugalgoninio defienden Ruiz y
Linehan, por ejemplo, el hecho de que no mencietementos litlrgicos no puede
ser usado como un argumento valido para defend&splritu laico”. Mattoso
destaca aun que “os costumes da época eram faigoaaimela a espécie de rituais
destinados a significar que a autoridade régiadeeus®, lo cual, sumado a las
referencias —escasas, pero existentes al fin yalb-¢ “permitem considerar
provavel®’ |a ocurrencia de coronaciones litdrgicas en ldrizeta.

A pesar de que este problema todavia no se hayelteshay otros aspectos
independientes del acto litirgico de la uncion pvelan la relacion especial entre
el monarca y lo sagrado y que contribuyen a maldztesis del “caracter secular”
de la monarquia castellana en la Baja Edad Medmdre Eestos aspectos,
destacaremos aqui tres: el origen divino del poueTarquico, la proteccion divina
al rey y la ejemplaridad del monarca cristiano. c@atinuacion, intentaremos
demostrar como dichos elementos se ponen de nsniéa la obra alfonsina y en
qué medida contribuyeron a la difusion de la imadenAlfonso X comorex
christianus

3. Rex Dei gratia

El problema del caracter de la monarquia medidvalado en el apartado
anterior, se relaciona directamente con la cuesgbrigen del poder real. ¢ Quién
0 qué confiere el poder al monarca? Como destdoaabhh, el inicio de la Edad
Media fue testigo de una alteracion gradual y ivagerceptible de la concepcién
ascendiente del poder publico, es decir, la elaquifular de un nuevo rey, para la
perspectiva descendiente, en la que la elecciomegletra considerada una tarea
divina®®.

El modelo de la realeza cristiana medieval lo ¢tuysron sobre todo los reyes
biblicos: la idea de que los reyes eran elegidaspos para gobernar a los
hombres es recurrente en los libros historicos gféficos del Antiguo
Testamentdy, como el segundo libro de Samuel, que trata dehde de David, y
el de Daniel, especialmente cuando este interpetasueio del rey
Nabucodonosdf. Las principales referencias del Nuevo Testamsotoel pasaje

% «Las costumbres de la época eran favorables adspiecie de rituales destinados a significar
que la autoridad regia viene de Dios”. Ibid., .50

87 |bid.
8 ULLMANN, 1971, 121.
8 NIETO SORIA, 1988, 58.

% por ejemplo: “[...] dominetur Excelsus in regnartioum et, cuicumque voluerit, det illud”
(“[...] el Altisimo domina sobre la realeza de lxembres y él la da a quien quiere”), Daniel,
4:29; “Tu rex regum es, et Deus caeli regnum ditfiainem et imperium et gloriam dedit tibi;
et omnia, in quibus habitant filii hominum et bastiagri volucresque caeli, dedit in manu tua et
te dominum universorum constituit: tu es caput aen'e(“Ta, rey, eres el rey de reyes, a quien
el Dios del cielo ha conferido la realeza, el potiefuerza y la gloria; él ha puesto en tus manos
a los hombres, los animales del campo y las avegiel®, cualquiera sea el lugar donde
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de la carta de Pablo a los Romanos que trata mddaldon entre los hombres vy el
gobierno: “Omnis anima potestatibus sublimioribusbdita sit. Non est enim
potestas nisi a Deo; quae autem sunt, a Deo cagirmint®’; y el pasaje de la
primera carta de Pedro que predica la necesidasunsion a los gobiernos:
“Subiecti estote omni humanae creaturae propter iom sive regi quasi
praecellenti sive ducibus tamquam ab eo missis iadictam malefactorum,
laudem vero bonorur®

La ceremonia en la que se realizaba la uncion frestionaba como una
exteriorizacion de la investidura divina del podemarquico y también se basaba
en la tradicion de los reyes ungidos veterotesttarien. Era una forma de hacer
visible y publico el vinculo entre el rey y lo sado. Como ya se ha mencionado, la
ausencia de la uncion y de todo el aparato simbdalice el rito implicaba no
excluye la existencia de lo que Nieto Soria nonthriion invisible®, expresion
rechazada por Lineh¥n pero que, entendida como la relacion privilegideh
monarca con Dios, parte de la citada premisa dmastde que “non est enim
potestas nisi a Deo”.

Ruiz sefiala como uno de los elementos del caraetadar de la monarquia
castellana la sucesion al trono por eleccion. Da &gma, segun el autor, el
proceso de elevacion de un nuevo rey implicabaotmw la consanguinidad y la
primogenitura, sino también el principio electivee cherencia germanica,
debilitando la idea del origen divino del podei rede la sacralidad monarquica.
Como fuente para la evocacion del principio elegtRuiz cita la ley de I8egunda
Partida, que establece las cuatro formas de ascensi@nalreal:

Verdaderamente es llamado Rey, aquel que con dergaha el
Sefiorio del Reyno: e puedese ganar por derech@&st&s quatro
maneras. La primera es quando por heredamientdanére Reynos el
fijo mayor, o alguno de los otros, que son masipogs parientes a los
Reyes, al tiempo de su finamiento. La segunda asdgulo gana por
auenencia de todos los del Reyno, que lo escogworSefior, non
auiendo pariente, que deua heredar el Seforio eglfiRado por
derecho. La tercera razén es por casamiento; eesstmando alguno
casa con dueiia que es heredera del Reyno, queméhgoa venga de
linaje de Reyes, puedese llamar Rey después queedasado con ella.

habitan, y te ha hecho dominar sobre todos ellos:epo la cabeza de oro eres t0”), Daniel,
2:37-38. Citamos por las versiones latina y esadel la Vulgata disponibles en el portal del
Vaticano:http://www.vatican.vaconsultado en marzo de 2014.

> “Todos deben someterse a las autoridades codsstuporque no hay autoridad que no
provenga de Dios y las que existen han sido esidbkepor éI”, Romanos, 13:1.

2 “Respeten a toda autoridad humana como quieree@brSya sea el rey, porque es el
soberano, ya sea a los gobernadores, como delegadékpara castigar a los que obran el mal
y recompensar a los que practican el bien”. 1 R&di3-14.

% NIETO SORIA, 1988, 61-65.
% | INEHAN, 1993, 428-430.
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La quarta es por otorgamiento del Papa o del Erdperguando alguno
dellos faze Reyes en aquellas tierras en que haotuede lo fazet’

Esta ley evidencia, en realidad, la prevalenciadggecho de primogenitura
sobre las otras formas de ascension real, sienploneipio electivo evocado solo
cuando el rey se muere sin dejar parientes queapusetedar el reino. También la
Primera Crénica Generaklude, en diversos momentos, al principio elegtivo
refiriéendose al papel de los “altos omnes de A@stiademas de los prelados y de
todo el clero, en la ocasion de la elevacion reéghifse los pasajes citados en el
apartado anterior). Sin embargo, en el caso dedtdca, es probable que se trate
mas bien de la supervivencia de una antigua coséumpbe no de la elecciéon
propiamente dicha. Asi, se puede observar unaaciber de la importancia
atribuida a esa costumbre a lo largo de la histmraada: en la elevacion del rey
visigodo Wamba (675), la eleccion ocurre de hedspdés de la uncién, y viene
descrita con detallds ya en las elevaciones del periodo astur-leonésjreipio
electivo aparece como un eco de una tradicion ashgo, solo mencionando la
presencia de individuos de diferentes estamentda geciedad, especialmente la
nobleza y el clero, en el acto de aclamacion devauwey. Algo similar ocurre con
la utilizacion de la expresion “alcar por rey”, qeenite a la antigua costumbre de
elevar al rey sobre un escudo.

Sobre esta cuestion, José Antonio Maravall afiroea ‘@n el pensamiento del
Rey Sabio queda un eco del origen popular de kstidura o designacion de cada
rey, [...] lo que no contradice, en la doctrinalaleepoca, el origen divino y el
caracter hereditario de la dignidad y poder de1*fef| autor sefiala atin que, en la
doctrina juridico-politica de la época, lo que padrenir de las cuatro fuentes
mencionadas por I&egunda Partideera la propia persona del rey, y no la
institucion ni el contenido del poder real, quedie origen divino.

El reflejo mas evidente de la visién teocéntrichatigen del poder real fue la
utilizacion de la féormulaex Dei gratia Antonio Ubieto Arteta atribuye el inicio
del uso de esta expresion en Castilla al reinadé-ateando | (1037-1065), el
primer monarca en reunificar los territorios de mep Castilla después de la
invasion arab®. El siglo XlIl consistié en un periodo de reafigitm del origen
divino del poder real, en el que el uso de la féantiey por la gracia de Dios” con
un acentuado sentido politico se hizo corrienteCastilla, antes mismo, como

% partida Il, Titulo I, Ley IX.

% “Estonces le tomaron los altos, et troxieron [€odedo, et consagrol ell ar¢obispo Quirigo
con consentimiento de todos en la mayor eglesBatheta Maria, que es en la seeia arcobispal;
e todos escriuiron y sus nombres de su buena aolert la election dél, segund que estonces
era costumbre, e yuraronle et fizieronle omengg@metieronle de seer leales a éll et al regno”
PCG, cap. 513, p. 283-284.

" José Antonio MRAVALL , “Del régimen feudal al régimen corporativo erpehsamiento de
Alfonso X”. En IDEM, Estudios de historia del pensamiento espafol: ededia Madrid,
Cultura Hispanica, 1983, p. 110-111.

% Antonio UBIETO ARTETA, “El origen divino de la realeza”. Emdm, Los origenes de los
reinos de Castilla y Arag@tZaragoza, Universidad de Zaragoza, 1991.
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afirma Maravall, “que la idea aparezca en los pigias franceses en torno a Felipe
el Bello™”.

En los textos alfonsies, la expresion se utilizéaentitulacion real, en general
encontrada en los prélogos de las obras, como €sidnientes ejemplos: “don
Alfonso, por la gracia de Dios rey de Castiella,Tdé&do, de Ledn, de Gallizia, de
Sevilla, de Coérdova, de Murcia, de Jaén e del Algat® del prélogo de la
General Estoriay “don Alfonso, por la gracia de Dios, rey de (&g, de Toledo,
de Ledn, de Gallicia, de Sevilla, de Cérdova, dedif de Jahén, de Baeza, de
Badaioz e del Algarvé®, del prélogo deFuero Real En elLibro de las Cruzeda
referencia a la gracia divina aparece un poco neadi®, no ligada a la intitulacion
real, sino a la sabiduria del rey: “el muy nobrg don Alfonso [..] por
alumbramyento que ouo de la gracia de Dyos de quiEmen todos los benes,
siempre se esfor¢o de alumbrar et de abiuar l@seslue eran perdidos al tyempo
que Dyos lo mandé regnar en la tietfa”

La idea de que el rey reinaba por la gracia regidel Dios justificaba el origen
divino del poder real y se reflejaba en otra desigimm comun de los reyes
medievales y que también tuvo su expresion en $ill@ade Alfonso X:vicarius
Dei, es decir, los reyes como representantes de Dids €ierra. Tal concepcion
aparece en laSiete Partidasprimero para justificar el papel del emperad@uy
diferencia respecto al papa: “E otrosi dixieron &bios que el Emperador es
Vicario de Dios en el Imperio para fazer justiarl@ temporal, bien assi como lo
es el Papa en lo espiritud®

Mas adelante, en el mismo titulo, se estableceldézion de similitud entre el
emperador y el rey, manteniéndose la idea de tageptacion divina: “Vicarios de
Dios son los Reyes, cada vno en su Reyno, puesiom® das gentes para
mantenerlas en justicia e en verdad quanto ennipdeal, bien assi como el
Emperador en su Imperit?®. Este pasaje también consiste en una de las psmer
manifestaciones del principio juridicaeX imperator in regno suo éstque
trataremos futuramente en un estudio dedicado iemdgen delrex iustus en
conexion con la funcion atribuida al rey de haastigia a los hombres. En cuanto
a la similitud sefalada entre el rey y el emperagloe detienen el poder temporal,
en lasSiete PartidasO’Callaghan afirma que esta obra “was begun sd@n his
[de Alfonso X] imperial election with the evidentinppose of illustrating his new

% MARAVALL , 1983, 109.

190 pedro SNCHEZ-PRIETO BORJA (coord.),General Estoria Madrid, Fundacién José Antonio
de Castro, 2009, Prologo.

191 Azucena RLACIOS ALCAINE, Fuero Real Barcelona, Promociones y Publicaciones
Universitarias, 1991, Prologo (en adelante citamtoaFuero Read).

192 | loyd A. KASTEN y Lawrence B. KODLE, Libro de las CruzesMadrid, Madison, 1961,
Prélogo.

193 partida 1, Titulo I, Ley I.
1% bid., Ley V.
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status as emperor-elet®” Hay que resaltar atn que, a pesar de que errdaseb
considere el poder del rey en su reino equivakdndel emperador en el imperio, se
hace la siguiente matizacion: “E aun demas, q&egllo tiene por heredamiento, e
el Emperador por elecci6tf®. Una vez mas, se observa la prevalencia del piinci
hereditario sobre el principio electivo, que tambige hace presente en la
intitulacion real contenida en $ktenarigjunto con el origen divino del poder real:

Nos don Alffonso, ffijo del muy noble e bienaueanm rrey don
Ffernando e de la muy noble rreyna donna Beatgseenor heredero,
primeramiente por la mercet de Dios, e despuési@acho linaie, de
gue heredamos los rregnos de Castiella, de Taliedioedn, de Gallizia,
de Seuilla, de Cordoua, de Murcia, de Jahén, e atiBz, e del

Algarbe’®’

Otros pasajes de |#Siete Partidasmencionan el vicariato regio, aunque sin
utilizar directamente la expresion “vicarios de $)jgoor ejemplo: “E los Santos
dixieron que el Rey es puesto en la tierra en Idgdbios para complir la justicia e
dar a cada vno su derech®”y “E tiene el Rey lugar de Dios para fazer juate
derecho en el Reyno en que es Séfior”

O’Callaghan, respecto al origen divino del poded expresado en el titulo de
“vicario de Dios”, afirma:

Al declarar que era Vicario de Dios en su propema, [Alfonso X]
afirmaba que su autoridad provenia directamente Dilgs, sin
intermediario alguno, ya fuese el papa o el emperaa titulacion real
que le proclamaba como “rey por la gracia de D@s un continuo
recordatorio de esta especial relacion y un ejem@ie de la concepcion
medieval del origen divino de la monarqgtia.

Por supuesto, esta concepcion no surgio en el Xigjloni tampoco constituyo
una caracteristica exclusiva de la monarquia taséeldado que estaba en el cerne
de la disputa entre los dos gladios del poder, teahy espiritual, papal e imperial,
en la que los reyes, también ellos titulares delepdemporal, acabaron por
identificarse con el emperador. A su vez, los pagaalmente reivindicaban el
titulo de vicarios de Dios o de Cristb La teoria de las dos espadas del poder

195 «Se inici6 justo después de su [de Alfonso X] eiés imperial con la evidente intencién de
ilustrar su nuevo status de emperador-electoiAQ’AGHAN, 1998, 65

1% partida 11, Titulo I, Ley VII.
7 SetenarigLey |, p. 7.

198 partida 1, Titulo I, Ley V.

199 bid., Ley VIL.

19 O’CALLAGHAN , 1996, 46-47.
11 INEHAN, 1993, 659-660.
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viene mencionada en el prélogo deS&ste Partidasdonde se destaca la necesidad
de la coexistencia de ambas:

Onde conuiene por razén derecha que estos dosegosiegin siempre
acordados, assi que cada vno dellos ayude de su g@oatro: ca el que
desacordasse, vernia contra el mandamiento deeDaosia por fuerca
de menguar la Fe, e la Justicia, e non podria reagte durar la tierra
en buen estado, ni en paz, si esto se fizigése.

Una afirmacion similar, que refuerza la necesidadaduerdo entre los dos
poderes, al tiempo que destaca la provenienciaalie ambos, se encuentra en el
Fuero Real “queremos que las scripturas sean guardadasqgsoe ipor ellos, de
guisa que el poder temporal e el espiritual, qeeevitodo de Dios, que se acuerde
en uno**®

Las consecuencias de la idea del vicariato regioasnplias y definen no solo
los derechos o privilegios reales derivados destieha relacion del monarca con
Dios, sino también sus obligaciones, como interasedemostrar en los apartados
siguientes. En un pasaje en concreto del prologtagiSiete Partidagpodemos
encontrar tanto la formula “rey por la gracia dedj vinculada a la intitulacion
real, como la designacion del rey como representdDios en la Tierra:

Por ende Nos Don Alfonso por la Gracia de Dios &eYCastilla, e de
Toledo, e de Leon, e de Galizia, e de Sevilla, Edlelova, e de Murcia,
e de Jaén, del Algarue, entendiendo los grandesdsigjue tienen de
Dios los Reyes en el mundo e los bienes que débessen muchas
maneras; seflaladamente en la muy gran honrra qekosa faze,
queriendo que ellos sean llamados Reyes, quesesiembré’*

Aqui se pone de manifiesto la idea que Nieto Seyiaantes que él, Manuel
Garcia Pelayo— definio como “el reino de Dios carguetipo politico”, es decir,
Dios como el gran Rey de los reyes que, ademasaak A los reyes, también les
servia de modeld’, lo que Alfonso X considera como una “muy granrresh No
en vano, la concepcion teologica de que el ordenalideterminaba el orden del
mundo y que la corte terrena era como un espdp aw@te celestial, constituia una
de las bases del pensamiento politico medievaur8agnte contribuyd para su
desarrollo la idea de la realeza de Cristo, pu&sps era considerado el Gran Rey,
su hijo como Dios también era rey y como hombreaedia de la casa real de

12 partida I, Prologo.
13 Fyero Real Libro I, Titulo V, Ley IV.
114 Sjete PartidasPrologo.

15 Manuel G\RCiA PELAYO, El reino de Dios, arquetipo politico: estudio sobes formas
politicas de la Alta Edad MediaMadrid, Revista de Occidente, 1959 SORIA, 1988, 58-
60.
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David"'®. Como afirma la cantiga 424: “Poys que dos ReystiddSennor quis de
seu linage decel™. Este tpico aparece también erSegunda Partidadonde se
destaca la justicia como la principal funcion @sly de Dios:

E sefialadamente tomo el Rey nome de nuestro Séfgrda assi como
él es dicho Rey sobre todos los Reyes, porque a®lnome, e los
gouierna e los mantiene en su lugar en la tierra fazer justicia e
derecho; assi ellos son tenudos de mantener eadgageen justicia e en
verdad a los de su Sefiotd.

De la misma manera, esta concepcion también laneaoaos en dfuero Real

Porque nuestro sefior Jesucristo es rey sobre lmglosyes, e los reyes
por €l regnan e dél han el nombre, e él quiso edtnguardar los
derechos de los reyes, [...]. Et pues que los dgst® sefior e deste rey
habemos el nombre, e dél tomamos el poder dejiestamia en la tierra,

e todas las onras e todos los bienes dél nacdrvienen [...]**

Algunas Cantigas de Santa Maritambién mencionan que el rey recibié su
poder de Dios o de la Virgen. De una forma muygeak dado que esta escrita en
primera persona, la cantiga 401, que es una “peticjue hace el rey a la Virgen,
contiene el siguiente pasaje: “E ainda te rogogéfir bdéa Sennor, / que rogues a
teu Fillo [...] / pois Rey me fez, queira que regrseu sabor, / e de mi e dos reynos
seja el guardador, / que me deu e dar pode quéinelo prazer for*?°. En este
segmento del poema, ademas de atribuir su podeosa & rey aun afirma que
también la ampliacion de sus dominios depende d@ellatad divina. La cantiga
409, a su vez, no se limita solo a Alfonso X, coiaedo que “Reis e emperadores /
todos comialmente / a todo seu ciente / deven de bda matdelle loores [a la
Virgen], / ca per ela sennores / son de toda @tjéht

El poema 221 refuerza la idea de la realeza callgska conexion entre el rey y
Dios, ademas de destacar la importancia de la Nigeno mediadora en esa
relacion: “Ca muito a [Santa Maria] amar deven feges], porque Deus nossa

116 Jean IECLERCQ L'idée de la royauté du Christ au Moyen Adgaris, Cerf, 1959. Como
recuerda la cantiga numero 6, que se refiere d@rfgeN como “a que do bon rey Davi, de seu
linnage decende” (“la que desciende del linajebden rey David”’)CSM6, v. 3-4.

17«pyes que del linaje de los reyes nuestro sefieoglescenderCSM424, v. 3-6.
18 partida 1, Titulo I, Ley VI.

19 Fyero RealLibro I, Titulo V, Ley IV.

120 “y a(in te ruego, Virgen, buena Sefiora, que rueguesHijo [...] pues me hizo Rey, que

quiera que reine como le plazca, y que él sea ategior y de los reinos que me dio y puede
dar cuando asi lo dese€SM401, v. 42-43 e 46-48.

121 “Reyes y emperadores, todos juntos, con todo gneimiento, deben de buen grado darle
loores, pues por ella son sefiores de toda la ge2E1409, v. 36-42.
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figura / fillou dela e pres carne; ar porque deaara / €o, e porque justica&en
del e dereitura, / e Rei nome de Deus éste, einal todavia**,

La cantiga 382 menciona el proverbio del rey Salorg@e afirma que los
corazones de los reyes estan en las manos d&Deste mismo poema también
se refiere a la realeza divina y establece lo quacteriza a Dios (la virtud), al rey
(el poder) y al hombre (la razén):

Verdad’ éste a paravoa que disse Rey Salamon
gue dos reys as voontades enas maos de Deus son.

E ele assi as cambya como lle ven a prazer,

ca segund’ € Deus e omen e Rey, pode-o fazer;

Deus porque a gran vertude, e Rey por seu gram,pode
e ome porque & siso, entendement’ e r£zon

La referencia al proverbio de Salomén se repita &egunda Partida

Ca pues que todas las voluntades de los omesarstaoder de Dios,
mayormente lo son las de los Reyes, por los gradedbss que han de
fazer. E desto dixo el Rey Salomon, que los coegde los Reyes son
en mano de Dios, e él los torna a qual parte gtfiere

Ya en laPrimera Cronica Generalel capitulo 813, que narra la muerte del rey
Fernando |, es particularmente interesante posrimdin la idea del origen divino en
las propias palabras supuestamente proferidad pwrarca antes de morir:

‘Sennor, tuyo es el poder et tuyo es el regna,) erés sobre todos los
reys et sobre todas las yentes, et todas las sosas tu mandamiento.
Pues Sennor, tornote yo agora el regno que mesta; dnas pidote

mercet que la mi aima sea puesta en la luz que fiah'*°

122 “pyes los reyes deben amar mucho a Santa Marigugdios tomo de ella la forma y la
carne; porque vino de su naturaleza; y porquedpssrtienen justicia y derecho de Dios, y rey
es nombre de Dios, porque él aun rei@8M221, v. 5-8.

123 “Sjcut rivi aquarum cor regis in manu Domini: quatgue voluerit, inclinabit illud” (“El
corazén del rey es una corriente de agua en mai&edor: él lo dirige hacia donde quiere”).
Proverbios, 21:1.

124«y/erdadera es la palabra que dijo el rey Saloménlg voluntad de los reyes estan en las manos
de Dios. Y él asi las cambia como le place, puds dae es Dios, hombre y rey, puede hacerlo;
Dios porque tiene gran virtud, rey por su gran pogehombre porque tiene sabiduria,
entendimiento y razonCSM382, v. 4-9.

125 partida 11, Titulo 1, Ley III.
126pCG, cap. 813, p. 493-495.
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En el caso de Alfonso VIII, la crénica considerabktalla de Las Navas de
Tolosa como una dadiva divina al rey, “por que ssge que Dios poderoso en
todas las cosas gouierna a los reyes et que ragpes por él tienen la tierra”.

Otra forma de manifestacion del origen divino esdeion del linaje real como
particularmente elegido, pues se consideraba gos, @l conferir el poder real,
elegia y legitimaba, a través del principio hesrdt a toda una dinastia. La
referencia al linaje elegido, asi como al territayue le es asignado como sefiorio,
se puede detectar en Bigte Partidas

[...] la muy grande merced que nos Dios fizo enreueaue
viniéssemos del linage onde venimos, e el lugages nos puso,
faziéndonos Sefor de tantas buenas gentes e geatates tierras como
el quiso meter so nuestro Sefidfib.

Formulaciones similares surgen también erClastigas de Santa Marj@omo
demuestran los versos “Ca a mi de bda gente fifedereitamente / e quis que mui
chaamente / reinass’ e que fosse'fé “Ca mi fez de bda terra / senridt” del
poema numero 200. Ademas, se hacen diversas m@teyean los poemas a los
reyes antecesores de Alfonso X, especialmentecagdfVIl, el “Emperador, o que
de tod’ Espanna foi senndt* y a Alfonso VIII, “aquel que primeira vez / vence
o sennor dos mouros pola fe de Deus ct&er”

La cantiga 292 narra el traslado de los féretro§emando Il y Beatriz de
Suabia, padres de Alfonso X, a Sevilla, donde gf Babio mando hacer una
sepultura “mui rica”. El poema comienza con undtag@n de las cualidades del
“bon rei Don Fernando, que foi comprido de pred, ésfor¢’ e de graadeza e de
todo ben, sen md™ Ademas, resalta que él “sobre tod’ outra colysd Amava
Santa Maria®**y que su lealtad hacia ella era reciproca, dadcetia “en todo-los
seus feitos atan ben o ajudbit’y él “sempre a servia e a sabia 6"

27 |bid., cap. 991, p. 672.
128 Sjete PartidasPrologo.

129 “Pyes me hizo venir directamente de buena gempeiso que muy seguramente reinase y
que fuese rey'CSM200, v. 9-12.

*%“pPues me hizo sefior de buena tierra”. Ibid., v3@9

131 “Emperador, el que de toda Espafia fue sef@®M122, v. 15-16. La cantiga 69 también se
refiere a Alfonso VII como “Emperador d’Espann@SM69, v. 10.

132 «Aquél que por primera vez venci6 al sefior dentmsos por creer en la fe de Dio€SM

361, v. 12-13.

133 “Buen rey don Fernando, que era muy cumplido deryasfuerzo y grandeza, y de todo

bien, sin ningin mal"CSM292, v. 8-9.
134«Amaba a Santa Maria sobre todas las demas cdbab”.v. 13-14.

1354 e ayudd mucho en todos sus hechos”. Ibid., v. 17

1% “Sjempre le servia y sabia loarla”. Ibid., v. 27.
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Fig. 1. El rey Alfonso X el Sabio y su corte. Mittiea delLibro de los uegos |
Imagen tomada de Wikimedia Commons

La concepcién del linaje elegido, ademas del origienino, refuerza el
acercamiento de los reyes medievales a los repéisdsi pues “los largos linajes
de los reyes del Antiguo Testamento ejercieron woapinfluencia en la
consolidacion de este mito politicd” Los pasajes que acabamos de citar, en los
gue se mencionan a los antecesores de Alfonso Xus &amiliares, apuntan hacia
dos aspectos que derivan directamente del lazalareatre el rey y Dios en el
momento de la “eleccion”, de la transferencia deepola proteccion divina
dispensada al rey y a su familia y, en contraparid devocion piadosa a Dios.

4. Rex invictus

Directamente relacionada con la creencia en urmniivino del poder real esta
la proteccion divina de que gozaba el monarcaoNSetia afirma que “aceptada la
condicion de rey e de realeza de origen divinmdaarquia traté de sacar todas las
consecuencias posibles de tal circunstancia enr fal® sus pretensiones
politicas™®. Asi, “el rey adquiria el caracter de especiatqgido de la divinidad,
lo que incluia no solo a su persona, sino tamhiéhsus derechos politicos y
juridicos™®. En el caso de los textos alfonsies, esta prdtectvina se manifiesta
principalmente en los milagros operados en favérrelg que se observan en
pasajes de I®rimera Croénica Generay, muy especialmente, en I@antigas de
Santa Maria

37 NIETO SORIA, 1988, 66.
138 {pEM, 1997, 67.
139 bid.
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La Primera Partidadefine milagro como “cosa nueua e estriffatomo algo
maravilloso, extraordinario y que no es producttadeaturaleza, sino de Dios:

Miraglo es cosa que veemos, mas non sabemos éexe: @ esto se
entiende quanto al Pueblo comunalmente; mas lososSab los

entendidos bien entienden que la cosa que non gagee natura nin
artificio del ome, que del poder de Dios viene satamente, e non de

otro1*

La ley subsecuente define las cuatro caractessgiga el milagro debe presentar
para que se pueda considerarlo como verdadero:

La primera, que venga por el poder de Dios, e morape. La segunda,
qgue el miraglo sea contra natura, ca de otra guisase marauillarian
los omes dél. La tercera, que venga por meresdingensantidad e de
bondad que aya en si aquél por quién Dios lo fazguarta, que aquel
miraglo acaesca sobre cosa que sea sobre confimaeia Fé

Respecto a esta ley de Rrimera Partida Nieto Soria destaca la tercera
caracteristica del milagro y afirma que la refeil@@acmilagros relacionados con la
persona del rey podria tener un fin propagandidtiea definido: “demostrar la
bondad, cuando no la santidad, de quien era otigtmilagro o de quien actuaba
como su mediadot*® Refiriéndose al poder taumaturgico real, ya cdaten el
primer apartado de este estudio, el autor afirmasabire la proteccion divina:

No se trata de que el rey se atribuya una capadedthcer milagros,
sino que, por su funcién real, a la que puedersersus cualidades
personales de cristiano ejemplar, puede confiar gee, como
consecuencia de su condicion de vicario de Ditsadd al frente de
una monarquia de origen divino, la proteccion @\se pueda traducir
en un hecho sobrenatural, en milaljfo.

De las compilaciones alfonsinas, la obra que coatimas referencias a la
proteccion divina es, sin lugar a dudas,Gastigas de Santa Mari&ste hecho se
explica por la naturaleza de los poemas, en suni@ayarrativas de milagros de la
Virgen, y por el caracter personal de las cantiakas que aparece Alfonso X, ya
sea como personaje o como el mismo yo lirico. Cafirma el estribillo de la

10 partida |, Titulo IV, Ley LXVII.
1 bid.

2 1bid., Ley LXVIII.

13 NIETO SORIA, 1997, 67-68.

1“4 1bid., p. 69.
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cantiga 122, “miragres muitos pelos reis faz / Saaria cada que lle praz®.
Estos milagros operados por la Virgen en favorelebeneralmente ocurren en los
poemas en la forma de ayuda contra los moros, edeulas enfermedades y de
proteccion contra los enemigos.

Es constante, en las cantigas, el pedido de Alf¥nsda Virgen de que le ayude
en los conflictos contra los moros y su efectitarirencion milagrosa en los casos
concretos de confrontacion. Algunas cantigas lder, cuyo caracter es
esencialmente lirico, contienen, en su Ultima &stnana intervencion en primera
persona rogando por proteccion personal y paraieb.rEn la cantiga 180, el yo
lirico surge en la ultima estrofa diciendo: “E potke rogo que queir’ amparar / a
mi de mal e Leon e Castet&d® En la 360, la referencia a los moros es explitita
por aquesto te rogo, Virgen santa cordada, / pasty es de Deus Filla e Madr’ e
nossa vogada, / que esta mercee aja por ti de &almda, / que de Mafomet a
seita possa eu deitar d’ Espariia’La cantiga 229 —que es deragre, y no de
loor— narra cémo la Virgen defendio su iglesia en ¥itlga (Villalcazar de Sirga)
del ataque de los moros en la época de AlfonseelXedbn. En el Gltimo verso, una
vez mas se manifiesta el yo lirico, rogando: “ponegrcee lle peco que queira
defender-mi**® Este verso aparentemente no guarda relacion konilagro
narrado, pero, teniendo en cuenta los ejemplogiame y el hecho de que el
milagro se produce en el contexto de un ataque ,npm@demos considerar ese
pedido de proteccién como similar al de los cagosahfrontacion, cuyo ejemplo
mas representativo es el de la cantiga 169.

Dicho poema se refiere a la revuelta de tosdéjaresen 1264-66,
especificamente en Murcia, y a como el rey resa@vigpnflicto con la ayuda de su
suegro Jaime | de Aragon. La narracion trata deigieaia ubicada en el barrio
moro de la Arrixaca de Murcia, que se salvé desktrdccion diversas veces y por
diversos motivos, incluso por la intervencion deViagen. La ultima estrofa
destaca por el papel atribuido a Santa Maria ecdaguistas de Alfonso X, o por
lo menos en sus intenciones de expandir sus danititoporend’ a eigreja sua
quita é ja, / que nunca Mafomete poder y avera & conquereu ela e demais
conquerra / Espanna e Marrocos, e Ceta e ArtiflaEn este pasaje, se evidencia
el proyecto del rey déruzada de Africay conquista de Marruecos

1“5 «“santa Maria hace muchos milagros por los reyasmie que le placeCSM122, v. 3-4.

164y por eso le ruego que quiera ampararme del snatj y a Leén y Castilla'CSM 180, v.

69-70.

147y por eso te ruego, Virgen santa coronada, plesrés Hija y Madre de Dios y nuestra
abogada, que esta merced yo reciba de Dios pauidiyo pueda expulsar de Espafa a la secta
de Mahoma”CSM360, v. 24-27.

1“8 «por eso le pido merced que quiera defender@&M229, v. 34.
9 O’CALLAGHAN, 1996, 134; GNZALEZ JMENEZ, 2004, 163-190.

130 “y por eso su iglesia ya esta libre, pues Mahomaca tendra alli poder; pues ella la
conquisto y también conquistara Espafia, Marru€desta y Arcilla”.CSM169, v. 63-66.

151 Sobre el proyecto de cruzada de Alfonso X en elende Africa, véanse, entre otros, los
trabajos de Charles-EmmanueUfURCq “Un projet castillan du Xllle siécle: la croisade
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AuUn respecto a la proteccion divina al rey en Casitigas de Santa Maria
merecen destacarse las repetidas curas considendagosas de la enfermedad de
Alfonso X. Sobre la naturaleza de la enfermedagtipamente no hay unanimidad
entre los historiadores: se sabe, por las fuenues, el rey padecia una fiebre
intermitente; segun los trabajos de Présfllg Kinkade™® el rey probablemente
sufria de un tipo de cancer de piel, el carcinosginecelular; sin embargo,
también se cogita un fuerte reumatismo. Cualquiera fuera la enfermedad, el
interés de esta cuestion recae sobre los milagmados de cura en favor del rey.
Entre las cantigas que mencionan las enfermedaedlefkey Sabio, las mas
significativas son la 209 y la 279, que presenfamilagro narrado en primera
persona, y la cantiga 235, que incluye diversositacomientos importantes del
reinado, ademas de describir su enfermedad.

En la cantiga 209, considerada como la mas pers@halancionero marial de
Alfonso X* el rey describe su propio sufrimiento al caeeenb en Vitoria, y
cuenta como le salvo el poder de la Virgen. Elillitr preconiza: “Muito faz
grand’ erro, e en torto jaz, / a Deus quen lle eban que lle faz®, y sigue en la
primera estrofa: “Mas en este torto per ren nogi jague non cont’ o ben que del
recebud’ ei / per ssa Madre Virgen, a que sempégiahe de a loar mais d’ outra
ren me praz*®®. En estos pasajes encontramos dos elementosd&sir| primero
es la relacion que se establece entre la narraebmilagro y el reconocimiento
del bien recibido de Dios, siendo que se consitienaegacion de ese bien un
“grand’ erro”; Alfonso X, como Yo lirico, afirma uno quiere incurrir en ese error
dejando de contar el milagro. El segundo el milggrtbien”) propiamente dicho
recibido de Dios por intermedio de la Virgen, quiéesempefia el papel de
instrumento del milagro, lo que también evidenaiacaracter de medianera y
abogada de los hombres ante Dios.

A continuacion, la cantiga narra la enfermedadelelen Vitoria, ocasion en la
gue él dispenso a los médicos y mandé que le drajrlibro de laantigas de
Santa Mariay se lo pusieran encima, a lo que fue inmediatsanearado. Es

d’Afrique”. Revue d’Histoire et de Civilisation du Maghreb (1966), p. 26-51;DEM, “La
guestion de Ceuta au Xllle siécleMespéris 42 (1955), p. 67-127; Manuel OBZALEZ
JMENEZ, “La idea y la practica de la cruzada en la Espaédieval: las cruzadas de Alfonso
X". En El Mediterraneo: hechos de relevancia historico#aily sus repercusiones en Espafa
Sevilla, Universidad de Sevilla, 1998, p. 171-186.

52 Maricel RRESILLA, “The image of death and political ideology in tBantigas de Santa
Maria”. En Israel KkTz y John E. KLLER (eds.),Studies on the Cantigas de Santa Maria. Art,
Music and PoetryMadison, Hispanic Seminary, 1987, p. 403-457.

133 Richard P. KNKADE, “Alfonso X, Cantiga 235, and the Events of 12@F8”, Speculum
67-2 (1992), p. 284-323.

134 John E. KLLER, y Richard P. KNKADE, “Iconography and Literature: Alfonso himself in
cantiga 209" Hispanig 66 (sep./1983), p. 348-352.

135 “Comete un error muy grande hacia Dios y esta emago quien le niega el bien que le

hace”.CSM209, v. 5-6.

%6 “Pero en este pecado no incurriré de ninguna ragper no contar el bien que de él recibi
por su Madre Virgen, a la que siempre amé, y madagloarla mas que cualquier otra cosa”.
Ibid., v. 7-10.
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resefiable en este relato el poder atribuido ab,libeceptaculo del poder de la
Virgen. Segun afirma Corti, en su estudio sobrent@siaturas de las cantigas
referentes a enfermedades, la Virgen “se manifrasidiante un libro que contiene
curaciones milagrosas, textos y musica. De la fimcurativa de estos tres medios
de expresion de la religiosidad marial, sera testim el milagro®’. El autor
también sefiala que “el hecho de abrir el libro iicapla revelacion de un contenido
sacro y misterioso a la vez, de algo sobrenatugabryende dotado de poderes
superiores. Para Alfonso dichos poderes no podf@mar sino de Dio$®

En este contexto, también podemos traer a coladigrasaje de |&egunda
Partida que se refiere a las imagenes que representaayales decir, “las
Ymagines que fuessen fechas en assemejanca ouem dig*>° y que deben ser
protegidas y respectadas como si fueran el misgndleeYmagen el Rey, como su
sello, en que esta su figura, e la sefial que trasi@n sus armas, e su moneda, e
su carta, en que se nombra su nome, que todas cesias deuen ser mucho
honrradas, porque son en su remembranca, do ésta8®® Esta deferencia a
cualquier objeto que contenga el nombre o la imageah aumenta el valor
atribuido al libro de la€antigas de Santa Marien el poema 209.

En su estudio, Corti busca complementar las inforon@s proporcionadas por
el texto con las que se pueden observar en latmnaigue ilustra esta cantiga. Asi,
el autor destaca que el rey esta vestido solo nanfina camisa en los primeros
recuadros de la ilustracion, pero, “producida leaamilagrosa, Alfonso recupera
inmediatamente su vestimenta de aparato, signo adier ppolitico y de su
reintegracion al mismo®”.

Otra cantiga narrada en primera persona y que deatana ocasion en la que
Alfonso X cayo6 enfermo es la 279. Ya en el mismialako de este poema surge el
yo lirico rogando a la Virgen por proteccion: “SamMaria, valed’, ai Sennor, / e
acorred’ a vosso trobador, / que mal le Y4i"A pesar de que no es tan personal
como en la cantiga 209, la descripcion de la erddad del rey en este poema
contiene algunos detalles interesantes, como evelgss: “a tan gran mal e a tan
gran door, [...] como soffr’ este vosso load®ty “seede-mi ora b&’ ajudador / en
est’” enssay [...] que me faz a mort’, ond’ ei gmavor*®® En estos pasajes,
destacan el sufrimiento y el dolor del rey y la oién al miedo a la muerte. Otro
elemento de interés del poema es que no se ohsav@escripcion del milagro de

157 CorTI, 1998-1999, 92.

%8 |bid., p. 90.
%9 partida 11, Titulo XIlI, Ley XVIII.
180 |pid.

161 CorTI, 1998-1999, 88.

162 «
4-6.
183«De tan gran mal y de tan gran dolor, [...] comére este vuestro loador”. Ibid., v. 7y 9.

Santa Maria, valed, ay Sefiora, y acorred a voidsivador, pues le va malCSM 279, v.

164 “Ayudadme ahora en este ensayo [...] que me rmosukrte, de la que tengo gran pavor”.
Ibid., v. 16-17 y 19.
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curacion ni tampoco un desfecho de loor por laizaeibn del milagro, como
ocurre en la cantiga 209. En la ultima estrofajcelirico da lugar a un narrador
impersonal: “Que fez enton a galarddéador / de tmioe do mal sdador? / Tolleu-
I' a fever e aquel umor / mao e I4°.

Todavia en lo que concierne a las curas de lareatlad del rey, merece
destacarse la cantiga 235. Por ser muy rica etiedetmbre acontecimientos del
reinado de Alfonso X, principalmente los relaciamadaon los conflictos con la
nobleza y la crisis de la década de 1270, estageah& sido objeto de diversos
estudio®. Por tanto, no pretendemos abarcar aqui todcaei@bde posibilidades
de interpretacion que el texto ofrece. Sin embasgbay que llamar la atencion no
solo sobre la cura milagrosa de la enfermedad fim#d X en Requena, Vitoria y
Montpellier, donde “o guareceu a Virgen Santa Martano Sennor mui ledf”,
sino también sobre como la Virgen lo protege casusaenemigos. La devocion del
Rey Sabio justifica el apoyo que recibe de la \firga las situaciones narradas a
continuacion: “Hia vez dos ricos-omes que [...] se juraron con&acelos que non
fosse Rey, seend’os mais seus paretffe4Ca os mais dos ricos-omes se juraron
[...] por deitaren do reyno e que ficasse por seue xo entre ssi partisseft,
Estos pasajes se refieren de forma evidente al@lta de la nobleza en el tercio
final del reinado de Alfonso X; la forma en quedsscriben los hechos y como la
Virgen protege al rey —“ca deles ben o vingd% demuestran el caracter de
traicion que el conflicto asumié a los ojos del. rBgsulta interesante que los
intentos de usurpacion del poder por parte debléera se describen en esta cantiga
como frustrados por la intervencion de la VirgateyDios, como en el pasaje “mas
de fazer lles foi greu, / ca Deus lo alcou na dimAfonso] e eles baixou no val [a
los traidores]"’”, lo que evidencia una distorsion con probable nirite
propagandistica.

El mismo tépico aparece en la cantiga 300:

E por esto lle demando [a la Virgen]
que lle non venna emente

do que diz a maa gente

porque s6o de seu bando

185«; Qué hizo entonces aquella que da galardonasddest bien y que cura el mal? Le quité la

fiebre y aquel humor malo”. Ibid., v. 24-27.

186 yvéase el articulo de IKKADE, 1992. También en OALLAGHAN, 1998, especialmente p.
126-135.

187« o curé la Virgen Santa Maria, como Sefiora may’leCSM235, v. 47-48.

188 “Una vez que los ricos-hombres conspiraron todwogra él, contra su reinado, siendo la

mayoria sus parientes”. Ibid., v. 21-23.

189 “pyes los ricos-hombres conspiraron para echalleeiho y para que éste fuera suyo, de
forma que se lo repartieran entre si”. Ibid., v680

19«pyes bien lo vengo de ellos”. Ibid., v. 35.

11 «Pero les resultd penoso hacerlo, pues Dios leded alto y los bajé al valle”. Ibid., v. 62-
63.
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[...]

Mas que lles dé galarddes
ben quaes eles merecen,
porque me tan mal gradecen
meus cantares e meus soes
[...]

E ar aja piadade

de como perdi meus dias
carreiras buscand’ e vias
por dar aver e herdade

u verdad’ e

lealdade

per ren nunca puid’ achar,
mais maldad’ e

falssidade

con que me cuidan mat&r

Y también en la cantiga 200, junto con la menci@aura del rey por la Virgen
y su devocion a consecuencia de los milagros:

[...] nas grandes enfermidades

[la Virgen] m’ acorreu; por que sabiades
que poren a servirey.

[...]

E dos que me mal querian

e buscavan e ordian

deu-lles o que merecian,

assi como provare/?

Presilla resalta que, en los poemas, la protegciés milagros de la Virgen no
constituyen una exclusividad de la monarquia niadeobleza, lo que estaria en
consonancia con la idea de universalidad asociaddastanismo, y sefiala que la
extension de la preocupacion de la Virgen tantsarias humildes como a los mas
poderosos de sus devotos “clearly establishes i@ basequality between the
monarchy and the peoplé®. El toposliterario de la muerte como niveladora de la

172«y por eso le pido [a la Virgen] que no le haga@a lo que dice la mala gente, porque soy
de su bando [...], pero que les dé los galardonediign merecen, porque tan mal me agradecen
mis cantares y mis sonidos. [...] Y aln tenga mlatla como perdi mis dias buscando maneras
de dar bienes y heredades donde nunca pude halidad/y lealtad de ninguna forma, sino
maldad y falsedad con las que intentan matar@®M300, v. 39-42, 50-53 y 61-70.

13“En Jas grandes enfermedades [la Virgen] me ataytie sepais que por eso la serviré. [..] Y a
los que me querian mal y buscaban y urdian, dlditelo que se merecian, asi como probaré”.
CSM200, v. 19-22 y 15-17.

17 «Claramente establece una base de igualdad emtneoharquia y el pueblo”.RRSILLA,
1987, 431.
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humanidad, evocado por Presilla, también se hasepte en [Rrimera Crdnica
General en el capitulo que trata de la muerte de Ferndhdo

[Fernando Ill] non pudo estorcer del lazo de la meuain desuiarse
della, la qual a todos es comunal et egual a wedudé ordenamiento de
Dios; no a rey nin enperador nin omne de la majteza que seer
pueda, que a la muerte pueda foyr nin se le desinae le asconder;
muerte a todos es comunAl.

Al igual que la muerte es comun a todos, tambiéedda proteccion de la
Virgen “aos seus acomendadd§”incluso a los moros, como demuestra la cantiga
181: “Pero que seja a gente d’ outra lei e deserguas que a Virgen mais aman, a
esses ela ajudd”. Este poema trata de un conflicto en Marruecose ethos
facciones diferentes de los moros: el rey de Magsidlevo en batalla el pendon
con la imagen de la Virgen, que “ajudou a seus @snigpero que d’ outra lei eran,
a britar seugsemigos™’®. Sobre este poema, afirma Presilla: “That theiNioguld
also become a bellicose associate of the Muslinthair own factional wars in
exchange for their acceptance of Christian religisymbols is one of the most
powerful arguments in favor of conversion foundhieCantigas*”"®.

Respecto a la colaboracion divina en batallasutara recuerda adn que las
cronicas del periodo mencionan de forma destacaslavittorias de los reyes
castellanos con ayuda de la Virgen, de las cubkgemplo mas significativo es la
narracion de la batalla de Las Navas de Tolosa @&ritnera Cronica General
donde se afirma que los tres reyes que participanaeila, entre ellos Alfonso VIII,
portaban pendones con la imagen de Santa Mariantmud, “la que de la
prouincia de Toledo et de toda Espanna estido etskmpre uencedora et
padrona®*®®. También resulta significativo, para el caso daste, el papel
desempefiado por Santiago apoéstol como protectasdratallas contra los moros,
como demuestra, por ejemplo, uno de los capitidda@rimera Crénica General
que narra la cabalgada de Jerez (1951)

" PCG, cap. 1131, p. 770-771.

175 «A los que a ella se encomienda@SM83, v. 3.

7 «Aunque el pueblo sea de otra ley e infiel, log qoas aman a la Virgen, a éstos ella les

ayuda”.CsSM181, v. 3-4.

18«Ayudé a sus amigos, aunque fuesen de otra ldgrmtar a sus enemigos”. Ibid., v. 40-41

179 “Que la Virgen también pudiera convertirse en oompafiera bélica de los moros en sus

propias guerras faccionales a cambio de la acéptade simbolos cristianos es uno dos
argumentos mas poderosos a favor de la conversitas&antigas”. RESILLA, 1987, 429.

¥9pCG, cap. 1019, p. 701-703.
81 |bid., cap. 1044, p. 726-729.
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5. Rex imitabilis

Deriva igualmente del origen divino del poder mlataracter ejemplar que se le
atribuia al rey ante la sociedad que gobernabposiin lado, al recibir el poder de
Dios, el monarca pasaba a ser especialmente mtotegir €l, por otro lado, el
“elegido del Sefor” debia cumplir determinados igtps para hacerse justo
merecedor del cargo que le fue conferido.

En la tipologia de las imagenes del poder realoedaa por Nieto Soria, las
imagenes moralizadoras combinan las caracteristeasy cristiano y rey virtuoso,
pues, “para los tiempos bajomedievales, el monsecpresenta como una figura
ética antes que politica, debiéndose adaptar alisa@ones politicas a los ideales
éticos™®% Para el siglo XIII ibérico, los textos alfonsgm paradigmaticos en este
sentido, sobre todo las obras juridicas y @Gantigas de Santa Mariaue
mencionan a la persona del rey.

La Segunda Partidaque dispone principalmente sobre el gobiernoreieb,
también establece las cualidades que caracterianbaienos reyes o emperadores
y a los tiranos. Se trata de nada menos que 1dstiigue suman un total de 88
leyes— dedicados a especificar con detalles corne sier la conducta general del
rey en sus pensamientos, en su habla y en sus miotagendo la manera de vestir,
alimentarse y relacionarse con la familia y consigisditos, ademas de las virtudes
gue debe poseer, con lo cuaBagunda Partidae acerca significativamente a los
espejos de principes, género que tuvo una grantaag@p en la Baja Edad
Media®

Las primeras cualidades reales destacadas potteljieidico alfonsi respectan
al deber del rey de conocer, amar y temer a Dgdg,cemo de servirlo y loarlo:

Conoscimiento verdadero de Dios es la primera gosapor derecho

deue auer toda criatura que ha entendimiento. EO aqumrer que esto

pertenesce mucho a los omes, porque han razoremedeniento, entre

todos ellos mayormente lo deuen auer los Empersdertos Reyes, e
los otros grandes Sefiores que han de manten@rtas £ gouernar las
gentes con entendimiento de razén e con derechustiga. E porque

estas cosas non podrian ellos auer sin Dios, aqugjee le conoscan, e
conosciéndole, quel amen, e amandole, que le teamgue le sepan
seruir e loar*

El deber del rey de presentar las cualidades tes@n laSegunda Partidase
define siempre como superior al de los demas hawaieido a su vinculo especial
con Dios, como demuestra el pasaje que preconidabelr de loar a Dios: “E loar

182 NIETO SORIA, 1988, 84.

183 MARAVALL , 1983. Para Robert I. Burns, en cambio, el géliemario de lasPartidases el
cbdigo juridico, siendo ebetenariomucho mas cercano a un espejo de principes. Rbbert
BURNS (ed.), Las Siete PartidasVol. 2, “Medieval Government: the World of Kingad
Warriors”, Filadelfia, University of Pennsylvani2001, p. IX-XXIV.

18 partida 11, Titulo Il, proemio.
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deuen [los reyes] el su Santo nome [de Dios], pgrand bien e la grand honrra
que del recibieron, ca [...] los que mayores graasle mayores dones reciben de
nuestro Sefior, mas le son tenudos de seruir el@atos otros®® También se
resalta que, cuanto mas grande la devocion desl@s,rtanto mas ellos estaran
demostrando su reconocimiento por los bienes yapgracia que reciben de Dios,
“e toman dellos las otras gentes buen exemfflaDe forma similar, el castigo de
Dios “en el otro siglo*®’ al rey que no demuestre tales cualidades serbrignte
mas grande que el reservado a los demas hombess Dios “le mostré el grand
amor, en darle honrra, e pod&f”

En lasCantigas de Santa Marie devocion del rey se dirige hacia la Virgen,
como demuestran los siguientes versos de la caflfglaque se refieren a Alfonso
X'y en los que también merece destacarse la meatidervicio divino: “Santa
Maria mui de coracon de pran / loava mais d’ ootnasa, € non prendia affan / en
servi-la noit' e dia, rogando seu bon talan / queress’ en seu servict®. En la
cantiga 209 es el mismo rey quien justifica su,loon una redaccién de contenido
muy similar en primera persona: “E, como non dever gran sabor / en loar os
feitos daquesta Sennor / que me val nas coitdealtor / e faz-m’ outras mercees
muitas assaz?®.

Sin embargo, esta demostracion piadosa no apanelEs ¢goemas como algo
exclusivo de Alfonso X; la mencion a sus antecesa@mo ya hemos comentado
en el tercer apartado de este estudio, suele paesEra imagen positiva de estos, la
cual también incluye el aspecto devocional y laiGecde servir y loar a la
divinidad. Un ejemplo de ello es la cantiga 292]aeque se narra un milagro que
hizo la Virgen “polo bon Rei Don Fernando, quedomprido de prez, / d’ esfor¢’
e de graadeza e de todo ben, sen mal [...] e smdireutra cousa [...] amava Santa
Maria [...] ca el sempre a servia e a sabia f8arFernando IIl, padre de Alfonso
X, es una figura de relieve también eisetenarip cuyos primeros siete capitulos o
leyes se dedican al “elogio del rey Fernando”, mteeio muy grant entendimiento
para connoscer Dios et todas las cosas buéhakjualmente interesante es la

% bid., Ley IV.
188 bid.

87 partida Il, Titulo I, Ley II. Esta expresion apae repetidas veces en las leyes delgunda
Partida que se refieren al rey.

%8 bid.

189 “| paba a Santa Maria muy de corazén mas que ajuiealotra cosa, y no se cansaba de
servirle noche y dia, rogando su clemencia y quéenaua su servicioc'CSM235, v. 10-13.

190 «; ¥ cémo no debo tener gran placer en loar lohdeae esa Sefiora que me vale en el
sufrimiento, me quita el dolor y me hace muchagsotnercedes?CSM209, v. 12-15.

191 «por el buen rey don Fernando, que era muy cumpliel valor, esfuerzo y grandeza, y de
todo bien, sin ningdn mal [...] y por encima dea®dths demas cosas [...] amaba a Santa Maria
[...] pues él siempre le servia y sabia loal@8M292, v. 8-9, 14-15y 27.

192 Setenario Ley I, p. 8. Sobre la imagen de Fernando lleéBetenarip véase el interesante
estudio de Roberto J.dBizALEZ-CASANOVAS, “Fernando Ill as enlightened ruler in Alfonso
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referencia a Fernando Ill en los capitulos finaledaPrimera Crénica General
como “sancto et noble et bienauenturado rey donaReio®®* aunque hay fuertes
evidencias de que la cronica se concluyo en ehdeirde Sancho IV, hijo de
Alfonso X, la designacion de Fernando Ill como gaatt este texto es todavia muy
anterior a su canonizacion, que tuvo lugar solb6a>

La principal forma de manifestacion de la piedal em los poemas marianos
del Rey Sabio es la propia compilacion de los milagle la Virgen, cuyo objetivo
primordial, mencionado en el Prélogo B de la obsagtn la denominacion de
Mettmann—, es difundir y ampliar el culto mariaft®:queno souber, / por ela mais
de grado trobard®™. Esta idea coadunaba con la nueva espiritualidaiiental
impulsada en el siglo XlI principalmente por elt@isiense Bernardo de Claraval,
por intermedio de quien la devocibn mariana gand nmportancia en la
religiosidad popular que el culto de otros santo#\si pues, Alfonso X, como
autor intelectual de la obra, asume para si ladarde “trovador de la Virgen”: “e
por aquest’ eu / quero seer oy mais seu trob&dor3obre el culto mariano,
O’Callaghan afiade que “the king had a special reesalevotion to Mary because
he bore the name of St. lldefonsus, the Visigdiisbop of Toledo (659-667), who
had defended Mary's virginity in the treatif® perpetua virginitate Sanctae
Mariae’'®®, La devocién de San Idelfonso a la Virgen viememada en la cantiga
2 y también en I®@rimera Crénica General®.

Otra manifestacion de la devocion monarquica elCtagigas de Santa Maria
es el efecto que los milagros narrados en la gbreem sobre el propio rey, que, en
realidad, es lo que se espera de todos los que depastos milagros. Son muchos
los poemas que mencionan actitudes piadosas hbénia narracion del milagro,
entre los que podemos citar como ejemplos el nu2#&tpque se refiere a Alfonso
VIII: “e quand’ el Rei Don Alffonsso ouv’ este mga oydo, logo se foi de cayo
a Onna en romarid® y la cantiga 257, que trata de Alfonso X: “Quaaduesto
viu el Rey Don Affonso, loores deu grandes a Ji@rssto, Sennor dos Sennores; e

X’s Setenario: a historicist critique of the roydiscourse of power’Romance Languages
Annual 8 (1996), p. 495-502.

19¥pPCG, cap. 1132-1135, p. 771-774.

194 Manuel G®NzALEZ JMENEZ, Fernando Il el SantoSevilla, Fundacién José Manuel Lara,
20086, p. 284.

1954y aquél que lo sepa, trovaréa por ella con masagjuE€SMB, v. 43-44.

1% O'CALLAGHAN, 1998, 14; JaroslavERIKAN, Maria através dos séculos. Seu papel na
histéria da cultura Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2000.

1974y por eso yo quiero ser a partir de hoy su traradCSMB, v. 18-19.
19 O’CALLAGHAN, 1998, 17.

19 CSM 2; PCG, caps. 510-511, p. 281-283. CarmeBNBO-VESSELS “The San lldefonso
Miracle in the Margins of the Cantigas de Santaidand in the Estoria de Espafia: Two Forms
of Narrative Discourse’Cantigueiros Il (1990), p. 17-30.

29 «y cuando el Rey Don Alfonso oy6 este milagro,daese puso de camino a Ofia en
romeria”.CSM221, v. 62-63.
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ouve des i da Virgen tan grandes amores, que @ueoo coragon nunca ende
mude™®*,

En cuanto a la imagen dex virtuosissimusde la que trata Nieto Soria, la
Segunda Partidgroporciona informaciones sobre las virtudes qeadyes deben
tener “para saber biuir apuestamente e honrraddosi para mantener bien su
pueblo, dandoles buenos exemplos de si mismosrandstes carreras para que
fagan bien®®2 Dichas virtudes del monarca ideal coinciden esnsiete virtudes:
las tres teologales (fe, esperanza y caridag) las cuatro virtudes morales o
cardinales (prudencia, fortaleza, templanza y Giadt"*. En el Setenario se
mencionan igualmente las siete virtudes, en refexea Fernando Af°, pero
también se atribuyen a Alfonso X los siete dondsEdpiritu Santo (sabiduria,
inteligencia, ciencia, consejo, fortaleza, piedadior de DiosSf® uno para cada
letra de su nombre (ALFONSO):

Et por ende nos don Alffonso [...] cuyo nonbre quiBios por la su
mercget quiso que sse comencasse en A e sse fieseegr O, en que
ouyesse ssiete letras, ssegunt el lenguaie de zsparssemeianca del
ssu nonbre. Por estas ssiete letras enbid sobrlosiasiete dones del
Spiritu Ssant8®’

Es relevante observar que, en el caso dPdatsdas esas cualidades se exigen
al rey ante Dios para que el monarca también lengh de su propio puebid La
relacion entre el rey y Dios sirve de ejemplo plaraelacion de sus subditos
consigo mism&®. Siguiendo la misma légica, el capitulo 559 dePkimera
Cronica Generalque trata de la invasion de Espafia por los aebessiglo VI,
busca explicar “la razé6n porque ella fue destro¥/da”

21«Cyando el rey Don Alfonso lo vio, dio grandesrie®a Jesus Cristo, Sefior de los sefiores; y
desde entonces nutrid tan grandes amores por ¢gervVigue cuidé que su corazén nunca se
apartara de ellaCSM257, v. 25-28.

292 partida Il, Titulo V, Ley VI.

2% |bid., Ley VIL.

2% bid., Ley VIII.

2% getenaripLey V, p. 11.

% os dones del Espiritu Santo los menciona el padéaias, 11:2.
27 SetenarigLey |, p. 7.

208 y/éanse ejemplos de ello en: Partida Il, TituloLkky IlI; Titulo XIll, especialmente las
Leyes XIII-XVII.

299 E| caracter ejemplar, didactico y moralizanteatSiete Partidasen especial de Begunda
lo observa Ana BeatrizRAZAO RIBEIRO, “A normatizacdo do projeto politico de Alfonso X:
‘Las Siete Partidas™. En Luis A.EDBONI (org.), Idade Média: ética e politicaPorto Alegre,
EDIPUCRS, 1996, p. 331-346.

20pCG, cap. 559, p. 312-314.
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Todos los omnes del mundo se forman et se asseaeianera de su
rey, e por ende los que fueron en tiempo del rey &iet del rey
Rodrigo, que fue el postrimero rey de los gododgedbs otros reys que
fueron ante dellos et de quales algunos fuerordadceeys por aleue,
algunos por traycion de muerte de sus hermanossagparientes, non
guardando la uerdad nin el derecho que deuieraranggr por quexa de
ganar el sennorio mal e torticieramientre comodwien por ende los
otros omnes que fueron otrossi en sus tiempossdigimaron se con
ellos et semeiaron les en peccadegor esta razon auiuose la yra de
Dios sobrellos, et desamparoles la tierra que Estaniera et guardara
fasta alli, et tollié dellos la su grada.

Este pasaje pone de manifiesto la idea de queikedsal se espeja en el rey; asi,
cuando el rey no posee las virtudes que su podeiérige, esto se refleja en sus
subditos y, en consecuencia, provoca la ira de, Diesvada del pecadd. Los
reyes que “aman mas de fazer su pro, maguer seaddafa tierra, que la pro
comunal de todo$*® se definen como tiranos en3@gunda PartidaEn general,
los tiranos son usurpadores de un reino que npedsnece por derecho, pero la
ley también afirma que alguien que ganara el rporoderecho, por alguna de las
formas licitas de ascension al trono —mencionadasl éercero apartado de este
estudio—, “si el vsasse mal de su podétfotambién podria ser llamado tirano.

El modelo ideal de monarca establecido eébdgunda Partidg reflejado en las
demas obras producidas en la corte de Alfonsoofipa, como sefiala Nieto Soria,
las caracteristicas morales y éticas que el regrieposeer para que pudiera servir
de ejemplo para sus subditos, buscando garantjrsije rey fuera virtuoso, su
pueblo también lo seria.

* % %

La combinacion de los elementos aqui expuesto®riggn divino del poder
monarquico y los factores que derivan de él, laepmon divina al rey y su
devocion ejemplar en contrapartida— permite obsar®dmo se dio la elaboracién
de la imagen de Alfonso X comm@x christianusen sus obras. Aunque no se
considerara al rey castellano como un semidiégeplezaba milagros de curacion,
como sus contemporaneos ingleses y franceses,sél desviaba del modelo de la
monarquia teocratica medieval, cuyo poder veni®ids y que valoraba, muy
especialmente, la forma en la que el rey contripsiea la manutenciéon y la
expansion de la cristiandad.

1 |bid. El subrayado es nuestro.

212 | 3 atribucion de la pérdida del territorio para lmoros a los pecados de los cristianos
peninsulares es un tema recurrente en las crodelaperiodo. Adeline BcQuol, Histoire
Médiévale de la Péninsule Ibériquearis, Seuil, 1993, p. 323-324.

2B partida Il, Titulo I, Ley X.
14 bid.
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