De Pedro Alfonso a Abner-Alfonso:
orto y cénit converso
de la apologética antijudia medieval

Carlos N. SAINZ DE LA Maza

En el dilatado capitulo de las aportaciones judeoconversas a la historia
cultural de Occidente, la figura de Pedro Alfonso (h. 1065-d. 11213 ! ocupa,
sin duda, uno de los puestos de mayor relieve. La Discipfina clericalis y su pa-
pel de universal fermento del gusto europeo por ¢l apélogo oriental bastaria
para justificar esta afirmacion. Y, al menos por su alcance durante la época
medieval, no podriamos dejar de subrayar el valor cientifico de las obras ma-
tematico-astrondmicas del autor, difundidas desde la Inglaterra normanda
por la que anduvo un tiempo comq médico de Enrique I, después de haberlo
sido en la Peninsula de otro monarca: su padrino de bautismo Alfonso I de
Aragon 2.

Naturalmente que alguien como él, familiarizado con la cultura greco-se-
mitica, aprendida y vivida en hebreo y, sobre todo, en arabe en los muchos
afios previos a su conversion oscense de 1106, tenia que atraer la atencion de
los circutos cultos cristianos de su tiempo, marcado por el sello de la renova-

' Las discordancias en cuanto a su cronologia las resume Maria Jesus Lacarra: Pedro Al-
fonso, Zaragoza, Diputacion General de Aragdn, 1991, p. 10-12. Coincido en la dificultad de
que el personaje sea el mismo documentade en Tudela en 1142, Sobre el autor y su obra es
ahora imprescindible AAVV.: Estudios sobre Pedro Alfonso de Huesca, ed. ML), Lacarra (Hues-
ca: Instituto de Estudios Altoaragoneses, 1996).

T Aunque ano es seguro que fuera médico de los reyes Alfonso el Batallador y Enrique I de
Inglaterras {Lacarra, p. 10), su vineulacion con la medicina resulta muy probable, al menos an-
tes de su marcha a Inglaterra (y, sobre todo, antes de su conversjon); ayudaria a explicar sus
vinculos con Alfonso y encuadraria su vida en pautas seguidas por otros destacados polemistas
posteriores, como Alfonso de Valladolid o Jerénimo de Santa Fe.

HCENDA. Cuadernos de Filologia Hispdnica, n.” 15, 271-288. Servicio de Publicacienes, UCM. Madrid, 1957.



272 Carlos N. Sainz de la Maza

cidn en todos los ordenes. La obra cientifica de Pedro Alfonso se hallaba en
sintonia con la intensificacion de la demanda erudita que, por esos mismos
anos, empezaba a encontrar satisfaccién en lugares de conquista reciente,
como Tarazona o Toledo; y su obra sentencicso-ejemplar venia al encuentro
de la creciente revitalizacion del que iba a ser el principal instrumento orien-
tador y conformador de las conciencias por parte de la remozada Iglesia ba-
jomedieval: los sermones.

Pero Pedro Alfonso desarrolld también una tercera faceta creadora que
iba a tener una amplia repercusion europea y que, de nuevo, lo conectaba
con los intereses de los grupos, basicamente mondsticos, como los cluniacen-
ses, que impulsaban la vida religiosa de su época: la de redactor de escritos,
supuestamente apologéticos, de controversia contra judios y musulmanes, ac-
tividad que plasma en sus Dialogi *. El género pasa por un moemento clave en
su evolucidn occidental. A mediados del siglo x1, la apologética antijudia si-
gue adn empapada de los antiguos modos violentes con los que, por ejemplo,
se reviste el argumento de autoridad en manos de un pietista radical como
san Pedro Damian (h. 1007-1072) 4. Los Antilogus conira Judaeos y Dialogus
inter Judaeum et Christianwm de este, sin embargo, contrastan con los nuevos
planteamientos de una obra ligada al florecimiento del racionalismo dialécti-
co cantuariense: la Disputatio Judaei cum Christiano de Fide Christiana, que
Gilbert Crispin (m. 1117) dedica a san Ansclmo en los anos noventa del si-
glo. El autor mantiene ciertos rasgos tradicionales del género: el AT como
fuente tnica, ausencia de referencias reales al judaismo contemporaneo, etc.,
pero innova al ofrecer un didlogo en ¢l que el auror v un rabino de Maguncia
hacen gala de un tono cordial y de argumentos bien elaborados en los que las
razones del judio ocupan un espacio importante.

Los argumentos combinados de awuctoritas y ratie dan su nuevo funda-
mento a un género al que la escolastica y los cambios en la espiritualidad oc-
cidental colocaran en el siglo xm en el primer plano de la literatura doctri-
nal 5. Ahora, a comicnzos del siglo xi1, convergen con otro factor igualmentc

¥ Posteriores a 1106, aunque se han propuesto otras fechas: véase Lacarra, ob. cit, pp. 21-
22. John Telan propone la fecha de 1110 en «Los Didlogos contra los judioss, en Estudios(..), p.
183, El texto podia leerse en PL, CLVIL cols. 535-572; ahora, en ed. mucho mas cuidada, en
Pedro Alfonso de Huesca: Didiogo contra los fudios, intr. J. Tolan, texto latine | Dialogus contra
Tudaeos] K.-P. Mieth y trad. [I. Ducay (Huesca: Instituto de Estudios Altoaragoneses, 1996},
que sigo en todas mis referencias 4 la obra, aunque mantengo la denominacion en plural tradi-
cional (Petri Alphunsi ex Judaeo Christiani diclogif..), asi, p. e, en la ed. de Colonia: Joan
Gymnicum, 1536).

+ Wéase un resumen de la evolucion de la época, con bibliografia ampha sobre ta misma, en
Carlos Sainz de la Maza: Alfonso de Valladolid: Edicicn v esiidio del manuscrito «Var. Lat. 0423»
de la Biblioteca Apostolica Vaticana (Madrid: U. Complutense, 1990). pp. 5% y ss.; L Tolan:
«Los Didlogos..)», pp. 188-189,

5 Sobre esos cambios, véase Jeremy Cohen: The Friars and the Jews, The Evolution of Medic-
vaf Arti-fudaism (Ithaca: Cornell ULP., 1982).
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clave para la literatura antijudia bajomedieval: la recuperacion del interés in-
telectual cristiano por el hebreo, por el conocimiento de la hebraica veritus
que permita una mas rigurosa exégesis del texto sagrado *.

En Pedro Alfonso confluyen todas estas novedades, a las que hay que
anadir, todavia, otros factores decisivos para la historia del género. Sus Dialo-
gif...), que contribuyeron notablemente a su fama medieval 7, desarrollan el
esquema consagrado de la altercatio religiosa en un tono, si no cordial, al me-
nos sereno, sin duda facilitado por el desdoblamiento de la voz del propio
autor en las de los dos interlocutores: Pedro, ¢l cristiano, y el judio Moisés,
SU AMAZO «a tenera igitur pueritiae aetater (p. 8, trad. p. 200), quien, preocupa-
do por la conversion de aquel, acude en su busca para que «disputemos, al-
ternativamente, en el campo de la razén hasta que yo llegue a ver con clari-
dad en cste asunto y pueda conocer si tu accion fue justa o injustas(p. 201;
lat. p. 9). El programa se cumple sin apenas deterioro en el trato de ambos ¥,
y aplicando a la exposicidn dialéctica criterios entonces modernos: cierto de-
sarrollo de los argumentos del judio, combinacion de auctoritutes y ratio, y de
la exégesis alegorica con la literal. El texto refleja, y esto es clave para su va-
loracién por los nuevos correligionarios del autor, la amplia formacién reci-
bida por este en el medio cultural judeco-musulman del que procedia °: al sa-
ber escrituristico, gramatical y dialéctico que, como era de esperar, exhibe,
anade un amplio abanico de referencias cientificas en quc la medicina, la
cosmografia o la astrologia y astronomia sirven de auxiliares, a veces digresi-
vos en exceso, de los razonamientos de tipo doctrinal.

Los Dialogi de Pedro Alfonso sc caracterizan, justamente, por ¢se sello
cientificista. Pero su novedad metodologica esta también en el aprovecha-
micnto por el autor de su propia formacion doetrinal judaica. Esta asoma en

% Recuérdese que, en una direccion no polémica, €l producto mas logrado de 1al interés se-
rd la cscucla de San Victor, ligada al magisterio hebraico de los seguidores de Rashi (1040-
1105, contemporance de Pedro Alfonso): véase Beryl Smalley: The Studv of the Bible in the
Middle Ages (Notre Dame, Ind.: Univ. of Notre Dame Press, 1970), pp. 150-172.

7 Aparte de los numerosos codices de la obra que sobreviven (véase J. Tolan: «Los Didlo-
gos(. ) pp. 218-226), diversos autores medievales suelen destacar a Pedro Alfonso como pole-
mista religioso; véase M), Lacarra, ob, cit, pp. 10, n. 4, v 45 vy ss. A sus gjcmplos pucde afadirse
Dicgo Rodriguez de Almela: Valerio de las historias (1472), que 1o incluye en una relacion de
espafioles moralmente ilustres que se cierra con Alonso de Cartagena {(Biblioteca Nacional, ms.
7685, 1 137v).

# Moisés no se convierte, pero declara: «Es cierto que Dios te dio mucha de su sabiduria y
te doto de gran razon, cosas que yo no puedo vencer; al contrario, eres td quien refutaste mis
objeciones con tus argumentos»(tit, X11/ p. 399 lat. p. 193). Solo en algin momento aislado Pe-
dro sc exalta pasajeramente: «Oh, gran necio, ;crees que(...)? (it 1X/ p. 350; lat. p. 146).

¥ En «Sobre la ley de los sarracenos»(tiL. V), Moisés le dice a Pedro: «me pregunto por qué
elegiste la [fe]| de los cristianos prefiriéndola a la de los sarracenos, con los gue siempre has te-
nido trato y entre los cuales te criastes(p. 291; lat. p. 91, incluvende un revelador «libros [Sarra-
cenorumf legisti, linguam infelligis», mutilado en ta traduccion). La formacion del autor es asi si-
milar a la de otros cruditos judios valorados por los cristianos coeténeos.
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el interés por la hebraica veritas biblica que le lieva a senalar esporadicamente
su preferencia por el texto hebreo frente a la Vulgata ''; pero, ademds, se des-
pliega en ¢l uso de argumentos que se apoyan en textos del Taimud y otras
fuentes de la tradicion rabinica. Ya en el prélogo, Moisés retrata al Pedro ante-
rior a la conversién haciendo hincapié en su activo saber rabinico:

en otro tiempo, eras docto en los escritos de los profetas y en las palubras de
nuestros doctores [= el Talmud, Midrash, etc.]; ¢cdmo, desde la infancia, fuiste
también mas observante de la ley [«legis zelatorem» | que ninguno de tus coeta-
neos; como oponias |¢]l escudo de tu defensa a cualquier adversario suyo; sé que,
en las sinagogas, predicabas a los judios que no debian apartarse de su fe, que ins-
truias a tus compafieros y que hacias ser mas instruidos a los doctos {p. 201; lat.
pp. 8-9). !

En el cuerpo de la obra, Pedro empleara los materiales narrativos y morales
de la tradicion hebraica para, glosando su sentido literal, atacar al judaismo
como religion fundada en lo irracional y fabuloso: «<vuestros doctores, oponién-
dose pertinazmente a nosotros(...)» (tit. I/ p. 241, lat. p. 45); «Afirmdis también
que El se irrita a la hora primera del dia 12 (..). ; Ves cuin absurdo es este dicho
y cudn necios son los que lo profirieron(..)?» (tit. I/ p. 218; lat. p. 25); «eso [afir-
mar la resurreccién de los muertos en este mundo, Sarf. 90b] no lo dijo ningin
profeta(...). Sus descendientes inventaron ese falso milagro para que los judios
persistieran en su infidelidad»(tit. I11/ p. 269; lat. p. 71, con mencién expresa de
«wvestri (..) doctores» ). En algitn caso aislado, sin embargo, las opiniones de los
sabios del judaismo sirven para apoyar las de Pedro en favor del cristianismo,
Asl, el pasaje de Yoma 39b donde R. Yohanan b. Zakay reconoce como augu-
rios nefastos los prodigios y signos registrados cuarenta anos antes de la des-
truccidon del Templo de Jerusalén (como el estruendoso entrechocar de las
puertas del mismo, p. €.), le sirve a Pedro para comentar que

1t «Mucho, oh Moisés, he trabajado en esta profecia, mas que en ninguna otra, para presen-
tarla conforme a lo que se encuentra en vosotros; cn cllo abandoné la traduccidn del beato Je-
ronimo, aungue verdadera, muy diversan(tit. 1X/ p. 344 lat. pp. 140-141).

' De ser cierta, esta caraclerizacidon nos proporcionaria algunos de los escasisimos datos
disponibles acerca del Pedro Alfonso adn judio: un hombre docto, como corresponde a un pro-
bable rabino y médico regio. interesado activamente en la pelémica docirinal (tepdrese en que
hasta su nombre judio, Mosheh ha-Sefardf, no deja de ser un inconcreto «Moisés, el espafiols,
que nada afiade a nuestro conocimiento del autor). Este retrato asimila al personaje al tipo so-
cial ¢ intelectual con el que sc identifican también otros notables conversos posteriores, como
Alfonso de Valladolid, Pablo de¢ Santa Maria o Jeronimo de Santa Fe. Jeremy Cohen: «The
Mentality of the Medieval Jewish Apostate: Peter Alfonsi, Hermann of Cologne and Pablo
Christiani», en T. Endelman, ed.; Jewish Apostasy in the Modern World (N. York: Holmes & Me-
yer, 1987), pp. 20-47, vc a Pedro Alfonso como un adelantade emblemdtico de tal «lipo» con-
verso.

' Berafor Ta, Sanhedrin 105b, Aboda Zara 4b, Tl texto no indica las fuentes, que sin duda
el autor juzgaba conocidas para cualquier habitual de Ja literatura rabinica.
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claramente se concluye que estas senales ocurrieron en relacién con ¢l tiempo
de ella [= la muerte de Cristo]. Pero Juan [= R. Ychanan] con otros doectores
vuestros, entendio que la muerte de Cristo fue la causa de la cautividad. Pero
no dijeron que lo era ella, sino que la malevolencia y la envidia de los hombres
eran la causa, es decir, las causas de la causa de la cautividad, v callaron la cau-
sa verdadera. Ciertamente, la envidia de los judios y su malicia fue causa de la
muerte de Cristo, mas la muerte de Cristo, la causa de la cautividad (tit. 11/ pp.
255-256; lat. pp. 58-39).

Y también Moisés apoya de vez en cuando sus razonamientos en las pa-
labras de los rabinos, como cuando, a la hora de explicar cémo «los muertos
seran despertados y habitaran su tierran(tit. IIT/ p. 270; lat. p. 72), sefala:

Segiin nuestros docrores [Sank. 92b], no nos hard resucitar como dormidos si-
no bien despiertos. Y (...} se dice que todos los muertos que él resucitd eran de
la tribu de Efrain, los que dicen que murieron al salir de Egipto en la region de
los filisteos. Y esta resurreccion fue signo de la futura, para que se crea que, asi
como todos ellos fueron resucitados por Dios, asi también han de resucitar los
restantes (tit 11/ p. 2715 lat. p. 72).

La distribucion de estas referencias es irregular; de hecho, se concentran
especialmente en los primeros «titulos» del texto; en algunos, como el IV (la
observancia judia de la Ley mosaica es solo parcial) o el XI (resurreccién y
ascension de Jesucristo), faltan totalmente, Las aggadot rabinicas no constitu-
yen, asi, un recurso sistemdtico de la argumentacion en fos Dialogi. Pero son
clementos fundamentales de esa misma argumentacidn alli donde aparecen;
¥, en las ocasiones en que transcribe pasajes narrativo-fantasticos, Pedro Al-
fonso esta ofreciendo a Qccidente las primicias, como traductor, de un mate-
rial hasta entonces casi absolutamente desconocido para la Edad Media cris-
tiana '*, Buen ejemplo son los relatos aducidos en el titulo T como prucbas
del «ridicufum maiorem» de las afirmaciones de los doctores judios: la lucha
de Moises contra el gigante Og, rey de Basan, el engafic de R. Yehosda b. Le-
vi al angel de la muerte, etc. (pp. 244-246; lat. pp. 47-50), que le llevan a afir-
mar, como conclusion, que si «recordaramos todas las historias que vuestros
doctores escribicron parecidas a estas, llenariamos muchos libros de fabulas
y tonterias [nugarum fabufis]» {p. 246; lat. p. 50).

Pedro Alfonso deja abierta, de este modo, la via a seguir por las posterio-
res controversias bajomedievales. Alain de Insulis iba a transitar por ella a
finales del mismo siglo xu, al considerar los textos talmidicos como testimo-

14 Comao se recordara, hay también ecos taimidicos en Disciplina clericals, que estudia Am-
paro Alba: «T'radiciones judias en la Discipling clericalis de Pedro Alfonson, Sefarad, 52(1992),
pp- 21-28. Pedro Alfonso es, asi. el verdadero introductor del Talmud en Qcceidente, tanto en
lo narrativo como en lo doctrinal; las referencias que hace el obispo carolingio Agobardo en su
D¢ insolertia fudaeorum son minimas (las toma de un informante converso).
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nios pro-cristianos en su De fide Catholica contra haereticos, aungque la linea
mas favorecida fue la que se concentrd en ¢l cardcter presuntamente irracio-
nal, disparatado y, pronto, blasfemo del Talmud, de la misma manera que el
tono cortés, casi amistoso de la discusion religiosa (patente aun hacia 1141-
42 en el Dialogus inter Philosophum, Judaeum er Christianum de Abelardo)
acabd cediendo ante la consolidacion institucional de unas actitudes cada
vez mids hostiles verbal e ideoldgicamente 4. Este cambio de acentos es ya
evidente en la obra de otro clérigo del siglo x11, el exaltado abad de Cluny Pe-
dro el Venerable, quicn en el Gltimo capitule de su Tracratus adversus ludaeoc-
rum inveteratam duritiem (ca. 1146) arremete contra la irracionalidad de los
pasajes talmudicos, que parece examinar en algun extracto de origen conver-
so. El abad Pedro representa la que sera orientacion dominante del género
en los siglos siguientes en lo que respecta al enfoque cristiano de los textos
rabinicos 3. No deja de ser paradojico que hayan sido los propios cluniacen-
ses los inductores de la apostasia de Pedro Alfonso !9, cuya obra se aparta
en tan notable medida de los ideales de cruzada y conversion que animaran
la vida religiosa europea y, especialmente, hispana de la baja Edad Media.
Moisés el espaiof inaugura con sus Dialogi la rama conversa, de vocacion
renovadora e influencia duradera 7, de la apologética antijudia ibérica. Dos
siglos mas tarde, otro converso, esta vez castellano vigjo, y escritor ahora en
hebreo y romance, va a llevar el género a su perfeccion como sintesis intelec-
tual y estilistica del conflictivo contacto entre las ctnias cristiana y judia de la

4 Se da una evolucion semejanie en el contexto judio, De Yehuda Halevi (1080-1141, con-
temporanco de Pedro Alfonso) y su Kuzari (1140, en drabe, traducide al hebreo a finales de si-
glo), modelo de discusidn sobre pautas racionales y pacificas, se pasa al mds combativoe Sefer
Mithamot ha-Shem («Guerras del Sefiors) de Ya'acob b. Reubén, que aparece en Gascufia
h.1170, en un proceso que lega a su cumbre con el Nizzahon Vetus a finales det siglo XI1I y que
refieja el acoso progresivo al que se veian sometidos los judios occidentales.

15 I. Tolan: «Los Didlogos(..)», p. 222; Jean-Picrre Torrell: «Les juifs dans I'ocuvre de Pierre
le Vénérablen, Cahiers de Civilisation Médiévale, 30(1987), pp. 331-346; cn las pp. 334-335 deja
abicrta la cuestidn de una posible independencia del de Cluny con respecto a Pedro Alfonso en
¢l conocimicnto y empleo del material talmildico presente en ¢l Adversus fudaeos.

'6 Yitzhak Baer: Historia de los fudios en la Esparia cristiana (Madrid: Altalena, 1981}, 1, p.
47. Paradoja solo aparente: et devoto Atfonso | de Aragén daba, por su parte, un trato favora-
ble a los judios tras tomar Tudela (1115) y Zaragoza (1118; Y. Bacr, ob. cit, I, pp. 42-43). y
protegit tanto a un converso como Pedro Alfonso como a un judio fiel como Abraham bar
Hiyya, astronomo, matematico y apologista como nuestro autor.

7 Klaus Reinhardt considera connatural al espiritu de los conversos cultos hispanos su de-
dicacidn a la controversia doctrinal en su «Die biblischen Autoren Spaniens bis zum Konzil
von Trients, en Repertorio de H* de las Ciencias Eclesidsticas en Espana, 5: Siglos 1H1-XVI (Sala-
manca: U. Pontificia, 1976), p. 88; la afirmacion es vialida para toda Europa. Los Dialogi circu-
laron en romance en la Peninsula en la época de moda del génere, la primera mitad del siglo
XV; Benedicto XIII los guardaba, en castellano, cn su biblioteca. Véase Juan Ainaud de Lasar-
te: «Una version catalana desconocida de los Dialogi de Pedro Alfonson, Sefarad, 3(1943), pp.
359-376; 1. Tolan: «Los Didlogos(...p», pp. 223-224. Sobre la biblioteca del Papa Luna, /nfra, n.
24,
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Espafia medieval. Se trata de Alfonso de Valladolid, nombre cristiano de R.
Abner de Burgos, autor h. 1330 del Mostrador de justicia , disputado entre un
«Rebelle» judio y un «<Mostrador» cristiano, significativamente converso. A la
obra la acompafiaran, a lo largo de la vida de su autor, otros muchos escritos
de menor alcance, tanto antijudios (siempre hijos del Mostrador) como de
polémica filosofica 18.

En el tiempo que separa las existencias de ambos autores se han produci-
do una serie de hechos sociales y culturales de gran importancia para la his-
toria de la literatura de polémica antijudia: refuerzo de la autoridad de la
Iglesia mediante la represion de toda disidencia; control por las drdenes
mendicantes de las relaciones con judios y musulmanes, animadas por una
ideologia misionera de conversion necesaria gracias al razonamiento; triunfo,
en fin, de la escolastica y del estudio de lenguas orientales como soportes téc-
nicos del género. Este panorama, que es el de la Corona aragonesa hacia
1275 (la sonada controversia de Barcelona se habia celebrado en 1263; el
emblematico Pugio Fidei de fray Raimundo Martin O.P. aparecera en 1278),
no sera plenamente perceptible en Castilla, menos activa siempre en materia
de enfrentamientos doctrinales, hasta comienzos del siglo x1v, en que la apa-
ricion de Alfonso de Valladolid da fe de un cambio en la actitud y actividad
de l1a Iglesia también en este reino. Las obras antijudias anteriores siguen an-
cladas, bien en la tradicion isidoriana (caso de los sermones de san Martin de
Ledn, m. 1203), bien en esquemas de obsoleto estatismo (el Dialogus libri vi-
tae del Toledano, m. 1247) o de un tosco e irritado maniqueismo (la conoci-
da Disputa entre un cristiano v un judio, de andnimo autor converso) 19, Al-
fonso de Valladolid aborda el género en términos de absoluta novedad para
Castilla: El Mostrador de justicia aprovecha, reproduciéndolas, todas las ca-
racteristicas que habian convertido al Pugio Fidei en la cumbre erudita del gé-

14 El Mostrador se conserva, en castellano y con su final trunco, en los fols. 12-342 del ma-
nuscrito «Espagnol 43» de la Bibliothéque Nationale de Paris; lo designo como F. Sobre el au-
tor, que paso de médico en Burges a sacristan de la colegiata de Valladolid tras convertirse,
véase solo C. Sainz de la Maza: «“Vi en vision de suenno”: conversion religiosa y autobiografia
onirica en Abner de Burgos, alias Alfonso de Valladolid», Compds de Lerras, 1(Diciembre
1992), p. 194, bibliografia ¢it. en nn. 16 y 17. Por las circunstancias de su conversién, asi como
por su actitud posterior, Abner-Alfonso se acerca al modelo inaugurado, en las décadas centra-
les del siglo xu1, por Pablo Christiani (Sadl de Montpellier): ambos se convierten en momentos
de aguda crisis espiritual del judaismo sefardi, y ambos desarrollan publicamenie su exaltada
actividad polémica bajo la tutela de los mendicantes. Sobre Pablo como converso tipo, véase J.
Cohen: «The Mentality(...)». pp. 35-41.

1 Para la tradicion antijudia castellana, véase C. Sainz de la Maza: Alfonso (...}, p. 60 v 67-
71. Este arcaismo metodoldgico es, en realidad. un fendmeno europeo; véase, por gjemplo,
Marie-Humbert Vicaire: «Contra Judeos meridionaux au début du xie. siécle. Alain de Lille,
Evrard de Béthune, Guillaume de Bourges», en Juifs er Judaisme de Languedoc, xitie, siécle-début
xive. siécle, eds. M.-H. Vicaire y B. Blumenkranz (Paris: Les Belles Lettres, [1977]), pp. 269-
263, Sobre la novedad de Alfonso de Valladolid, Robert Chazan: «Maestre Alfonso of Vallado-
lid and the New Missionizings, Revue des Etudes Juives, 143 (1984}, pp. 83-94.
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nero: es una obra monumental, de estructura tematica enciclopédica, que
multiplica hasta lo abrumador las referencias a autores clisicos, musulmanes
y judios tanto antiguos como medievales, todos ellos manejados directamen-
te en hebreo o drabe 2°. Por supuesto, Talmud v literatura rabinica tienen un
papel clave en la argumentacion y se utilizan, igual que en el Pugio, como un
arma de doble filo: mientras una parte de los textos rabinicos confirma la ver-
dad del cristianismo, otros muchos pasajes demuestran, con sus falsedades y
hasta con su indecencia, la corrompida cscncia de un judaismo aferrado a su
perfidia 2L,

El Mostrador de justigia, pues, supone en su aprovechamiento del Talmud
la culminacion de la via abierta en su momento por Pedro Alfonso, asumien-
do sin embargo el tono hostil y la variedad erudita propios de la adaptacion
del género operada por cluniacenses y mendicantes a lo largo de los doscien-
tos afos que separan a ambos autores. La obra de Alfonso de Valladolid
cuenta, ademds, con otros dos rasgos que, individualizando su labor, subra-
yan la profundidad de su identidad judaica, que sobrevive a, y opera en sim-
biosis con, su cambio de religion y actividad 2?: escribe en hebreo para luego
auto-traducirse al casteltano, dejando de lado el ajeno latin de Ia cultura cris-
tiana; y, lo que es aun mas significativo, integra sus incontables citas del Tal-
mud y el Midrash en un discurso cuyo estilo y organizacion exegética calcan
los de la propia literatura rabinica que le sirve de fuente y que constituye uno
de los pilares de su formacion como antiguo «sabio de la Ley» 23,

720 A diferencia de Raimundo Martin, Alfonso-Abner hace apcnds referencia a fuentes eris-
tiano-latinas; en cambio ambos coinciden en la frecuente cita de filosofos darabes como Alfara-
bi, Algacel 0 Averroes. Véase Raymundi Martini O.P. Pugio Fidei adversus Mauros et Judacos(...).
ed. facs. de la de 1687 (Farnborough: Gregg, 1967), passim.

21 «fLos caraitas| desdennaron aguel Talmud de Babilenna por las cosas de escarnios T de
suziedades que vieron en &, como ya nonbré de los que sueltan yazer con la muger por amas
partes 1 de lo que dixieron [f. 330¥] que los cherubim (..)» (£, ¢. X, parag. xv); véase también c. 1,
pardg. XX y ss.

22 En este sentido, pero en relacion con los escritos lilosoficos del autor, véuse Y. Baer:
«Abner de Burgos™ Minhat Kenaot and its Intlucnce on Hasday Crescas» (en hebreo), Tarbiz,
11(1939-40), pp. 188-206; C. Sainz de la Maza: «El converso y judio Alfonso de Valladolid y
su Libro del zelo de Dioss, en Las tres culturas en la corona de Casuilla y los sefardies ([Valladolid|:
Junta de Castilla y Leon, 1990), pp. 71-85.

= El autor lleva a cabo la primera traduccion castellana conservada de textos rabinicos. En
su obra se hace notar el contraste con el escolasticismo de R. Marti (comp. con la ed. cit. del
Pugio), pero también Ja calidad aleanzada por la prosa técnica romance de la época; como
muestra transcribo un conocide exemplum talmadico (Sarhedrin 98a) sobre el que Alfonso
apova parie de su argumentacion cristoiogica:

Rabi Yosta ben Levi falld a Elias 1 a Rabf Simén Yohay que estavan a la puerta dcl

Patayso:; + dixole «Verné al otro mundow, + Dixole: «Si- qumere este sennoes. + Dixo Rabi Yos-
sta: «Dos vi y boz de tres oy» + Dixoles: «;Quindo vernd el Christo?» + Dixié¢ronle: «Pregin-
talo a El mismows. + Dixoles: «; E dé esta?s, + Dixieron: «A la puerta de Roman, + Dixeles: ;Qua-
les son sus se[n|nales? + Dixiéronle: «Fallards que esta entre los pobres sofridores de dolencias;
T lodos 1os otros desatan T atan todas las llagas en un tienpo, mas €1 una a una las desata T las
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Rabi Abner, «maestre Alfonso», como le llamaban sus contemporaneos,
es, pues, un equivalente castellano de Pedro Alfonso; pero, a la vez, debido al
cambio del contexto historico, supone un gran avance metodologico con res-
pecto al pionero oscense. Su empleo respectivo del Talmud subraya esta dis-
tancia. Al uso esporadico, frecuentemente basado en referencias breves (aun-
que, como hemos visto, no falta la transcripcion de algunos cuentecillos y
tradiciones completas) y casi siempre denigrante para los materiales rabini-
cos en Pedro Alfonso, oponen las obras de Abner de Burgos un aprovecha-
miento sistematico de estos, traidos a colacion en todos los estados posibles
de fragmentacion a la hora de utilizarlos como prueba doctrinal; prueba que,
como se ha dicho, puede apoyarse en valoraciones opuestas de unos textos
que, si bien pertenecen en principio a «las cosas rescebidas» (la Revelacion),
se ven también como el manipulado origen de las malas costumbres judias,
incluidas ya, simplemente, entre «las cosas sentibles» (cap. I, par. xxxi; f. 39r).
En el capitulo I del Mostrador de justicia se incluye, por otra parte, una refle-
xién teorica sobre el uso del Talmud como fuente por los polemistas cristia-
nos que falta totalmente en Pedro Alfonso y que apunta a una notable dife-
rencia de tipo practico entre ambos textos: mientras que los Dialogi se
mueven atn en el plano abstracto de una especulacion doctrinal sin un corre-
lato objetivo, al menos en los reinos hispanicos, de tensiones y controversias
interétnicas, el Mostrador de justi¢ia si se recorta contra un fondo socio-reli-
gioso de estas caracteristicas y revela, en sus reflexiones tedricas y en la am-
plitud de su arsenal polémico, una orientacion técnica que propiciara su utili-
zacién como obra de referencia en distintos escritos posteriores, empezando
por los de su propio autor 24, Asi, Alfonso de Valladolid sefiala como el Tal-
mud se cuenta «entre los caminos generales que son connoscidos a los 1ogi-
cos» para establecer las «opiniones» que confirmen «el ser del mundon(ibid);
y el uso que su adversario haga del Talmud debera ser tenido muy en cuenta

ata: porque quicd que’l llamardn para sacar a casa de Israel de captivo, tardasse en catarlas
todas», I fuese para El dixole: «Paz sobre &, mi sennor, + mi maestron. + Dixole: «Paz sobre ti.
fijo de Levis. + Dixole: «Quande verna el Sennor?». + Dixole: «Oyn, + Después torndse para
Elias t preguntole: «Pues ;qué te dixo?». + Dixe: «Mintidme en que me dixo ’oy'». + Dixole:
«Esto te quiso dezir: oy, si en su boz oyerdes™s. (P, ¢. VI, parag. xxx, {. 169v; para los criterios
de transcripeion véase la n. 27 infra).

# Véase por ¢f [Concordia de las Leyes], que abre P (titulado Libro de la Ley por Walter
Mettmann en Alfonse de Valladolid (Abner aus Burgos), Ofrenda de Zelos (Minhat Kena'ot) und
Libro de fa Ley, ed. W. Mettmann |Opladen: Westdeutscher Verlag, 19901]); o Respuestas af blas-
ferno {en C. Sainz de la Maza: Alfonso (..), pp. 542-730). En ambos se remite en distintos mo-
mentos al Mostrador y se usan, adaptandolas, numerosas auctoritates utilizadas en éste. E]l ma-
nuscrito P proviene de la biblioteca del Papa Luna en Pefifscola y se halla anotado en sus
miérgenes; pudo muy bien haber servido como obra de consulta en la controversia de Tortosa
de 1413-1414. Véase P. Martin de Barcelona: «La Biblioteca Papal de Penyscolan, 1° pte., Estu-
dis Franciscans, 28(1922), p. 422; 24 pte,, 29(1923), p. 93; P. Galindo Romeo: La biblioteca de
Benedicio XU (D. Pedro de Luna), n° esp. de Universidad (Zaragoza: Universidad, 1929), pp.
7(-71.
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por el judio que se plantee aceptar o rechazar las tesis cristianas en cualquier
controversia, ya que los «dichos de los sabios del Talmud» entran en los testi-
monios que pueden dar validez a tal exégesis («glosa allegdrica que era asen-
tada sobre aquella raiz verdadera») favorable al cristianismo (ibid; f. 39r-v).
En el ultimo capitulo insistira en este valor probatorio de la literatura rabini-
ca

ca non fue la mi entencion en este libro para onrar nin desonrar a ninglin omne
en guanto es christiano ¢ judio, sinon para nonbrar aquell[o]s sabios en quanto
fueron judios sabios t entendidos entre vos que dixieron palabras que contra-
dizen las vuestras opiniones (cap. X, pardg. xxv; P, t. 342v).

Pero, ademas, cl tiempo ha corrido también a favor de Alfonso de Valla-
dolid en el capitulo de las aucroritates contemporaneas, ya abundantemente
aprovechado por fray Raimundo Martin. El maestre Alfonso, asi, puede acu-
dir, por ejemplo, a Averroes («Aben Rostr) o Maimdnides («Rabi Mossé el
Egipcianor) a la hora de buscar argumentos para la discusion doctrinal; o a
su casi contemporaneo Nahmadnides, o a los cabalistas (los «mecubalim»). Q,
remontandose en el tiempo hasta la época de los Dialogi, a Algacel o a Abra-
ham bar Hiyya, ya citado. O, como no, puede echar mano de las palabras del
mismisimo Moshé Sefardi. Lo hace en el capitulo quinto del Mostrador de
justicia, «cn las razones dc los contradizientes a lo que nos dezimos de las
personas de la Trinidat en Dios 1 el su envestimiento en la umanidat del
Christo de parte de la persona del Fijo, T como serd el quebrantamiento de
sus razones d’cl]los] 23 (F, f. 117r). Este capitulo trinitario es uno de los mas
extcnsos del libro; cn €l, Pedro Alfonso aparece citado juato a otros autores
medievales de prestigio en el mundo cultural de las tres religiones: Avicena,
Algacel, Averroes, Maiménides y Boecio. La referencia a los Dialogi, que
Abner-Alfonso llama Libro de las disputagiones, es importante, a pesar de su
brevedad, por dos motivos. En primer lugar, sc trata de una de las contadisi-
mas auctorifates cristianas que sc pueden senalar en el Mostrador de justicia,
junto a menciones aisladas a san Agustin, san Gregorto, santo Tomas, etc.; su
presencia supone asi un nexo de continuidad con la tradicion apologética an-
terior, a la vez quc atestigua el conocimiento de los Dialogi en Castilla a co-
micnzos del sigio x1v. En segundo ugar, la cita no aprovecha la faceta mas
ltamativa del discurso de Pedro Alfonso, su argumentacion de tipo cientifico,
Alfonso de Valladolid selecciona, por el contrario, un fragmento del Titulo
VI, que trata de «como (...} Dios es uno y trino» (pp. 305-310; lat. pp. 104-
113), curiosamente uno de los capitulos de tos Dialogi sin referencias cienti-
ficas ni testimonia rabinicos, apoyado tan solo en argumentos ldgicos y de
excgesis gramatical o figurada. La mencion corresponde al comienzo del ca-

= Pdel.
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pitulo, en el que «Pedro» explica a «Moisés» la Trinidad «satis philosophice»
(p. 107; trad. p. 309) segun éste, identificando la triada «substancia, sabiduria
y voluntad» (p. 306; lat. «substantia, sapientia et voluntas», p. 105), con el Pa-
dre, Hijo y Espiritu Santo respectivamente. Lo sorprendente de la cita es que,
al valorar el material tomado de su bisecular colega, el maestre Alfonso no
duda en rechazarlo: en su opinion, «Per Alfonso (...) erré mucho porque cada
una de las tres personas de Dios es sustangia de Dios, non la persona del Pa-
dre solamiente» (P, f. 140r). Tal rechazo no anula el valor, ya comentado, del
testimonio; Alfonso de Valladolid hila mas fino, mas enmarafiado y con mu-
chas mas palabras su propia identificacidn trinitaria con otra triada: «sapien-
ciar, «entender» y «saber; y, sin duda, su critica negativa de Pedro Alfonso,
vicjo maestro famoso del género que ¢l cultiva, le sirve para reforzar su deli-
berada auto-afirmacién, ante cristianas y judios, y ante si mismo, como nue-
vo mostrador de justicia: una «justi¢ia» dudosa pero de imprescindible apro-
piacién para quienes, como Pedro Alfonso o Alfonso de Valladolid, elegian
vivir sobre el filo de la navaja de una conversion mas o menos voluntaria 26,

Como apéndice transcribo los pardgrafos xxi y xxii del quinto capitulo
del Mostrador de justicia, en los que se enmarca la referencia de Alfonso de
Valladolid a los Dialogi de Pedro Alfonso 27:

[138v](..)
El paragrafo XXI 2%: +
Dixo el Rebelle: +
—Mas yo arrincaré t astragare todas las vuestras rayzes 2°. Festo es que lo

26 Se ha sugerido que el viaje a Inglaterra de Pedro Alfonso pudo tener algo que ver con
problemas surgidos tras su bautismo con su antigua comunidad (véase M.J. Lacarra, ob. cit., pp.
11-123;, por su parte, Abner-Alfonso dejé Burgos tras su conversion y se instald en Valladolid,
donde desarrolld lo fundamental de su labor amijudia.

7 Criterios de transcripeidmregularizacion de grafias ifj, u/v, r/rr scgin el uso actual; id.
de mayisculas, acentos y puntuacion, si bien intercalo ¢l signo + alli donde el manuscrito inclu-
ye el punto aislado que constituye su unica marca de puntuacion. £ transcribe a veces, como
maytiscula, el signo tironiano. Empleo [| para algunas correcciones evidentes, y <> para las
conjeturales; [|* indica que el copista ha escrito el texto en la interlinea o en el margen. Sciialo
en nota mis divergencias con la transcripeion —que designaré como WM— de Walter Mettmann
del Mostrador de Justicia, Band 1 (Kap. 1-V), Opladen, Westdeutscher Verlag, 1994; los fols,
138v-140v, en p. 267-271. Esta edicion, que descuida cn demasia el semitisma del autor v de
sus fuentes, v que apenas va mds alla de la mera transcripeion —a veces excesiva en sus enmien-
das— del texto, merece contar en otro lugar con una detallada resena critica.

2 «Para razonar contra nos en lo que dezimos que la mochedunbre de las personas ¢s de
parte de las relaciones sustanciales, e dizen que non conviene a dezir «relagiones sustangiales»
porque la relacién cs de los predicamentos del ascidente; ¢ assi nos contradizen en lo que asse-
mejamos las personas de la Trinidat a Ia materia, que 4 sabor ¢ olor e color, o al alma, que 4
memoria e entendimiento e voluntad, e en 1o que semejamos la persona del Padre a la memeo-
ria» (P, Indice, £ 19v; en Wa4, p.26, adaptado a mis normas de {ranscripcion).

2% WM rrazones.
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que *" dixiste que aquella muchedunbre que ponedes en la Divinidad es de par-
te de las relaciones, t es falsidad conplida, + porque la relacion es de los predi-
camentos del ascidente t non conviene a dezir que Dios sufre ascidentes. £ aun-
que dixiesses, como te oy dezir, que non es relagion ascidental sinon relagion
sustancial, + non es esta razon que vala nada; ca es tanto como qui dize i sus-
tangial 1 quando sustancial T habito *!' sustancial. E la cosa que non a sosteni-
miento 32 en si sinon entre dos cosas, jcomo conviene a dezir en ella que es sus-
tancia nin que es sustancialidad de la una d’ellas sola? + E esto es como qui diz
que el superficio que es tajamiento parcionado 33 a dos cuerpos es sustancia del
cuerpo, o que la linna es sustancia del cuerpo o que la linna es sustangia del su-
perficio, + 0 que el punto es sustancia de la linna, T esto es vano T falso. + E
mas, que vos assemejades aquellas tres personas a la mangana, que 4 sabor 1
olor T color; + T otrossi esto es yerro magnifiesto, ca aquellas tres cosas de la
magana son tres ascidentes ayuntados a la magana t non conviene dezir assi en
Dios. + Otrossi vos assemejadeslas estas 3 personas al alma humanal, que a tres
cosas: + virtud de remenbrar, que es memotia, T virtud de entendimiento  vir-
tud de voluntad, T todas tres son una en 3 alma. + E esto otrossi es grand yerro
porque aquelias tres virtudes son asgidentes en ¢l alma; ca a las vegadas non se
remienbra cl omne de alguna cosa 1 a las vegadas non entiende 1 a las vegadas
nor a voluntad, t lo que a |las] vegadas es en la cosa 1 a las vegadas non es en
ella non ¢s de su sustancialidad, + ca la sustancialidad de la cosa nunca s¢ tuellc
d’ella mientra que ella es en el mundo. + £ mas, vos asemejades la persona del
Padre a la remenbranca, que es memoria. + Et otrossi es esto verro, que devié-
rades asemejar la persona del Fijo a la memoria 1 non la persona del Padre + £
esto es porque la remenbranga, que es memoria, toma [as ymaginaciones del en-
tendimiento o de los sesos t gudrdalas, T quando son olvidadas remi¢nbralas de
cabo; + T esto semeja a la persona del Fijo, que es engendrada de la persona del
Padre.

El pardgrafo XXII 3¢ +

Dixo el Mostrador:

—Ti deves entender T saber que Dios ¢s causa al mundo non con ninguna
otra cosa 37 sinon con si mismo solo. Ca esta razon [de]* que es Dios causa

WM om. lo que.
U WM conj. < habitus™>,
A2 WM sostenmimicnto.
M ajamiento pargionado. separacion repartida.
4 WM conj. <tres>.
WM add. el
36 «Para gquebrantar todas aquellas razones ¢ nonbrar lo que vencio con elle Santa Caterina
a los grandes filésofos ante Massenssio el enperador, e otras muchas poridades de los sabios
del Talmud cn esta razon (P, Indice, 1.19v; WM loc. cir, om. a los grandes fildsolos).
WM causa. Reitera et error en los demas casos infra.
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[a]l ¥ mundo es relagion sin dubda, sinon que non es relacion sostenida en ¢l
mundo como otras relaciones que son sostenidas en amos los relativos en
une; mas esto es al contrario, ca el mundo es sostenido en aquella cosa por
que Dios [es]* causa d’él. E podemos entender que Dios es tal cosa que con-
viene a ser el mundo por ¥ El a menos de que ayamos menester ' de enten-
der que el mundo es o que no es; ca aquelio es de su sustancialidad de Dios
sin dubda, T non conviene tollerlo ’El nin aun en el pensamiento. Mas quar-
do el mundo fuere en acto fallarle as relacion causal de Dios, la qual non le
avias entendido ante que fuesse; T esto es por parte que el mundo es possible
de si mismo T podémosle pensar a las vegadas que es t a las vegadas que non
es. Mas non puede ser por ninguna guisa de non entender en Dios que es tal
cosa [139r] que conviene por Fl solo ser ¢l mundo; + ca si assi non fuesse
non serfa El Dios T Causa Prima como non fue puesto, T seria esto falsidad
conplida. + Ca por esta parte sola es El Dios e Causa Prima; + quiero dezir
por parte que es El tal cosa que por El solo puede ser ¢l mundo, siguier sea
el mundo eterno como lo dixieron + algunos filosofos, siquier sea de nuevo
como lo creen todos 4 los omes de fa Ley T algunos filosotos. + £ aquelio es
lo que nos llamamos «relagion sustancialy; queremos dezir sustancialidat de
Dios. E tal es la manera de todo comiengo en quanto gs comienco solamien-
te, ca es relagion T relativo en uno, mayormiente en el comiengo primero que
no 4 comiengo 2 mis alto que él. F como escrivio el Algazel en el Libro de
las contradiciones que saber Dios las cosas es relativo © non relagion ¢como
otros saberes que son relaciones entre el sabidor t la cosa sabida de parte de
fuera, T que assi como 4 se puede mudar uno de los relativos sin que se mu-
de el ofro relativo (T esto es como estar el pilar al diestro de Pedro T después
tornarse al siniestro sin que se mude el pilar ).+ tal es la razon en el saber de
Dios; ca maguera que se demude la cosa sabida de fuera non se muda el sa-
ber de Dios a ella. + E en esto concuerda el sabio Abén Rost, como 1o escri-
vid en el Libro del saber eterno 44, © dixo que saber Dios a 4 las cosas es causa
al su ser d’ellas T su renovamiento, non que el saber de Dios sea sostenido en
las cosas sinon que ellas son sostenidas en saberlas Dios a ellals]; T dixo que

* Pel
WoWMen.
" g menosy..): sin que tengamos necesidad de entender(...).

WM om, todos,

2 WA comiengon.

WM om. como.

# Esla Damima, la Carta g un amigo sobre la ciencia diving, recogida también por Raimun-
do Martin en el Pugio Fidei En ella se incluye la anterior cita de Algacel. Alfonso de Valladolid
la reitera en su Libro del zelo de Dios, . 4vb: Respuesias al blasfero, §, 49vb para ref. a Algacel,
donde al Tahdfor al-Faldsifar (sDestruccion de los {ilosofos«) 1o Hama Libro de los desmenti-
mientos (ambas en C. Sainz de la Maza, Alfonsof. ), pp. 452 v 566-367, resp.; W. Mettmann, ed.
Ofrenda de zelos, p. 21).

B WM om. a.

s
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esta es la opinidn t razon de todo omne que se atiene a las opiniones t los
cntendimientos de Aristdtiles. + £ assi como Dios non sabe con sabiduria
fuera de si mismo, sinon que es sabidor 1 la sabiduria misma, la qual cosa es
causa del ser de las cosas T sus renovamientos, en guisa que la relagién (que
es el saber), T ¢lla misma es relativo (que es el ¢ sabidor), assi, non es causa
con otra cosa sinon con si mismo, en guisa que la relagion t el relativo es en
El una cosa misma. + E porque la relacion non es en El otra cosa fuera de si
mismo, + non serd el amuchiguamiento de las relagiones en El muchigua-
miento en si mismo, ca non ay otra cosa 47 sino la su sustangia sinple en que
non a muchiguamiento, sinon que es muchiguamiento en quanto es comiengo
pargionado a los muchos causados por muchas partes. Como lo que nonbré
por dichos de Platon al que’l preguntd ¢ si 4 Dios virtudes apartadas
<02 4 una sola virtud: + E tespondio que non conviene a dezir en Dios
virtud nin virtudes sinon que El mismo es todas las virtudes de parte de los
criados 3. + E mostro Platon en esto que es departimiento entre aver Dios
virtud o virtudes T entre ser parcionado a virtudes; quiere ! dezir ser Fl co-
miengo parcionado o 2 muchas virtudes. + Ca aver El virmud o virtudes es
falso en quanto muestra muchedunbre d’El © sofrir ascidentes; + mas ser El
virtud pargionada a todas las virtudes es virtud en quanto muestra la hunidad
conplida, que s causa de todas las muchedunbres, t que es el relativo t la re-
lagion todo una sustangia. + E assi como el punto medianero, que es ¢entro
aparcionado a todas las linnas que sallen d’¢l a la ¢ircunferencia, T non a rela-
ciones entr'él T entre aquellas linnas sinon que él es >* relativo T la relacion
todo una cosa, T non es fallado en él mochiguamiento de las relaciones sinon
que es conoscido en aquellas linnas, + ca es [139v] dicho que esta el punto
sobr’esta linna © diuso d’esta otra linna, t al diestro d’esta 1 al siniestro d’esta
otra, T €] por esta parte es una cosa T muchas en uno + T es partible en uno; T
assi es dicho en la virtud del sentimiento parcionado a todas las virtudes del
sentimiento, del alma, que es una ¢n ** sustangia sinon gue es muchas en
quanto es manadero parcionado a todas las ¢inco virtudes del sentimiento; t
assi cs dicho en el alma humanal que ella faze el ymaginar v el certificar t la
voluntad. + Et esso 3° mismo en la magana que faze el sabor t el olor 1 el co-
lor. Assi es dicho en Dios que ¢s uno cn su sustangia T que es muchos en

e el WM &l es Pes es (con punio corrector sobre 1a segunda «s»).
WM causa.
*# ulq. p.. WM al qual preguntfar|o|n|.
* Pom
0 La cita esta también en Mostrador, ¢ 111, parag. i, £ 7d4v, y V, pardg. ii, f. 1181, y en Respues-
1as al blasfemo, £ 50va, como Inforismos de Platén (aunque probablemente se trata de Plotino).
A1 WM quicro.
531 WM conj. <<a>>,
3 ¢l es: WM conf <<es el
4 WM onren,
WM assi.

n
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quanto es medianero v comiengo pargionado a muchas cosas t 56 por muchas
maneras. + Eno<n> 57 assemejamos nos *# a las personas de la Trinidad en
Dios a aquellas tres cosas de la magana en quanto son en acto en ella, sinon
por parte de la sustancialidad de la magana donde son aquellas cosas, siquier
que sean aquelias cosas en acto, siquier non; + ca de la sustancialidad de la
magana se siguid aver olor 1 sabor T color. + Desi sale a acto cada una d’ellas
en el tienpo que’l conviene, sinon que se endebdaron 32 de la sustanciali-
dad 6 |de la magana, que es una cosa; T assi d’aquellas tres cosas del alma
que fueron de la sustanci<al>ida<d del> alma]* ¢!, E ¢s anonbrada el al-
ma a ellas non por parte que sus obras son en acto o non, sinon por parte de
que es ¢lla una cosa donde son aquellas obras, T que non se muchigua ella
por el mochiguamiento d’ellos. Mas lo que dixiste que la memoria, que ase-
mejamos nos a la persona del Padre, es virtud del remenbrar, erreste en
ello; + porque la memoria es virtud del ymaginar, assi como entendimiento
es el certificar en qué cae verdad o mintira %2, + £ como es sabido, que el
ymaginar es ante por natura que el certificar + |en] 97 antigiiedad natural, ma-
guera que puede ser que non sea ante que €l en tienpo. E el predicado ymagi-
nado, que es el término mayor, T quando se trastorna contra yuso $* por me-
dianeria del término mediano t se apropria en el término menor, entonge es
el certificar, en que es el juyzio de verdad o de mintira, + v la razén que toma
el entendimiento umanal; + ca por esta parte sola es el omne entendedor en
acto. E asi Aristotiles asemejo el ymaginar a la linna derecha que non 4 estre-
midad terminada por su natura, sinon como que salle T que se espande infini-
damient. + E quando es el certificar T qué cosa el ymaginar sobre algin sub-
jecto #5, serd como la linna derecha que se encorva t que se encorva % 1 que
se encorta en su encorvamiento; + v Platon le asemejo a la linna que es como
fusietlo de lagar, que se espande de parte de %7 la longura infinidamiente si-
non que de parte de la ladeza se encorva % 1 se abaxa poco a poco fasta que
decende ayuso, asi como el genus decende a la especia ¢ cercana t después

s WM om. T
ST P WM nos.
WM om. nos.
% se endebdaron: se siguieron necesariamente.
P add, del alma.
#1 Desde «alma quel..)» se pasa de Ta interlinea al margen, donde ¢l final de las palabras re-
subta de dificil lectura.
62 WM mentira.
& Pom. en.
4 se trastorna contra yuso: se desplaza hacia abajo.
5 WM subjepto.
o WM om. T que se encorva,
7 WM o partc de.
o8 WM conj. <<encorta>.
5 genus: género; especia: especic.
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decende a la otra especia diuso d’ella T asi fasta que degenden al individuo. + E
por ende fue guisado de asemejar la persona del Padre a la virtud del ymaginar,
que nonbramos memoria; + e la persona del Fijo asemejamosla a la virtud del
certificar, que es el entendimiento en acto; + t la persona del Spiritu Santo ase-
mejamosla a la virtud de la voluntad. + E como dixo Aristdtiles, que nos enten-
demos quando queremos. + E por csta semejanca fueron aquellas tres maneras
que dixiemos 1 * ]a sapiencia 1 ¢l entender una cosa d’otra + t el saber, que con
estas tres cosas fue dado el mundo; + ca la sapiencia soluta cs el ymaginar, t ¢l
entender una cosa de otra es el certificar, + t ¢]l] 7! saber es la entengidn T la
[140r] voluntad. + E segund el ebrayco se entienden estas palabras mas paladi-
namientre 72. + Mas Per Alfons 73, ¢l que escrivid [en]* el Libro de las disputa-
giones que la persona del Padre es dicho por la 74 sustangia de Dios, + 1 que la
persona del Fijo es dicho por la su sapiengia, + T que la persona del Spiritu San-
to es dicho por la su voluntad, 75 errd mucho porque cada una de las tres perso-
nas de Dios es sustangia de Dios, non 7 la persona del Padre solamiente. + E
paréceme que a esta razon que nonbré por dicho de Platon tovo mientes Santa
Catarina 77 quando disputd con cinquenta ™ sabios ante ¢l enperador Maxen-
xio Cesar, los quales dizian que inpossible 7 es que fucsse Dios fecho omne 1
que sufriesse ascidentes, + ca ella les dixo por nonbre de Platdn que Dios es re-
dondo 1 encorvado; ca luego rescibieron los sabios la razén 1 fueron tornados
por ello a la fe de los christianos, como es sabido. + E devemos tener en esto
mientes mucho, ca porque 8 estas dos cosas que son rayzes de la Ley Nue-

WM om T

1 Pes.

2 Hokmah: sabiduria, «sapiengias: febunah: entendimiento, «entenders: dagi: conocimiento
(capacidad de discernimiento moral), ssabers. Comp. Mostrador de justicia, c. 11, parag. i, ff.
T3v yss.; Respuestas al blusfemo, .47

WM Alfonso.

P add. persona.

* Comp. Diglogi, 1. V1, «De la Trinidadr (pp. 306-307; lat. pp. 104-105): M: «{...) explica-
me, razonando, qué son esas tres personase.- Pi «Empezaré por llamar a las tres personas sus-
tancia, sabiduria v voluntad. Liamo sustancia a la primera persona, porque cn elta y de ella pro-
ceden la sabidurfa y la voluntad, mientras que la primera no procede de nada, aunquc las tres
personas sean todas una sustancia./ (..) Ya que nos consta con certeza que la sustancia es ella
misma creadora de todas las cosas (..), es nccesario que tenga sabiduria y voluntad (..). Luego
s¢ deduce (...) que la obra esta precedida por la sabiduria y ja voluniad. Es decir, que el Crea-
dor del mundo no podria crear algo si en €] no existieran el saber y el quercrn.- M: «Es ciertos.-
P: «Luego Dios es sustancia, sabiduria y voluntad»,

o WM add, que.

7 Comp. Jacobo de la Vordgine: La leyenda dorada (Madrid: Alianza, 1982), pp.765-774,
sobre Sta. Catalina de Alejandria: «lcs citd un pasaje de Platon en el que este fildsofo, para dar
una ides de Dios, lo compard con una esfera mutifada, al modo de una media luna en constante
movimiente circulars (p. 768},

WM cinquaenta.

™ WM possible.

sOWM om. porgue.



De Pedro Alfonso a Abner-Alfonso... 287

va, + quiero dezir la Trinidad t la Incarnacién, fueron provadas por manera
de silogismos intellegibles, ca por esso las otorgaron los filosofos; + assi
como lo fueron las dos palabras primeras de los diez mandamientos, que son
connocer que es Dios T que es uno t non mas L, las quales dos cosas que son
rayzes de la Ley Vieja #2 fueron provadas por manera de silogismos intellegi-
bles, quiero dezir ser Dios t su unidad, ca por esso non fueron dichas en ma-
nera de mensagero T como a tercera persona assi como los otros mandamien-
tos. + E dixieron los sabios del Talmud que aquellas dos palabras oyeron
Israel de boca de Dios mismo porque lo muestra el entendimiento uma-
nal. + E por esta razon pudieron aquellos mismos sabios dezir segund nonbré
en el paragrafo segundo #3, que prometic Dios en monte Sinay que al tienpo
futuro se les descubriri¢ Dios mismo a Israel T les mostrari¢ Ley segunda ve-
gada T que non la olvidarian, T que les contescrié en ello como les contescio
en las dos palabras primeras de los diez 8 mandamientos, que son el ser de
Dios t la su unidad, que ljals % aprendieron de Dios mismo 1 non las olvida-
ron. + E esto era por parte que lo conocia el entendimiento humanal, T como
lo que % dixieron del saber que el omne puede tomar del nonbre de Dios Te-
tragramaton *7, que aquello non se le puede olvidar, como se le olvidarian las
cosas rescibidas + las quales el entendimiento non mostrasse sobr’ellos 1 que
la voluntad del peccado les ®® farfa olvidar, T cdmo lo mostro esto rabi Mossé
cl Egipciano #°. E por esso dixieron que Dize Dios: «Bien aventurado es el
que viene aca T trae su aprendimiento en su mano». Quiere dezir que sabe
por manera de aprendimiente del entendimiento la su venida al otro mundo
de que el alma de razén sola finca; T el que esto sopiere en este mundo es
bien aventurado, ca toda via mientra que entendiere aquella razon sera livra-
do de la angustia de las tribulaciones que contecen en el munde t de los de-
seos corporales que le enduzen la corrupcion, como lo provaron los filosofos
T sennaladamient Boegio en el Libro de la consolagion. + E asi dixieron en 0
el libro que a nonbre Parec ¥ sird que todo qui trabajare en €l en este mundo
abra [bona]* ventura de aprender t de amostrar, T que su aprendimiento fin-

¥ Véase Bx. 20,2-6 y Dt. 5,6-8.

® WM nueua.

%3 «De (...} esplanar la unidat de Dios con la Trinidat ¢ con la Encarnacion {...) € muchas
cosas cn [a glosa del nonbre Tetragramaion que avian a ser descubiertas al tienpo de [a venida
del Christos( P, Indice, f. 18v; WM, p, 25).

8WM dize.

¥ Plos.

% lo que borroso en P.

¥ El Nombre Inefable, YHVH, tetragrama de supuesto sentido esotérico.

8 WM las,

¥ rabi Mossé el Egipciano: Maiménides, por el que Alfanso de Valladolid muestra un gran res-
peto cuando o menciona —cosa frecuente, tanto a favor como en contra— en sus obras.

0 en: sobre,

1 WM perece.- Lo mismo infra.
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cara en €l, 1 serd livrado del peccado t de peligros malos T de juyzio del in-
fierno, t abra bona ventura %2 para ver los dias del Christo #* t aver vida per-
durable. + E'ya suso dixiemos la manera d’este libro Parec sird en el paragrafo
primero del capitulo tergero %4, E devemos tener mientes a lo que [fol. 140v]
dixieron que abra bona ventura para ver los dias del Christo; ca para esta ra-
z6n sola fue mester la venida del Christo, como ya provamos. + E parésceme
otrossi que por estas dos cosas que son la Trinidad v 1a Encarnacion non fue-
ron sabidas en la Ley Nueva por manera de rescebimiento solamient como
fueron las otras cosas, sinon aun por manera de silogismos T de razones de
entendimiento; por esto non dizen los christianos d’ellas *5 en el Sinbulo ¢
«Credo in unum Deum» + como dizen por la resurrecion 97 del Christo «a 9%
tercer dia ressucito secumdum Scripruras », 10s entendidos lo entendran.
El pardgratfo XXIIL: + (..)

Universidad Complutense

=

2 Padd. de aprender & d’amostrar (lo subpuntiia para anularlo),

Y3 Christo: Mesias.

* «Para esplanar en general quales son las razones de la Ley Nucva e provar por la Ley e los
prophetas ¢ los sabios e los glosadores e los fildsofos e por el entendimiento humanal que 4 Dios
tres personas (...) € que avia a ser Dios envestido en la humanidat del Christo (..) e la poridat (...)
del otro libro que a nonbre Perech Sird (.)a( P, Indice, 1. 17r; WM, pp. 21-22), La referencia estd cn
Mostrador, c. 111, pardg, i, £. 85v; y 1ambién en Respuestas al blasferno, 1. 511b, en boca de R. Eliezer.
El Perek {Pirke) Shirah, «Capitulo del cantico |de las criaturas a Dios]», compuesto tal vez en cl si-
glo x. se difundicé por Europa a fines del XII, Shoshanna G. Gershenzon remile, para su mencion
por Alfonso de Valladolid, a Zohar, «Beshallah», 24, Tanhuma, «Beshallahy, 33; y Sifre, «sHa'azi-
nu». Véase A Swudy of «Teshuvor la-Meharefs by Abner of Burgos (|Ph.D. Thesis, The Jewish Theo-
logical Seminary of America, 1984]; Ann Arbor (Mich.); University Microfilms International,
1984}, p. 261, n, 29,

*5 WM dellos.

** El Credo o Simbolo de la fe.

97 WM resuregion.

WM om. a.



