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En el portico de este articulo es conveniente dejar bien sentado el
respeto con el que debe ser afrontada esta cuestién precisamente por
tratarsc de un intento de esclarecer conceptos sobre una creencia re-
ligiosa que uno mismo no profesa; y méas todavia refiriéndose a una
religion como el Islam, de la que sus creyentes son practicantes en su
casi totalidad y por tratarse, como veremos a continuacién, de un cre-
do religivso que tiene proyeccion en todas las esferas de la vida tanto
privadas como publicas y, por emplear términos occidentales, tanto
en la orbita religiosa como en la secular.

Estos mismos conceptos nos introducen en el ntcleo del problema:
La doctrina del Islam es globalizadora v por tanto habria ante todo
que examinar si nuestras dicotomias laico-religioso, espiritual-temporal,
terrenal-sobrenatural, politico-apolitico e incluso pdblico-privado son
legitimamente planteables dentro de la civilizacidn islamica.

El Islam se presenta como una doctrina que inspira y regula toda
Ia vida del individuo y de la sociedad y asi es aceptado consensual-
mente por sus seguidores.

El nimero de ¢stos estd ademads en expansién y mas de una veintena
de Estados medianos o grandes se autoproclaman hoy como islamicos,
siendo ya preponderante en continentes no originarios del Islam como
Africa, donde une de cada dos africanos es musulman. No es sin em-
bargo esta expansidén la razén mas importante para intentar profundizar
en la concepeion politica islamica: el aspecto mds interesante es sin
duda la peculiaridad que representa dentro del panorama de las ideo-
logias politicas.

Quizd el impacto mas profundo de la concepcién que vuelve a las
fuentes del pensamiento del Islam lo constituya el vuelco dado a la
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tendencia seguida por los paises drabes desde su independencia, tras
la IT Guerra Mundial. Estos, bajo el liderazgo, entre otros, del nasseris-
mo y del partide Ba‘ath centraron su dinamica politica e ideclagica
en una concepcidén nacionalista drabe, considerando el imperialismo
como su enemigo declarado.

Por un momento parecié que las nuevas naciones drabes se dividian
segun la dicotomia delimitada claramente por la guerra fria; algunos
de estos paises, por lo general en régimen mondrquico, se alineaban
dentro de la esfera de influencias de las potencias occidentales, mien-
tras las republicas, casi todas bajo mando militar, pedian y obtenian
ayuda del bloque soviético. Las nuevas naciones arabes parecian por
tanto adaptarse al esquema bipolar como lo habian hecho incluso los
paises de¢ oriente con culturas profundas y milenarias, militando Japon
en un bando v China en otro. Se crefa, pues, imposible que pudiera
aparecer una tercera via, Sin embargo, una parte importante del pen-
samiento drabe, entroncado con la gran corriente clasica que va desde
Al-Mawardi hasta Ibn Jaldun, v que se negaba a aceptar la separacion
entre sagrado v profano caracteristico de la sociedad moderna, recha-
zaba dejarse encasillar en cualquicra de los dos blogues, considerando
que tanto la ideologia marxista como la liberal capitalista eran res-
puestias occidentales a una problematica occidental.

Este espiritu islamico fundamentalista, hondamente vivido, ha sur-
gido potente como corriente no clasificable en la dicotomia del mundo
actual. El nacionalismo arabe, bajo el gue se habian desarrollado las
inquietudes de las nuevas naciones, fue siendo desplazado por el con-
cepto islamico; junto a la misma Liga Arabe surge la Conferencia de
Paises Isldmicos, que marca también, y no sélo termincldgicamente,
la trayectioria de la nueva etapa; la corrientc mas ortodoxa del pen-
samiento islamico ha llegado incluso a sostener que la debilidad mi-
litar de los arabes frente a Israel demuestra de forma clara el error
de apartarse del camino tradicional con el intento impio de seculari-
zacion de la empresa drabe v con la insistencia en conceptos étnicos v
. nacionalistas mucho mas que en las tradiciones corinicas de las que
emerge una concepcion global religioso-politica de la sociedad is-
lamica.

Hay que reconocer que esta concepcién unificadora de Religién y
Estado sostenida por el pensamiento ortodoxo actual exige un esfuerzo
de coraprensién por parte de nosotros occidentales y en contra de lo
que al principio se crevé no es un movimiento fandtico esporadico,
sino que se ha ido extendiendo en mayor o menor grado a todas las
naciones isldmicas, donde sus defensores tienen en este momento la
iniciativa.

Para mostrarlo no es necesario recurrir a la doctrina jemeinista.
Precisamente si la tesis tien valor es por estar respaldada no sélo por
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catorce siglos —estamos en el afio 1406 de la Héjira—, sino por con-
sepguir cada vez mas predicamento en todos los actuales estados isla-
micos. Muhammad Asad, profesor de la Universidad de Georgetown,
en Estados Unidos, escribfa hace veinticinco afios en su libro Princi-
pios de Estado y Gobierno en el Islam, publicado originariamente en
inglés por la Universidad de California: «Ha llegado el momento cru-
cial para las naciones del mundo musulman después de un siglo de
luchas, esperanzas, errores y decepciones. Los musulmanes tienen que
decidir si sus Estados recién independizados deben subordinarse a los
modernos conceptos occidentales que niegan a la religién el derecho
de dar forma a la vieja prictica de la nacién o se convertirdn a una
politica isldmica en el verdadero sentido de la palabra.» Hoy, veinti-
cinco afos después, la respuesta es practicamente undnime.

En 1928 Hasan al-Banna' fundaba los Hermanos Musulmanes, or-
ganizacién de extrema ortodoxia, y proclamaba en aquel momento
tres principios:

1. El Islam es un sistema unicomprensivo.

2. El Tslam emana de dos fuentes: el Cordan y la tradicién pro-
fética.

3. ElIslam es aplicable a todos los tiempos y lugares.

Hoy, cincuenta afios después, lo que fue la bandera de un grupo
islamizador a ultranza se ha ido convirtiendo en el consenso genera-
lizado tanto de los gobernantes como de la sociedad musulmana. Puesto
que el proceso interno se desarrolla en ese sentido v el Tslam esta cier-
tamente en expansidn, no parece que en el proximo futuro la tendencia
vaya a cambiar y se diria que incluso tiende a intensificarse; en el
mundo islamico parece impensable, hoy por hoy, cualquier proceso
de secularizacion de la vida publica tal como se dio en Occidente.

LA CONCEPCION RELIGIOSA

Dada esta concepcidn religiosa primigenia de la vida secular de los
pueblos isldmicos, es imprescindible examinar los factores que compo-
nen la esencia religiosa del movimiento isldmico.

Como sintesis provocativa inicial se podra decir: el Islam no es una
religion y Mahoma no es el fundador del Islam.

El Islam no seria en efecto una religion en cuanto que no se trata
de una «re-ligazén» entre el individuo y Dios, relacién que en Occidente
pertenece a la esfera privada y donde el concepto de ciudadano v de
sus derechos v deberes no derivan de que profese o no una religién
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v se considera esta separacién de Iglesia y Estado como un signo de
modernidad.

Khursid Ahmad, autor de E! Islam, su significado y su mensaje, lo
expresa claramente: «El Tslam no es una religion en el sentido normal
del término que la relega a la vida privada del hombre. El Islam es
un modo total de vida que se extiende a todos los campos de la exis-
tencia humana. El Islam ofrece guias para todos los pasos de la vida
~—individual y social, material y moral, econdmica y politica, legal y
cultural, nacional e internacional.»

El Islam es, pues, un sistema global de normas para una vida
religiosa y secular unificadas; es un conjuntio de creencias y pricticas
de culto pero es también un sistema legislative y legal amplio ¥ estruc-
turado, es una cultura y una civilizacién y es incluso un sistema cco-
ndmico y una concepcién del Estado.

En segundo lugar se podria decir que Mahoma no es el fundador
de una religion. El mismo repitié con frecuencia que no predicaba
una nueva fe. Es por supuesto el que cierra el ciclo, el perfeccionador
de los enviados de Dios, pero indicd muy claramente que era un mortal
como los demas hombres. Los musulmanes, a diferencia de los cris-
tianos que toman su nombre de su fundador, han rechazado sicmpre
denominarse mahometanos, término empleado sélo por sus adversa-
rios; v la costumbre de no difundir retratos de Mahoma sc funda en
el deseo de que no arrebate ninguna gloria ni protagonismo a Allah.

Toda ensefianza divina se centra en el Qoran. Pero Mahoma no es su
autor, «Qur'an» significaria estrictamente «recitacion»; por ello, Maho-
ma seria un portavoz, un repetidor, un transmisor.

No se puede, pues, hablar en el Qoran —a diferencia de la Biblia—
de géneros literarios, de autores inspirados, de fuentes, ete. El Qoran
es una transcripcion a la letra de un texto revelado.

Evidentemente todo lo anterior no debe conducir a exagerar las
diferencias, ya que al fin y al cabo se trata de una comunidad de
creventes y no sélo de un individuo personalmente iluminado por Dios.
Desde el momento que se trata de un movimiento masivo, que sc pre-
tende proselitista, se dan ciertos factores simultdneos y nccesarios;
una comunidad, por ejemplo, necesita un mediador, llamese Cristo,
Mahoma o Buda.

También por el hecho de ser mortal este mediador necesita fijar
su doctrina para que pueda ser transmitida; de ahi la existencia de li-
bros sagrados —Evangelios, Qoran—, asi como otro tipe de escritos
que recogen tradiciones que fijan la figura original: Hechos de los
Apdstoles, colecciones de Hadiths.

Ademas, esta mediacion entre Dios vy el crevente tiene que perpe-
tuarse. Aun produciéndose en este terreno el maximo de divergencias
con la jerarquia catdlica, los «ulama», aunque desde luego no consti-
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tuyen un clero ni imparten ningun tipo de sacramento ni de predica-
cion regular, tienen, sin embargo, un influjo corporativo en todo tipo
de problemas religiosos, sociales y politicos.

Hay que fijarse, sin embargo, en la importancia que a lo largo de la
Historia arabe representa el apoyo de los tedlogos para las acciones
seculares, desde los almoravides, que al venir a Espafia tras la caida
de Toledo s¢ basan en informes de los ulamas para poder devrocar
a los Reyes de Taifas acusindolos de pactar con los cristianos, hasta
el hecho actual de Sheikh Abd-al Aziz, que ha permitido al primer as-
tronauta arabe poder realizar sus oraciones prescindiendo de las ablu-
ciones rituales.

Desde un punto de vista socioldgico hay que sefialar que el marco
tribal y patriarcal de los iniciadores del islamismo no ha side total-
mente cxcluido de la base de la estructura social islamica incluso en
nuestros dias. Como en toda sociedad patriarcal, se trata de una orga.
nizacién vertical en la que el poder es autoritario y personalizado: su
nicleo es el clan-familia y sus valores son tradicionales.

De esta estructura deriva un menor sentido de la territorialidad,
lo que no fomentara precisamente la creacion del Estado moderno
favoreciendo en cambio la supraterritorialidad y la importancia del
concepto de «Umma» o comunidad rcligiosa global o, ya en nuestro
siglo, los panarabismos vy panislamismos que surgen en contraposicion
a los poderes coloniales.

No se puede entender la prodigiosa expansién islamica sin compren-
der que se trata de una fe con un dogma sencillo y vivido. Este dogma
esencial es el de la unicidad de Dios. Hay en Mahoma un esfuerzo total
dc vuelta al Dios Gnico de Abraham. «Las gentes del libro», es decir,
esencialmente la Biblia, tienen una posicién muy definida v favorable
en el pensamiento isldmico primitivo. Y ese entronque con el Dios tini-
co recuerda toda la militancia judia contra los idélatras. Por eso esta
pasion semita en favor del Dios tnico —lo mismo musulmana que
judia— se va a escandalizar con el cristianismo glie encuentra alre-
dedor. La teologia bizantina centra su afin en desmenuzar el dogma
trinitario, tricotornia dificil de aceptar por un partidario de la unicidad
de Dios como unico gran dogma de fe. Cuestiones como si €l Hijo es
consustancial con el Padre, las diatribas sobre el «filioque» (es decir,
si el Espiritu Santo procede también del Hijo: «Qui ex patre filioque
procedit...») seran piedra de escindalo para la teologia ortodoxa mu-
sulmana a lo largo de la historia.

Sin embargo, ¢l cristianismo que el naciente Islam va a encontrar
en su primera expansion, lo que evidentemente va a reducir mucho
los problemas con las Gentes del Libro reales con quien trata, sera el
que pudieran Ilamar «menos trinitarios; la doctrina Nestoriana que
mantenia que sélo Dios Padre no habia sido ni engendrado ni creado,
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el monofisismo que sostenia que en Cristo sélo hay una tinica natu-
raleza, y finalmente por hablar sélo de los mas importantes, el Arria-
nismo, muy presente entre otros lugares cn Espafia, doctrina que
también mantenia que el Padre era el tnico no engendrado.

Frente a todas estas disquisiciones sobre la unicidad de Dios —el
tawhid— se levanta una fe con un dogma simple quc no pretende ser
una nueva religién, sino la de Abraham. No hay mis que un dogma:
«No hay otra divinidad que¢ el Dios.» Sc¢ trata ademas de un Dios
siempre presente, personal, ya que nada estd mas lejos de un panteis-
mo que el Islam.

Ese Dios se revela directamente en el Qoran, de cuyos preceptos
religiosos y de su interpretacion y desarrollo emerge la Ley Isldmica,
la Shari‘a. S¢lo dentro de ella podra surgir una teoria politica, como en
general cualquier aspecto de la vida de la comunidad. Esta Shari'a es
fruto de una elaboracién y dinamismo intenso durante los tres pri-
meros siglos del Islam que cristaliza en una integracién de la vida
politica, econdmica y social de su tiempo.

Hay que hacer notar que en Occidente no ha nacido ninguna de
las religiones; sdlo existieron unos sistemas religiosos en Grecia vy
Roma, politeistas, no de re-ligio personal, en los que sdlo se pedia un
culto oficial no individualizado ni de entrega personal.

TEORIA DEL CALIFATO

Una vez examinado el contexto religioso v su proyeccién —que es
Ia Sahari‘a o ley isldmica— hay que examinar ya cuales son los pun-
tos concretos de la dectrina politica islamica.

No es facil encontrar tratados docirinales sobre el Estado u otros
temas esenciales en ¢l pensamiento politico occidental. Sin embargo,
puede afirmarse que el capitulo clave alrededor del cual se agrupan
los restantes es el de la esencia y nocidén del Califato, es decir, el lide-
razgo de la comunidad, su naturaleza, su sucesioén y su papel en la
Historia del Islam. Y habra que estudiarlo en su doble vertiente: la
sucesion real que se¢ da en la Historia del Islam de unos califas a
otros, diatribas que Ilegan a su punto mads dlgido en el primer siglo de
su historia, y las teorias sobre el Califato que se iran desarrollando por
parte de los autores tedricos drabes.

Las diferentes teorias para la conquista del poder nacen con la
misma expansion islamica. El pensamiento mayoritario sostuvo que
Mahoma habia dejado abierto el tema de su sucesién. Esta teorfa
se adhiere mas bien a los principics que a las personalidades; seran
los sunnitas o partidarios de la «sunna», es decir, de la tradicién.
Serdn, sin embargo, contestados por el sector minoritario shiita {gra-
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fia copiada del inglés y adaptada regularmente en la prensa espafiola,
por lo que debera pronunciarse como «sh» anglosajona) quienes man-
tendran que cuando Mahoma hizo su tltimo peregrinaje a la Meca en
el afic 11 de la Héjira (622 d.C.) en lo que se ha llamado «la piscina
Cum o de Ghadir» habria dicho, segin la tradicion: «aquel de quien
viene que yo sea el maestro tendrd de ahora en adelante en ‘Al a su
maestro». De aqui nacerd la «shia», literalmente «faccion» de los se-
guidores de ‘Ali. Estos mantendran que no es pensable que algo tan
importante como la custodia del pensamiento del Profeta sea dejado
a la eleccidn del pueblo. Las condiciones de impecabilidad hacen que
s6lo los muy cercanos puedan ser sus seguidores y por tanto “Ali y sus
descendientes masculinos.

El grupo sunnita no negara la historia de Gadir pero si la inter-
pretacion que se le hace, manteniendo que la comunidad debe elegir al
succsor del Profeta. Esta serd la tesis que prevalecerd en el afio 632
en la Asamblea de Sakifa. Esta eligio finalmente a Abu Baker, com-
pafiero del Profcta y hombre de edad, como sucesor de Mahoma; y
aunque los suunitas tienden a subrayar el nombre de Califa y los
shiitas el de Tman mas tarde ambos utilizarén casi de forma indistinta
uno y otro.

Tras Abu Baker vienen otros tres califas «rectamente guiados»:
‘Omar, Othman y finalmente "Ali, verne del Profeta v candidato de los
shiitas. Pcro ¢ste es asesinado y toma el poder la dinastia Omeya.

Por supuesto que el shiismo serd extremadamente severo con la nue-
va Dinastia. Pero también el sunnismo es bastante critico con relacién
a ella, sobre todo por haber transformado el sistema electivo de los
cuatro primeros califas en una monarquia (mulk) hereditaria y des-
potica imponiendo incluso a Yazid como sucesor suyo y por tanto como
segundo califa. Se terminaba asi la teocracia ideal de los primeros ca-
lifas v se instauraba un imperio a imitacién de los contempordneos de
Heraclio y de Cosroes.

La capital es trasladada de Medina a Damasco, donde permanecera
hasta el 750, cuando la dinastia sea exterminada, dando paso a los ca.
lifas Abbasies -——de Abu *Abbad, pariente del Profeta—, que ostentaran
esa dignidad, con sucesivos relevos, hasta la supresién oficial del Ca-
lifato en 1924,

Pero estas dos tendencias no fueron las tUnicas en los primeros
cincuenta afios de la expansion islamica. Existen también los «jarijiss,
cuyo significado es el de «secesionistas; esta faccion nacié veinticinco
afios después de la muerte del Profeta cuando un grupo se rebelé con-
tra ¢l Calila "Ali, quien llegé a un pacto con los rebeldes. «Los sece-
sionistas» se opusieron a cualquier tipo de compromise o consenso
para arbitrar sus diferencias. Esta fidelidad total a la letra del Libro
les ilevard también a considerar que todos los musulmanes podian
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ser elegidos para dirigir a la comunidad. Con esta teoria se enfrentan
a los sunnitas que creian que el Califato deberia estar reservado a la
aristocracia de la Meca —la tribu de Quraysh—-, asf como a los shiitas,
que aun lo restringian mds a la casa del Profeta, a los Banu Hasem,
Estos jarijis seran perseguidos sin cuartel por las otras dos ramas y
s6lo se podran mantener en focos aislados, pero su importancia como
intento de pureza de pensamiento es grande.

La existencia de diferentes tendencias en el mundo isldmico v sobre
todo la que surge entre shiitas y sunnitas ha llegado hasta la opinién
publica en estos dltimos afios lo que en gran parte es debide a la revo-
lucién de Jomeini.

Muy en resumen puede decirse gque las diferencias que existen en-
tre estas dos grandes corrientes han sido justificadas de muy diversa
forma: desde los que lo explican como una diversidad clara entre la
civilizacion persa —shiita— y la cultura drabe -——sunnita— hasta los
que desde una perspectiva marxista moderna lo analizan como una
oposicion de artesanos y campesinos contra la aristocracia terratenien-
te; pasando por la de Montgomery Watt, que sostiene que el shifsmo
estaria centrado en las tribus pre-isldmicas con una nocién semidivini-
zada del rey y con problemas para la transicién desde un nomadismo
a la casta militar del imperio islamico.

Reconociendo la importancia de todas estas explicaciones parciales
que iluminan muchoe la global, habria que decir que ésta se basa no
tanto en tal o cual punto, sino mas bien en una concepcién general
de la vida y en una historia diferente. Esta difcrenciacién profunda
radicaria en el rechazo del shiismo a que la opinién mayoritaria en
cualquier interpretacién deba imponerse v por tanto en el fondo se
trataria de una desconfianza hacia las mayoria de opinién que sc pre-
tenden detentadoras de la verdad: en realidad la eterna lucha entre
las minorias que para mantencrse dcben autoidentificarse mds clara-
mente v las mayorias que basandose en el nimero quieren lograr un
consenso, siempre a su favor.

El sunnismo por su parte ha hecho siempre hincapié en la santidad
del consenso —ijma‘'— de la comunidad. Basiandose en textos cordni-
cos los sunnitas depositan en esa comunidad un cierto grado de infa-
libilidad que los shiitas adscriben mas bien a sus califas,

Aparte de estos factores doctrinales e ideclégicos hay que reconocer
que toda minoria acosada e incluso perseguida se aleja instintivamente
del grupo mayoritario y desarrolla de forma gradual sus propios habi-
tos y actitudes mentales.

La concepcion de la historia también es diferente; mientras que
para los sunnitas se concibe a partir de una ciudad y un tiempo ideal,
el de los primeros califas, para los shiitas el sentido profético y mile-
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narista de la venida del Mahdi la convierte en una postura mas escato-
logica, segura del triunfo final del esquema de la sociedad shiita.

Todos esos factores tienden a hacer que el shiismo se adscriba mas
al circulo del idealismo politico, lo mismo entendido en el sentido de
proclamar unos fines sin excesiva relacién con la posibilidad de ser
conseguidos 0 no e incluso la adscripcion a una utopia que por defi-
nicién cs imposible de ser alcanzada. De ahi nace en el shiismo su
imposibilidad para el compromiso y el pacto y su tendencia a consi-
derar que toda autoridad temporal es ilegitima o tiende a serlo, por
lo que también predica consciente o inconscientemente un alejamiento
dc la participacién en politica. Esta concepcion de la impureza de lo
politico trasciende también a la justicia con su concepcién de una prac-
tica imposibilidad de aplicarla a los humanos y la responsabilidad de
impartirla como juez.

Habria también que sehalar como factor diferenciador el sentido
emocional del shiismo citado por los observadores occidentales en sus
estudios sobre el islamismo. Radica sobre todo en una aceptaciéon muy
cmocional de los «catorce impecables» (Mahoma, Fatima y los doce
Imames), la nocidn continua de martirio y persecucién y la gran vene-
racion por todos estos madrtires vy esencialmente ‘Ali y sus hijos.

Hay que reconocer gue esta misma emocionalidad ha llevado al
shiismo a soportar mejor el autoritarismo e incluso el despotismo,
con esa nocién de automartirio y frustracidn y su aceptacion antes
que rebelarse contra la autoridad temporal.

En la polémica sunnita-shiita hay que sefialar finalmente que, a
diferencia de las querellas cristianas primitivas centradas en la esen-
cia de Dios o de la Trinidad, no se trata de una diatriba sobre los
puntos fundamentales teoldgicos como pueda ser la naturaleza de
Allab, Ia funcién de su mensajero y ni siquiera sobre los deberes ba-
sicos del musulmén: la oracidn, el ayuno, la peregrinacion, la limosna
o la guerra santa. Se trata mas bien de una cuestién legitimista que
luego generara profundas diferenciaciones incluso ideoldgicas.

Podria decirse resumiendo que las diferencias entre ambas tenden-
cias empiezan en un nivel bdsico de distincién de pueblos v razas, es
decir, entre la civilizacion persa y la civilizacion drabe y de los pueblos
en las que surge; bastaria recordar anecdéticamente el dicho atribuido
al sexto Imam que para justificar la superioridad de la piedad irani
dijo: «Si el Qoran hubiera sido revelado a los iranies los arabes no
hubieran creido en €I, por esta razén fue revelado a los arabes porque
los iranies siempre creerian en ¢l.»

Mais tarde, la primera etapa de las diferencias se basd ya en razones
de tipo legitimista y temporal. El punto mas critico se produjo, segiin
la opinién shiita, en fa asamblea de Saqifa, donde a pesar de que el
Profeta habia designado a “Ali, en la piscina de Ghadir fue elegido
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Abu Baker como primer califa. S6lo el posterior nombramiento de “Ali
como cuarto califa disminuyé la tensidn, pero el martirio de los dos
hijos de "Ali y el asesinato de éste iba a crear un enfrentamiento que
dura hasta hoy.

No han faltado por supuesto intentos de lograr una concordia en
esta diatriba sunnita-shiita, pero hay gue confesar que no han sido ex-
cesivos, ni con mucho éxito, Se podrian citar los de los Kurawyya, or-
den religiosa sufi de los siglos xi11 y x1v, iniciada justo después de la
invasién mongela, que precisamente llamaba a la unidad frente al in-
vasor. Su lider principal intentara una sintesis de las virtudes que de-
ben adornar al Imam entre las sefialadas por los sunnitas como condi-
ciones inexcusables tales como ser varon, mayor de edad, sabiduria y
linaje qurayshi, etc., y las de los «atributos» tomados de la doctrina
shiita: descendencia de Fatima, conocimiento, piedad y generosidad.

La muerte de Nurbaj en 1464 va a significar el fin de ese intento,
debido sobre todo a la consolidacién de la doctrina shiita con la lle-
gada de la dinastia Safavid y el nombramiento del shiismo como
credo oficial del Irdn en 1502, que cristalizo las posiciones adversas.

Una nueva tentativa surgira después de tres siglos con el cambio de
dinastia de los Safavids a los Kajar a finales del siglo xvirr. De resultas
de la invasién del Iran por parte del Afganistan sunnita el nuevo diri-
gente Nadir prohibird los aspectos mas negativos shiitas como es el
«sabb», es decir, la execracién contra los tres primeros califas, Intentd
también hacer del shiismo una escuela juridica y pidi6 al gobierno oto-
mano como representante del islam sunnita el reconocimiento oficial
de esta quinta via semejante a las cuatro escuelas suniitas. Los ulamas
sunnitas lograron que el gobierno otomano no concediera su beneplé-
cito a las peticiones y Nadir fue asesinato en 1747.

A este respecto no hay que comentar sino que no volvié a produ-
cirse ningin intento imporiante de reconciliacion y el ambiente fue
empcorando debido sobre todo al ascenso del Wahhabismo en Arabia
a finales del siglo xvirr. Este movimiento ortodoxo que pretendia anu.
lar toda innovacion en el Islam representard el reto fundamentalista
mas importante para el shiismo desde el principio de su historia. La
persecucion desencadenada contra los lugares sagrados shiitas, hecho
denunciado incluso por muchos sunnitas va a empujar a aquéllos a
guardar todavia mas celosamente su identidad.

Hay que sefialar, sin embarge, que los intentos de acercamiento han
sido mucho mayores en los ultimos tiempos aunque debido mas bien a
razones politicas que a ideales estrictamente religiosos. Detras de este
intento si existiria una tendencia de raiz secularizante, ya que puede
conseguirse que el terreno politico llegue a ser menos dogmatico que
el teolégico.
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En este sentido, y en primer lugar, la introduccién del concepto
y la realidad de nacién-estado va a limar muchas asperezas teologicas
de separacién. En segundo lugar, la lucha antiimperialista intentara
también una reconciliacion de las diferencias teoldgico-doctrinales en
las que veia, con razén, una importante dificultad para esa unificacién
frente al enemigo externo. El racionalismo, en gran parte de raiz occi-
dental, que serd una de las caracteristicas de muchos lideres darabes
en una etapa inmediatamente anterior a la actual va a conducir tam-
bién a un intento de superar esas capillitas doctrinales y teoldgicas
en favor incluso de una concepcion religiosa mas amplia y compren-
siva. Asimismo la lucha antibritdanica, desde la India hasta el Sudan,
va a constituir un elemento de ligazén mucho mayor incluso que las
posiciones teolégicas similares. Y finalmente la creaciéon de Estados
multiconfesionales con presencia mis o menos shiita, sunnita e in-
cluso cristiana, como el Libano, ademas de por supuesto las dos gran-
des naciones islamicas como Irdn e Irak, va a llevar ciertamente a unos
intentos de reconciliacién por via de hecho. No cabe duda ademads de
que paises anti-shiitas como la Arabia Saudi han ido modificando su
posicién no sélo con respecto a las minorias shiitas de su propio terri-
torio, sino incluso también aceptando como plenamente musulmanas
a las grandes naciones shiitas, por lo menos hasta la rebelién jomeini.

AL-ANDALUS Y L.OS AUTORES CLASICOS

Por lo que respecta a Al-Andalus, la Espafia musulmana, se puede
decir que aun siendo siempre sunnita, no existid en ella la ortodoxia
total, sélo tardiamente impuesta por los Almoravides.

Aparte del primer siglo en el que evidentemente se participa menos
en las luchas iniciales del islamismo, cien afios justos después de la
muerte de Mahoma se perpetta, solamente en Al-Andalus, la dinastia
de los Omeyas. Durante ciento cincuenta afios solo aqui se va a con-
tinuar la oracién en favor de esa dinastia, mientras que en todo el resto
del Imperio, ya consclidado casi en las maximas fronteras que nunca
alcanzé, es el nuevo califa abbasi el que es normalmente citado en Ia
oracién v en las monedas,

A inicios del siglo x se produce el gran cisma llevado a cabo por
Abderrahman de autoproclamarse califa y por lo tanto subrayar la
escision del mundo musulman.

Es verdad que le precede en algunos afios la misma autoproclama-
cion del primer califa fatimi, Al-Mahdi, pero no hay que olvidar que
los fatimitas eran de por si una secta hereje shiita-islamista que in-
tentaba terminar con el califato abbasi, asi como, si le hubiera sido
posible, con el califato omeya de Cérdoba.
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En Espafia esta heterodoxia no es tanto doctrinal, ya que siempre
se mantiene en la o6rbita sunnita, pero si es ciertamente una heterodoxia
con respecto a las doctrinas tradicionales del Califato. Después de la
independencia de Bagdad conseguida por los emires y mas ain por
los califas de Cordoba es cuando los diversos autores con Al.Mawardi
a la cabeza tienen que forzar la teoria politica islamica con una jus-
tificacidon a posteriori en favor de una situacién de hecho que permitia
la coexistencia de dos o mas califas.

Para conocer esta teoria basica juridica es imprescindible examinar
la aportacion de los autores tedricos arabes. No hay espacio para ha-
blar mas que de los dos mas importantes. El primero es Al-Mawar-
di (991-10931). Original de Basora y autor de Ordenanzas para el Go-
bierno. El fondo histdrico de su obra es la debilidad del Califato de
Bagdad vy la presencia de una fuerte dinastia: los Buyids. Estos, al
acatar finalmente al califa, establecen la doctrina de Al-Mawardi,
en su tratado bdsico sobre esferas de poder, que pretende delimitar un
acuerdo entre el Califa v el Emir,

La pregunta que surge es: si se tiene el poder real, ¢por qué some-
terse al califa? La respuesta se basa en la teoria general de que el
Califato sustituye a la profecia en la defensa de la fe. Para ello debe
darse, pues, un contrato-acuerdo (ijmar) entre la Umma que confiere
el califato v el Imam que lo administra; por lo tanto, todo poder tem-
poral —si no es el del califa mismo— debe estar bajo la tutela del
Imam. Este deberd ser ademas, segin la tradicidn de los cuatro prime-
ros, elegido e investido. Las virtudes que debe poseer, ademds de ser
Quraysi, es ser justo, conocedor de la ley religiosa (ilm), poseer con-
diciones fisicas y mentales y poder proteger el territorio del Islam y si
es posible ampliarlo.

Respecto al sistema sucesorio, establece etapas en la historia del
Islam:

1. Elecciém enire varios.

2. Mas tarde, eleccidn por el mismo Iman.

3. Al expandirse el Mulk (autoridad politica basada en el poder
politico de hecho), se extiende a la sucesion pero no a la primogenitura
que no es tradicional. La pérdida del Imamato se produce ya sea por
pérdida de libertad fisica o por usurpacién. Con respecto al tema en-
tonces candente de la pluralidad de los imames (Cérdoba, Cairo) Al-Ma-
wardi se opone a ello, pero autores contemporaneas como Al-Baghdadi
lo permiten {(con tal de que estén alejados).

El segundo autor es Ibn Jaldun; pero antes de entrar en ¢l con-
viene prevenirse contra la idea de considerar come estrictamente me-
dievales a estos pensadores, como podriamos nosotros catalogar a
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Marsilio de Padua o a Guillermo de Ockam. Para nosotros se trata de
unos autores medievales en gran parte superados. En la historia del
pensamiento islamico, por el contrario, lo que tenderiamos a llamar
medieval tiene plena vigencia y continuidad. Y esto es todavia mads
verdad en el caso de Ibn Jaldiin.

Tbn Jaldun {1332-1406) fue embajador del rey de Granada, en la
Corte de Pedro el Cruel, en Sevilla. Estuvo también al servicio de va-
rias Cortes del norte de Africa v hoy estd reconocido como uno de los
grandes tedricos de la historia. En los «Prolegémenos» de su historia
universal va a unir un profundo conocimiento de las tesis tradiciona-
les islamicas a un sentido empirico de observacién de los procesos de
surgimiento v decadencia de las civilizaciones.

La comunidad necesita organizacidén y ésta encuentra su cumbre
en e] Estado. Es éste un concepto nuevo en la teoria politica islamica.
El califaio y la ley religioso vivifican a la comunidad mediante su fa-
moso concepto de asabiya que hoy Hamariamos cohestdn del grupo
sociologice. Pero el califate inicial estd cada vez mas alejado de la
realidad, en la que impera el mulk, literalmente ¢l reinado, la monar-
quia, pero que habria que traducir como el poder politico. La obser-
vacion de este poder y cdmo actia es el capitulo que mas le interesa
y da un paso de sociélogo moderno que hay que reconocer que fue
poco seguido por demasiado innovador. El gobernante de ese Estado
moderno, cuya préxima aparicion intuye perfectamente, no es el filé-
sofo-rey de Platén sino el soberano que puede imponerse sostenido
por esa asabiva y por la religion.

Occidente descubrird, mucho mdas tarde, a Ibn Jaldtn vy lo conside-
rard en muchos puntos como precursor de las teorias del Estado de
Magquiavelo. En cambio, su influjo, en el mundo isldmico sélo serd
actuante en las corrientes politicas modernizadoras en nuestro siglo.

EL ULTIMO CALIFA

Las vicisitudes histéricas de este califato son muchas, pero logra
mantener su continuidad casi hasta nuestros dias. Al caer Bagdad en
manos de los mongoles (1258), un pariente de los califas depuestos
fue llevado a El Cairo donde los mamelucos lo proclamaron con ese
titulo. Das siglos mds tarde el sultdn otomano Selim I logré que el
altimo abbasida, Al-Mutawakkil, le transfiriera los derechos que pa-
saron a los soberanos turcos y a Constantinopla, Sin embargo, los sul-
tanes siguieron empleando su propio titulo hasta el siglo xvirr. En
1774 en un tratado firmado con Rusia y, parece que para no ser menos
que la emperatriz de Rusia que se titulaba «cabeza de los cristianos
de la iglesia ortodoxa» el sultdn pretendié el mismo dominio sobre
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todos los musulmanes, tituldndose «califa soberanc de la religién maho-
metana».

Con la llegada de Ataturk fue necesario encontrar una solucién
para la secularizacién de su régimen. En noviembre de 1922 Ia Gran
Asamblea Nacional decidid separar el sultanato de] califato para poder
introducir el régimen republicano por lo que nombra sultdn a Vahi-
deddin erigiendo, en cambio, como califa de todos los musulmanes a
su primo Abdulmecid.

Con esta solucidon se volvia, evidentemente, a los viejos tiempos de
los Buyids v de los Seljicidas cuando el califato de Bagdad era una
pura sombra mientras que el verdadero poder estaba en Rayy o Isfa-
han. Kemal Ataturk pensaba asi hacer frente a sus adversarios ortodo-
x0s copiando ejemplos del antiguo Islam. La situacién era, sin embar-
go, insostenible y dos afos mas tarde el califato fue pura y simple-
mente suprimido.

No obstante, por tratarse de un elemento esencial de la teoria isla-
mica del Estado su ausencia actual constituye una situacién andémala
que deberia ser solventada de alguna manera, por muy inverosimil que
pueda parecer conseguirlo en un préximo futuro. Actualmente sélo la
monarquia saudi, custodia de la Meca, ha insinuado algin deseoc de
constituirse en heredera de este califato,

Estos elementos bdsicos de la doctrina politica isldmica, permane-
cen presentes en la evolucion del mundo aunque evidentemente adquie-
ren mayor complejidad dada la interrelacion con situaciones dindmicas
polivalentes.

La mas larga colonizacion del mundo drabe se produjo bajo un
poder musulman, el imperio turco, fundamentado en un despotismo
sobre las personas y las propiedades, respaldado por una presencia
militar muy directa, Esta fue seguramente una de las causas —y quiza
la méas principal— de cuatro siglos de duracion del estancamiento de
la sociedad arabe justo en el momento del gran despegue europeo.
Cualquier posibilidad de inicio de industrializacién racional era impe-
dido por una presencia devastadora de la buracracia y de la ocupacion
militar otomana, Toda incipiente acumulacion de capital necesario
para ese proceso estaba imposibilitada dado que la dnica fuente de
creacién de riqueza era el artesanado o una propiedad rural siempre
amenazada.

Cuando Occidente vuelve a contactar con el mundo arabe, a partir
de la invasién de Egipto por Napoledn, la sociedad arabe estaba desin-
tegrada: la continua presencia militar o de los recaudadores de im-
puestos habian reducido la economia a un nivel de subsistencia. La
sociedad era esencialmente agraria y faltaba toda organizacién, incluso
la municipal.
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El inicio de la modernizacion provendrd, pues, de este contacto con
Europa, que le ayudara a liberarse de los turcos y que dard lugar a la
clase intelectual v burguesa que mas tarde se pondra también al frente
de las luchas liberalizadoras contra ese mismo colonialismo europeo.

Entre el fin de la guerra europea y 1970 se inicia un periodo de gran
actividad y cambio en el mundo isldmico. Dos grandes corrientes van
a vivificarlo en ese tiempo: el liberalismo secularizador y el nacionalis-
mo. Bajo este influjo europeo emerge una élite inspirada en un libe-
ralismo secular (en el sentido laico) con su defensa del parlamentaris-
mo, el pluralismo politico, la libertad de prensa, etc.

Pero emerge también la renovacidn religiosa que tiende a oponerse
al escueto nacionalismo, por lo menos una vez conseguida la indepen-
dencia. Tras ésta las corrientes nacionalistas laicas van a seguir pre-
sentes, pero cediendo su hegemonia a las tendencias socialistas tales
como el partido Ba‘ath y el naserismo.

EL FUNDAMENTALISMO MODERNO

El declive de los tres movimientos que se produce esencialmente
con la derrota de la guerra de 1967 y el fracaso baathista de liderar
un movimiento pandrabe hace posible que emerja pujante el latente
islamismo fundamentalista,

Seria pretencioso intentar resumir la concepcidn actual del llamado
fundamentalismo isldmico. Situaciones y regimenes tan dispares como
Arabia Saudita o Libia, Kuwait o Afganistian lo desaconsejarian. Y, sin
embargo, hay elementos esenciales comunes. El Islam y su ley es reco-
nocido por todos ellos como el inspirador de toda la concepcidén poli-
tica v, por tanto, de cada uno de los elementos de la estructura publica
y privada de sus respectivos Estados. Si se desea, sin embargo, concre-
tar algin punto comun a este conjunto de Estados, tan dispares entre
si, podrian seflalarse ciertas constantes siguiendo la tricotomia occi-
dental del «fenecido» Montesquieu.

El sistema judicial es proclamado libre e independiente, pero todo
el sistema legal tiene que estar directamente basado en la ley islamica.
Hay, a este respecto, una posicién no unanime, pero s{ muy mayorita-
ria de que este influjo no debe conducir a que los expertos religiosos
ocupen un lugar especial en las estructuras del Estado o de la vida
politica.

El cjecutivo es el poder basico en la estructura de la comunidad
a cuyo frente debe estar un lider con poderes muy amplios ; éstos esta-
ran equilibrados gracias a un control moderador por parte de una
asamblea que debe existir v ser consultada, pero sin una verdadera
competencia de iniciativa legislativa.
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No se propugna un sistema pluripartidista aunque tampoco puede
ser caliticado de sistema de partido unico en el sentido estricto, ya
que se aglutina por consenso interno de la comunidad méas que por
encuadramientos externos, y carece ciertamente de la disciplina férrea
de sus similares en las democracias populares.

Si se desea examinar la estructura del Estado desde el punto de
vista de la aplicacién del Qordn y la ley islamica al conjunto de la via
publica y privada, habria que sefialar que se agudizan las tendencias
anteriormente mencionadas como comunes a los estados isldmicos.
Este aspecto queda proclamado en el parrafo inicial del texto consti-
tucional hoy vigente en Irdn que comienza asi: «En el nombre de Allah,
clemente y misericordioso: la Constitucion de la Republica Islamica
del Iran es la manifestacion de las instituciones politicas, sociales, cul-
turales y econémicas, todas ellas basadas en los principios y en los
preceptos de la ideologia isldmica.»

El control de todo el aparato del Estado debe estar en manos de los
mujtahids —los ulemas, los doctores religiosos y juridicos—. A los
mas venerados de entre ellos se les concede el titulo de signo de Dios,
Ayatolloh, el término drabe que se ha hecho mas rapidamente famoso.
Se trata, pues, de una cierta hierocracia y aunque la teoria jomeinista
no ¢s aprobada por la corriente sunnita, goza, sin embargo, de cohe-
rencia racional: si el conjunto de la ley islamica, la Shari’a, es el fun-
damento del Estado isldmico, los que gobiernen deben ser los expertos
v los intérpretes de esa ley religiosa.

Tedricamente pueden existir partidos, pero con tal de que «no
estén en contra de los intereses de la religién» lo que evidentemente
reduce de forma drédstica el pluralismo.

Aunque los musulmanes afirman que el Islam es un sistema global,
no sélo ético y religioso sino también politico, social ¥y econdmico, cla-
ramente diferenciado lo mismo del socialismo que del capitalismo, di-
ficilmente se pondrian de acuerdo en sus contenidos politigos, sociales
o econdémicos. Algunos sostienen que es esencialmente democritico
mientras que otros mantienen que democracia es un concepto occiden-
tal que nada tienen gue ver con el Islam, Algunos apoyan la propiedad
privada mientras otros ponen en pritner plano Ja justicia social vy la
necesidad de la intervencion estatal para oponerse a los excesos de
los ricos, proteger a los necesitados y asegurar el reparto justo de los
recursos de la comunidad.

Un punto es, sin embargo, meridiano: por todas las razones ex-
puestas se puede afirmar que en el future, por lo menos a medio
plazo, lo que podriamos llamar el sistema politico isldmico se muestra
muy firme, porque estda consolidado e incluso en expansién al igual
que la fe musulmana. Y mientras lo esté esta fe, que es algo global,
sus concepciones tanto de la vida secular como espiritual seguirdn
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vigentes y actuantes en las sociedades islamicas. Contra todo esto se
podria objetar que no es descartable que se produzca un proceso de
secularizacién similar al que ha tenido lugar en occidente. Sin em-
bargo, la misma cvolucién expansiva del Islam, en las ultimas décadas
y, sobre todo, el propio influjo creciente de la ley islamica dentro del
seno de las naciones musulmanas hace que sea impensable una secu-
larizacion de la sociedad islamica, v lo es mucho mas improbable hoy
que hace cincuenta afios, en visperas de la independencia.

En ese momento y dentro de un [uturo previsible se puede afirmar
que tanto el liberalismo democratico occidental como el sacialismo
marxista laico han desaparecido como esquemas politicos posibles
en ¢l conjunto de los estados islamices, aunque si llegaron a ser in-
fluventes v operantes entre las dos guerras ¢ inmediatamente después
de la scgunda. La posibilidad, por tanto, de una evolucion hacia cada
una de esas dos direcciones parece agotada por el momento.

Esta evolucion de las sociedades islamicas en este momento sélo
seria, pues, predecible dentro de la via de profundizacién y aggiorna-
mento de los principios isldmicos. Estos, v va desde una perspectiva
de valores occidentales, ofrecen unas excelentes vertientes tales como
el espiritu de solidaridad, la transcendencia de la vida de la persona,
el sentido de la igualdad y la justicia social, etc.

Los problemas mayores vienen en capitulos tales como la eleccién
y control de los gobernantes, el estatuto personal de la mujer en la
sociedad, las connotaciones religiosas en la ley civil, o la ciudadania
de segunda clase de las minorias no musulmanas.

Creo que hoy dia el dilema no se plantea como hace unas décadas
entre Islam y mundo moderno (Occidental). Hoy, en las naciones
arabes, la discusion fecunda sélo puede darse en como debe ser en-
tendido ese Islam como inspirador de todos los esquemas de convi-
vencia dentro de la sociedad v en la posibilidad de ofrecer a sus ciu-
dadanos un mayor progreso y cultura y una mejor calidad de vida,
no necesariamente entendida en un estricto punto de vista occidental.
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