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Recientemente, James Davison Hunter, Prof. de Sociologia y estudios
religiosos en la Universidad de Virginia, ha subrayado la importancia del
tema religioso en la vida americana (drticles of Faith. Articles of Peace). co-
leccién de ensayos sobre la libertad religiosa y 1a vida publica estadouni-
dense. Quiero decir que el libro que ahora notifico aparece en unos mo-
mentos de gran actualidad. porque justamente trata de afrontar un dialo-
20 que ya esta abierto entre lo que denomina «postmodernidad» y religion.
La secularizacidn seria pucs un problema tanto para la religion. como pa-
ra esa sociedad que busca soluciones a cuestiones aun sin respuesta.

El historiador, interesado por la actualidad, para iluminar ¢l presente
con la informacidn del pasado, actia asi de catalizador de fendmenos tan
complejos cual es el que aqui nos ocupa: el de la secularizacion.

En efecto. ya su propia etimologia (saeculum) puede tomarse como
lapso de tiempo o como espiritu de esa época. Como fendmeno cultural
sucede otre tanto, depende del contexto en que se use. En filosofia con-
templaria «el hombre comprometido en el mundo, el hombre auténomo
en la busqueda de los valores terrestres y orientado hacia el futuro».

En teologia significaria. el declive de la religion; la desconexion de la
sociedad fremnte a la religion; la desacralizacion del mundo; o como dice el
autor del libro que recensionamos, «el abandono silencioso de las practi-
cas religiosas por parte de amplios grupos de 1a poblacion».

En politica y sentido vulgar, es la desvinculacion de la jurisdiccion

* En torno al libro de LLuis OVIEDO TORRO, La secularizacion como problema.
{Apartaciones al andlisis de tas relaciones entre fe cristiana y mundo moderno). Valen-
cia, Facultad de Teologia «San Vicente Ferrern, 1990, 316 pp.
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eclestastica y reduccion al régimen civil comin. Asi, «secularizacion del
matrimonior, 0 de bienes eclesidsticos, (desamortizacion).

En sociologia general podria equivaler a democratizacién. En sociolo-
gia religiosa, aspecto en el gue se centra ¢l libro de Lluis Oviedo Torrd, 1a
variedad de teorias. depende de los diferentes clementos explicitos o im-
plicitos que han sido desarrollados o simplemente han sido objeto de cri-
tica y contraposicion.

Al historiador se le ofrece asi un proceso historico de multiples aspec-
tos entrecruzados, cuyas lineas e hitos fundamentales vamos sélo a
esbozar.

Es bien conocido el peso ¢ importancia que tiene «lo sagrado» en las
religiones primitivas, por su carga animista o panteista. ampliamente ¢x-
puesto por M. Eliade, Lo sagrado v lo profano. Madrid, Guadarrama.
1981.

Sin embargo. ¢l eismo del Antiguo y Nuevo Testamento trata de sepa-
rar lo sagrado de lo profane. por ¢l peligro de idolatria; aungue se frate de
una transformacion gradual. Tal es la polémica de los profetas de Israel,
que recotera después Cristo al oponerse al ritualismo y enfatizar el con-
cepto profético de santidad (P. M. Van Duren, E! significado secular del
evangelio, basade en un andlisis de su lenguaje, Barcelona, Peninsuala, 1968.

La historia de la Iglesia presenta una involucidn, depués de los tiem-
pos evangélicos. v luego una nueva evolucion, respecto al genuino concep-
to de religion, (E. Fromm; E/ dogma de Cristo. Buenos Aires, Paidos. 1984},
Los primeros siglos se caracterizan por la oposicion al ritualismo judaico
y a los cultos paganos v se distinguen por wna liturgia simple. sobria y
espontdnea.

En el primer milenio se observa ya una sacralizacion del espacio, con
edificios reservados, ritos de iniciados y categorias en ¢l culto de los marti-
res y virgenes. Lo mismo sucede con el tiempo, al establecerse el «dia del
Sefior» y las celebraciones concretas. La ¢poca de Constantino contempla
esta transformacion. con un creciente distanciameinto entre clero y «lai-
cos profanos». El propio concepto de «pagani» evoluciona desde su sim-
plicidad semantica hacia una concepcion segregada,

Con la conversion de los principes germdnicos. 1a Iglesia se convierte
en una «lglesia populars. las masas afluyen al cristianisma con un senti-
do religioso particular y sin una especial preparacion. Se produce asi un
cierto sincretismo. La iconoclastia cra una reaccion conira cstos excesos.

A partir de las cruzadas, la tesis de S, Juan Damasceno se impone. y la
veneracion de las imagenes alcanza su culmen. Todos los oficios y todas
las asociaciones tenian sus patronos, sus procesiones. sus peregrinaciones.
A partir del exilio de Aviion se multiplico la administracion oficial de las
bendiciones y de las indulgencias anejas a cosas sagradas.

Justamente este proceso sacralizador se ve frenado por ¢l fenomeno se-
cularizador en multiples frentes: En primer lugar. la secularizacion del
Estado y de la politica, cuando los ciudadanos se organizan en munici-
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pios libres y exigen franquicias. al tiempo que los principes reaccionan
contra la tutela pontificia. Estas tendencias encuentran su primer teérico
en Marsilio de Padua, quien, en su Defensor pacis (1324, establece las bases
del Estado laico moderno, mucho antes de que Maquiavelo proclame Ia
autonomia de la politica frente a toda regla moral.

En el siglo XVII. Hobbes construye una teoria segin la cual ¢l Estado
es fuente de todos los derechos. Con Hegel finalmente, se llega a la con-
cepcidn de que ese Estado es la encarnacion del Espiritu absoluto.

En segundo lugar, se produce la secularizacion del derecho. que co-
mienza con el descubrimiento, por los juristas de Bolonia, del derecho ro-
mano, segin el cual el dnico derecho existente es el «positivor. siendo el
Estado su origen y garantia. También y simultaneamente se produce la se-
cularizacion de la cultura y del arte (Garaudy; 60 oevres qui annoncent le
Sfutur. Ginebra 1974, p. 16) y que alcanza su apogeo con ¢l humanismo y
¢l Renacimiento.

Finalmente se seculariza la filosofia, que se aparta de la teologia, de-
jando de ser «ancilla», y constituyéndose como disciplina auténoma. Esto
significara la afirmacion de un pensamiento que se llamara adulto y criti-
co, independiente de la fe y a menudo opuesto a ella, acompafiado por
una autonomia de la moral frente a la ley divina y un declinar de la meta-
fisica cldsica.

En el siglo XVIII se acelera esta tendencia que alcanza su apogeo en el
siglo XIX y XX, momento en el que el proceso de secularizacion se trans-
forma c¢n una actitud mental y existencial que llega a ser secularismo. El
hombre no sélo se libera de la tutela de ta Iglesia. sino que se declara au-
ionomo ante Dios.

Estas tendencias ideoldgicas que hemos senalado, vienen acompaia-
das de hechos muy concretos. Tales son la Reforma protestante y las gue-
rras de religion que marcan ¢l punto culminante entre los dos procesos
contrarios de sacralizacion frente a la secularizacion. Es justamente en la
paz de Westfalia (1648), cuando aparece el término que se hace realidad al
transferirse los terrenos y propiedades de la Iglesia al Estado. La Revolu-
cion francesa (1789) encuentra ya el terreno abonado para acelerar en
profundidad el proceso abierto de la seculanzacion a lo largo del XIX v
XX

A medida que avanza la revolucién liberal burguesa la secularizacion
¢s ya un fenomeno irreversible en lo social; 1o que obliga a plantearse ¢l
problema en el campo politico y doctrinal. El catolicismo liberal ofrece
una «tercera via», entre el «Altar y el Trono». La defensa de «una Iglesia
libre en un Estado libre». es la férmula politicamente mas realista, y doc-
trinalmente mds «acorde con ¢l Evangelior. Tal es la tesis que se defien-
de,

Mientras tanto, la lucha se hace cada vez mas polivalente: Razon y fe,
ciencia y revelacion. clericalismo y anticlericalismo, progreso y tradicion,
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son binomios que esconden profundos problemas doctrinales a lo largo
de todo el siglo XIX.

En el siglo XX, la carga emocional parcce remitir por un lado y otro.
Con el desarrollo de la sociologia como disciplina, la secularizacion co-
mienza a ser usado como término meramente descriptivo y neutral. Asi es
como pasa al 1éxico de los historiadores. El pesado lastre emocional obli-
g0 a proponer su eliminacion del vocabulario socioldgico, pero sin resul-
tado. En investigaciones sociologicas empiricas se han distinguido multi-
ples significados, segin los enfoques: El cambio de lo sagrado a lo profa-
no (Durkheim); de la sociedad sagrada a la sociedad secular (H. Becker);
se ha definido como «el desencantamiento del mundo» (Max Weber) y
«desvanecimiento de la religion» (L. Shiner). Es decir. instituciones, doc-
trinas y simbolos previamentie aceptados, perderian su prestigio e influen-
cia, siendo el desenlace una sociedad sin religion. Seria, como dice el au-
tor que ahora comentamos. «el abandono silencioso de las practicas reli-
giosas por parte de amplios sectores de la poblacion».

Pero también, desde 1a teologia, el andlisis y el cambio se ha ido pro-
duciendo. Dietrich Bonhoeffer es el primero que se planteo la cuestion de
la relacion entre cristianismo y secularizacion. A su juicio, el cristianismo
tiene que sccularizarse por dos razones: Razdn pastoral: El hombre es
maduro respecto a la ciencia, 1a téenica. el ante, la politica ¢ incluso la vi-
da del espiritu. Razdn teoldgica: La secularizacion es querida por el mis-
mo Evangelio, el cual quiere la salvacion del mundo. Lo mismo tiene que
hacer la Iglesia si quiere ser fiel al mandato de Cristo. Debe poner su sede
cn el mundo. en el siglo, adoptando una forma totalmente humana y
«mundana». La Iglesia no tiene que pensar en salvarse asi misma. sino al
mundo (D. Bonhoclfer; Resistencia y sumision Barcelona. Ariel, 1969,

Esta vision del famoso teologe luterano fue tambien aceptiandose por
muchos tedlogos catélicos quienes fueron considerando ia secularizacion,
no s6lo como resultado, en parie, de una mayor cultura biblica. sino como
exigencia propia de la libertad y responsabilidad humana.

De esta forma se fue difundiendo. en ambientes religiosos. un aprecio,
aungue matizado, de la sociedad secular que habia venido a sustituir a la
vieja sociedad medieval y a su cristianismo de «cristiandad».

Finalmente. ¢l Concilio Vaticano 11 distinguid entre una legitima secu-
larizacion y otra ilegitima: «Si por autonomia de la realidad se quicre de-
cir que las cosas creadas y la sociedad misma gozan de propias leyes y va-
lores... es absolutamentc legitima esta cxigencia... responde a la voluntad
del Creador». Por el contrario «si autonomia de lo temporal quiere decir
que la realidad creada es independiente de Dios, y que los hombres pue-
den usarla sin referencia al Creador», esta seria una concepcion ilegitima.
Seria secularismo. («Constitucion Gaudium et spes» 36, en Documentos del
Vaticano {1. Madrid. BA.C., 1971, 183.

En estas coordenadas se cstablece el libro de Lluis Oviedo Torro. que
nos sirve de base a este «siatus questionis» que hacemos del tema. La
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obra, que se presentd, en 1989, como tesis doctoral, en ia Universidad Gre-
goriana, ticne asi el mejor aval. El autor, por otra parte, ¢s en la actualidad
Profesor de ]a Facultad de Teologia San Vicente Ferrer de Valencia, ofrece
una plataforma firme desde la que se pueda plantear una reflexidn de fild-
sofos, socidlogos, tedlogos e historiadores.

El planteamiento se hace entendiendo la secularizacion. como un ele-
mento mas de los procesos de modernizacion social que reclaman la dife-
renciacion de [as dreas econdmica, politica, social y sus respectivas racio-
nalidades (Weber). De tales interpretaciones globales es posible presentar
confirmaciones empiricas. pero con cardcter parcial, por la complejidad
total del proceso. Parece mas razonable considerar éstas, y otras semejan-
ics, como interpretaciones de momentos parciales. De ahi el peligro, para
el historiador, al extrapolar conceptos y esquemas actuales al pasado.

Por otra parte, el historiador no puede considerar el fenémeno de la
secularizacion, como un proceso lineal. gue implicaria la pérdida de lo sa-
cro cn la sociedad moderna de modo total ¢ irreversible. sino que actual-
mente, ya s¢ puede hablar de un desplazamiento hacia otras areas. de o
sagrado. De este modo, se ha podido hablar de «un retorno de lo sagrado»
cn las llamadas sociedades opulentas. El florecimiento de las sectas en las
grandes ciudades podria ser tal vez un signo, aunquc no el dnico. Todo
ello parece propiciar un planteamicento mas desapasionado del tema de la
secularizacion. lejos del seculansmo. pero también del clericalismo.

El libro viene respaldado por una amplia bibliografia, fundamental-
mente en aleman e italiano, aunque no sc descarta la francesa y espaniola,
lo gque explica por la orientacidén que ha recibido de los asesores de este
estudio. Para los interesados en ¢l tema, me permito afadir algunas publi-
caciones mas. pero solo en lengua espafnola o de aquellos que el autor no
cite traduccion:

H. Cox: La ciudad secular, Barcelona, Peninsula, 1968,

P. BERGER: El dosel sagrado. Buenos Aires, Amorrortu, 1971,

I1dem: Rumor de dngeles, Barcelona, Herder, 1975,

A. GREELY! E{ hombre no secular. Persistencia de la religidn. Madrid, Cristiandad, 1974,

I IMENEZ BLANCO: La secularizacidn en Espafg, Bilbao, Mensajero, 1972,

R. OTTO: Lo sunto, Madrid, Revista de Occidente, 1973,

G. VAHANIAN: La muerte de Dios. Barcelona, Grijalbo, 1968.

S. 8. ACQUAVIVA: Eclfipse de lo sagrado en la civilizacion industrial, Bilbao, Mensajero,
1972,

Idem: «Anaplisis sociolégico del problema del ateismon, en Varios El ateismo contem-
pordneo, vJt1 Madrid. Cristiandad. 1971,

J. A. T. ROBINSON: Sincero para con Dios, Barcelona, Ariel, 1966.

A. M. RAMSEY: Dios y Cristo en un mundo secularizado, Madrid, Fax, 1971.

L. DEWART: Cristianismo y revolucion, Barcelona, Herder, 1965.

L B. METZ: Teologia del mundeo. Salamanca, Sigueme, 1970.

). BISHOP: Los tedlogos de la muerte de Dios, Barcelona, Herder. 1969,

L. DEWART: El futuro de la fe. Barcelona, Nova Terra, 1969.

L. NEWBIGIN: Religion auténtica para el hombre secular, Bilbao, Mensajero 1969,
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W. H. VAN DE Pol.: El final del cristianismo convencional, Buenos Aires, Lohlé.

G. TuILs: ¢(Cristianismo sin religion? Barcelona, Fontanelia, 1970.

B. HARING: Secularizacion y moral cristiana, Madrid, 1973.

A. NuKk: Sociologia v antropologia de la secularizacion, Estella, Verbo Divino, 1977.

1. GRAND-MAISON: Fe v nueva sensibilidad histérica, Salamanca, {vol. en col.). Salaman-

ca, 1972
M. RODRIGUEZ: Desacralizacién, unico camino, Barcelona, Herder, 1975
A. Dou: (Ed.) Religiosidad postsecular, Bilbao, Mensajero, 1878.

J. ESTRUCH: La innovacion religiosa, Barcelona, Ariel, 1972,

M. ELIADE: Mite y realidad. Madrid, Guadarrama. 1974;

J.y F. RuBlo CARRACELO: Religion y cambio social, Madrid, Ricardo Aguilera, 1974
VARIOS: Cambio social y religion en Espafa. Barcelona, Fontanella, 1975.

M. YINGER: Religion, persona y sociedad. Madrid, Razén y Fe, 1968.

MaAxX WEBER: La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Barcelona, Peninsula. 1991,

92 ed.

Otras cbras de Max Weber. no estan traducidas, siendo mucho mas fundamentales
para ¢l lema. Al libro que recenstonamos, nos remitimos, en la seguridad de gque, tanto
la exposicion, como la desconocida bibliografia que aporta, servird de base al investi-
gador.



