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RESUMEN

Analizamos en este articalo los Miracula beatae Mariae virginis (Ms. Thott 128,
B.R. Copenhague), una de las mds importantes colecciones marianas difundidas por
Europa a Io largo de Ia Edad Media. En ella se sincretizan textos muy diversos y, ade-
mds, representa una fuente paralela de Los Milagros de Nuestra Sefiora de Gonzalo de
Berceo. Revisamos las téenicas literarias mas utilizadas por el autor de la compilacin,
asi como el componente psicolégico y de fe que conforma la narracién de estos suce-
sos maravillosos, signos que escapan de la comprensién de los hombres y que la Igle-
sia utiliza, ante todo, para adoctrinar a sus fieles, a través de ejemplos graficos.

SUMMARY

This article is an analysis of the Miracula beatae Mariae virginis (Ms. Thott 128,
B.R. Copenhague), one of the most important Marian collections that circulated throg-
hout Europe in the Middle Ages. It comprehends texts of very different nature, as well
as being a parallel source for Gonzalo de Berceo's Los Milagros de Nuestra Sefiora.
We study the literary techniques of which the author of the compilation makes wider
use. We also examine the psychological and doctrinal components which shape the
narration of these myraculous events, themselves signs that escape human understan-
ding and which the Church vuses mainly as graphic examples for the indoctrinpation of
the faithful.

Cuando Valerio Méximo, en la primera edad imperial, reserva en sus
memorabilia una seccidn cspecial para tratar la descripcion de ‘hechos mila-
grosos’, acontecimientos extraordinarios que producen maravilla al hombre y

Cuadernos de Filologia Cldsica. Estudios latinos, n.° 14, Servicio de Publicaciones UCM. Madrid, 1998.
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cuyo origen, cdémo y por qué éste no sabe explicar, comtenza la que seria una
tradicién rmultisecular de analisis y discusion acerca de la morfologia y «técni-
ca» de estos hechos, su autenticidad filolégica y su credibilidad teolégica'.

De mil formas diferentes, con caracterizacién pagana, judia o cristiana, se
suceden las narracicnes de monstra, auspicia, oming, portenta, somnia, sigha
y miracula, hasta el punto de convertirse en componente sustancial de todas
las literaturas. Paralelamente, su interpretacién e investigacién crea todo un
proceso de reflexion en el que intervienen de una parte, los propios protago-
nistas y sus mensajeros, y de otra, historiadores, filésofos, tedlogos y Padres
de la Iglesia que discuten sobre lo que les pasd, les han contado o han leido y
lo utilizan como confirmacién de sus teorias o propaganda de sus ideas.

Resulta dificil precisar los motivos que condicionan a lo largo de la histo-
ria la investigacién sobre los milagros. Cada autor, cada época se sirve de fil-
tros culturales diferentes y se sitiia en niveles diversos.

Asi, durante ta Antigiiedad, como sefiala L. Cracco Ruggini®, 1a éptica
politica controla en Roma la memoria de los mirabilia, ya se trate de historio-
grafia pagana (Livio, Suetonio, Dion Casio, Amianc Marcelino, etc.), ya apa-
rezcan en historiadores cristianos (Orosio, Teodoreto, Gregorio de Tours, etc.).
Por su parte, la Iglesia como institucién y la Iglesia como pueblo de Dios, a
menudo en polémica con hebreos v paganos, crea todo un universo alrededor
de manifestaciones prodigiosas de tanto peso ya en su texto base, la Biblia; de
ahi la exégesis simbolica con el milagro de la creacién como punto de partida
en Agustin, Gregorio Nacianceno o Ambrosio, las interpretaciones alegérico-
espiritualistas de los milagros biblico-evangélicos (por ejemplo, la curacién de
un ciego como metidfora de la luz vuelta al mundo) o las creaciones historio-
gréficas y apologéticas de Gregorio de Tours, en la Galia, y Gregorio Magno,
en Italia quienes sienten que en momentos de destruccion y desastre o politi-
camente complicados, se precisa del apoyo de milagros que ratifiquen a Dios
como seflor y protagonista de la naturaleza y de la historia. En la base estd,
como decimos, el Artiguo Testamento donde se insiste en el caricter de
ONUET o, signa, que tienen los prodigios, supeditados siempre a la fe, destina-
dos a autentificar la misién de Cristo y a preparar el reino, y junto a él los
Evangelios que, a su vez, denotan la presencia de influencias diversas como
muestran la minuciosa atencién que se presta a los actos, gestos y formulas
recitadas por Jesis al explicar su dUVJAMESIE, evidente trasposicién popular y
residuos de técenicas taurnanirgicas muy difundidas en el mundo pagano, o la

! Val. Max. I, VIII, De miraculis.

2 L. Cracco Ruggini, I miracolo nella cultura del Tardo Impero: concetto e funziones,
Hagiographie, cultures et sociétés, IVe-Xile siécles. Actes du Colloque organisé & Nunterre et d
Paris (2-5 mai 1979), Paris 1981, pp. 161-204.
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precoz interpretacion espiritual de los milagros que se da sobre todo en el
Evangelio del médico Lucas y en el helenizante de Juan.

Al igual que la Antigiiedad, el mundo medieval vive los milagros como
parte importante de su vida cotidiana, y en consonancia con la dimension real
de estos hechos, conectados con numerosos aspectos de la experiencia huma-
na, los escribe y reflexiona largamente sobre ellos; ante una auténtica explo-
sién milagrosa de la hagiografia que la Iglesia utiliza como institucidn en su
papel de intermediaria entre €l hombre y lo divino, surgen preguntas sobre su
auténtica esencia, se elaboran explicaciones «cientificas» alternativas, sugeri-
das por la alquimia, la astrologia o la medicina, se intenta distinguir prodigios
paganos y prodigios cristianos y se plantea la cuestién de la autenticidad y cre-
dibilidad de los milagros.

Los estudios sobre este tema han buscado la sintesis del panorama refle-
xivo (tarea dificil en el cimulo de implicaciones y derivaciones que lo com-
ponen), s¢ han detectado los puntos de inflexién que gufan su desarrollo
desde San Agustin hasta Santo Tomds (sus grandes fronteras ideoldgicas),
se han puesto de manifiesto los aspectos que lo caracterizan en el mundo
espiritual y socioldgico de la Edad Media y se han analizado (en menor
medida) las técnicas de composicién literaria de las obras en las que se pre-
senta’,

El texto que analizo, Miracula beatae Mariae virginis, constituye una
fuente latina importante en el conjunto de la literatura milagristica de la Edad
Media. Se trata del manuscrito catalogado como Thott 128 en la Biblioteca
Real de Copenhague, un cédice en el que se recopilan 533 milagros atribuidos
a la Virgen Maria.

La importancia especifica de esta coleccién radica en tres hechos:

1°. Por su fecha de composicion (probablemente la segunda mitad del
s.XIII)* se localiza en un momento de transicién en la vida y el pensamiento
europeos que entran entonces, tras la eclosion espiritueal del s.X11, en una espe-
cie de relajamiento animico por el que se simplifican modelos de comporta-
miento tomados del mundo anterior. Representa con ello este texto una espe-
cie de espectro de las aspiraciones espirituales de una época en la que se reco-
ge la tradicidn y se prepara el camino al cambio.

2°. El autor parece ser un mero seleccionador que entresaca de otras fuen-
tes hasta 53 milagros, segun su propio gusto, y los copia sobria y cuidadosa-

? Para una caracterizacidn de los milagros en el pensamiento medieval, ¢f. B. Ward, Mira-
cles and the Medieval Mind. Theory, record and event 1000-1215, Hampshire 19872, Son igual-
mente dtiles los capitulos correspondientes de D.J. Dubeis - J.L. Lemaitre, Sources et méthodes
de 'hagiographie médiévale, Paris 1993,

4 Cf. A. Carrera, «Miracula beate Marie virginis; Anilisis de una fuente latina de Gonzalo
de Berceox, /I Congreso de la Sociedad de Estudios Latinos, Almagro 1997 —en prensa—,
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mente. La mayor parte de los milagros que se encuentran en esta coleccién se
repiten pricticamente en todas las de la época y provienen ya de las del siglo
anterior. En muchos casos reproduce las introducciones de otros autores,
como el prélogo de la leyenda 19, De ymagine quam iudei crucifigere delive-
raverunt® supuestamente oido contar por el autor a «ciertos varones religio-
sos» cuando en realidad lo calca de Guillermo de Malmesbury, casi dos siglos
anterior a 61 (1090-1143)¢. En general, se limita a copiar uno tras otro los
milagros que selecciona, tal como los encuentra, cometiendo en ocasiones
pequeiias incoherencias que lo delatan. Asi, el milagro 23, De quadam abbati-
sa, quam ipsa Domina misericorditer a maxima angustia liberavit, va precedi-
do de un largo prélogo sobre Maria a quien se califica como la mejor médico
de cuerpos y almas. Termina diciendo el aotor: «Y como demostrar esto es la
cosa mas facil del mundo, me complace hacerlo con los ejemplos que breve-
mente eXpongo a continuacién»’. En realidad, tras este anuncio refiere tnica-
mente un milagro, el de una abadesa que se queda encinta y es liberada por la
Virgen del deshonor ante el mundo lievando al nifio, tras su nacimiento, con
unos padres que lo educan cristianamente; tampoco lo redacta brevemente,
como anunciaba, sino que es precisamente uno de los milagros que mds por
extenso desarrolla. En definitiva, el contenido v estructura de esta coleccion la
asocia a las més célebres colecciones medievales de miracula como son las de
Guillermo de Malmesbury, Ceséreo de Heisterbach y Hugo Farsito, con lo que
en si misma y por contexto muestra la naturaleza y técnica de este género lite-
rario en su época de madurez.

3°. Ademds, y en una conexién importantisima para nuestra literatura, el
Ms. Thott 128 manifiesta una estrecha relacidén con los Milagros de Nuestra
Sefiora de Gonzalo de Berceo, expresion paradigmdtica de Ja literatura caste-
llana milagristica en la Edad Media. No cabe duda de que un mejor conoci-
miento de la coleccidn latina permitird ahondar en la comprension de una de
las més bellas composiciones rimadas de la literatura castellana.

Como ya he dicho, el Ms. Thott 128 es una coleccién de milagros maria-
nos. Precisamente por aqui puede comenzar la presentacion de este cédice, tal
como hace el propio autor, quien sefiala: «Si en alabanza de Dios omnipotente
con frecuencia se relatan los milagros que ha hecho la divina providencia por
medio de los santos, con mayor razén deben pregonarse las glorias de Santa
Marfa, Madre de Dios, que son mas dulces que todas las mieles. Por eso, para

5 Respeto la grafia del cédice tanto en los titulos de los milagros como en el texto que de
cllos presento.

& Guillermo de Malmesbury, Miracula sanciae Mariae virginis, en B.H.L. 5369,

7 Mirac. 23, fol. 24: Quod cum modo multiplici probare facillimum est, sublectis breviter
demonstrare placet exemplis.
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robustecer en el amor a Ella las almas de los fervorosos y enardecer los cora-
zones de los perezosos, con la ayuda del Sefior, intentaremos reproducir los
relatos que fielmente hemos oido contar»®.

Los milagros de la Virgen dominan Ia devocién de Europa durante el
s.XIII, por encima de los tradicionales milagros de 1a Alta Edad Media asocia-
dos a los santos y sus reliquias. Ella, se dice en el siglo anterior, no necesita
milagros para certificar su santidad (bastante milagro es que fuese la madre de
Dios, apunta San Bernardo®) y tampoco habia para la Virgen cuerpo al que
venerar ni santuario en el que se encontrase, pues habia ascendido a los cielos
en cuerpo y alma, aunque la fuerza de las reliquias de los santos es demasida-
do grande como para sustraerse a ella y no faltan, como veremos, trozos del
vestido de la Virgen, mechones de su pelo o zapatos que obraban milagros. La
devocién a Maria se hace, de esta forma, universal, avanzandose asf en la des-
centralizacién de los milagros, que hasta entonces se asociaban en la Iglesia
fundamentalmente a un determinado santo, cuyas reliquias se veneraban en un
determinado lugar. Prueba de esta extensién de los milagros marianos son
algunos de los ofrecidos en el Manuscrito de Copenhague en los que se com-
prueba la adaptacion hecha a partir de versiones anteriores para convertir
ahora a la Virgen en la protagonista del suceso. El milagro 27, por ejemplo,
que relata la resolucién de la deuda que un cristiano contrae con un judio, es
un milagro de antigua tradicién oriental. Su titulo tal como aparece en el
manuscrito, De quadam ymagine Domini nostri Thesu Christi que testimonium
perhibuit cuidam christiano, remite a Cristo como testigo del pago de la
deuda, y asi se encuentra también en Berceo: Fablo el crucifixo, dixoli buen
mandado: / «Miente, ca paga priso en el dia tajado» (694 a b), pero, como
vemos, en ambos casos se incluye entre los milagros de la Virgen alegando
que los contratantes habian tomado como testigo de su pacto una imagen de¢
Marfa con el Nifio, amén de las numerosas alusiones a la Virgen que Berceo
introduce puestas en boca del cristiano o del judio (643, 650, 654, etc.)!%. Las
figura de San Pedro en el milagro 7, De monacho qui meritis beate Marie ad
agendam penitenciam revixit, y Santiago en el 8, De eo qui pudenda sibi et
guttur abscidens per beate Marie iussum vite redditus est, tradicionales en las
colecciones medievales, se ven aqui relegadas como protagonistas del relato

& Incipit: Ad omnipotensis Dei laudem cum sepe recitentur sanctorum miracula, que per
eos egit divina potentia, multo magis sancte Dei genitricis Marie debent referri preconia, que
sunt omni melle dulciora. Ergo ad roborandas in eius amore mentes fidelium et excitanda corda
pigritancium ea que fideliter narrari audivimus, largiente Domino, recitare studeamus.

% Bemardo de Claraval, Sermdn para la vigilia de la Natividad del Sefior en Opera omnia,
ed. J. Leclerq et al, Roma 1956, V. 4, pp. 216-227.

10 Para 1as referencias de 1a obra de Berceo, ¢f. Gonzalo de Berceo, Los Milagros de Nues-
tra Sefiora. Ed. critica y glosario de C. Garcia Turza, Logroiio 1997,
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en favor de la Virgen. En todas estas historias, Maria se contempla como la
sefiora cuyos vasalios somos los hombres, una especie de sicrvos de la gleba;
en contrapartida, Ella mira siempre por nosotros. Que una mujer tenga fal
poder en sus manos seducia en aquel momento casi tanto como abora,

Como ya he sefalado, la mayor parte de los milagros que se encuentran en
esta coleccion se repiten en muchas otras de Ja época y proceden. a su vez, de
las del siglo anterior, difundidas por la Europa medieval como parte importante
de 12 hagiografia cristiana. La tradicion narrativa domina, pues, la composicion
del texto. En un momento dado, en el milagro 18, De wicione pariter et misera-
cione quam beata Virgo in quosdam exercuit, ¢l narrador incluso copia direcia-
mente Ja fuente literaria de la que lo ha tomado, insertando en el texto, sin solu-
cion de continuidad, un fragmento con una primera persona ajena al resto de la
narracion. lgualmente, una simple ojeada a las introducciones nos permite
hablar de intertextualidad. A menudo reproduce las de otros, Negando a ser en
ocasiones incluso independientes del texto que las sigue; ast, la introduccion del
milagro 19, De ymagine quam indei crucifigere deliberaverunt, como he diche,
coincide con la de Guillermo de Malmesbury, y la del milageo 35, De guodam
abbate, estd probablemente tomada de Hugo Farsito (71186)". Si el Ms. Thott
128 esta formado por tres blogues de milagros (el primero se extiende desde el 1
al 28, formando una coleccidn independiente; el segundo, desde el 29 al 34, con
un grupo de milagros rimados, y el tercero desde el 35 hasta el 53, relatando una
serie de curaciones ocwridas cast todas en Francia) cada uno de estos Bogues
tiene sus caracteristicas propias y sus fuentes particulares. Serfa interminable
para esta ocasidn presentar 1a red quoe entretejen estas fuentes; o cierio es que en
ella el autor del Ms, de Copenhague elabora un nueve conjunto, original, preci-
samente, en la seleccién que hace del material que ofrece'?,

En su momento, la finalidad de estas colecciones es erninentemente practi-
ca. Se suceden 1os resiimenes de milagros tomados de ellas para intercalarlos
en los manuales de los predicadores junto a mitos y leyendas de la Antigiie-
dad, convenientemente moralizados, y cuentos v romances populares o gjem-
plos de la historia natural, porque rusticii y simplicii, asi camo los monachii,
necesitan exempla edificantes coando se les habla de la conversidn, la contric-
¢ién, el arrepentintiento o la gracia.

Por ese, en cuanto al contenido y estructura de las leyendas se encuentran
el cliché y los elementos recurrentes.

' La coleccidn de Hugo Farsito, titulada Libellus de miraculis 8. Mariae Virginis in urbe
buessionenss, se encuentra editada en PL CLXXIX, 1777 ss.

2 F. Carrera v yo hemos preparado la edicidn y traduccidn en castellano del Ms. Thott
128. Este trabajo aparecerd publicado en Logrofio, gracias a la edirorial det Inatituto de Estudios
Rigjanas. All{ ofrecemos la introduccion y en cada uno de los milagros recogidos en ¢! manus-
crito sus referencias intertextuales mas destacadas.
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Para los primeros bloques, aquel conjunto de milagros supuestamente aca-
ecidos en Espafia, Islas Britdnicas, Centro Europa, Italia y Oriente Medio,
podria resumirse la accién en esto: se comete un pecado, susceptible de provo-
car la condenacién eterna del pecador, y un simple acto de plegaria consigue
el milagro de su recuperacion, ensefiando a quienes lo leen el camino de la
felicidad terrena y, sobre todo, de la salvacién del alma, por medio de la inter-
cesion de la Virgen Marfa. Asi lo hacen el monje o el clérigo que celebrando
las Horas de la Virgen, recitando la Salve Regina o la Letania consiguen sus
favores; el sacristin de vida impura gue ama a la Virgen y reza un Ave Maria
cada vez que pasa delante del altar, lo que le ayuda en ¢l momento en que su
alma es llevada al Juicio Final, intercediendo Ella frente a los demonios que
quieren condenarlo; el ladrén liberado por la Virgen en el mismo lugar en el
que ha cometido el robo; los pecadores que en el momento de su muerte,
momento en que se decide su salvacién, son asistidos por Maria; el clérigo
que cuelga los habitos y, aunque el matrimonio no llega a consumarse, s¢ casa
con una mujer, algo que sienta muy mal a la Virgen quien le pregunta si acaso
ha encontrado otra mejor. Son lugares que con el tiempo llegan a ser comunes
en estas ‘modernas’ colecciones de milagros marianos, como lo son también
los tres grupos de receptores principales: el de los caballeros, el de los jévenes
amantes y el de los pecadores.

El dltimo bloque de milagros de la coleccion de Copenhague recoge un
tipo de los que podrian llamarse milagros ‘tradicicnales’, aquellos que desde
antiguo relataban curaciones, prerrogativa de los santuarios y las reliquias en
ellos veneradas por toda Europa. Los del Ms. Thott 128 proceden en su mayo-
ria de una relacién de milagros locales, los milagros de Nuestra Sefiora de
Soissons, santuario situado al Norte de Paris. Los escritos sobre milagros pro-
ducidos en los santuarios locales tienen una especial significacién para los
habitantes de la regién o lugar en el que tal santuario se encuentra situado,
enfatizando la interdependencia religiosa, econdmica y social del santo con su
pueblo, Un santo local puede ser venerado por los habitantes de la zona y con
el tiempo cualguier hombre, mujer o nifio, de toda condicién social, podria
dirigirle sus plegarias. Asi ocurre con los milagros de la Virgen. En 1128, tras
un himedo verano, se propagé por el Norte de Europa, especialmente entre
las clases bajas, 1a enfermedad conocida coimo ignis sacer, enfermedad causa-
da por comer centeno infectado por un hongo. Hugo Farsito, canénigo de San
Juan de las Viiias, compuso una relacién de curaciones milagrosas en relacion
con esta enfermedad!?. El foco de las curaciones fue un zapato de la Virgen,
religuia que aparece dnicamente en estos milagros. Comenzaron en un con-
vento regentado por la abadesa Matilde (11143) cuando una muchacha pobre

3 Cf.on. 11
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tuvo los sintomas de la enfermedad, la abadesa hizo sobre ella la sefal de la
cruz con la reliquia y la agonia cesé. La noticia del milagro corrié por toda la
zona y Farsito dice que en este momento se produjeron mds de 103 milagros.
Tampoco faltaron las criticas a esta reliquia casera de la Virgen. Habia quien
pensaba que si la Virgen iba calzada en vida podia haber sobrevivido uno de
sus zapatos, mientras otros como Boso, un sirviente que llego a Soissons,
intufa que un zapato real de la Virgen se habria deshecho en mil pedazos al
cabo de tanto tiempo. El hecho es que la reliquia se colocd en la iglesia y alli
se venerd siguiendo el mismo procedimiento que en cualquier otro santuario
taumatdrgico: estancia en la iglesia durante un tiempo y proclamacién gozosa
de la curacién. Como se ve en la coleccion de Copenhague, ademas del fuego
sacro o erisipela maligna se refiere la curacién de otras enfermedades, en
general siguiendo la influencia de Ja titeratura de tos evangelios —sordera,
parilisis, lepra— y reflejando siempre la urgente necesidad de vivir y el temor a
los poderes de la muerte.

LLa comunidad de planteamientos asocia estos textos, mostrando una
forma diferente de contacto con lo sobrenatural frente a la etapa anterior. En el
s.XTII, el recurso al milagro se sefiala como dltimo camino para buscar la
explicacidn de algo. Lectores y comentaristas de Aristoteles se centran en el
andlisis de los mecanismos de sus causas secundarias, limitando la caracteri-
zacién del milagro. El orden de ia creacidn se contempla como un todo mila-
groso en el que el poder de Dios se manifiesta para los hombres en cualquier
acontecimiento a través de signos, «milagros diarios» que pueblan la vida: el
nacimiento de un nifio, el crecimiento de las plantas, un aguacero, decia San
Agustin. La libertad para examinar los acontecimientos de la naturaleza se
amplia con esta perspectiva y se restringen los limites de lo *milagroso’. Obras
del s XIII, como la irlandesa De Mirabilibus Sacrae Scripturae, que tuvo gran
difusion, discuten los milagros del Antiguo v del Nuevo Testamento, también
con las cuestiones guoniodo como fondo (v.gr. ;cdémo pudieron hablar Jesis y
San Pedro en el agua; se solidificaria ésta o qué ocurrié7)'4,

Pero en textos como esta coleccién es evidente que el escritor cree en los
milagros; los ha oido contar, dice, y los recoge para mayor gloria de Dios y de
su Madre e incentivo de los que tienen el espiritu alge abandonado. La posibi-
lidad de que los hechos no ocurriesen realmente se descarta y la doctrina del
‘cOmo’ ocurrieron esti demds, Lo importante no es hacer una definicién de los
milagros, sino saber come relacionan al hombre con Dios. En este momento el

4 Cf. B. Ward, Miracles and the Medieval Mind, op. cit., especialmente pp. 3-19. Tam-
bién, J. Agrimi - Ch. Crisciani, «Per una ricerca su experimentum - experimenta: Riflessione
epistemologica ¢ tradizione medica (secoli XIII-XV)», Presenza del lessico greco e latine nelle
lingue contemporanee. Ciclo di lezioni tenute all Universita di Macerata nell’a.a. 1987/88, P.
Janni - I. Mazzini (eds.), Macerata 1990, pp. 9-49.
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énfasis en la admiracién provocada en los hombres, la comprension psicolégi-
ca del milagro, da una amplia dimensién a este concepto, incluyendo en su
definicién monstra vy prodigia, asi como miracula y signa. Cuando entiende
que la credibilidad de los milagros puede resultar dificil a quien los escucha,
salva la dificultad recordando a los lectores el poder omnimodo de Dios y de
su Madre, y subrayando ante los posibles objetores la necesidad de dar a las
mentes sencillas una explicacién plastica de las cosas divinas. Los dos niveles
de comprensién se reflejan en el final del milagro 7, De monacho qui meritis
beate Marie ad agendam penitenciam revixit, cuando dice: Por cierto que si el
milagro que acabamos de contar a alguno le parece que no es creible, piense
cudn grande es el poder de la Santa Madre de Dios, mds grande que el de
todos los 6rdenes de santos, ante el Sefior y Rey de los cielos y tierra, su Hijo,
y desechard toda sombra de duda. Si pone reparos a lo de que San Pedro ate-
morizo al enemigo con la llave, tenga en cuenta que a los hombres, compues-
tos de cuerpo, las cosas incorpdreas no se les pueden explicar mds que por
signos corporales. A fin de cuentas, nada es imposible para Dios"®.

Como vemos, ¢l autor se detiene en una de las escenas narradas en el
milagro, el momento en el que la Virgen intercede ante su Hijo, a instancias
del apéstol San Pedro, para que el fraile, de vida licenciosa, que ademds habia
muerto de muerte repentina, no fuera llevado por el demonio a los infiernos;
Cristo accede a los ruegos de su Madre y cuando la Virgen Santa hizo saber
esto al apdstol San Pedro —refiere el cédice—, atemorizando éste al diablo con
la gran llave que tenia en la mano, le puso en fuga y le arrebatd el alma del
fraile que tenia en su poder'®. El simbolo de la llave de San Pedro, con la que
amenaza y hace huir al demonto, recorre la literatura milagristica medieval,
reflejdndose igualmente en la iconografia, como muestra una de las ilustracio-
nes del Liber vitae, cidice inglés del s.XI, donde se pinta un alma situada
entre el cielo y el infierno y es alejada de éste por las llaves de San Pedro.
Mientras en esta representacién parece reflejarse el poder de las llaves como
sfmbolo de la absolucién garantizada por Cristo a San Pedro y a su Iglesia, en
el milagro tal como se refiere en el Ms. de Copenhague el papel de mediadora
o ‘acueducto’ de la gracia de Dios (como la llamarfa San Bernardo) en el
$.XIII lo desempefia la Virgen; se conserva la imagen de San Pedro «clavero

15 Mirac. 7, fol. 7: Sane si hoc, quod narravimus, miraculum alicul incredibile videretur,
quantum possit, cogitet, sancta Dei Genitrix super omnes ordines sanctorum apud Dominum et
regem celi et terre, filium suum, et deponet omne incredulitatis ambiguum. Si de clave sancti
Petri obicit, qua terruit inimicum, meminerit quia incorporalia, nisi per corporalia, narrari cor-
poreis non possunt. Veruntamern Deo nichil est impossibile.

16 bidem: Hec ut sancia Virgo sancto Petro apostolo innotuit, sanctus Petrus confestim
magna clave quam tenebat, diabolum terrens, eum in fugam convertit et animam fratris quam
tenebat eripuit.
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del cielo», Imagen que viene ya de los propios textos evangélicos, pero esta
vez se utiliza como medio de conjugar o humano v o divino en la presenta-
cién de los hechos milagrosos, llevando al espiritu a través de la material”. En
cualgquier caso, estas narraciones recnerdan Ja imagen de San Agustin para
quien el milagro no es tanto una pintura con valor en ${ misma, como los
caracteres de la escritira que se leen y comprenden y renvian a su autor. Se
contrapone asi 1o prodigioso como “icona’, venerado en si mismo por el ilefra-
do, ¥ la escritura, de cuya lectura en clave la lglesia litterata es la intérprets
por excelencia’®,

Las diferencias en la interpretacién del mismo milagro o de algiin aspecto
concreta de los relatos pueden ser sustanciales con el paso del tempo (como
vemos en el simbolo grafico de las Haves de San Pedro), pero normalmente son
diferencias graduales, cuando se analizan versiones relativamente contempora-
neas. Si los hechos se repiten de uros textos a otros, ¢l grade de consideracidon
de lo milagroso y las matizaciones que en cada narracidn cuela el autor, mis o
menos veladamente, rarcan una pauta determinada en los objetivos gue persi-
gue con su presentacion. Por ejemplo, en el citado milagro 19, De guadam
muliere gque liberata est per beatam Mariam de periculo mortis, 1os hechos en
e} Ms. de Copenhague se desarrollan asi: El mar se embravece vy todos los pere-
grinos huyen a ponerse a salvo, dejande sola a la mujer encinta. Rezan por la
mfeliz, pero estan convencidos de que ha muerto ahogada. Sigue la aparicidn
de la Virgen a la pobre abandonada; tiene lugar el parto venmuraso bajo las
aguas marinas, protegida por el manto de Santa Marfa hasta que el mar se retira
de nuevo v la mujer, ante el asombro de todos, aparece caminando por 1a arena
con €} mifio en sus brazos, La secuencia impuesta por Berceo (milagro 19, Un
parto maravillosoy es distinta. Los que se habian librado de las aguas rezaban a
la Virgen para que ayudara a la maujer, pero creyeron que habia perecido ahoga-
da y ello como castigo por sus pecados. Con estupor la ven acercarse por la
arena con su hijo en brazos v acuden a preguntarle como ha sido eso. Ella rela-
ta en primera persona la aparicion de Santa Marfa v Ias circunstancias de como
i protegit y fue su madrina en el trance, La creencia del mal consecuencia del
pecado, tan arraigada en la Edad Media, estd, como vemos, presente en quienes
vivian este milagro. En ¢l 20, De guodam monacho per beatom Mariant ribus
vicibus a diabolo iberato, el Ms. de Copenhague ve en el relato un ejemplo de
la solicitud maternal de Marfa para con el monje, devoto suyo, al gue cuida
como un nifio, incluso arropdndelo en su lecho. Gautier de Coinei (1 Mir. 16(D

7 Cf. M* 1. Mora, «The power of the kevs: A parallet to the line drawings in BL MS Stowe
Q44», SELIM 3 (1993} 57-69.

¥OCF, San Agustin, fn lok. Ev. Tr. CXXIV. Tr. XXIV, 2, C.C. Per Fat. 36, pp. 244.245
(apud L. Cracco Ruggiai, «Il miracolo nella colinra ded Tardo hopero: concetto & fanziones, op.
cif, P175).
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18)!1%, por su parte, considera que esta historia se ofrece para darnos un aviso
que nos permita huir de la embriaguez, que a mucha gente buena ha conducido
a la lujuria y a la vida disoluta. Berceo (milagro 20, EI clérigo embriagado), en
cambio, entiende que el milagro tiende a estimular a los creyentes para tener
confianza en la bondad de Maria quien pemanentemente deshace las malas
artes que nos tiende el enemigo, como lo hizo con este monge de avito reglar, a
quien gisolo el diablo durament espantar. / mas la Madre Gloriosa sopogelo
vedar (461 ¢ d). Por tltimo, el milagro 23, De quadam ymagine Domini nostri
Thesu Christi que testimonium perhibuit cuidam christiano, redine tres historias
en el mismo relato: el viaje de un arcediano de Lieja hasta Bizancio, su llegada
a la iglesia del Testimonio donde presencia las fiestas que alli se celebran y el
relato que constituye propiamente el milagro y que le cuentan allf a él. Berceo
(milagro 23, La deuda pagada) invierte el orden: primero cuenta el milagro,
después describe las fiestas del «testimonio» y, finalmente, habla del arcediano
que se supone escribié lo que habia visto.

Mas alld de matices, el espiritu comin es claro para el conjunto de las
colecciones marianas en el s.XIII. Aparte de tener la misma finalidad esencial,
esto es, dar a los creyentes ejemplos de salvacion eterna por medio de la inter-
cesién de la Virgen, coinciden en tres dimensiones que los autores conocen y
utilizan conscientemente: conectan el relato con la realidad circundante, se sir-
ven de técnicas de persuasidn que favorecen la asuncién, mds o menos cons-
ciente, por parte de los creyentes de los hechos que se presentan, y, por dltimo,
se distancian expresamente de las técnicas de magos y hechiceros.

Que los relatos de hechos milagrosos no pueden estar desligados de la
vida real de su lector u oyente parece condicién indispensable para no hacer
de ellos algo ajeno a sus destinatarios, quienes, en dltima instancia son los que
certifican la validez del milagro, pues los protagonistas los experimentan
directamente y quienes ticnen conocimiento de ellos disfrutan y, de alguna
forma, comparten sus efectos.

Las referencias a la realidad cotidiana son constantes en estas narraciones.
Lugares conocidos, aspectos de la vida diaria, personajes corrientes en el cen-
tro de los acontecimientos, referencias a sucesos ocurridos en época cercana,
todo ello se sucede milagro tras milagro, localizdndolos en un mundo concreto.

Asi, por ejemplo, con el Camino de Santiago en pleno apogeo, el mundo
de las peregrinaciones no podia estar ausente de este tipo de composicién. En
este mundo se inscribe de pleno el milagro 8, De eo qui pudenda sibi et guttur
abscidens per beate Marie iussum vite redditus est. Un peregrino, engafiado

19 Gautier de Coinci, Les miracles de Nostre-Dame, ed. V.F. Koening, Gendve 1966-1970,
4 vols. Para una seleccidn de los milagros de este autor francés, cf. Gautier de Coinci, Los Mila-
gros de Nuestra Sefiora. Introd., selecc., trad. y notas de J. Montoya Pérez, Barcelona 1989.
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por el demonio bajo la apariencia del Apdstol Santiago, se corta los genitales
y se suicida; cuando va a caer en el infierno, la Virgen se apiada de él y le
ofrece una nueva oportunidad para poder lograr la salvacién haciendo peniten-
cia de vuelta a la vida. En un principio se trata como un milagro obrado por el
Ap6stol Santiago y como tal lo refieren el Codex Calixtinus o Liber Sancti
Jacobi de la Catedral Compostelana en el s.XII (11, c. XVH)ZU y ¢l Libellus
miraculorum Sancti Jacobi Apostoli de Vicente de Beauvais*!. Como en otros
milagros, la Virgen a través de sucesivas redacciones llega a ser la autora prin-
cipal del prodigio. Curiosamente, las versiones romances como las de Berceo
o Gautier de Coinci parecen dominar los Rituales de Peregrinacidn que en la
época se habian desarrollade con profusién, en tanto que el texto latino los
obvia. Asi, segtin esos rituales, el peregrino, en visperas de partir, debia pasar
la noche en vigilia; de madrugada tenfa que confesarse y oir la santa misa,
cosa que no hizo el peregrino del milagro tal como recuerdan Coinci : Mais il
n’ot pas tant de science / qu’il netoiast sa conscience / a son provoire I’ende-
main. /La messe fu chantée main, / se mut avec sa compaignie ... {1 Mir. 25,21-
25) y Berceo:; en logar de vigilia vogo con su amiga. / Non tomd penitencia
como la ley prediga (185 b c), pecado que hasta el diablo le echa en cara:
Essiste de tu cassa por venir a la mia; / quando essir quisiste fizist una follia:
/ cuidas sin penitencia complir tal romeria / non te lo gradird esto Sancta
Maria (189 a - d). Tampoco se acuerda la versién latina de la peregrinacion a
Santiago de Giraldo, el romero protagonista, tras su resurreccion; le basta al
autor con sefialar que se hize monje en el monasterio de Cluny. En cambio,
Berceo se explaya, proporcionando abundantes noticias que debian de ser de
gran interés para sus coterrdneos; Giraldo dio gracias a la Virgen y al Santo
Apéstol, alcanzé a sus compafieros y continué con ellos su peregrinacion; el
suceso produjo un gran revuelo en Compostela y renién grandes clamores, era
la gent movida / por veer esti Ldzaro, dado de muert a vida (216 ¢ d).

Aclarar cuestiones teologicas debatidas en su momento también es prop6-
sito de estas narraciones, acercando la Iglesia a su pueblo en relatos senciilos.
Asi, en el milagro 10, De eo cui beata Virgo precepit, ur singuits diebus sibi
cantaret psalmum '‘Beati immaculati’, se busca validar la doctrina del infierno,
el purgatorio y el valor de los sufragios en tavor de los difuntos, mediante 1a
aplicacién de misas por sus dnimas. Precisamente a partir del s.XI se debaten
estos temas, hasta entonces sin una sistematizacién precisa. La circunstancia
de que el milagro se sitiie en Roma vy, al fin, intervengan en él el Papa y los
Cardenales, da una mayor autoridad a la doctrina que se quiere exponer. En

2 piber Sancti Jucobi. «Codex Calixtinus». Trad. A. Moralejo, C.Torres, J. Feo, Ponteve-
dra 1992,
2 pp CLXIIL
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este milagro el texto latino afirma que Esteban, uno de los dos hermanos pro-
tagonistas, estuvo sumergido en el infierno y luego fue rescatado de alli (fuis-
set inmersus y reductus). Esto es algo que parece ir contra la doctrina de la
Iglesia, segiin la cual del infierno no hay rescate posible. Berceo para evitar
esta aparente heterodoxia no deja que Esteban caiga en bdratro sino que lo
pinta condenado al infierne y atormentado por los demonios mientras lo lle-
van al «lugar de Judas», sin llegar a entrar en él: Prisiéronlo por tienllas los
guerreros antigos, / los ge siempre nos fueron mortales enemigos, / ddvanli
por pitanza non mazanas nin figos, / mas fumo ¢ vinagre, feridas e pelcigos
(246 a - d). Aviénla ya levada cerca de la posada, / do nunga verié cosa de ge
fuesse pagada: / nin verié sol ni luna, nin buena ruciada, / ¢ serié en tiniebra
como emparedada (249 a - d). De esta forma, Berceo salva la doctrina de los
te6logos, al tiempo que se vale de la técnica para exponer a los oyentes los
horrores del lugar infernal con el que este alma se ve amenazada, lo mismo
que se da en el manuscrito latino, que describe el lugar de Judas quasi puteus
clauis acutis prefixus circumquague ‘como un pozo erizado de pinchos agu-
dos en derredor’. En el milagro 14, De velamine ymaginis et de flabello prope
posito, quam ignis circumseviens nec saltem obscuravit, el cédice latino apro-
vecha el relato para hacer una consideracién final sobre la perpetua virginidad
de Maria y su Inmaculada Concepcidn, significadas metaféricamente en este
milagro porque el fitego no pudo ni siquiera tocar la imagen de aquella que
por siempre virgen en cuerpo y alma no conocié en absoluto la concupiscen-
cia de la carne®.

Ouro aspecto de la convivencia social contemporanea lo muestra la relacién
con los judios. En el milagro 17, De puero hebreo quem beata Virgo illesum in
fornace servavit, se comprueba la posicidn de los autores frente a este pueblo: la
redaccion de Copenhague parece indiferente ante los judios; Gautier de Coinci,
versificando este suceso, se muestra exacerbadamente antisemita: Soy tar duro
con los judios —dice— que si yo fuera rey los expulsaria a todos de mi reino
~Vers aus sui durs si durement / Que, s’iere rois, por toute Roie / Un a durer
n’en endurroie— (1 Mir. 12,140-143). Berceo, por su parte, en estc caso no mani-
fiesta animadversién alguna contra ellos como raza o pueblo; tampoco los alaba
ni recoge, por ejemplo, su conversion, 1o que si se ofrece en el texto latino. Mis
duro aparece en su milagro 23 (27 en el manuscrito), La deuda pagada, presen-
tando una relacién hostil tanto a nivel personal como a nivel de comunidad reli-
giosa entre el cristiano y el judio que ratifican el pacto comercial.

22 Mirac. 14, fol. 12v: ... quia illius ymaginem ignis tangere non valuit, que corpore et
mente semper virgo permanens carnis concupiscenciam nullatenus scivit. Sic ipsa sancta Dei
Genitrix ymaginem suam, ut diximus, ab igne defendit ostendens, quod sibi servientes ab igne
eterno liberare facillime possit.
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Este acercamiento a la realidad es uno de los procedimientos, podriamos
decir, «psicoldgicos» con los que los autores de las colecciones tratan de hacer
creible 1o que en si mismo es increible. Técnicas de persuasién se descubren
en la presentacion de los relatos, buscando con el adomno, la belleza o la exa-
geracién mover los espiritus de los oyentes y lectores. El estudio estilistico de
aquellos en que se refieren curaciones milagrosas ha resaltado la voluntad
consciente del autor de prolongar su audiencia, desde que Eginhardo, Wandal-
bert o Jonas de Orleans dieran apariencia literaria en la Francia carolingia a
curaciones envueltas en un halo de cristianismo. El esquema de estos textos
normalmente es el mismo: en un principio son textos cortos, redactados segin
un orden invariable en el que el autor enumera, si es posible, el sexo, ia edad,
el status social, el nombre y el lugar de origen del curado, ¢l diagndstico de su
enfermedad, las circunstancias de su curacién y los agradecimientos. Poco a
poco, a través de los sigios X y XI, los textos se alargan y llegan a ser auténti-
cos sermones moralizadores, como si la audicién de este tipo de milagros
hubiese preparado a las masas para acogerlos como parte de la vida de fe**.

Entre los procedimientos suasorii €l que mejor parecen dominar es la pintu-
ra verbal de imdgenes, extraordinaria forma de ensefiar a la gente. El infierno y
el demonio se describen como un lugar y un personaje aterradores. Por contra,
las regiones celestiales se pintan con blancura y transparencia, emanando siem-
pre paz y felicidad. La Virgen es tan pronto una hermosa doncella que transmite
dulzura y sosiego como una mujer vigorosa que actda con rigor, advirtiendo de
esta forma la severidad del castigo que puede sufrir quien incumpla los precep-
tos; y es que, como dice Berceo, Maria por servicio da gloria, por deservicio
pena; / a los bonos da trigo, a los malos avena, / los unos van en gloria, los
otros en cadena (374 b- d). El sufrimiento que el pecado o la enfermedad le pro-
vocan al hombre se muestran con gran intensidad dramética resaltando atin mas
el gozo y la algarabia que se vive y se comparte al final de la historia. La des-
cripcién de las grandes procesiones penitenciales a los santuarios marianos de
curacién como el de Soissons son auténticos cuadros del dolor humano esperarn-
zado ante la posible recuperacion por la fuerza del poder divino, una vez descar-
tada la intervencién de los médicos; la atmésfera que se describe en estas proce-
siones lleva consigo el sentimiento de culpa, y con ello la confesién y el arre-
pentimiento, al contemnplar la enfermedad como un castigo de Dios en los desig-
mios de los hombres. Todo tipo de sentimientos recorre las leyendas, desde la
mis enconada de las iras hasta el mas encendido amor, humano y divino, pasan-
do por la envidia, el temor, la esperanza, la desilusion, seatimientos con los que
cualquiera podria identificarse y que se reflejan, en ocasiones pldsticamente, en

23 Cf. M. Rouche, «Miracles, maladies et psychologie de la foi & I'époque carolingienne en
Francie», Hagiographie, cultures et sociétés (IVe-Xile siécles, op. cit., pp. 319-332.
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gestos, actitudes, disputas, reconciliaciones, breves palabras o largos parlamen-
tos, diestramente elaborados. Los pobres y desheredados son los principales
beneficiarios de los favores divinos, especialmente en el terreno de las curacio-
nes fisicas, con lo que la compasién estd garantizada. Se repiten las apariciones
a miembros de 6rdenes religiosas, visiones teolégicas o de difuntos, lo que per-
mite emitir con facilidad mensajes morales, teolégicos o misticos. Los milagros
se producen en los cuatro ¢lementos bésicos de la Naturaleza, et fuego, el agua,
la tierra y el aire, en una asociacién intencionada que puede simbolizar la uni-
versalidad del mundo y el conjunto de las intencicnes de la persona. Entendre-
des en ello como es la Gloriosa, / en mar e en terreno por todo poderosa dice
Gonzalo de Berceo (432 a b). La comparacién de los hechos narrados con las
grandes acciones biblicas, tan conocidas por todos, magnifica, engrandece y
garantiza las que estin sucediendo en sus propios dias (el parto maravilloso bajo
Ias aguas se celebra con un cantico semejante al pronunciado por Moisés tras
cruzar el Mar Rojo o la alabanza de Jonds al salir dei vientre de la ballena; las
enfermedades curadas suelen ser las mismas que curd Cristo; una fe formada
por la audicién de los Evangelios habria ‘sugerido’ estos milagros)?*.

En este tratamiento ¢jemplarizante, cuidado por los autores hasta el mini-
mo detalle, se comprueba a menudo cémo cuando el comportamiento de los
que se suponen modelos sociales o religiosos no se ajusta a su papel, los auto-
res podriamos decir ‘disimulan’ echdndole la culpa al diablo o bien a un male-
ficio. La abadesa que queda encinta segin el manuscrito latino engafiada por
la astucia del enemigo, cometié un pecado con el despensero®; para Berceo,
siguiendo una creencia popular, fizo una locura ge es mucho vedada, / pisd
por su ventura yerva fuert enconada, / quando bien se catido fallése embarga-
da (507 b-d). Instigarue diabolo o a diabolo impulsus son acusaciones comu-
nes para justificar comportamientos de alguna forma inmorales o poco morali-
zantes. Artes diabdlicas, maleficios y hechiceros se denigran tajantemente.
Cuando se quiere describir la maldad de un hombre se dice de €l ser diabolice
artis operator nequissimus. A Teéfilo, el Fausto de los milagros que vende su
alma al diablo, el enemigo asmuto y envidioso, contrario del género humano,
viendo que nuestro hombre vivia modestamente y se dedicaba a hacer buenas
obras, empezo a turbar su corazon con malos pensamientos y, despertando en
él deseos del vicariato y una rivalidad mezclada con ambicion, lo llevo a la
idea de aspirar a la gloria humana, antes que a la gloria de Dios, y a apete-

2 Conciencia de autor, intencién de instruir deleitando, seleccién de asuntos y cohesién inter-
na son las notas que configuran la tecténica particular de este tipo de obras, segiin se comprueba en
el anélisis de J. Montoya Martinez, Las colecciones de milagros de la Virgen en la Edad Media (El
milagro literario), Granada 1981.

25 Mirac, 23, fol. 24v: Eius enim supplantata fraudibus prefata sanctimonialium mater
cum dapifero suo incesti crimen incurrit.
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cer la dignidad vana y transitoria antes que la celestial, hasta el punto de ir a
buscar para ello incluso la ayuda de los hechiceros®®. Durante el s. XIII las
‘artes magicas’ fueron fuertemente prohibidas en la Iglesia y los ‘milagros de
los santos’ propuestos como su antitesis. Si en todo momento hubo un inferés
muy especial por parte de la Iglesia en diferenciar milagro cristiano y prodigio
pagano, precisamente en el siglo XIII la potenciacion de la ensefianza y el
interés cientifico incrementa la discusién y las pricticas mdgicas.

La discusién sobre la magia era mds antigua que la Cristiandad. Los hom-
bres de cultura antiguos se plantean repetidamente el problema de c6mo dis-
tinguir los Bet ol divopeg de los pdyor, identificados normalmente con indivi-
duos desprovistos de cultura y de fortuna (rustici et pauperes ) que realizaban
milagros de éxito popular mediante el gjercicio de artes mdgicas, a titulo de
pura afirmaci6n individual. La Iglesia oficial hace uso de un criterio de juicio
bastante parecido, aceptando, de una parte, los acontecimientos ‘inspirados’
por reliquias (como hace el obispo Ambrosio) y condenando, por otra, inven-
tiones sugeridas por somnia et per inanes quasi revelationes hominum quo-
rumlibet, es decir, por personas sencillas, sospechosas de herejia (tal como se
recoge en el Concilio de Cartagena del 401). Los tedlogos y los intelectuales
cristianos como Agustin o Teodoreto intentan proponer un criterio fundamen-
tal de distincién ontolégica entre milagros de magos y milagros de BedpLiol
atendiendo a la presencia o ausencia de «técnicas» de captura de lo divino: los
primeros obrando sortilegios ilusorios, en colaboracién con fuerzas demonia-
cas; los segundos, solicitando la intervencién divina gracias a sus plegarias o
simples invocaciones. La biografia cristiana bizantina ofrece una rica ejempli-
ficacion de estas «técnicas», tanto mds milagrosas cuanto mas extravagantes,
desde la ya evangélica imposicién de la mano o del pie del santo hasta el con-
tacto con su saliva, los masajes o ingestién del dleo bendito, emplastos prepa-
rados con la cera de los santuarios, aceite, vino, tierra de los sepulcros marzy-
rum, etc. Y es que no se prohiben determinados comportamientos con la natu-
raleza, teniendo en cuenta que la creacién encierra en s{ misma una serie de
svirtudes ocultas’. Que el nifio judio saliera ileso del horno encendido al que
su padre habia arrojado por haber tomado la comunién (milagro 17) puede
verse como continuacién de las ordalias en las que se demostraba la inocencia
de los hombres que no sufrian las quemaduras de un hierro candente 0 no se
ahogaban al ser arrojados al agua. Los elementos del fuego y el agua creados

26 Mirac. 28, fol. 34v: Igitur callidus hostis et humani generis invidus inimicus eundem
virum modeste degere ac bonis conversari in actibus conspiciens, pravis cogitacionibus cor
illius pulsare cepit; immittens illi vicedominatus zelum et ambicionts emulacionem, convertit
iHum ad huiusmodi consilia, ut ad humanam pocius quam ad divinam infiare! gloriam et vanam
ac transitoriam magis quam celestem appeteret dignitatem, in tantum, ut eciam maleficorum
posiularet quxilia.
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por Dios pueden demostrar la culpabilidad o inocencia de un hombre también
creado por Dios; en tanto que los elementos no siguen su habitual conducta,
estos hechos son mira y con ello signa. Sf se prohiben los praestigia inferna
presididos por la invocacién al diablo porque sus poderes son engafios, frau-
des y mentiras, en nada equiparables al poder de Dios?’.

En definitiva. A través de los milagros del s.XIII tal como se recogen en el
Ms. Thott 128 de Copenhague y en otras colecciones contempordneas, sir-
viéndose de diversas técnicas literarias, los autores de las colecciones elaboran
narraciones en las que aproximan como nunca los dos universos, el humano y
el divino. La admiracién de los hombres ante las maravillas que produce la
virtus divina tiene un importante componente psicolégico y de fe muy bien
aprovechado por los compiladores que presentan estos acontecimientos mara-
villosos como signos que escapan de la comprension de los hombres y que sir-
ven pedagdgicamente para completar la edificacién de los fieles.

21 Cf. B. Ward, Miracles and the Medieval Mind ..., op. cit., pp. 3-19,



