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El ceremonial de la palabra imperativa:
De los Evangelios al exorcismo cristiano
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Summary

As Gn 1ss and Jn 1ss assert, God’s commands are inmediately executed.
With regard to his words Christ makes a statement (verba mea non praeteribunt,
Mt 2435, Mc 13,31, Lc 21,33) similar to Is 55,11, His commands are also
accomplished at once. They are real commands, not exorcism (the term
efoprxropGy s absent m NT, £&opxtatiy only appears m Act 19,13).
Chrisnan exorcism begins when Jesus confers to the 12 apostles and 60 dis-
ciples the power of healing the sicks and the power of expelling devils (Mt
10,1, Mc 0,7, Le 9,15 10,1.17). All of them act in Jesus Chnst’s name (Act
3.6; 4,10) by means of a name Ongp ndv Svopa (Phil 2,9-10), with an inia-
tially simplified ceremonial which lacks the dvayvopiopds, the most dra-
matic element of Christ’s devils expulsions. Nevertheless, Cheisnan exor-
cism acquired afterwards a greater complexity becoming increasingly alike to
magical practices.

Kl Evangelio de Juan comienza diciendo: «bn el prnncipio existia la
Palabra» (1,1) y un poco mas adclante afiade: «Todo se hizo por ella y sin
ella no se hizo nada de lo que se ha hechor (1,3). Ta palabra esri en el or1-
gen mismo del universo como manitestacion del poder y de la voluntad cre-
adora de Dios. La palabra imperativa de Dios se realiza al punto de pro-
nunciarse, como va mostrando sucesivamente el Génesis en el relato de
la creacion: «Y dijo Dios hagase la luz y se hizo la luz» (1,3). Pero, asi-
mismo, ka palabra de Dios mantiene el mundo con vida: es como y el agua
y la nieve del cielo que fecunda la tierra. Palabra que sale de la boca de
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Dios, como dice Isafds (55,11), no retorna a El en vano. La hierba se seca,
la flor se marchita, «pero la palabra de nuestro Dios permanece eterna-
mente» (Is 40,8).

Una concepcion semejante de la palabra de 1Dios ofrece Lucas en el
pasaje de la anunciacion (Ic 1,30-38). Maria expresa al divino mensajero
sus dudas de poder concebir sin conocimiento de vardn. El angel, tras
poner el ejemplo de Isabel encinta en su senectud, como portador de la
palabra de Dios, replica: 0vk ddvvamoet tapa tod B0V rAv pijna «no
quedari sin dvvopig (scil. ‘quedari sin efecto’, ‘quedara sin cumplirse’)
toda palabra que venga de Dios», segiin creo que debe entenderse aqui el
verbo! a la luz del pasaje de Isaias arriba atado, que trascribo aqui para
comodtdad del lector: «Asi sera la palabra que salga de mi boca, no volvera
a mi vacia, sino que hara lo que quise» (Is 55,11). Pues bien, Jesus se expre-
sa sobre sus palabras de manera aniloga a Isaias 40,8 en un pasaje trasmi-
tido en muy parecidos términos por Mt 24,35, Mc 13,31 y Lc 21,33: «Fl
cielo y la tierra pasaran, pero mis palabras no pasaran». J.a autoridad que
emanaba de éstas dejaba atonita a la gente (¢ Lc 4,32).

Este preambulo era necesario para encuadrar debidamente el tema. Las
curaciones de Jesus en el Nuevo Testamento se operan, bien por contacto,
bien por la palabra2. El contacto se establece con un simple toque o roce
(Mt 9,20, Lc 22,51), un asimiento (Mt 9,25, Mc 1,31), la imposicion de la
mano derecha (Mt 9,18) o de ambas manos (Mc 6,5; 8,23.25; ¢ Act.
9,12.17; 28,8). Por el contacto parte de la d0vopig de Cristo se transfiere al
enfermo, mediante un proceso que, como ensefia el caso de la hemorroisa
(Mt 9,20-22, Mc 5,25-34, Lc 8,42-48), incluso puede desencadenarse invo-
luntariamente, como st de la transmision de un fluido eléctrico se tratara.

Por su parte, las curaciones por la palabra presentan dos modalidades de
acuerdo con la indole de la dolencia tratada. Jesus puede dar una orden
directa (acompafiada o no de un contacto} cuya eficacta terapéutica recuer-
da la energia creadora de la palabra de Yavé en el capitulo pnmero del
Génesisd. Asi en las curaciones del ciego de Jericd (Lc 18,42: «Ve: tu fe te
ha salvadow); del sordomudo de la Decapolis (Mc 7,34: «Effetd, esto es:

'Y no como vierte la Vulgata: guia non enit impossibele apud Denm omne verbum, o
como traducen Valverde-Alonso-Schiokel, p. 189: «porque ante Dios no es impo-
sible nadar, como si el verbo tuviera el mismo valor impersonal que en Mt 17, 20.

2 Cf mi reciente trabajo de 1998, pp. 9-42.

3 Bl paralelismo es todavia mayor en los que la facultad de perdonar los peca-
dos se asocia 2 la de curar dolencias humanamente mcurables (Mt 9,2-7, Mc 2,5
10, Lc 5,20-23).
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Abretc»); dcl leproso de Galiea (Mt 8,3, Mc 1,41, Lc 5,13: «queda limpio»);
del hombre de la mano seca (Mc 3,5, Lc 6,1: «extiende tu manon); del
paralitco de Catarnaan (Mt 9,6, Mc 2,11, Lc 5,24: «Levantate, toma tu
camilla y vete a tu casa»); del paralitico de la piscina probitica (Jn 5,8:
«levantate, toma tu camilla y anda»); de la mujer inclinada (Lc 13,12:
«Mujer, estas desatada de tu enfermedad»). En dos ocasiones, la del stervo
paralitico del centurion (Mt 8,13: «Vete, que te suceda como has creidor,
¢. Lc 7,1-10) y la del hijo del dignatario (Jn 4,50: «Vete, tu hijo vives), la
orden va implicita en la despedida.

Las enfermedades curadas de este modo son las producidas por causas
naturales. Una excepcion quiza represente la mujer inclinada, segin indi-
can la descripeion de la dolencia (mvedpo £xovoa acBevelag, «que tenia
un cspintu de enfermedad» lc 13,11) y los términos en que se expresa
Cristo {westas ‘desatada’ de tu entermedad»), que parecen aludir al efecto
de un katadeopndg (‘atadura’) y a su ‘desatamiento’. Para todas las afec-
ciones de esta indole basta, como se ha visto, con una orden escueta. Algo
diterente es la terapéutica seguida con los posesos por demonios . 1.a pala-
bra imperativa procede aqui por mas tortuosos derroteros, con la excep-
c16n de la mujer cananea que pide predad diciendo: «Mi hija esta mal, tiene
demonios» (Mt 15,22). Admirado de su fe, Cristo la despide con un «Que
te suceda, segun quieres» (Mt 1528; o la algo diterente versidn de Mc
7,29), tal como hizo con el siervo del centurion y el hijo del dignatano.

Debe hacerse una salvedad también con los relatos resumidos de los
evangelistas. Lucas (8,1-3), por ejemplo, no especifica cdmo fue la cura-
cion de las pias mujeres que con los doce apostoles seguian a Jesus, las cua-
les habian sido «curadas de espiritus malignos y de enfermedades». Entre

* Demonios y espiritus son térmimos equivalentes. Junto a los ‘espintus mahg-
nos’ (mvedpata movnpd, Le 8,2), hay los ‘espiritus de las enfermedades’ (mvev-
Hata acBeverdv, Le 13,11), un ‘espiritu inpuro’ (tve o axdbaprov, Mc 1,23),
llamado por Lucas (4,33) ‘espiritu de demonio impuro’ (ivetpo dayoviov dxa-
Bdptov) y un diaiov kai Kedov tvetpa (Mc 9,25). Para la posesion demonia-
ca se emplean los verbos dapovilesBar (Mt 4,24) v cel’nvldEeceat Mt 17,15).
Hn Lucas sobre todo es bien patente la equivalencia semantica entre Tvedpata y
daovia (Baipoveg, salvo en Mt 8,31 no aparece en el NT). Con frecuencia
substituye la expresion ‘espirttu impuro’ de Marcos por ‘demonio’ (sl dopo-
viov) y emplea una sola vez «die eigentlich unmégliche Mischform ‘Geist eines
unremnen Dimon’ (4,33)» atada arriba. Pareados cambios pueden observarse
entre Mateo y Marcos; . K. Schwetzer, 1976, col. 692. Sobre €l demonismo en
Israel, o 2. R. Hillers, 1971, cols. 1.521-1.526, 1.. 1. Rabinowitz, 1971, cols. 1.526-
1.528, ]. Mater, 1976, cols. 579-585.
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otras muchas, Maria Magdalena, «de la que habian salido siete demonios»
(Lc 8,2)%, Juana, esposa de Cusa, produrador de Herodes, y Susana. Y un
€aso dudoso representa la curacion de la suegra de Pedro, aquejada de un
gran acceso de fiebre, que relatan de manera diferente los evangelistas.
Mateo y Marcos hablan de un contacto, en su modalidad de toque o roce
(Mt 8,15: de tocd la mano») o de asimiento (Mc 1,31: da levant6 toman-
dola de la mano»). En cambio Lucas, que parece concebir la fiebre como
un demonio que retenia a su victtma (4,38: «estaba retenida por una gran
fiebrer), atribuye su curacion a una modalidad de la palabra imperativa
(4,39: wncrepd a la fiebre y la soltow). El verbo £mimipaw, aunque evoque
las amenazas de las practcas magicas por sus connotaciones a la vez con-
minatorias y recriminatorias®, en realidad anticipa” o compendia8, como en
el pasaje que se estd considerando, un proceso mds ampho. Lucas efecti-
vamente resume aqui (4,39), como un poco mas abajo, los hechos.
Después de la curacion de la suegra de Pedro, prosigue refiriendo, al
ponerse el sol le trajeron a Cristo cuantos enfermos habia en el lugar, y les
iba curando de uno en uno imponiéndoles las manos (4,40). Y también,
anade, «alian de muchos los demonios gritando y diciendo: “ta eres el
Hijo de Dios”. Y los amenazaba y no les dejaba hablar, porque sablan que
él era el Crsto» (4,41). Lucas sintetiza el complejo ceremonial de la €x-
PoAn) o expulsion demoniaca, que, como he puesto de relieve en otro
lugar®, consta de tres momentos: el avaryvaplopdg o reconocimiento de
Cnisto por parte de los demonios (que, claro esta, gesticulan, se mueven y

> El mecanismo de las posesiones maltiples lo explica el propio Jesas en Mt 12,
43-45 (4. 1< 11,24-26): «Cuando el espiritu inmundo sale del hombre, yetra por
lugares secos buscando descanso, y no lo encuentra. *Entonces dice: “volveré a
mi casa, de donde sali”; y al legar la encuentra libre y barrida y ordenada.
“Fntonces va y toma consigo otros siete espiritus peores que él, entrando a vivie
alli. Y el final de aquel hombre resulta peor que el principio.

¢ La clasica version de Cipriano de Valera emplea como equivalentes castella-
nos, segun los distintos contextos, ‘reprender’, ‘mandar’, ‘refir’, ‘increpar’, ‘con-
minar’, . Hugo M. Petter, 1976, p. 212, nam. 2.008.

7 Como en Mc 9,25 (BreTipncev 10 TveDUATL 6 axaBapTe AEYmV Ot
To dGhaiov kai kodov mvedua, £€yw Exmtacaw oo, £Eerbe €€ avto® xal
WNKETL BVCEAOYG e\g OOV, Surde, e mute spiritus, epo praecpio libi, exi ab eo: ef
amplius ne tntroeas in enm), donde unido a Aéywv anticipa a émrdoon, EEeAbe y
UnKEn elcéAbng.

8 Como en Mt 17,18: xai £retipnoey avtd 0 Incois, xai eENfAlev an’ av-
100 10 dapuovioy.

? L. Gil, 1998, pp. 31-34.
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hablan a través del poseso), la €émrayn u orden de abandonar a su vichma
que Cristo les da y el ££080¢ o salida definitiva de ésta.

Ia primera fase es de una gran teatralidad. Al ver de lejos a Jesas los espi-
ritus tmpuros caen de rodillas (Mt 3,11: «caian de rodillas ante éb»), vienen
corriendo a prosternarse ante €l (Mc 5,6: «corno y se prosternd ante éb) y
a grandes voces (Mc 5,7 «gritando a grandes voces dicer, Lc 4,40: «gritan-
do y diciendon, Lc 4,33: «grit6 con gran voa) proclaman su wdentidad, bien
en una oracion predicativa (Mc 3,11, Le 4,40: «T0 etes €l Hijo de Dios», Mc
1,24: «5¢ quién eres: el Santo de Dios»), bien dingiéndose a €l en vocativo
(Mc 5,0: «Jests, Hijo de Dios Altisimo»). Los demonios entablan con Cristo
una conversacion que suele empezar con un Ti 2poi (o bien ipiv Mc 1,24,
Le 4,31) xai ool; «Qué hay entre 11 y yo (0 nosotros)™ (Mc 5,6, Lc 8,28),
sepuido de una pregunta: «Viniste a perdernos®» (Mc 1,24, Lc 4,34),
« Vimste a atormentarnos antes de tempo (Mt 8,29) y de una suplica: «Te
conjuro por 1ios: no me atormentes» (Mc 5,7, Ic 8,28). En una ocasion
Cristo tiene hasta la gentileza de acceder a la imploracion de los espirttus
impuros. 1a legion’ de ellos que se habia instalado en el geraseno (Mc 3,1-
20, los dos gerasenos segun Mt 8,28) le ruega encarcaidamente que no los
expulsara de la regién, smno que los enviara a una piara de cerdos que pacia
por los alrededores para introducirse en ellos (Mc 5,10-13). Mas escueta-
mente Mateo (8,31) refiere lo mismo de cste modo: «Y los demonios le
suplicaban diciendo: “St nos expulsas, envianos a la piara de los cerdos™».

Tras el dvaryvwpropdg, Jesis ordena al demonio (o los demonios) salir del
cuerpo de su victima, con un escueto imperativo, como en la version de
Mateo (8,32) del episodio del endemoniade/s geraseno/s: Yadyete, Iz,
«los», 0 de una manera mas solemne, llamando por su nombre al causante de
la posesion y empleando el verbo émtaoow, que es el que se encuentra en
las inscnipeiones paganas para indicar las 6rdencs de los dioses!. Asi en
Marcos (9,24): «Amenazd al espintu inmundo diciéndole: “Espiritu mudo y
sordo, sal de éste y no entres mas en €1”» (Mc 9,25). Tan s6lo en una ocasion,
una vez dada la €xvtam|, pregunta Cristo cf nombre del demonio como si de
repente le hubiera asaltado 1a cuniosidad de conocerlo. Fn el episodio del
endemoniado geraseno Marcos (5,8-9) refiere: «le dijo: “sal espiritu inmun-
do”, y le pregunté diciendo. “Cual es tu nombre?”. Y le respondid: “Legion
es mi nombre, porque somos muchos™». Se trata de un habil recurso para

1V Son muy numerosas 1as mscripciones votivas Kot ERLTAYNV (en latin ex moni-
#4) alusivas 2 una orden de la divinidad recibida en suefios.
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hacer verosimil la precipitacién al mar de los cerca de dos millares de cerdos
en los que se introdujeron los demonios expulsados del gerasenc.

Como todas estas curaciones de endemoniados solian hacerse ante una
gran concurrencia de la gente, la émutayr) iba habitualmente acomparniada
de una conminaciéon por parte de Jesus al espiritu impuro a que guardara
silencio, aunque algo tarde, en verdad, después de haberse proclamado a
voces el anagnorismdés. Y asi le dice al poseso de la sinagoga de Cafarnain
que en €l habia reconocido al “Santo de Dios’: «Cierra la boca y sal de éste»
{Mc 1,25). La razon de este proceder la depara Lucas (4,41): «Y ame-
nazandoles no les dejaba hablar, porque sabian que él era el Cristor. Se tra-
taba en suma de guardar el secreto mesianico. Jesus procede con los demo-
nios de la misma manera que con Pedro cuando, al responder éste a su pre-
gunta «Y vosotros, squien decis que soy?» con un rotundo: «TG eres el
Criston, le exige no hablar de ello con nadie (Mc 8,29).

La salida del demonio siempre se produce precipitadamente, con estré-
pito y grandes voces. Asi, la del introducido en el poseso de la sinagoga de
Cafarnaan: «Y tras haberle sacudido y profendo un gran grito el espiritu
impuro, salio de éb» (Mc 1,26), que relata Lucas (4,35) de manera algo dite-
rente: «Y derribandole en medio de ellos el demonio, salic de €l sin cau-
sarle ningun dafio». Puede también la £kfol} dar origen a un nuevo por-
tento como en el caso del endemoniado geraseno. Los demonitos se intro-
ducen en los cerdos y se precipitan al mar (Mt 8,32, Mc 5,13, Lc 8,33).
Después de la expulsion, el poseso cae al suelo entre convulsiones o queda
como muerto. Asi le ocurre al muchacho curado del espintu mudo y sordo.
Al salir éste de su cuerpo: «quedd como un cadaver, de suerte que los mas
decian que habia muerto. ?Pero Jests tomandole de la mano le levanto, v
él se puso en pie» (Mc 9,26-27). En Lucas 4,41 parece que el anagrorismis
se efectia en ¢l momento de la salida y no en la tase inictal de la ceremo-
nia («salian también demonios de muchos gritando y diciendo: *Tu eres el
Hijo de Dios™»), pero, como ya se ha advertido, esta aparente anomalia sc
debe a la manera sintética de relatar los hechos.

Para entender el enorme impacto propagandistico que los textos ante-
riores productrian en el judaismo contemporaneo, conviene conocer lo
que pensaban los rabinos sobre como seria el estado de cosas en el mundo
con el advenimiento del Mesias!!. Como se deduce del tesnimonio de los

11 Por el Mesias (lit. el ‘Ungido’) se entendia generalmente un personaje de estir-
pe real que traeria la salvacion y el final de los tiempos. Fra «der ‘eschatologiche
Hedskomg'y; o Gunrer Stemberger, 1992, p. 618.
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apocnfos y pseudepigratos del Antiguo Testamento, de los comentanios
hebreos de las Escrituras y de los textos del Mar Muerto!? (1QH 11L18; 1
QM 1,5, 4 QM 1,7-8, etc.13), se creia que el poder de los demonios seria
entonces destruido y que la afliccton desapareceria de la tierra. Para no
salirme dc la literatura intertestamentarta, voy a examinar algunos de los
textos reunidos por H. L. Strack-P. Billerbeck.

Fn la primera parte de la Asuncidn de Moisés, una obra escrita en hebreo
entre el 7y el 29 d. C,, se descabe asi la era mesianica:

Lintonces aparecera Su rewno a través de toda Su creacién,
Y entonces Satan ya no existird mas
Y la afliccion se marchard con él'%

En el Testaments de los X1I patriarcas, escnto en griego por un judio orto-
doxo que vivia en Alejandria en la primera mitad del siglo primero, se pue-
den encontrar asertos del mismo tenor. tn la Ava@gxn Asvi, 18,12, se
lee!s:

Y Beliar !¢ serd encadenado por Fl
y dard potestad a sus hijos para pisotear
los espiritus malignos.

12 La expectacion de un Mesias se deja sentir por primera vez con fuerza en los
Salmos de Salomon y en los textos de Qumrdn (siglo I a. C). Pero en éstos no
hay una concepcién unitaria de su figura. Junto a un Mesias sacerdote aparece
también un Mesias rey, . (. Stemberger, 1992, pp. 622y ss.

131 QH I11,18: «Und es werden verschlossen die Tore der Grube hinter der
Unheilschwangeren und die ewigen Riegel hinter allen Geistern des Wahns» (trad.
E. Lohse, 1986, p. 121); 1 QM L5: «Das] ist dic Zeit der Herrschaft fiir alle
Manner seines Loses, aber ewige Vernichtung flir das ganze Los Belials» (sbid., p.
181); 1 QM L5 «Sejguird un ttlempo de salvacion para el pueblo de Dios y un
periodo de dominio para los hombres de su lote, y de destruccion eterna para
todo el lote de Belial» (trad. de I Garcia Martinez, 1993, p. 145); 4 QM 17-8: «Y
en el séptimo lote la gran mano de Dios sometera a Belial y a todos los dngeles
de su dominio y a to[dos los hombres] & |de su loten (ibdid., p. 173).

4 Cf. RO Chares {ed.), 11, 19664, p. 421.

15 Edicion de R. H. Charles, 1966%, p. 64.

16 Beliar o Belial (hebreo Befyya’al) es el nombre que dan los rollos del Mar
Muerto al jefe de los demonios. Lo menclona Pablo en 2 (or 6,15: Tig 8
cupgavnolg Xpiotol wpog BeAidp, § Tic pepic motd petd anicwow; Juae
autem conventio Chrisit ad Belial? Aut guae pars fideli cum infideliz, of. D. B. Hillers, 1971,
p. 1520.
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En la Awabrixn Zefovidv, 9 se afirmal’:

Kl redimiri todo cautiverio

de los hijos de los hombres por Beliar
y todo espiritu de error

sera pisoteado

En 1 Henoe, version etiopica de un onginal griego del siglo 11 d. C,, se
describen de manera similar las consecuencias de la era mesianicals:

Reyes poderosos que habitdis la tierra: habréis de ver a mu Elegido (= el
Mesias), sentado en el trono de mi glona, juzgar a Azazel!®, a toda su compariia
y toda su hueste en nombre del Sefior de los Espiritus.

En el comentario a Lev 26,6 (Dabo pacem tn finibus vestris ... Aunferam malas
bestias) 1a Siphra (Behuqqotay, pereq 2) informa?:

Rabi Jehuda (ca. 150 d. C) dijo: E} {Dios) los hara desaparecer (en los dias
del Mesias) del mundo. Rabi Simén {re. 150} dijo: ¢(wando hay glona para
Dios? En el tiempo en que no haya en absoluto maggigir, o en el tempo en
que haya magzigim, pero no puedan hacer dafio alguno?l. De la misma manera
se dice en Ps 92,1: «Un salmo, un canto en el dia del Sabado» (Psalmus cantia, in
die sabbatr), es decir, en el dia en que hace descansar a los magigim, para que no
causen mas darfio.

Ein la Piska 36 de 1a Pesigtha Rabbatht se comenta de Ps 36,10 (E¢in lum:-
ne tno videbimus lumen):

17 Ibd., p. 129.

18 ‘I'aduccidn de F Corriente-A. Pifiero, en A. Diez Macho (e @), 1984, 1V, p. 78.

19 Demonio que habita en el desierto (hebreo Aga’zel). Aparece en el ritual del
dia de la expiacion (Lev 16,8.10.26). Aardn echa suertes sobre dos machos
cabrios, y el que le toca a Aza’zel se le presenta vivo al Sefior y después se le suel-
ta en el desierto. Los LXX y la Vulgata entendieron ese nombre como ‘macho
cabrio que se despide’ (chivo expratorio): Xai 0V Xipoapov, &' Ov enfjiBev ex’
aDTOV O KATipog 10D ARoTOPRaioy GYNCEL AVTOV E1G TV EPNNOV, caprum emis-
sarizm... ef emiltat eum in solitndiners, of. D. R Hillers, 1971, col. 1.524. Para J. Maser,
1976, col. 584, tal vez sea un primitivo dios de la tormenta.

20 Traducimos de la version alemana de Strack-Bill,, 1969, IV, 1, p. 527,1.

21 Normalmente los maggigim son la misma cosa que los shedim ‘demonios’,
pero en algunos textos como el Zokar, se reserva ese nombre para los espiri-
tus de los hombres malvados después de muertos; 4. (5. Sholem, 1971, col.
1.530.
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2Qué significa: en tu luz vemos la luz? sQué luz es la que la comunidad de
lsrael busca como desde una atalayar La luz del Mesias de la que estd dicho: «Y
vio Dios la luz que era buenay {Gn 1,14 ef vt Deus incem, guod esset bond). Este
versiculo pruebz que el Santistmo, bendito sea, contemplé al Mesias y a sus obras
anies de que el muado fuera creado, y ocultd entonces a Su Mesias debajo del
trono de Su gloria hasta el tiempo de la generacidn en que habri de aparecer

Satan preguntd al Santisimo, bendito sea: Seflor del universo, gpara quicn es
la luz que esta oculta debajo del trono de Tu gloria?

Dios replico: Para El que te hara volver atrds y te cubrird de vergiienza.

Satan dijo: Sefior del universo, muéstramelo.

[D1os replico: Ven a verle.

Y cuando le vio, Satin se estremecid y cayd sobre su rostro y dijo: Cierta-
mente éste es el Mesias que a mi y a todos los principes de los angeles de las
naciones de la berra nos precipitara en la gehena?.

A la luz de estos textos cobra pleno sentido el comportamiento de los
demonios ante Cristo y las preguntas que le dirigen. Como el Satan de la
Pesigtha Rabbathi cuando vislumbra al Mesias oculto bajo el trono de la glo-
ria de Dios, los espintus mahgnos al ver a Jesus aproximarse le rinden el
homenaje de su adoracion, que los Evangelios expresan con los verbos
npoonintelv (Mce 3,11) y rpooxvvelv (Mc 5,6) y también reconocen a
grandes voces su majestad, bien como el Hyo de Dios (Mc 3,11; 5,6, Le
4,40), bien como el Santo de Dios (Mc 1,24), porque sabian que él era el
Cristo (Lc¢ 4,41), lo que era tanto como decir el Mesias (¢ Jn 1,42, 4,.45)%.
La llegada del Mestas, como ensenan los textos antenores, traeria la des-
truccion de los demonios o al menos su encadenamiento o sumision y con
ello desapareceria ¢l dolor en el mundo. Se comprende, pues, que le pre-
guntasen a Cristo los espintus impuros, como demonios que eran de rango
inferior: NABEG ipdg aroiéomy;, «Has venido a destruirnos® (Mc 1,24,
Lc 4,34), o bien: NABeg dde Tpd Konpo Pacavicar PAS, « Viniste aqui
antes de nempo para atormentarnos? (Mt 8,.29), y se comprende asirmis-
mo que con este temor le suplicasen un pe Pacaviong, «No me ator-
mentes» (Mc 5,7, Le 8,28).

Aunque el advemimiento del Cnsto-Mesias deberia, en buena 1ogica rabi-
nica, haber supuesto la desaparicion de los demonios, fos ivangelios rela-

Z Traducimos de la version del hebreo al inglés de W. (5. Braude, 1968, p. 677
y ss., tenitendo a la vista la alemana de Strack-Bill | 1969, 11, comentario a Mc 1,24,

= Lin el Nuevo Testamento, centradas en Crsto, confluyen las diferentes con-
cepciones del Mesias de la tradicion judaica: la de la realeza davidica, la sacerdo-
tal (sélo en la Carta a los Hebreos), la protética, y iz apocaliptica del “Hyjo de
Hombre’; o, Gunther Baumbach, 1992, pp. 630-632.
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tan ¢como convocd Jesds a los doce apdstoles y les dio potestad para expul-
sar a los espiritus impuros y curar toda dolencia y toda enfermedad (Mt
10,1, Mc 6,7, Lc 9,1). Y lo mismo hizo con los setenta y dos discipulos a
quienes despaché de dos en dos a los lugares adonde pensaba ir (Lc 10,1)
para que anunciasen la llegada del reino de Dios (Lc 10,9). A partir de cse
momento unos y otros tueron ejerciendo esas funciones con éxito tan
notorio que despertd el asombro de los setenta y dos discipulos (4. Lc
10,17) y la emulacion de los extrafios. El hecho no pudo por menos de
alarmar a los apdstoles. «“Maestro —dijo Juan un dia—-, vimos a uno que
cxpulsaba demonios en tu nombre, que no es secuar, nuestro, y se¢ lo impe-
dimos”. Y Jests le dijo: “No se lo impiddis. No hay nadie que haga un
milagro en mi nombre y pueda pronto hablar mal de mi, pues quien no
estd contra nosotros, estd con nosotros™» (Mc 9,38-40, Lc 9,49-50)21. A
partir de este momento, puede afirmarse que nace el exorcismo cristiano.

Pero una cosa es obrar por propia potestad y otra hacerlo con potestad
delegada «en el nombre de Jesucristo» (€v 16 Ovopatt Incot Xpiotodb, in
nomine lesu Christr). La autoridad de Cristo asombraba a la gente, que lo
tenia por un extatico (7. e, por un poseso) y 2 los escabas que decian: «tienc
a Belcebu y con el jefe de los demonios expulsa a los demonios» (Mc 3,22,
Mt 12,24, Lc 11,14). I.a razén de su poder estribaba, no ya en que expul-
sara los espiritus malignos «con el dedo de Dios», como metaforicamente

# Apoyindose en este pasaje evangglico, G. Amorth, 1998, p. 181, asombrado
de la eficacia con la que exorcizan los miembros de algl.mas ‘confesiones protes-
tantes, afirma: «Esta claro que todos los que creen en Cristo, y no sélo los catol-
cos, tienen el poder de expulsar a los demonios et su nombre. No debemaos tener
celos de ellos, sino mirar al Evangelio». Pero también es verdad que ya en época
de Pablo los demonios habian aprendido a distinguir los verdaderos exorcistas en
nombre de Crsto de los impostores, como refleja bien este sucedido durante su
estancia en Efeso. Viendo los éxitos terapéuticos de Pablo, «algunos de los exor-
cistas judios ambulantes probaron a pronunciar el nombre del Sefior Jesis sobre
los que tenian espiritus malos, diciendo: “Os conjuro por jesus que anuicia
Pablo™. "*Eran los siete hijos de un tal Skeva, gran sacerdote judio, los que hactan
esto. *Pero el espiritu malo les replic: “A Jesus le conozco, y Pablo sé quien es,
PELo VOSOLos, dquiénes sois?”. 16Y se precipitd contra ellos el hombre poscido del
espiritu malo, y venciendo 2 unos y otros, les maltratd tan fuerte que, desnudos y
maltrechos, huyeron de esa casa. 7Esto se supo por todos los judios y griegos que
vivian en Efeso, y les entré miedo a todos ellos y el nombre del Sefior Jesas era
engrandecido» (Hechos, 19,13-17, traduccion de ] M. Valverde y L. Alonso
Schokel, 1966, p. 417). Una vez asentadas las comunidades cristianas, la propa-
ganda adoptaba formas nuevas que consolidaban la posicion privilegiada del clero.
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dice el propio Jesis en Lucas (11,20), sino «con el espintu de Dios», como
con mayor precision se expresa en Mateo (12,28). De los discipulos no se
podia decir lo mismo stricto sensu, ni era posible tampoco en su caso que se
desarrollase la ceremonia de la expulsion demoniaca en los términos ante-
riormente descritos. De hecho fracasaban a veces, como les ocurnd con ¢l
muchacho poseso por el espiritu sordo y mudo, ante el que resultaron mnu-
tiles sus esfuerzos por sacarselo de sus adentros. «:Por qué nosotros no
pudimos expulsarlo? le preguntaron a Cristo en privado y su respuesta
fue: «biste género con nada puede salir, salvo con la oracion y el ayunor
(Mc 9,29)2.

ks sintomatico que el término £E0pKLOPAOG no esté atestiguado en todo
el Nuevo Testamento y que £€opxiomg cn el sentido que actualmente
tiene la palabra solo aparezca en el pasaje de Hechos (19,13) citado arriba.
en cambio, el verbo €€opxilm ‘conjurar’ aparece en Mt 26,63, pero no en
su actual sentido religioso, sino en el etimoldgico de ‘obligar a alguien por
juramento’. El sumo sacerdote le interroga a Jesus en un tono solemne-
mente conminatorio: 'EEopkifm os katd 100 Oeotl 100 {dvog iva fipiv
glmg €1 ov £1 Xp1owdg 6 Yiog 1ot Oeod, «le conjuro por Dios vivo a
que nos digas st eres Cristo el Hijo de Diosy. La razén de estas ausencias
es que la palabra imperativa de Cristo surtia ctectos inmediatos por su pro-
pia GUVOLG, y por tanto sus curaciones milagrosas en los endemoniados
no pueden en rigor calificarse de ‘exorctsmos’ . Por el contranio, Ia €§ov-
oia delegada de sus discipulos debia retorzarse con medios que recuerdan
los empleados por la magia (fa formula coactiva, la sustancia magica, los
ovopata BapPapa?’) y los rituales religiosos (la imposicion de manos, la
oracion, las aspersiones).

El exorcista es el hombre que conjura los demonios Gpkav Suvapet. Fl
Oprog cs la foérmula del conjuro, conocida también como éraoid
(Em@ON), carmen, incantalio, incantamentum. Por ‘conjure’ se entiende la sumi-

* Bste pasaje atestigua la creencia judia de que los espiritus se ntroducian en
el cuerpo con los alimentos y de ahi que fuera necesario ¢l ayuno para curarse.
De la perduracién de la misma entre los cristianos oftecen ejemplos ] H. Waszink
(L. Stemphinger}, 1954, cols. 184s.

* Discrepamos, pues, de Otto Bocher, 1982, pp. 748-750, que dedica un apar-
tado 4 los ‘exorcismos’ de Jesus.

T No pueden en ngor considerarse como tales fas prioeig 'Eﬁpmxai de Mc
5,41 (TakBa xovp), Mc 7,34 (E¢dpadd) y Act 9,40 (Taprd) cuya version al grie-
£o se adjunta con lo cual delzm de ser incomprensibles, que es lo caracterstico de
los ‘nombres barbaros’,
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510n coactiva de demontos, espiritus, dioses o potencias semejantes a la
voluntad del hombre que conoce y emplea los medios necesarios para
lograr ese efecto: Opxol, énmdal, evyai, combinaciones ininteligibles de
vocales y consonantes (BapPapikai priceirg, Edéora ypdppata); y por
exorcismo, ¢l empleo de conjuros apotropaicos frente a tuerzas persona-
les, espiritus malignos y demonios?8. Por exorcismo cristiano, a su vez,
generalmente se entiende, como sefiala Podhradsky %, «la orden dada al
demonio de abandonar o de apartarse de un hombre o de una cosa en el
nombre de Dios e mvocando a Cristo». De forma muy parecida, Agustin
explica el verbo exorggare como per divina eum (a saber, spiritum inmundum)
adiurando expellere, «expulsar al espiritu inmundo conjurandole con palabras
divinas» (Beat. vit. 3,18).

El exorcismo cristiano ofrece una vertiente terapéutica y otra religiosa.
En la base de una y otra esti la fe, el firme convencimiento en €l aserto de
Cristo de que «todo es posible para el que cree» (Mc 9,23)%. Los discipu-
los inmediatos de Jesus curaban enfermos y posesos con los procedimien-
tos empleados por el maestro, aunque con importantes diferencias. la pri-
mera es que operan, como dice Pablo (Phil 2,9-10), con una férmula irre-
sistible, «el nombre por encima de todo nombre» que quiso Dios conceder
a Jesus, para que ante €l «se doblara la rodilla de los seres celestes, terres-
tres e infernales». Asi Pedro cura al mendigo paralitico que pedia limosna
a la entrada del templo de Jerusalén diciéndole: «en el nombre de Jesucristo
el Nazareno, jandab (Act 3,6, o 4,10).

La segunda diferencia estriba en el refuerzo de dichos procedimientos
mediante la plegania o la intensificacion del contacto. En las curaciones de
este tipo en Hechos no figura el simple toque o roce (GrtecOan), al estlo
de la curacién de la hemorroisa. Siempre se trata de algo mas recto: un asi-
miento, una imposiciéon de manos acompafiada a veces de una oracion, o
de lo que se podra llamar un contacto pleno. En el milagro anterior, tras
pronunciar la férmula exorcistica, Pedro agarra al tullido de la mano dere-
cha y lo levanta. En ese momento se fortalecen las plantas de sus pies y sus
tobillos (Act. 3,7). Por la oracion y dindole la mano (Sobg adti) xeipa,

28 (f. Fr. Pfister, 1954, cols. 170-172.

P [ exakon der 1iturgie, Innsbruck-Wien-Minchen, 1962, p. 93s., citado por
William Nagel, 1982, p. 750.

30 Es a este pasaje de Marcos al que probablemente se refiera K. Thraede, 1969,
col. 61, al afirmar: «E(xorzismus) 1st Geschopf des Glaubens (Mc 16,7) und allen
Gemeindegliedern midglich, Glauben bedeutet sowohl Fihigkeit zum E. als auch
Vertrauen in die Macht des Exorzisten».
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dans autem illi mannm) Pedro resucita a Tabitha (Act 9,41). A Pablo le cura
la ceguera Ananias imponiéndole tas manos y advirténdole (Act 9,17): «me
envid el Sefior Jesus, el que se te ha aparecido en el camino por donde
venias». Con la oracién y la imposicion de manos cura Pablo en Malta a
Publio aquejado de disenteria (Act 28,8). Pablo logra resucitar al nifio Futi-
co echandose sobre él y abrazandolo {Act 20,10). Un caso de contacto
pleno simbolico es el acontecido en Jerusalén. La gente sacaba a los enfer-
mos a las plazas y los ponian en lechos y camillas para que la sombra de
Pedro al pasar le diese a alguno de ellos (Act 5,15).

La tercera diferencia radica en la drastica simplificacién del ceremomial de
la €xBoir, cuyo elemento mas dramatico, el avayvoplLopog, ha desapare-
cido, salvo en el caso acontecido en Filipos de la esclava posesa por un espi-
ritu adivino, que les seguia a Pablo y a los suyos clamando a gritos: «estos
hombres son siervos de Dios Altisimo, que os anunctan el camino de la sal-
vaaon» (Act 16,17). Y como repitiera lo mismo todos los dias, impertinen-
tc insistencia incluso para un Tvevpa IMBwv, molestose Pablo y volvién-
dose al espiritu le dijo: «Te ordeno salir de ¢lla en nombre de Jesucnisto, ¥
saltd en esc momenton (Act 16,18). Y con cllo se les acabd a los amos el
negocio de vatcinos y Pablo y los suyos dieron con sus huesos en la cir-
cel, aunque a la postre sus complicaciones se resolvieran felizmente.

Una cuarta y dltima diferencia es el empleo de substancias o materias
impregnadas de una 8Ovapig especial, lo que aproxima el exorcismo cris-
tlano antiguo al acto magico. Como Dios operase mulagros estupendos a
través de las manos de Pedro, la gente se llevaba sudarios y pafiuelos que
hubteran estado en contacto con su piel para librarse de enfermedades y
malos espiritus (Act 19,11). La epistola de Santiago atestigua el empleo
terapéutico de la oracidon y de las unciones con aceite aplicadas por los
presbiteros de la iglesia en nombre del Sefior, un rito que por sus efectos
a la vez catirticos sobre el pecado prefigura el sacramento de la extrema
uncion®. «Hsta enfermo alguno de vosotros? Que se llame a los presbi-
teros de la iglesia, y que oren por él tras ungirle con aceite en el nombre
del Sefior, 15y la oracion de la fe salvara al enfermo y le levantard el Sefior,
y st ha cometido pecados, le seran perdonados» (Jac 5,14-15).

El tesimonto de Ireneo, Justino, Tertuliano y Origenes confirma el uso
terapéutico del exorcismo en los cuatro primeros siglos de la era. Pero la
relativa sencillez de las practicas exorcisticas de la época apostolica va a ser

71 K. Thraede, 1969, col. 65, hace hincapi¢ en que el aceite aqui no funciona «als
Medikament, sondern als E{sorzismus)mittel».
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substituida por nitos cada vez mas Lompllcados Junto a la gencmllzada
invocacion al nombre de Cristo, las unciones de aceite, la tmposicion de
manos y el mandato al espintu maligno, se emplean miradas y palabras
amenazadoras, el signo de la cruz, la exsaflatio y la oracion, sobre todo e
Credo, cuya parte escatologica se consideraba espectalmente eficaz para la
expulsion de los demomos que hufan aterrorizados al mencionarse el
regreso de Cristo en las postrimerias. Al calor de la supersticion y del sin-
cretismo religioso, los exorcismos proliferan entre los siglos 1V y VI de la
era. Basilio, Juan Crisdstomo, Gregorio Nazianzeno, entre otros padres de
la Iglesia, nos han dejado buenas muestras de oraciones de esta indole®2.

La vertiente ritual y la terapéunica del exorcismo se imbrican tan estre-
chamente que se hace dificit establecer con mutdez la linea de demarcacion
entre una y otra. in un mundo poblado de demonios y espiritus impuros
cualquier profilaxis apotropaica es a la vez buena para ¢l cuerpo y para el
alma, para el individuo y para la sociedad. En las primittvas comunidades
cristianas los EvepyoDPEVOL constituian un grupo especial frente a los fie-
les, los penitenciados (ot €v petavoiq), los aspirantes al bautismo (¢pwti-
Copevor) y los catecumenos, todos ellos con diferente acceso a los sacra-
mentos y a las ceremontas religiosas. La denominacton es transparente:
gvepyopevol son aquellos en quienes ‘achia’ (EVEpYEL) un espiritu impu-
ro (¢ Eph. 2,2: 100 mveduatog 10h £vepyoivTog £V 101G VLOiG Tig ARl
Belag, «el espiritu que actia en los hijos de la desobediencia»). Designa,
pues, a los individuos tradictonalmente conocidos como KaTe}OHEVOL O
dawpovifépevor ‘posesos’ o ‘endemoniados’. Sobre el statas de estos infe-
lices en la iglesia oniental informan la Constitutio apostolica y algunos pasajes
de Juan Crisdstomo y el Pseudo-Dionisio Arcopagita, y de su situacion en
la iglesta occidental los canones 90-92 de los Statuta ecclesiae antignae. Los
exorcistas debian cuidar de su mantenimiento e imponerles las manos a
diario. Ellos estaban obligados a barrer el suelo de la iglesia. Se trataba,
pues, de curarlos y al propio tiempo de hacerlos ntualmente aptos y social-
mente atiles para la comunidad eclesial®>.

[l caso considerado permite comprender la razon de que los nitos
exorcisticos se incorporaran a la liturgra del bautismo. De acuerdo con la
creencita judia de que «todos los dioges de los gentiles son demonios» (Ps
95,5}, todo pagano era un poseso, por lo que se hacia preciso exorcizarlo
antes de bautizarlo. Pero, en virtud también de la creencia en el pecado oni-

32 (f. K. Thraede, 1969, cols. 65-67 y 109-110.
3 (f. Th. Klause, 1965, cols. 51-53.
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ginal, los no bautizados sin excepeidn eran presa del demonio, y de ahi la
generalizacion del nto para todos los aspirantes a recibir ese sacramento.
Si el exorcizar en principio fue un canisma propio de todo cristiano™, con
el tempo pasé a ser el cometido propio del exorcistado, una de las drde-
nes menores del clero®®. Como férmula usual del exorcismo prebautismal
en ¢l Norte de Africa, Optato (CSEL 26, 110-19) nos da a conocer la de
Maledicte, exi foras, «Maldito, sal fuera».

Al universalizarse ¢ incrementarse en el Medievo la creencia en los
demonios, se multiplico el nimero de conjuros y exorcismos, algunos de
cllos muy parecidos a los recogidos en el Ritwale Romanum. Como f6rmu-
las de exorcismo para el bautsmo se emplearon desde hinales del siglo xv,
aunque con multiples vanantes, la reducida de Exy, tmmunde spintus, et da
tocum Spinitui Sancts, «Sal, espiritu inmundo, y da lugar al Fspirttu Santor
que precedia a ko mas larga de Firgo, maledicte diabole, recognosce sententiam tuam:
et da honorem Deo vivo ef vero: da bomorem Jesu Christo filio enus et Spintui Sancto:
¢t recede ab poc famuto Dei N., guia tstum stbe Dens et Dominns noster fesus Chrstus
ad suam gratiam et benedictionem fonlemque baptismairs dono suo vocare dignatus est
(«Por tanto, maldito diablo, reconoce tu condena y da honor a Jesucristo,
su Hijo, y al Fspiatu Saato y apirtate de este siervo de Dios N, porque a
éste Dios y Nuestro Sefior Jesucnisto se ha dignado con su don llamarle a
su gracta y bendicion y a la fuente del bautismon) .

Ll debate sobre la pertinencia del exorcismo en el ntual del sacramento
del bautismo lo tnictan los protestantes en el siglo X VI. Lutero lo admite y
ofrece dos tormulas, una abreviada, y otra mas larga. Con la primera
comienza la ceremonia del bautismo en la edicion del Tanfbiichlern de 1523:
«bar aus, du unreiner geist, und gib raum dem hedigem getso, «Sal espirt-
tu inmundo y da lugar al Espintu Santor, que no es sino una traduccion

#Of Mc 16,16-18: 6 mateoog xat fantiobeic ocobioetal. 6 88 amaot-
oog KatakptOioetar. Yonueia 8¢ 10ig moweicacy toita rapaxoiovdn-
OEL EV 1Q ovopati wov doudvia exparotoly, YAOCOOLS AGARCOVOY Kal-
vaic, Bkai &v taig xepoiv dpeig apolctv, x&v Bavdopov T Kieoswy o pj
avtoug Badym, erl appaxatous xeipag Embnoovoly kol Kokag EEovoty, Oul
crediderit ef baptigatus fueril, salyus erit: qui vero non credidentt, condemnabitur. 7 Signa antem
eos, qut crediderint, haec sequentur: In nomine meo daemonta eticient: linguis loguentur novis:
"Sserpentes lollent: el si mortsferum quid bbenint, non eis nocebit: super aggros manny imponent,
et bene habebuni. Actualmente la iglesia catdlica admite que los fieles puedan pro-
nuncar ‘oraciones de liberacion’, pero no practicar el niro del exorcismo.

3% Hacia finales del siglo 1v (Const. Apost. 8,26), 4. W. Nagel, 1982, p. 751.

% 1d., bid., p. 753,
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del texto latino medieval. En la edicion de 1526 s6lo aparece la férmula
tinal: «Ich beschwere dich, du unreiner geist, bey dem namen des vaters
(+) und des sons (+) und des heyligen geists (+), das du ausfarest und wei-
chest von disem diener Jhesu Christt N. Amen», «le conjuro, espiritu
mmundo, en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, a que sal-
gas y te apartes de este siervo de Jesucristo N. Aménn. El conjuro verbal
se refuerza con el gestus, al hacerse la sefal de la cruz simultineamente con
la mencidn de cada una de las personas de la Santa ‘Irinidad.

Por el contrario, tanto Bucero, como Zwinglio estiman que el exorcis-
mo no es un componente esenctal del bautismo, y en algunas partes de
Alemania desaparece de la liturgia desde finales del siglo xvi. Alli donde
se le mantiene es para dejar bien patente el rechazo de la doctrina calvi-
nista de que con el bautismo no se entra en la iglesia, porque los hijos de
los cristranos ya pertenecen al cuerpo de Crsto por el beneficio de su
promesa (Inst. IV, 15,22: promissionss benefico iam ante ad Christi corpus perti-
nebant), pero a su vez se tiende a dar al exorcismo un valor simbélico pare-
cido al que Calvino otorgaba al bautismo. Paralelamente se renuncia a las
pricticas exorcisticas con fines terapcéuticos®.

La iglesia catolica, en cambio, adopté y sigue adoptando una actitud mads
conscrvadora, en su firme conviccion de que «el demonio sigue vivo y acti-
vo en el mundo» en palabras de Juan Pablo 11%, o de que «quien suprime
a Satands suprime también el pecado y deja de entender la obra de Criston
en la formulacion del P Gabriel Amorth®. Fl RR sancionado por Paulo V
en 1614, incorpord algunos exorcismos medievales (Tit. 11}, y aunque el
Concilio Vaticano 11 lo ha revisado en muchas partes, todavia tiene en
estudio el capitulo referente a los exorcismos y por tanto siguen estando
en vigencta los tradicionales. No obstante, la instruccion de 26-T1X-1964
para la liturgia permite omitir en caso de necesidad el exorcismo cn la
adminustracidon del sacramento del bautismo. La conterencia episcopal
catolica alemana de 1969 lo ha suprimido de la liturgia en dicha lengua.

En la doctrina de la iglesia catélica la capacidad de expulsar a los demo-
nios le ha sido otorgada a todo creyente por Cristo (Mc 16,17) y puede ser
gjercida por individuos o comunidades sin ninguna autorizacion. Pero en
este caso se trata de ‘plegarias de liberacion’ y no de exorcismos. Bl exor-

37 1d., ibid., 753s.

# Pronunciadas el 24-V-1987 en su visita al santuario de San Miguel Arcingel
y citadas por G. Amorth, 1998, p. 30.

B 0.e,p 25
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cismo propiamente dicho es un sacramental que a diferencia de las ora-
ctones privadas se vale de la fuerza impetrativa de la iglesia® y solo pueden
administrarlo los obispos o los sacerdotes por ellos autorizados (can.
1172), observando cuidadosamente los ritos y las formulas aprobadas por
¢l derecho candnico (can. 1167).

El RR admite también la posibilidad de exorcizar a los enfermos sus-
pectos de una posesion demoniaca. Es éste el exorcismo solemne, fren-
te al exorasmo sencillo que es el aplicado en el bautismo. Aunque la
ciencia moderna propende a explicar los fenémenos de posesidén con
categorias de la psicopatologia, tales como la disoctacion de la persona-
lidad, la doble conciencta, las alucinaciones y la histena, la iglesia catoli-
ca admite la posesion demoniaca en los casos en los que la sintomato-
logia del entermo se sale de lo normal y los recursos de la ciencia no pue-
den poner remedio a la dolencia. Distingue, eso si, dos grados de influ-
jo demoniaco: la obsessio y 1a possessio™. El RR de 1952 enumera los tres
sinfomas que permiten diagnosticar esta Gltima: hablar lenguas descono-
cidas, poscer una tuerza sobrehumana y conocer cosas ocultas. Autores
catolicos que se han ocupado del tema afiaden la conducta agresiva fren-
te a la religion y ¢l rechazo violento del exorcismo, y describen sindro-
mes de parecida indole. Van Dam (1970) menciona cambios en la voz,
hinchazones, convulsiones y vomitos, alteraciones en la conducta (auto-
lesiones), y fendmenos parapsicologicos (telepatia, levitaciones, materia-
lizaciones). Margies (1978) resefia compulsiones y manias de diferente
indole (tendencias compulsivas a la masturbacion y a la homosexuali-

O CJC, can. 11606.

W El PG Amorth, 1998, pp. 31-34 precisa mas. Junto a la awion ordinaria del
diablo (Ja de tentar a los hombres al mal) existe otra extraordinaria, que puede ser
externa (sufrimentos fisicos) o imterna con diferentes grados: posesion diabélica,
cuando se apodera del cuerpo (no del alma) y lo hace actuar a su voluntad, fend-
meno bastante raro; sejaaén diabdlica, trastormnos o enfermedades mas o menos
graves que no legan a la posesion,; obsesion diabélica, acometidas repentinas de pen-
samientos obsesivos (p. e., ideas suicidas); infestaciones diabélicas en casas, objetos y
animales; sujecczon o dependencia diabdlica, sometimiento voluntario at demonio
{pacto de sangre y consagracion a Satanas). Las causas por las que segin este
padre sc puede caer en los trastornos extraordinarios causados por el demonio
son: la permision de Dios, para que el hombre ejercite la humildad, la paciencia y la
mortificacion, ef ser victima de un maleficto (atadura, mal de ojo, maldicién, hechizo),
un estado grare y recalcitrante de pecado (en el fondo, el verdadero motivo es siempre
la falta de fe), la frecuentacion de personas y lugares malficos (sesiones espiritistas, cul-
tos satinicos, advinos y magos), /4., pp. 58-65.
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dad*?). Cuanto mayor sea el concurso de estos sintomas, tanto mayor
sera la certeza de una posesion demoniaca.

Dichos autores, asi como el P. Gabrielle Amorth (1988), que se ha
ocupado recientemente del tema, describen el exorcismo como un largo
proceso de lucha, con liberaciones parciales y recaidas del poseso, que lo
diferencian netamente del ceremontal evangélico de la palabra imperati-
va. La accion del exorcista debe completarse con la frecuentacion de los
sacramentos por parte del poseso, con las oraciones suyas y de su fami-
lia, con las de monjas de clausura y comumdades parroquiales, con el
rezo del rosano y el empleo de los correspondientes sacramentales: el
agua, el aceite y la sal exorcizados®. El apua bendita, muy unlizada en
todos los ritos litdrgicos, debe su importancia a su relacidon con la asper-
sion bautismal, y en aspersién#t se usa también en el ritual del exorcismo
o bebida. Fl aceite es bueno para la salud del alma y del cuerpo, se
emplea en unciones o se ingiere. La sal, aunque también es excelente para
los mismos efectos, se recomienda sobre todo para la proteccion de luga-
res contra las influencias o presencias maléficas. La inventiva de los cele-
brantes del ritual puede encontrar soluciones para combinar simultinea-
mente los tres sacramentales. El padre Pellegrino Ernetti recomendo con
excelentes resultados verter una cucharadita de una mezcla de agua, sal y
aceite exorcizados en los alféizares de las ventanas y en las puertas de una
casa infestada por el maligno, rezando un padrenuestro en cada una de
ellas. Estas ya no volvieron a abrirse cuando estaban cerradas y dejaron

2 Debemos las referencias a Walter Neidhart, 1982, pp. 750-761.

4 Hl exorcismo de la sal es el primero en el RR (tit. VIIE cap. 2) y se hace per
Deum vivum (+), per Deum verum (), per Denm sanctum (+); el del agua, que viene a
continuacion, ix nomine Dei (+) Patris ommipotentss, et in nomine Jesn (+) Christi Filli
eius Domini nostri, et in virtute Spiritus (+) Sancte. El del aceite (ébid., cap. 19), el mas

corto dice asi: Fxorazo &, creatura olel, per Deum () Pairem omnipotentem, qut feal cae-
b et temam, maf'e, et omnia, gHae in et5 sunt. Qmnis vrtus advemam, orints exervitus dia-
boli, et omnis incursus, ommne phantasma satanae eradicare, e effugare ab hac creatura olet, i
frat ommibus, gt eo usuri sunt, salus mentis et corporss, in nomine Dei (+) omnipotentss, et
Jesut (+) Christi Filit ejus Domini nostri, et Spiritus (+) Sancti Paraclit, el in cartiate efus-
dem Domitni nostrt Jesu Chrisii, qui venturus est judicare vivos et mortuos, el saeculum per
sgnem. R. Amen. Sigue a los tres exorcismos una oracion.

# Aunque primeros padres de la tglesia rechazaron las aspersiones con agua
(pavriopoi) por su origen pagano, hacia el siglo 1V se les dio cabida en la litur-
gia y en los exorcismos: of. L. Koep (C. Clemen %), 1954, cols. 191-194. En el RR
es frecuente la antifona: Asperges me, Domine, byssopo, et mundabor: lavabis me, ef super
nivem dealbabor (of. 11t VIII, caps. 5,26,27 etc).
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de volar las sillas y de tambalearse los armarios®. La palabra ha de acom-
pafiarse también con el contacto (imposicion de manos, o de la estola del
exorcista) y con el gesto (la sefial de la cruz). Cooperan también al éxito
del exorcismo la exsuflatio, la colocacidon de imdgenes sagradas en las
puertas y habitaciones de las viviendas, las reliquias de los santos y las
medallas cuando se llevan con fe*. Todo ello contiere a todos estos ritos
un innegable parecido con las practicas magicas, muy distante de la sen-
cillez del Evangelio.

Pero las diferenctas no quedan aqui. Cristo, salvo en una ocasion (Mc
5,9, Mt 28,30), jamas pregunta el nombre de los espiritus impuros. El
exorcista, por cb contrario, es esto lo primero que debe indagar, asi
como ¢l nimero de los instalados en la victima. Los demonios son siem-
pre reactos 4 manifestarse y el hecho de revelar su nombre supone ya
una derrota para ellos. Cuando son muchos, el primero de la lista es el
jete de la banda. S1 el demonio tiene un nombre biblico o dado por la
tradicion, como Satanas, Belcebu, Lucifer, Zabuldén, Meridiano,
Asmodeo, el oficiante sabe que se enfrenta a ‘peces gordos’ —Amorth
drzit— diticiles de vencer. En ¢l Fvangelio los demonios reconocen a
grandes voces a Cristo y le adoran en el momento del dvayvopiopoc.
l.a reaccion de los demomos ‘actuales’ ante los nombres sagrados cs
muy diterente:

Lin general, tales nombres no son m pueden ser pronunciados por el malig-
no: ‘Ll ndica a Dios o Jests; ‘Flla’ indica a la Vitgen. Otras veces dicen ‘tu jefe’
o ‘tu sefior’, para indicar a Jesus o a la Virgen. Si, en cambio, la posesion es
menos fuerte y el demonio es de alto rango (repitamos que los demonios con-
servan el rango que teman cuando eran angeles, como tronos, princpados,
dominaciones...), entonces es posible que pronuncien el nombre de Dios y el
de la Virgen junto con hornbles blasfernias®®.

El exorcsta, por lo general, no alcanza ¢l éxito en el primer intento y
tiene que repetir ¢l rito en maltiples sesiones, frente a los efectos inmedia-
tos de la £mitayd en los Evangelios. 1a expulsion definitiva se suele pro-
ducir de una forma draméanca. El poseso grita, se retuerce o sufre un ata-
que convulsivo, respira afanosamente, sangra por la nariz y echa espuma

® (f. G. Amorth, 1998, pp. 132-133.
% lbt:d., pp. 50-51.

b, pp. 98-99.

® hd., pp. 98
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por la boca. Queda después sumido en un estado de extenuacién que dura
horas. Un cuadro en suma que no se diferencia mucho de las descripcio-
nes de la £xBoAr} realizadas por los evangelistas.

Luis GIL
Universidad Complutense
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