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Summary

NT healings are carried out through words, as an explicit
or implicit verbal order, or by confact. Verbal commands, the
procedurc associated with expulsive therapy, 1s based on an un-
derstanding of illness as a demonic possesion. On the other hand,
contact as a tranfer of divajus («healing fluidum») to the ailing
by means of touching (dwTeaOal), getting hold of (kpatelr +
gen.) or laying on of hands (v xeclpa, 105 xelpas €wiit-
O¢vud) suggests a somewhat materialistic notion of disease. Si-
milar therapies, as well as the usval ones (for instance, oil-
unctions)}, are put into practice by Christ’s disciples. Sometimes
do they fail, when the healing power emanating from Christ
which invests them with the healing €Covaie oncounters an in-
surmountable obstacle interrupting the dynamic transmission pro-
cess (¢f Mt 17, 20-21).

§ 1. Conviene distinguir en el Nuevo Testamento dos planos: el reh-
gtoso como hbro santo y el historico-cultural como documento de un mo-
mento en que confluyen las tradiciones del mundo hebreo y las del mundo
helenistico. Es en este ulimo plano en el que nos vamos a mover. Para quien
se sinti6 atraido por la medicina popular en el mundo greco-romano’ era una
tentacton irresistible ocuparse de las curaciones milagrosas que aparecen en
dichos escritos. Los autores de los Evangelios son hombres de su época que

" (°f mis viejos estudios de 1969 y de 1971.
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relatan, conforme los han entendido, hechos que les han sido referidos y que
tratan, a su vez, de hacerlos comprensibles a sus contemporaneos poniendo
de relieve —a veces con embellecimientos de su cosecha— cuantos mirabilia
habia en ellos, en su afan de dar a conocer sus asombrosos y maravitlosos
aspectos, que no otra cosa significan los términos Oabya en griego y mira-
culum en latin. Y logicamente empleaban el lenguaje y las categorias menta-
les suyas, no los conceptos y la terminologia de la ciencia actual. Un ejemplo
aclarara perfectamente lo que quiero decir: ia curacién de la hemorroisa que
nos ha llegado en los relatos de Mateo (9, 20-22), Marcos (5, 22-34) y Lucas
(8, 43-48)

§ 2. El primero, escueto y sobrio, se limita a registrar un hecho mila-
groso’. La hemorroisa se acerca por detras a Jesis y le coge el borde del
manto. Jesis se vuelve y le dice al verla: «jAnimo! mujer. Tu fe te ha salva-
do». Y en ese mismo instante quedé curada. Marcos amplifica el relato. La
mujer lleva 12 afos con flujo de sangre, se ha gastado inutilmente todo su
dinero en médicos. Cristo se da cuenta de que con el contacto sale de él parte
de su dvvapls (“fuerza’) y pregunta: «; Quién ha tocado mi manto?. Cuando
mira a su espalda, reconoce a la causante de su pérdida dinamica. La mujer,
atemorizada y temblorosa (téngase en cuenta que una mujer con la regla era
impura), confiesa la verdad y entonces Jesus le dice: «Hija, tu fe te ha salva-
do, vete en paz y sabe que estas sana de tu plaga». Lucas comcide en las in-
novaciones con Marcos. Pero en su version la mujer comunica publicamente
el motivo que la impulso a tocar a Jesus y su curacion instantanea. En estas
dos versiones es visible el deseo de dar mayor dramatismo a la escena y el de
buscarle, al propio tiempo, una interpretacion racional. La mujer Ileva doce
afios enferma, un exponente en cifras de una afeccion que se alarga indefini-
damente y no remite en ningiin momento del dia m del afio (12 son las horas
del dia hebreos, 12 las de la noche, 12 los meses del afio” y cuatro las estacio-

*Una ‘Heilung’ en el sentido religioso del término aleman o curacion por la accién
de la religion de una enfermedad, en la que tanto el curador como el curado saben que
la fuerza curativa transciende las condiciones normales del ser=, ¢f K. Beth. 1959, en
. 194,
Cf p. e Jnll, 9: Oixl 8uidexa opal el Tis fpépas; La costumbre de dividir el
dia en veinticuatro partes parece remontar a los egipcios,
* El calendario hebreo es de indole lunisolar; los afios son solares y los meses hunares,
de tal suerte que, en cada periodo de diecinueve afios, era preciso intercalar un mes de
treinta dias los afios 3°, 6° 8°, 11°, 14° 17°y 19 ¢f. E. J. Wiesenberg, 1983, 599y E.
I Bickerman, 1983, 599-600.
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nes que multiplicadas por tres’, el namero del refuerzo magico, nos dan esa
cifra). Desahuciada por los médicos, se ha gastado en ellos todo su caudal y
en este aserto salta a la vista el topico derelictus a medicis, tan frecuente en
la literatura aretalogica grecolatina’, y en los thaumata de los santos curado-
res cristianos’, asi como la no menos topica contraposicion de la codicia de
los médicos humanos® al filantropico desinterés de las divinidades curadoras
como Asclepio’. Por ltimo, se racionaliza la curacion postulando la transmi-
sion de una dUvapLs por contacto, aun sin la intervencion de la voluntad de
Cristo, como s1 el hecho milagroso consistiera en el desencadenamiento 1m-
previsto ¢ mnvoluntarioc de un mecanismo portentoso. De manera parecida
procede Lucas con los hechos que relata Marcos (6, 56)'°. Segiin éste, los
enfermos gue lograban tocar el borde del manto de Jesis «se salvaban» (¢f. §
9}, Lulc]as explica (6, 19); «porque salia de €l una fuerza que curaba a
todos»

" Fl tres es el niimero de 1a totalidad porque tiene principio, medio ¥ fin (¢/f. Aristot.,
De caelo 1. p. 268 a 12), tanto en el espacio ({Rhos, pikos, Pdfos) como en el tiem-
po. que se divide en pasado. presente v futuro (¢f) [ 170: 7d 77 édvra Tt 17 éoad-
peva wpo 77 €ovTa). De ahi gue el adverbio 1pls adquiera un valor multiplicativo;
¢f. R. Mehrlein, 1959, cols. 270, 284.

CCf Anth. Pal. V1 330, ¢f. O. Weinreich, 1909, 195s. v H. Croon, 1986, col. 1212.
Pero 1ambién el 10pico de la inoperancia de los médicos aparece en escritos veterotes-
tamentarios, vide Tob 2, 10. Para posturas de rechazo a los médicos en ¢l mundo pa-
gano v en ¢l cristanismo tardio. ¢f K. Kudlien, 1988, cols. 243-245.

“Cf N. Fernandez. Marcos, 1970, p. 248: a\X* 6ve¢ Ty Tov Latpar dpuyhy eiser
mpas 7O wdbos dvdvnTor ént T TEr ayimv Kipov kol lmaveou kaTadelyel
BonBera,

¥ Esto no significa que no hubicra para los indigentes una asistencia médica gratuita.
clercida por los snpdaior latpol en las ciudades griegas y por los archiatri en el
Imperio romano, pagados a expensas pablicas; ¢f. H. Herzog 1950, cols. 721s.

? Desintcrés relativo, ya que Asclepio exige a sus pacientes el pago de honorarios,
aungue, eso si. de acuerdo con sus posibilidades econdmicas (§ 9). Cristo, en cambio,
cura gratis y asi se lo exige hacer a sus discipulos cuando les transfiere su dlvapuis
(Mi 10, 8: doficvolvTes BepaneleTe, vekpols €yelpete, Aempois kabopieTe, dBai-
povia EKPAlACTC bupear éafete, duwpeav 867e); of. R, Herzog, 1950,, col. 725.

“kal wapckdhowr almor tra kv kpaowédou Tol Lpatiou ddmTal kal dool dv
Warto almou éanlovTo,

"kal was 6 Sxhos ¢CTow dmTcoBal alrtol, dm Stwams Tap’ abroi éEvpxeto
kai idvo mdrres. Segun se deduce de estos contextos, el término Sivaps en su acep-
cion estrictamentc terapéutica viene a significar algo asi como ‘virtud curativa’, que se
concibe como un fluido que emana de Cristo v se transmite a la manera —sit venia
verho— de una corriente eléctrica a la persona que entra con él en contacto. No se me
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§ 3. Es éste el plano historico al que aludiamos y del que no quere-
mos salir. El hecho milagroso en si, 1a cesacion del flujo de la hemorroisa,
permanece envuelto en el misterio y pertenece al ambito de la fe. La manera
de relatarlo se sitia en ¢l plano de lo historiable y estrictamente humano. En
lo que sigue haremos un elenco primero de las curaciones de los Evangelios;
a través del examen lingiistico trataremos después de obtener alguna luz
sobre la concepcion de la enfermedad y por ende de su adecuada terapéutica;
discutiremos a continuacion con mas detalle las principales dolencias, y exa-
minaremos, por iltimo, la praxis médica seguida en ellas.

. ) . L 12
§ 4. Las curaciones milagrosas de Jesus se efectiian

—Sobre posesos, endemoniados, lunaticos:

Los posesos en la sinagoga de Cafamaum (Mc 1, 21-28; Lc¢ 4, 31-37),
el de Gerasa (Mc 5, 1-20; Mt 8, 28-34; Lc 8, 26-39), el joven lunatico (Mt
17, 14-21; Mc 9, 14-29; i.c 9, 37-43), el endemoniado mudo (Mt 9, 27-31);
el endemoniado mudo vy ciego (Mt 12, 22-24), las pias mujeres Maria Mag-

escapa que la riqueza semdntica del término griego (fuerza, potencia, poder, capaci-
dad, facultad, aptitud) sobrepasa ese estrecho significado. En los LXX 8tvapis sirve
para verter nada menos que 25 términos hebreos que encuentran también equivalen-
cias en loxis, kpdrtos, Suvactela (¢f E. Fascher, 1959, col. 427). Como traduccidn
de 8ivajus en el NT el latin emplea virtus o vis, y para duvdpets, esto €s, las mani-
festaciones concretas del poder de Cristo o milagros (¢f” las dpetal de las divinidades
paganas), el correspondiente plural virtutes (Mt 7, 22), Si en los Evangelios sindpticos
se refiere habitualmente a Cristo, ¢n Juan y el Apocalipsis Svvaus se reserva al Padre
y se prefiere para Cristo €é€ovoia; «Es kennzeichnet den Vater als letzten Urheber alles
Heilgeschehens, das der Sohn in vollemn Gehorsam u. in voller Einmiitigkeit mit den
Vater vollzieht (Jn 10, 27-30; 10, 34 ff.; 12, 49 £) (ibid., col. 439)» Pero no es mi
animo seguir por estos derroteros, lo que no es dbice para que manifieste mi completo
acuerdo con E. Fascher en que ~der Gott, dessen Herrschaft das AT wie das NT
bezeugen, ist kein absolutes Sein u. kein absoluter Geist, sonder ein hl. Wille, der sich
durchsetz gegeniiber der Welt, weil er dazu die Macht hat. Diese Dynamis ist tm AT
theozentrisch, im NT mehr christozentrisch orientiert» (ibid., col 441).

'? Las no enumeradas s¢ incluyen en la denominacion general de mowkiar véoor (Mt
4, 24). Los idpata de Epidauro, salvo sobre endemoniados que no figuran en ellos, se
efectiian sobre enfermos afectados de ciatica, cefalalgia, estrefiimiento, mal de piedra,
bocio v calvicie. Asclepio libera también de piojos, de lombrices, de la temia; cura la
infertilidad de las mujeres y atiende a sus deseos sobre el sexo del hijo. En lo que
sigue, cuando lo exija el contexto, citaremos los iamata de Epidauro por la numera-
¢ion de R. Herzog, 1931.
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dalena, Juana esposa de Cusa, Susana, curadas de espiritus malignos (Lc 8,
1-3), la hija de la myjer cananea (Mt 15, 21-28, Mc 7, 24-30).

—Sobre ciegos:

Los dos de Cafarnaam (Mt 9, 27-31), el de Betsaida (Mc 8, 22-26), el
ciego o ciegos de Jenico (Mt 20, 29-34; Mc 10, 46-52 [Bartimeo]; Lc 18, 35-
43), el ciego de nacimuento (Jn 9, 1-41).

—Tullidos de un miembro y paraliticos.
El hombre de la ‘mano seca’, probablemente un parapléjico, (Mc 3, 1-
6; Lc 6, 6-11), el paralitico de Cafarnaum (Mt 9, 1-8; Mc 2, 1-12; Lc 5, 17-
26), el de la piscina probatica (Jn S, 1-8), la mujer inclinada (Lc 13, 10-17),
el siervo del centurion (Mt 8, 5-13; Lc¢ 7, 1-10).
—leprosos:
Un leproso (Mt 8, 1-4; Mc 1, 40-45, Lc 5, 12-16), los diez leprosos
(Lc 17, 11-19)
—{/n hidropico:
(Lc 19, 1-6)
—U/na hemorroisa:
(Mt 9, 20-22, Mc 5, 2-34, Lc 8, 43-48)
—/n sordomudo
(Mc 7, 31-37)

—F1 hijo del dignatario (no se precisa la enfermedad):

(In 4, 46-54)

—liebre:

La suegra de Pedro (Mt 8, 14-15, Mc 1, 29-31, Lc 4, 38-39)

—La oreja de Malco:
(Mt 26, 47- 51, Mc 14, 43-49, Lc 22,49-51, In 18, 2-11)"

§ 5. Las designaciones generales de la enfermedad son vocos
‘dolencia, morbo’ (Mt 10, 1), dof¢vera ‘enfermedad’®, paraxia ‘debilidad’

'* No tocamos ¢l debatido problema de la dolencia oftalimica de Pablo (Gal 4, 13-15. 11
Cor 12. 7-9).

'"* En realidad el érmino significa "debilidad’. tanto en sentido propio como en el
figurade (debilidad de la carne, del género humano, del sexo femenino), cf G.
Stahlin. 1933, 488-491.
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(Mt 10, 1), y metaféricamente Bdoavos ‘tormento’”, pdomE ‘azote, pla-
ga’'® Para expresar la nocién de “estar enfermo’ se emplean verbos denomi-
nativos como daobereiv y Bacavi{cotar (propiamente, ‘estar atormentado,
aquejado’), perifrasis con €xcir ‘tener’ y eival ‘ser, estar’ del tipo ¢xciv
ndoTLyas ‘tener azotes, plagas’ (Mc 3, 10), Ti xcipa Exewr Enpdy “tener
fla mano} el brazo seco/a’ (Mt 12, 9), (Enpappévne {xcr THY Xelpa
‘tener seco/a [la mano] el brazo’ (Mc 3, 1), clvan ¢v pdoel aipaTos ‘estar
en flyjo de sangre’ (Mc 5, 22, L¢ 8, 43). Se usa también el verbo oué xeala
‘estar retenido, sujeto, domimado’ (ouve xopdin Tupe Ty weydiw ‘dominada
por una gran fiebre” (Lc 4, 38). Los adjetivos doberis (Lc 9, 27y
dppwoTos (Mc 6, 5) designan al enfermo y los verbos PefAniofat ‘estar
echado’ (Mt 8, 14; 9, 2) y kaTaxeiotlal ‘yacer, estar puesto sobre’ (Mc.1,
29) para expresar el hecho de ‘vacer’ {en el lecho, en una camilla). La accion
de curar se denota de una manera genérica con los verbos idoOaw (Le 9, 2) y
Bepatchciy (Mt 4, 25; Mt 12, 15)'®. En otras circunstancias se recurre a
kabapilewv ‘limpiar’ en el caso de la lepra (Mt 8, 2; 8, 3, Mc 1, 40, Lc 5,
12)” y a amoveLy “desatar’ para describir la curacién de la mujer inclinada
(Lc 13, 10-17) y tal vez la del hidropico (Lc.13, 12; 14, 4). Para “ser curado’
se usan Labfral (Lc 6, 18) y Ocpameteotar, y en los casos concretos men-

'* En este sentido el término y sus derivados en la Septaginta solo aparecen en los
iibros cuya lengua original és el griego o quc $6lo se conservan en {a versién griega.
gspecialmente en 4 Mac. En el NT uinicamente lo emplean Mt y Lc. En Mt 4. 24 apa-
rece coordinado con 16005 Kal TpOTHVCYKaY atm) WAUTAS Tols Kak@s ExorTas
TolkiAaLs voéoors kal Baodavols ouvexopévous. El siervo del centurion yace paraliti-
co en el lecho Sewvwg Baoanlduevos (Mt 8, 6), ¢f. J. Schnetder, 1933, 559-561.

' En cl sentido propio de ‘latigazo’ sélo en Act 22, 24 (los azotes que ordena dar ¢l
tribuno en et campamento) y Hb 11, 36 (tal vez refiriéndose a la flagelacion en la
sinagoga). En ¢l sentido general de “dolencias. achagues’ en Mc 3, 10 y Lc 7. 21. Se
llama pdomit al Nujo continuo de ia hemorroisa en Mt 5, 29. 30. La parturienta grita
wdlvovsa kal Bacavilopdvn (Ape 12, 2): ¢f C. Schneider, 1933 | 559-561.

' En plural con mas frecuencia el participio aofevoinvTes.

'* Los correspondientes substantivos se emplcan pocas veces. Ei mas antiguo {apa
aparece en la forma xaplopata tapdtwr en I Cor 12, 9. 29. 30. El término Qepaneia
se encuentra en 1.c 9. 11 en su estricto sentido medicinal y en sentido metaforico en
Ap 22 2. El més reciente tams lo emplean Le 13,32 y Act 4, 22. 30,

" Al ser la lepra ritualmente impura. la ‘limpicza’ terapéutica es asimismo una
“purificacion’ (§§ 9. 17): «Physische Unreinheit wirkt sich kultisch aus» (F. Haunck.
19382, 430. r. 35). La impureza fisica. la cultual y moral estan en estrecha relacion y
al menos en algunos casos, como pueda ser el de la lepra, son criterios estéticos o
higiénicos los que determinan la declaracion de impureza.
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cionados kalapiobijval ‘quedar limpio” (Mt 8, 8) y amoAcAvobal ‘quedar
suelto’ (Lc 13,12). La cesacion de la fiebre se significa con dadinp ‘soltar,
dejar’ (adrjkev altrrny & TupeTos «la soltod la fiebre» Mt 8, 15, Mc 1, 31, Lc
4, 39). De todo ello cabe deducir que la enfermedad es algo que de algin
modo sujeta al enfermo, lo atormenta o lo ensucia.

§ 6. Los posesos son denominados datpom{cpcror ‘demonizados,
posesos por un demonio’, ochmaaloperor “‘posesos por la Luna, lunati-
cos’®, o mediante per’frasis con ¢xcir (¢xcilr mrelpa daior ‘tener un
espiritu mudo’ Mc 9, 14 | éxelv mrelpa Satporiov dkalidpTou ‘tener un
espiritu de un demonio impuro’ Le 4, 31, {xciv satpéva “tener demonios’
Le 8, 27) y elvar (¢v wvedpan drafdpTy elral ‘estar enfcon un espiritu
impuro’ Mc 1, 21-28)"". El acto de la posesion se expresa con Aayfdvciv
‘coger, tomar, apoderarse de’ (mveUpa AapBdvel atTdr «un espiritu le to-
ma»), o bien con ciocpxeaal “entrar, penetrar’ (Mc 5, 12)*°. Los términos
daLpdior y Trevpa vienen a ser sinomimos. La cura del poseso rebasa los
procedimientos de la terapéutica usual, como se pone bien de manifiesto en la
concesién por parte de Jesus a sus discipulos de la “potestad’ (¢Eovola Mt

*El verbo ge Mpideobar aparece en participio cn Mt 4, 24 y en forma personal en
Mt 17. 15 (EMénodr pov Tor udy, 071 ochipraleTal kal kakus wdoxel). La creen-
cia en una relacion entre las fases de la luna (y sus divinidades 2e Apy y Méwy) con la
eptlepsia estaba tan extendida, que Galeno { IX 903 K.) le encuentra una expiicacion
“cientifica’ en tos supuestos cambios en la densidad cerebral originados por las dife-
rentes fases lunares; ¢f. E. Lesky, 1962, cols. 821-822.

'S¢ ha de notar que en el NT falta ¢l término évepyoipcvos que designa al indivi-
duo en cuyo interior “actia’ (¢vepyei) un demonio o espiritu impuro. En las primitivas
comunidades cristianas los évepyotyievol constitutan un colectivo diferente de los
kaTnxoupevor, los preparados para el bautismo (dwt(opevol), los que cumplian
penitencia por algiin pecado (ot ¢v pcravoia) v el resto de los fieles. Los cxorcistas
debian imponerles las manos a diario; ¢f. Th. Klauser, 1962, col. 52.

** Los “demonios’ son concebidos como una especie de soplo o hatito espeso y sucio
{“espintu impuro’) que se introduce en el interior del hombre por los orificios natura-
les del cuerpo (boca. fosas nasales, la vagina en el caso de la mujer), las mas de las
veces a través de los alimentos umpuros (entre los judios el cerdo o la camne de los
animales sacrificados en los rituales paganos). Una vez dentro, embota o neutraliza la
voluntad e inteligencia del sweto y pone a su servicio los ¢rganos fonadores v el
cuerpo de éste. Asi se dice en Le 22, 3: eigniBev b€ 2aTavids eig’ lotdav TOv Ka-
Aotpevor lokapudine. La Gnica curacion posible de los posesos es la terapia expul-
satoria (exorcismo), aunque a veces los ritos exorcisticos fallen, bien por faita de fe
(oAvyomioTia), bien por falta de oracion y ayuno en quien los ejecuta (M. 17, 19-21),
of 1. H. Waszink (E. Stemplinger), 1954, cols. 183-84.



6 Luis Gil

10,1, Mc 6, 7y, ‘poder y facultad” (Bdvasns kai ¢Eovala Le 9, 1) de expul-
sar a Jos espintus inmundos (mvcdpata dkdBapta) y de curar ‘toda dolencia
y enfermedad’ (Dcpamevely waoar vogov kal macar paiakiav, Mt 10, 1).
Y asi kal Bapdma worhd ¢EBadov, kai Freipor EAaiw® ToAOUS
dppuicTous kal €Bepdmeuor «no solo expulsaban muchos demonios, sino
que ungian con aceite a muchos enfermos y los curaban» (Mc 6, 13). La ex-
presion ckPdArely Ta dsalpdma ‘expulsar los demonios’ reaparece en Mc 3,
15y en Mt 8, 31, estando también atestiguada la de ékPdirelv Ta e dpa-
Ta ‘expulsar los espiritus’. La accion resultante de la de éxBdMeir es la de
éEépxcotal ‘salir’ (Mt 8,32, Mc 5, 8; 13, Lc 8, 29).

El quedar libre de la posesion demoniaca puede expresarse con la pa-
siva de Bcpametw (TcOcpameupdral amd TrCupdTey Tornpor Kai acbc-
vewov «curadas de espintus malignos y enfermedades» Le 8, 1), Los efectos
de la posesion demoniaca van desde las manifestaciones mas aparatosas al
simple ‘tener perturbaciones’ (kai ol ¢voxAolpcvol amO TYEURATWLY dKA-
BdpTer EcpatcvovTo «y los perturbados por espiritus impuros se curaban»
Lc 6, 18).

§ 7. Una inspeccion a la terminologia de la enfermedad y de la curacion
permite reconocer que hay dos maneras fundamentales de concebir su etiolo-
gia, una materialista que explica su génesis por medio de causas naturales y
otra espintualista que recurre a instancias de orden preternatural o sobrenatu-
ral. La lepra, segiin indica el uso del verbo ‘limpiar’ para denotar su cura-
clon, se contrae por mecanismos de la prnmera modalidad y también la
ceguera, de atenerse a su proceso terapéutico. Dentro de la segunda modali-
dad entran los casos de posesion demoniaca v la dméhuois o “desatamiento’
de la mwer inclinada, ast como muy probablemente también el del hidropico.
Como del demonismo hablaremos mas adelante, vamos primero a comentar
el caso referido en Le 13, 10-17 Jesis estaba ensefiando en sabado en una
sinagoga, cuando aparecio la mulier inclinata (v cuykiTTovca Kal i)
suvapévn avakrbal €0 1O mavTelés «estaba nclinada y no podia levantar
del todo la cabeza» ibid. 11). Al verla, Jesus le dijo: [van, damoidhuoal
Ths doBe-vcias oouv kal émcOnker aUTH TAS X€lpas Kal mapayphipd
dvrwpbutn, kal €éd6Eaccy Tov Bedv «Mujer, estas suelta de tu enfermedad y

“ Este pasaje es uno de los fundamentos biblicos del sacramento de 1a extrema uncién,
Jjuntamente con Jc 3, 14: dobevei Tis év Lpiv; mpookaieadobo Tobs wpeaPuTépovs
Ths €ékkAncias, kai mpooevEdobnoav éw’ almOr dieldavtes éhaiy év TG dvdpa-

7L Kuplov, ¢ff H. Vorgrimler, 199¢, 664.
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le impuso las manos. Y al punto se enderezo y glorifico a Dios»). Como el
archisinagogo le reprochara haber curado en sabado, Jesus replicé (ibid. 15):
«Hipocntas, cada uno de vosotros ;jno desata en sabado a su buey o a su asno
del pesebre y lo lleva a beber? Y ésta, que es hya de Abraham, a la que ato
Satanas”* hace dieciocho afios, no debia ser desatada de esta atadura en el dia
del sabado™. El tenor del texto no deja lugar a dudas. Jesus se expresa asi a
sabiendas, eligiendo con toda precision sus palabras. Entre las treinta y nueve
actividades prohibidas en sabado, figuraban el atar y desatar, p. e., camellos
o barcos” . Si los judios infringjan la prohibicion para que no padeciera sed
un solo dia su buey o su asno, ;jno estaba justificado ‘desatar’ de su enfer-
medad a una persona que llevaba 18 afios ‘atada’ a ella? La enfermedad,
pues, es concebida como una ligadura o atadura, como un katadesmos en
suma (tal como en los actos magicos) que tiene sometida a la paciente al
Trchpa dobeveias, al spiritus infirmitatis™. La concepeion materialista de
la dolencia como resultado de la postura forzada impuesta por una sujecion
que 1mpide erguirse y ta nocion de posesion demoniaca se imbrican en este
caso Inextricablemente.

§ 8. Algo queda aqui también muy claro: el causante de la dolencia es
Satan”. En los Evangelios™, a diferencia de lo que ocurre en los Hechos de

S Of Sir-Bitk 1V 15214527,

O Sir-Bill, 11, 199-200.

““ La atadura magica (vaTadcopés) se emplea: 1, para apropiarse de personas o cosas.
2. impedir que un dios o una persona sc¢ marche privando de su apovo y ayuda. 3.
evitar que las personas a quien se teme causen algin dafio. 4. hacerse con la transmi-
sion de la 8ivoguy de la persona o cosa atada. 5. neutralizar al rival o al enemigo.
Pero sobre todo «bindet man Krankheiten und Ddmonen, die solche verursachen; an-
dererseits fesscln dicse Damonen (nil. Satan) auf dhnliche Weise die Kranken» : ¢f. 8.
Eitrem, 1954, col. 382 A los demomnios. a los quc ni con cadenas de acero se puede
encadenar. sc les domina con 1a oracién v el apovo del Espirita Santo (Cyrill. Fier.
cat. 16.19). ¢f H. Herter. 1934, col. 384

““También en Jb 2. 7 es Satan ¢l causante de la enfermedad y en 2 Cor 12, 7.

* No ticne razon G. Stahlin, 1933, 491. al aducir como testimonio de una concepcion
punitiva de la cnfermedad 1 Cor 11, 30, Mc 2, 5 s5. y Jc 5. 16. El primer texio se
refiere a quiencs comuigan indebidamente, porque el que asi lo hace kpija €avry
cobic wat wiver, y concluye: Sia vobto €v tpir wolot dofevels kal dppwoTol
xui KoLLovTal 1kavol . Los 1érminos se emplean en lenguaje figurado para designar
males espirituales, si no me equivoco. El texto de Jacobo se refierc a la confesion de
los pecados. igualmente en lenguaje figurado (¢Eoporoyeiafe oty dAMAoLs Tas
tpapiias, kel chxeale vmep  dAMAwp, dmws Ladfte). Cuando Jesis dice al parali-
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los Apostoles®™ y en los escritos de los Padres de la Iglesia, brilla por su au-
sencia la nocidon punitiva de la enfermedad™, con lo cual se muestran mas
cercanos al espiritu de la medicina hipocratica que al del Antiguo Testamen-
to’'. Como prueba de ello puede aducirse la curacién del hidrépico (Lc 14, 1-
6) que tiene ciertas semejanzas con la de la mulier inclinata, por efectuarse
también en sabado, por el reto que Jesis lanza con su pregunta a los doctores
de la ley y a los fariseos y por los términos en los que el Evangelista resumi-
disimamente relata los hechos (Lc 14, 1-6). kal ¢mlafdpcvos ldoaTto av-
TOV Kal dméluoev «y cogiéndole le curo y le desato». La cercania contextual
con el milagro anterior le exime a Lucas de ser mas explicito: el participio
quiza resume un €melnke alTy Tas Xelpas «le impuso las manos» y el ver-
bo, un awéivoer almor Ths dobcrcias atrobt «lo desatd de su enferme-
dad» (¢f Lc 13, 12 ["var, amoréivoar s aofeveias oov). El hidrépico
quedaria ‘desatado, suelto’ también de un katadesmos. ;Producido por Sa-
tan? ;Por magia? Resulta aventurado afirmarlo. Pero es evidente que no se
hace alusién alguna a la indole moral del lmdropico y por ende al caracter

tico (Mc 2, 5 ss.). Tékvov adicvral oov ai apaptia, lo dice asi, no porque ta do-
lencia del tullido se debicra a sus pecados, sino para demostrar a los escribas que es
mas facil pronunciar ¢sa frase que ordenar con pleno éxito: «Alzate, tevanta tu camilla
y anda»,

# Cf. el cegamiento de Saulo (Act 9, 1-9) y su curacién por la imposicién de manos de
Ananias (Act 9, 17) : kal €Béws aménegay abmob dmo Tov ddBadpcv ws Aenides,
avéPBhedér Te w«y al punto cayeron de sus ojos como escamas y recuperd la vistas (ibid.
18). Cf. también Act 12, 23 donde se refiere como golped ¢l dngel del Sefior a Herodes
dvd wr ol é8wkev THY 8éEav TH Gen), Kat yevdpevos okwinkoPpotos éEéuxer.
** También conocen los griegos «la afeccion punitivar (cf. L. Gil, 1969, 104-115) como
castigo de una falta personal (p. ¢. el sacrilegio de Teutrante) o de la de un antepasado
(p. ¢. ¢l piaopa hereditario de Edipo), que puede incluso, si ¢l culpable ¢s un gober-
nante, afectar a la colectividad en forma de peste o de locura colectiva (cf. 1a afrenta
de Agamendn a Apolo v las de Preto y Penteo a Dioniso), Las principales enfermeda-
des con que castigan los dioses son la ceguera y la locura. El morbo punitivo en el
caso del Beopdyos no es sino una variante del conocido esquema; UBps > ¢Bdvog
Becv> dTn.

*! Para 1a enfermedad en el AT, vide J. Scharbert, 1990, 680-683; como castigo del
pecado, ¢f Ex 9, 14 ss., Nm 12, 9, Lev 26, 14-16, Dtn 28, 21 s. Al mostrarse en ella la
cdlera de Dios (Ps 38, 2-9), puede pensarse que el enfermo es un pecador (Jb 9, 24).
Contra esta concepcién se rebela el autor del libro de Job. «Das NT hat aber volles
Verstindnis dafiir, daB Krankheit und Verwundung ein dem Schépfernplan Gottes
widersprechendes Ubel ist und bleibt», A. Oepke. 1938, 204.
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punitivo de su dolencia®™ Cristo, por lo demas, reacciona enérgicamente
contra el prejuicio compartido por griegos y hebreos de que ciertas enferme-
dades se deben al castigo de faltas cometidas personalmente o por los proge-
nitores en el episodio de la curacion del ciego de nacimiento, relatado en In 9,
1-41. A la pregunta de sus discipulos: ‘PaPpi, Tis fipapTev, odTos fi of
yovels avtou, (ra Tudrds yervn(f «Rabi, iquién peco, este o sus proge-
nitores, para que naciera ciego?, Cristo replica; O07¢ oUTOS TjpdpTelr oUTe
ol yovcts avrou, dA\’ fva davepwdy va €pya Tou Ocol v auTw «NI
éste ha pecado ni sus progenitores, sino que [asi ha ocurrido], para que se
vean las obras de Dios en él». La ceguera de nacimiento no obedece a castigo
alguno, sino que en este caso particular es simple motivo para que resplan-
dezcan las obras de Dios.

§ 9, Las curaciones milagrosas de Jesus, fuera del plano terapéutico,
reunen unas caracteristicas de sociologia religiosa que las distinguen de las
Wunderheilungen (‘curaciones milagrosas’) de los Heilgotter (‘dioses cura-
dores’) paganos® . Tienen lugar siempre a plena luz, no en la intimidad de

** Se estimaba que el hombre estaba compuesto en partes iguales de agua y sangre.
Cuando era virtuoso el equilibrio se mantenia. cuando no, el agua predominabz en la
composicion; ¢f. Str.-Bill. 11, 203.

* En principio todos los dioses tienen la capacidad de curar. Asi estan atestiguadas las
advocaciones de hygieia (Acropolis de Atenas), paionia y ophthalmitis (en Esparta)
para Atenca y la de medica para Minerva (Roma). Posidon rccibe el epiteto de iavpds
y Dioniso el de Latpds vy iyudns. Apolo y Artemis son divinidades ambivalentes que
lo mismo pueden curar que enviar la enfermedad. En Roma se introduce el culio de
Apollo medicus en ct 433-31 a. C. con motivo de una peste conlempordnea a la de
Atenas. Pero desde época micénica se conoce la existencia de una divinidad médica,
Pateon, y desde los poemas homéricos son familiares los grandes curadores miticos: el
centauro Quirdn y Asclepio con sus hijos Podalirio y Macadn. Posteriormente los
cinco hijos dc este ultimo, heroizados, asi como otros héroes como Anfiarao en Oropo
y Protesilac. curan en sus santuarios mediante el procedimicnto de la incubatio, que
seria ¢l empleado por Asclepio, elevado a rango de divinidad. El culto de éste a partir
de finales del siglo V a. C. se extiende por todo ¢l Mediterranco oriental (sus princi-
pales santuarios-sanatenios son los de Epidauro, Atenas, Cos y Pérgamo) v sc instala
en época republicana en Ja isla tiberina de Roma con ¢l nombre de Aesculapius. As-
clepio es una divinidad con la que los fieles pueden establecer una relacion personal,
como atestiguan los “lepot Adyou de Elio Aristides, que s¢ convirtio a su culto, tras
comprobar la inoperancia de los médicos y de Sarapis para aliviarle de sus dolencias.
St el dios tampoco logro sanarias, al menos le dio consuelo: como cwmip no solo s¢
ocupaba de los cuerpos, sino también de las almas. En la época imperial aumenta el
numero de divinidades curadoras con el tracio Sabario, cuyo culto s¢ introdujo en
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una experiencia somnial de incubatio. Su valor testimonial rebasa con mucho
al terapéutico. Se efectan instantaneamente, en el contexto inmediato, a la
vista de todo el mundo. A diferencia de Asclepio, Cristo no demora su epifa-
nia en reiteradas e infructuosas dormiciones en su templo, ni tampoco condi-
ciona el éxito de la curacion al seguimiento de una determinada dieta o
tratamiento médico revelado en suefios’. Tampoco reclama compensacion
alguna por sus curaciones™, y asi les exige obrar a sus discipulos: dwpedv
€XdPeTe, duwpcdr déTe (Mt 10, B). Actiia donde verdaderamente es necesa-
o y no para complacer a sus devotos. El movil de los iamata de Epidauro es
en el fondo, como muy bien subraya Albrecht Oepke™, el egoismo: el de los
enfermos por curarse, el de los sacerdotes del templo por acrecentar la fama
de éste y aumentar sus ingresos, en los Evangelios es el amor. Comparte
Cnsto con otras divinidades curadoras la exigencia de la fe —unida a veces al
valor (70 8ethol éoTe, SALYOmMOTOL... Mt 8, 26)— en los pacientes’ para
gue surta efecto la virtud terapéutica de su accién y de ahi ese formulario 1
ToTS oov oéowkéy ge «tu fe te ha salvado» presente en la narracion de
tantos milagros, pues como personalmente le dice al padre del muchacho
poseso por el mretpa diaiov (§ 21) «todo es posible para el que tiene fe»
(mdvTa duvatd TG moTevorTt Mce 9, 23).

Atenas a finales del siglo V a. C., Ia Magna Mater (Cibele), Isis y Sarapis, asociados
con frecuencia a Asclepio. Isis, divinidad ancestral egipcia, recibe culto como medica
en su santuario de Menuthis que ocuparan después con la misma funcidén los santos
Cirilo v Juan. Al igual que Asclepio, inspira sentimientos de verdadera religiosidad
como tan vividamente se refleja en ¢l Asno de Oro de Apuleyo. Sarapis, en cambio, ¢s
una divinidad artificial creada por encargo de Ptolomeo I Soter, que incomprensible-
mente obtuvo un éxito ¢xtraordinario en la época imperial. Sobre todo ello, ¢f. el ex-
celente articuto de J. H. Croon, 1986, especialmente en cols. 1119-1124,

** Asclepio con el liempo fue aprendiendo medicina y prescribe tratamientos propios
de la tarpuen Téxm, of la estela de Apellas (ce. 160 d. C.) en Dint. Syff. 111 1170.

* Asclepio reclama su salario cuando ha curado, segiin las posibilidades de su pa-
ciente; desde las 10 tabas que le ofrece un nifio (fama 8) a un cerdo de plata, una es-
tatuilla de oro, 200 dracmas y hasta 2.000 estateres de oro. Castiga también a quien
pretende zafarse de esta obligacion (n™, 6, 7, 47). Los cristianos le recriminaron al
dios que a causa de su codicia fuera fulminado por el rayo de Zeus frente al despren-
dimiento de Cristo y posteriormente de los santos curadores dvdapyvpor (hay trece de
cllos que reciben ese epiteto).

%1938, 207 s.

" Asclepio humilla y castiga a los incrédulos (iamata 3, 36), pero aun asi los cura,
aunque les exige una recompensa mayor (n°. 4). Se complace también con cierta soca-
rroneria en poner a prucba la fe y ¢l valor de sus pacientes (n™. 5, 35).
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§ 10. Pero Jesus no es sélo un curador, a pesar de que la mayoria de
sus milagros sean curaciones y de que anduviera siempre entre enfermos y
pecadores por ser unos y otros los necesitados de médico (Mc 2, 17). Sus
poderes van mucho mas alla, como les dice a los discipulos del Bautista (Mt
11, 3-6, Lc 7, 22), y lo mismo tiene la potestad de perdonar los pecados que
la de hacer andar a un paralitico (Mc 2, 10). Y de ahi la pregnancia de la
formula anterior”®. El resultado de su accion curativa se percibe instantanea-
mente. Muchas de las curaciones de Cristo se caracterizan también por su
caracter escandaloso, por infringir tabues socio-rehgiosos tales como el de
tocar a seres impuros como la hemorroisa o los leprosos, o el de romper el
precepto del descanso sabatico. Por ultimo, cuando la curacion se efectia,
por dectrlo ast, a titulo personal sin la presencia multitudinaria de test:gos,
sorprende en Mc 1, 40 ss. la prohibicién de divulgarla —aunque incumplida—
impuesta al beneficiario del milagro. A primera vista puede dar la impresion
de que se debe a modestia o al deseo de no escandalizar. Jesus cura a un
leproso tocandole —lo que estaba rigurosamente prohibido por la ley mosaica
(¢f § 17— y diciendole kabapicbnm, pero de acuerdo con ella le ordena
presentarse al sacerdote y hacer la ofrenda ritual de rigor, afiadiendo cis
papTuptor avTols «como testimonio para ellos», un testimonio que dificil-
mente se podia dar sin referir cdmo se efectud la curacion. La misma reco-
mendacion de mantener el secreto reaparece en la ¢'yepols de la joven (Mc §,
43), en la sanacion de! sordo-mudo (Mc 7, 36) vy se halla implicita en la
prohibicion de entrar en Betsaida al ciego cuando ha recuperado la visidn
(Mc 8, 26). A nuestro modo de ver, el mandato de guardar en silencio el mi-
lagro equivale a la orden indirecta de pregonarlo. Un buen conocedor de la
psicologia humana sabe que el medio mas eficaz de propagar una noticia es
el comunicarla encareciendo el secreto. Otras veces, por el contrario, como

** La fe scmpfiingt nichi blof die Heilung fiir den Leib. sondern das volle Heil fiir die
Gesamtpersoniichkeit (Mk 5, 34 par., Mk 10, 52; Lk 7, 50; 17, 19m, ¢f A. Oepke,
1938, 211. No debe olvidarse que ka curacion de Jesiis es al propio tiempo una
‘salvacion” («Jesu Heilen ist ein “Retten”», ¢f. O. Betz, 1985, p. 764), que afecta tanto
al cuerpo come al alma: ¢f Mt 0, 56 citado en § 2. Y asi es como debe interpretarse Jn
7,23, Admifida como estaba la circuncision en sabado, Jesus les pregunta a los judios:
Enct xohate OTL Ohov dvBpumior Uyl émoinoa év caPfdrtw; El “hombre entero’
comprende aqui ef alma y el cuerpo «Die daraus resulticrende Gesundheit ist aber
mehr als die iibliche: ‘Ganzheit’ meint hier auch fret sein von Siinde» (F. Kudlien,
1978, col. 937). Pero este es un terreno ¢n ¢l que ne me voy a meter.
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en el caso del endemoniado geraseno, Jesus ordena explicitamente anunciar
el milagro al regreso a casa (Mc §, 19).

§ 11, Tras lo dicho, podemos pasar a considerar con cierto detalle
tres dolencias, ya mencionadas por su especial manera de conceburse: la hi-
dropesia, la lepra y la ceguera. Segun el pensamiento rabinico (§ 18), el
hombre esta compuesto por partes iguales de agua y de sangre. Cuando es
virtuoso, el equilibrio entre ambos elementos es perfecto, pero, cuando peca,
el agua predomina sobre la sangre y se hace hidropico, o la sangre sobre el
agua y se torna leproso. De acuerdo con otra explicacion, la hidropesia obe-
dece a tres causas: el vicio, el hambre o la magia. De atenernos al texto de
Lucas (c¢f § 8) el dwcivoe “desatd’ con el que se describe la curacion del
paciente puede referirse a una ‘atadura’ o katadesmos magico.

§ 12. Los hebreos coincidian con los griegos en considerar la ceguera
como castigo divino a una falta cometida por el sujeto o algin antepasado™.
La falta puede ser la contemplacion indiscreta de algo prohibido™, revelar lo
que debe permanecer oculto, come hizo Anquises al contar su unién con
Afrodita, contraviniendo la orden expresa de la diosa®’, oponerse a la volun-
tad de los dioses o perpetrar un sacrilegio®. Fn la ceguera se manifiesta la
ape N de la divinidad ofendida y la dolencia cesa cuando se repara debida-
mente la falta®'. En los Evangelios se percibe una reaccién contra este prejui-
cio tradicional, especialmente en el episodio de la curacion del ciego de
nacimiento en Jn 9, 1-41, como ya se ha visto {§ 8). Consecuentemente, la

* Vide Ex 4. 11, 2 Reg 6. 18. Zach 12. 4, Din 28. 28-29; ¢f E. Lesky. 1954, cols.
438, 444.

* Tiresias queda cicgo por sorprender a Atenca en el baiio (Callimach. Hvmn. V 75
ss.), Ertmanto por ver a Afrodita después de haber yacido con Adonis (Plol. /feph. 1),
lle por contemplar ¢l Palladion, una imagen milagrosa de Atcnea (Ps.-Plut., Parall.
17. 304 F-310 A). De las divinidades parece irradiar tan enorme resplandor que ciega
definitivamente el ojo mortal que las vislumbra.

I Hygin. 94.

"> La ceguera viene a ser como la exteriorizacion de la obcecacion del castigado. in-
curso por no ‘ver’ la reatidad de las cosas en la soberbia, la blasferia, en la desobe-
diencia a los mandatos divinos o en una lucha abicrta contra los dioses, segiin ilustran
Tamiris (/7. 11 595). Fineo (Opp. Cyneg. 11 615 ss.) y Licurgo (Diod. Sic. 111 65, 4-5).
Mas ejemplos en E. Lesky, 1954, cols. 438-440.

“* Es muy ilustrativa la inscripcién lidia recogida por E. Schwyzer, 1960°, p. 388, mim
5: Al ZaPalie kai Matpel Eimra Awokhijs Tpodijpov émel énciaca TeploTe-
pas Tew Bediv, koAdothy (s Tols dbbalpots kai evéypalia Ty dpeTiv.
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privacion de la vista como Strapyunder (‘milagro de escarmiento’) no figura
en los Evangelios. Si aparece, en cambio, en los Hechos de los Apostoles, en
el episodio de la conversion de San Pablo en el camino de Damasco y en la
curacion de éste mediante imposicion de manos por Ananias (Act 9, 1-8), v
en el cegamiento del mago Elimas por la invocacion de San Pablo en Pafos
de Chipre en presencia del proconsul Sergio Paulo (Act 13, 8-12). En el caso
del crego y mudo de Mt 12, 22 la causa de ambas dolencias es la posesion
demoniaca. La curacidon, aunque no se menciona el modo de efectuarse, se
haria mediante la palabra imperativa, como sugieren el asombro de la gente,
los comentarios maliciosos de los faniseos y la réplica de Jesus (12, 23-37).

§ 13. El procedimiento por el que se opera la curacion milagrosa de
la ceguera es un tacto de los 0jos, en el caso de los dos ciegos de Jericd (Mt
20, 34, WbaTo Tov oppdTwr avToy, Kai evbéms dvéPredar «les tocd los
0jos y al punto recuperaron la vista») ; la palabra imperativa, en el de Barti-
meo, también en Jerico (Mt 10, 52: 6 8¢ ’Incous ciwer avrg “Yraye, 1
T oTS gov ofankcy gc «y Jesus le dijo: Vete, tu fe te ha salvado»); y en el
del mismo personaje, cuyo nombre, sin embargo, no se menciona en Lc 18,
42 AvdBicbov: 1) moTLS gou odowkEy oc «recupera la vista, tu fe te ha
salvado». Condicion previa para que el milagro se realice es la fe, como pone
de relieve el episodio de Mt 9, 27-31, donde la imposicion de manos se com-
bina con la palabra imperativa, tras la profesion de fe por parte de los ciegos
(ibid, 29 bato Tor obbaipoy atTor Aéywr xaTd THY T UL
yevnOnTe upiw «es tocd los ojos diciendo, hagaseos conforme a vuestra fer).
Una terapéutica mas compleja se aplica al ciego de Betsaida en Mc 8, 22-26.
Aqui Jesus coge de la mano al invidente y le lleva fuera de la aldea, le escupe
en los ojos y le impone en ellos las manos por dos veces: en la primera el
clego recupera la vision, en la segunda la nitidez de las imagenes. La saliva,
como lo indica también la curacion del ks kai poylAdios ‘sordomudo’
(§ 15) tiene propiedades desligantes. Asi, por ejemplo, se estimaba que la
procedente del primogénito del padre curaba las enfermedades de los ojos™ y
en cambio la del pnmogénito de la madre no. Y por esa razon estaba prohibi-
do aplicar en sabado a los ojos la saliva de quien estuviera en ayunas, cuya
fuerza reforzaba esta situacion. Operado el milagro, Jests ordena al paciente
regresar a casa sin entrar en la aldea. Este tabu, unido al hecho de que la cu-
racion tuviera lugar precisamente fuera de Betsaida parece asociar de alguna
marnera con esta localidad el onigen de la dolencia. Curaciones milagrosas de

“OF Str-Bill L 15,
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la ceguera por medio de emplastos se encuentran también en el mundo paga-
no” . Igualmente por efecto de la saliva, a la que las creencias populares otor-
gaban virtudes curativas™®. De Vespasiano se contaba que curd a un ciego
escupiéndole a los ojos”. A veces era también eficaz el contacto con el em-
perador™®.

§ 14, Mas laborioso todavia es el proceso taumaturgico de Jn 9,1-41,
que se lleva a cabo en sabado para escandalo de los fariseos. Jesus escupe al
suelo, forma un barro con su saliva, lo aphica a los ojos del ciego de naci-
miento®, ordenandole ir a lavarse a la piscina de Siloam. Una vez obedecida
la orden, el paciente adquiere el sentido de la vista. L.a ceguera es concebida
como una especie de adherencia externa que puede arrancarse formando un
emplasto curativo sobre la misma que, al eliminarse después con agua, se
lleva consigo la causa material de la dolencia. El procedimiento recuerda las
mAugels, katafopPopuicels y BamTioous contra las que protesta Plutar-
co’" v a las unciones con barro y agua del pozo sagrado que recomienda As-
clepio a Elio Aristides’ y a M. Julio Apellas’. Con antecedentes miticos en

* Asclepio (ca. 138 d. C) emplea uno hecho con miel y la sangre de un gallo blanco,
of. Ditt, Suil. TIT 1173, 15 ss.

*Cf Plin. N H XXV 4, 7.

7 Tac. Hist, TV 8, 10, Suet. Fesp. 7, Dio Cass. 1V 92. Cf. O. Weinreich, 1909. 66, 2.

“ Un ciego, al tocar a Adriano que estaba con fiebre, vuelve a ver al tiempo que Ia
fiebre le desaparece a éste (Script. Hist. Aug.. Vita Hadr. 25, 2-4). Una mujer que
perdio la vista por haber desobedecido un oriculo somnial, la recupera tras haber
besado la rodilia del mismo emperador y lavarse os ojos con el agua del templo
(Script. Hist. Ang., Vita Hadr. 25, 2-4). El agua, aun en las mas pintorescas terapéuti-
cas. desempeifia un papel fundamental ¢n la curacion de la cegucra. Marcelo (AMed. 8.
31) recomienda como remedio de dicha dolencia ungirse tres veces los ojos con el
agua empleada para lavarse los pies; ¢f B. Kotting, 1972, col. 725, La raz6n es sim-
ple: =El aspecto gue presentaban los ojos de los afectados por tracoma o conjuntivitis
cvocaba poderosamente 1a idea de que solo una cficaz “himpieza’ podia restituiries la
npormalidad. vy de ahi que por extension s¢ imaginase que ¢l agua tenia la virlnd de
devolver 1a vista a quien la habia perdido. o de conferirsela a quien nunca la tuvor (L.
Gil, 1969 p. 141).

* En sabado solo era licito ungirse con los liquidos habituales (v. gr. aceite). Emplear
otros, p. e. una mezcla de vino y aceite, estaba prohibido. porque se estimaba que s¢
hacia con fines terapéuticos v en ese dia cstaba prohibido curar. El escandalo. pues,
tenia su justificacion; ¢f. Str.-Bill_ Tf. 530,

*° De superst. 166 A.

S Hieroi logoi. 411,74 K.

2 Ditt. Syl T 1170, p. 328. 1. 12,
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la Bados Anuvida o barro de Lemnos, tomado del tugar donde Hefesto cayo
cuando fue precipitado desde el Olimpo por Zeus, con cuya aplicacion se
cur6 la herida de Filoctetes™, la miAwols reaparece como remedio de una
inflamacion en el milagro 60 de Ciro y Juan™.

En otros lugares, la sordera (Mt 9, 32-34) y la ceguera umda a la
mudez (Mt 12, 22-30, Mc 3, 22-27) se estiman también efecto de la posesiéon
demoniaca. El procedimiento seguido en la curacion milagrosa no se especi-
fica, pero evidentemente se trata de la terapia expulsatoria propia de estos
casos que, como el propio Cristo advierte a los faniseos, no puede tratarse de
una ¢kPBoin €1 BeedleBoul ‘expulsion en/por medio de Beelzebul’.

§ 15. Una curacion que ofrece ciertas similitudes con las anteriores es
la del ks kai poytddios (‘sordomudo’) de la Decapolis (Mc 7, 31-37),
presentado a Jesus para que le imponga la mano. Jesus se lo lleva aparte, le
mete los dedos (evidentemente los indices izquierdo y derecho) en los cidos,
coge su lengua y escupe en ella. Mira hacia el cielo v exclama: 'Eddatid, 6
com Avavolxdnn («Ephphatha, que es “abrete’»): <Y al punto, se abrieron
sus oidos, y se desato la atadura de su lengua, y hablo correctamente» (7, 35).
En este caso en la expresion éAUON ¢ Seopds TS YAooNs avTou «se de-
sato la atadura de su lengua» no parece aludir a un yAnooode a0 trabazon
magica de dicho drgano. La lengua del mudo logicamente no articulaba bien
los sonidos y el defecto podia interpretarse como una afeccion de fremllo. La
sordera se concibe paralelamente a la ceguera como un ‘cierre’ sensorial. En
este pasaje hay una terapéutica mixta, en la que la palabra imperativa, se
combina con la transmision de 8VvapLs por contacto y las virtudes desligan-
tes de la saliva que, a lo que se ve, no solo abria los ojos cerrados por la
conjuntivitis, sino la lengua trabada. Escupir en las partes enfermas era un
uso frecuente en los ensalmos curativos hebreos. Estaba, sin embargo, prohi-
bido hacerlo si se recitaban versiculos de la Bibhia: p. e. £x 15, 26 : wicav
vooov, N emiyayor Tois AlyunTiows, ovk (wdbw ¢ml g Eyw ydp
ciin kpLos ¢ topevos oe «toda enfermedad que llevé a los egipcios, no fa
llevaré sobre ti, pues soy el Sefior que te curar.

§ 16. Dos son las curaciones de leprosos que aparecen en los FEvan-
gelios, una relatada por Mateo (8, 1-4), Marcos (1, 40-45) y Lucas (5, 12-
16) con las mismas palabras y otra que solo se encuentra en Lucas (17, 11-

S ¢f L. Gil, 1969, pp. 101s, 37L.
*Cf N. Fernandez Marcos. 1975, p. 377.
*Cf A. Eitrem. 1954, col. 382.
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19). En ambas es la palabra imperativa de Jesus ™ el vehiculo de la curacion,
aunque hay particulares en uno y ofro caso que merecen un pequefio co-
mentario. El primero tiene lugar en Galilea una vez terminado el sermoén de
la montafia. Un leproso acercandose a Jesus, cae de rodillas y le dice: Kdpie,
édv BéNns dovacal e kabapioal «Sefior, si quieres, puedes limpiarme®'».
Jesiis extiende su brazo, le toca’® y replica; 8é\w, kaBaplo®nTt «quiero,
queda limpior (Mt, Mc, Lc) y al punto Mt ékaBapiofin avrod 1 Aémpa «se
le limpié la lepra», Mc awi\dev an’ alrob N Aémpa, kai éxabaplobn
«se fue de él la lepra y quedé limpio», Lc. ) Aémpa amiABev dm’ adrov «se
fue de él la lepra». Concebir la lepra como una adherencia de suciedad que
mancha el cuerpo, es algo que se entiende perfectamente dadas las caracte-
risticas de las dos modahidades en que se presenta esta dolencia, la tuberosa
que afecta especialmente al rostro (facies leonina, leontiasis) y a las extre-
midades inferiores (elephantiasis) y 1a maculo-araesthetica que puede pro-
ducir la pérdida de los dedos de pies y manos (lepra mutilans). Mucho mas
comprensible es si se tiene en cuenta que tanto los hebreos como los griegos
bajo el nombre genérico de ‘lepra’ entendian todo tipo de enfermedades cu-
taneas de aspecto desagradable. En el Corpus Hippocraticum el término
Aémpa corresponde a lo que modemamente se llama ‘psoriasis’ y hay que
llegar a la medicina de la época helenistica para encontrar tratados que des-
criban la enfermedad que hoy se entiende por ese nombre. Es, pues, la con-
cepcion popular de la lepra como suciedad lo que determina su impureza
nitual y no la impureza ntual de la dolencia la causa de que se denomine
‘limpieza’ o “purificacion’ a su curacion, segan estima Ulrich B. Miller’”.

% Los griegos conocen, como ensefié hace afios P. Lain en su ya cldsico estudio La
curacion por la palabra, tres modalidades de empleo de la palabra con fines terapéuti-
cos: una profana, la conversacion persuasiva o ¢l decir placentero v la palabra magica
en sus dos modalidades historicas, la émwdn (lat. incantamentum) y ¢l é€opriopds
{exorcismus). La palabra imperativa como tal no estd atestiguada en los textos paga-
nos; a su vez, la palabra magica no aparece en el NT.

5" La lepra era una enfermedad que sélo Dios podia curar, ya que era él quien la impo-
nia como castigo de alghin pecado, p. e. la calumnia, la soberbia, o el comercio sexual
con una menstruante; cf. Str.-Bill. [ 474,

% E1 que tocaba a un leproso se hacia impuro; ¢f. Str.-Bill. 1474,

%% 1990, p. 685 : «Die Heiligunsgeschichten Mk 1, 40-45; Lk 17, 11-19 gehen wie Lev
13 f davon aus daB “Aussatz” rituell unrein macht. Dementsprechend wird Heilung
als Reinigung bezeichnet (Mk 1, 40 fT. Lk 17, 14, vgl. I Reg 5, 10 f{.)».
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§ 17. En los LXX el hebreo sara’at se traduce por A¢mpa, que inchu-

ye dolencias, segun se desprende de la lectura de Levitico 13, como la tifia.
El propio Galeno, /ntrod. 13 (XIV 757 K\) distingue entre (Acdartiaots,
rcovtiams, AMmpa (= ddlaots, enfermedad que hace caer el pelo),
dhwmekia y Aipn (mutilatio)™. Que tanto el leproso como Jesus empleen el
verbo ‘limpiar’ en referencia a la curacion de la lepra se explica no sélo por
la especial manera de concebir la enfermedad como adherencia de suciedad,
sino también por razones de pureza ritual. El leproso era declarado impuro
por el sacerdote, tras un examen al aire libre en horas sin mucha luz ni mu-
cha oscuridad, una vez aparecidos los primeros sintomas del morbo. Mien-
tras éste durase, el paciente tenia que vivir separado de la comumdad: Lev
13, 46: mioas Tas nuépas, Goas dv M ém avTol N adn, dkdfapTos
dkdtapTos éoTalr keXwpltopévos katnoetal, €Em THS TapepBoins
coTar avTov 1 dtaTpPn «todos los dias, cuantos sobre él esté la lepra,
siendo impuro, impuro sera, se asentara separado, fuera del campamento
estara su residencia». No solo impurifica su contacto, stno su mera presencia
en el interior de una casa, o en un encuentro casual, p. e. debajo de un arbol.
De ahi las ngurosas leyes de segregacion, aludidas por Flavio Josefo en las
Antigu. Jud. T 11, 3 v en el Contra Apion 1, 31 (Tols yap Acmpooww
damelpnke pEATC pevay €V mohar PNT' ¢V KWL KATOLKELY, dAAD pévous
TCPLTATEN) KATETXLOUEVOUS T LUdTId, Kai Tov @pdpevor auTor
Oppodor ycrdpcvor ob kabapoy TyeiTal «a los leprosos les prohibid
permanecer en la ciudad y residir en aldea obligandoles a deambular solos,
con las vestiduras desgarradas, y se estima impuro tanto a quien les toca,
como a quien comparte con ellos el mismo techo»). La residencia en Jerusa-
lén al 1gual que a los afectados de gonorrea les estaba prohibida
(‘Yovoppotots per 81 kal Aempols 1) mOALSs OAn BielpyeTo «la ciudad en-
tera les estaba vedada a los enfermos de gonorrea y a los leprosos», Joseph.
Bell Jud V 5, 6). Fuera de Jerusalén, al menos en los arrabales de las ciu-
dades, podian fijar su residencia, segun parecen indicar Mt 26, 6-7 y Mc 14,
3 que situan en Betania, en casa de Simon el leproso, 1a uncion de Jesus por
una mujer identificada por Jn 12, 1-8 con Maria, la hermana de Lazaro, en
tanto que Lc 7, 36-50 hace de ella una pecadora y encuadra la escena en ca-
sa de un fariseo llamado Simén. Jesus, al entrar en la morada de un leproso
se hacia impuro segin la ley mosaica, y con mayor razon todavia al coger
con su mano el brazo de una victima de tan espantosa enfermedad. Su gesto,

“Cf F. W. Bayer, 1950, col. 1025.
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empero, no debe interpretarse como un desafio a las creencias de sus con-
temporaneos {impide estimarlo asi la orden que da al curado de ir a cumplir
los ritos purificatorios prescritos por la tradicién religiosa), ni tampoco como
una mera curacion por contacto. El tocar el cuerpo del leproso y el compartir
con €l el mismo techo es un acto visible de caridad, una demostracion del
amor con que se debe tratar al projimo enfermo®’.

§ 18, El pasaje de Lc 17, 11-19, por su parte, nos presenta una cura-
cion colectiva a distancia, espacial y temporal, por medio de la palabra en la
proximidad de una aldea situada en los confines de Samaria y Galilea. Diez
leprosos salen al encuentro de Jesus, se detienen guardando las distancias
(€omoav Téppwber «se detuvieron a o lejos»), de tal manera que les es pre-
ciso alzar la voz para ser oidos (Apav dwrrjv «alzaron la voz»). No piden ser
curados, sino compasion, dirigiéndose a Cristo con un poco frecuente ¢mo-
TdTa (algo asi, valga la irreverencia, como ‘jefe’). Este se limita a ordenarles
ir a presentarse a los sacerdotes y en el camino quedan limpios de su mal,
pero s0lo uno de ellos —un d\\oyevns ‘individuo de otro linaje’, un samarni-
tano— vuelve a expresar, postrado ante Cristo, su agradecimiento. Jesus le
ordena levantarse y le despide con un «tu fe te ha salvado», que debe referir-
se, una vez operada ya la curacion milagrosa, o a una imposibihdad de reci-
diva 0 a una remision de los pecados que, a los ojos del vulgo, fueron la
causa de la enfermedad. Si el pensamiento rabinico®® explicé la lepra como
un desarreglo en la mezcla de los humores del cuerpo con predominio de la
sangre sobre el agua, atribuy6 también su origen al castigo de pecados como
la calumnza, la soberbia o la cohabitacion con una menstruante.

§ 19. El mayor niumero de curaciones milagrosas del NT corresponde
a las de los ‘endemoniados’ (daipon{opevol) y ‘lunaticos’ (ceamrals-
pevol): Mt 4, 24 (¢f Mc 3, 11, Le 6, 18); Mt 8, 16 (¢f Mc 1, 32, Lc 4, 41);
Lc 8,1-2, términos que, si en ciertos casos se aplican a enfermedades menta-
les o a la epilepsia, en otros abarcan tipos muy diferentes de afecciones, como
en parte ya se ha visto. Los demonios, aunque tienen naturaleza espiritual,
comparten ciertos elementos corporeos y por ello bajo formas cambiantes
pueden hacerse visibles. Su nimero es inmenso {el rabino Johanan, s. Il
d. C., afirmaba que habia 300 clases de ellos)®. Residen en la tierra y en el

8 Sobre 1o puro y lo impuro en el AT y en el judaismo, ¢/ R. Meyer, 1938, 421-427, v
para las mismas nociones en el NT, F. Hauck, 1938, 416-421 y 1938, 427-434,

®2 Vide Sir.-Bill. 1V. 2, 744y 747 £,

* Vide Str.-Bill. IV. 1, 509.
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aire, pero tienen clerta predileccion por los lugares desérticos e impuros, por
las aguas, arboles y arbustos®. Su momento preferido de actuacion es la no-
che, y como espirtus malignos pertenecen al reino de Satan. Su poder sobre
los hombres lo adquirieron al incurrir éstos en la idolatria, y lo perderan defi-
nitivamente a la llegada del Mesias®. Como servidores del Maligno, los de-
monios 0 espirtus causan las enfermedades vy asi los rabinos hablan p. e. del
espiritu de la dolencia de almorranas, del espiritu de la impureza (en el Tes-
tamento de los Doce Patriarcas se asigna un mvevpa a cada uno de los peca-
dos capitales), del espiritu de la sordera etc®.

§ 20. La proteccion contra los demonios la deparan Dios y sus santos
angeles, pero también la palabra de Dios y el cumplimiento de sus manda-
tos®’. No obstante, segin los casos, también son eficaces los amuletos, los
conjuros y la observancia de ciertas medidas de precaucion, como el no acer-
carse a los cementerios, no penetrar en rumnas, no dormir solo en casa y el
lavarse cuidadosamente las manos al levantarse. Hay hombres que adquirie-
ron la técnica de dominar los demonios como el sabio Salomoén, cuyo nombre
aparece en infinidad de férmulas magicas y conjuros. Pero tampoco perso-
najes contemporaneos de fos primeros cristianos, como el Sirio de Palestina
mencionado por Luciano (Philops. 16) y el célebre Apolonio de Tiana® se le
quedaban a la zaga Flavio Josefo (Antigu. Tud., VIII 2, 3) refiere el caso de
un tal Eleazarus que liberd en presencia de Vespasiano y de sus tribunos
militares a posesos por los demonios. Para expulsarlos de sus cuerpos les

**Ibid YV. 1, 5]

% fhid. 1V. 1, 521. De ahi ¢l énfasis que ponen los evangelistas en el avayvwsponos
de Cristo antes de la éxBoin {¢f o 23).

% Es poco convincente G. TheiBen. 1974, p. 253. citado por U. B. Miiller. 1990, p.
684, al atribuir la propagacion en Palestina de la creencia en el demonismo a la domi-
nacion cxtranjera y a la presién socio-cultural que conllevaba. Le contradicen, por un
lado, el que est¢ atestiguada en la Grecia prehelenistica (of J. ter Vrugt-Lentz, 1976,
cols. 598-616) y. por otro, su difusion en ¢l mundo helenistico y en el imperio romano.
Tan arraigada cstaba en el subconsciente colectivo. que la filosofia helenistica € impe-
nal se esforz0 por encontrarle una justificacion racional (¢f C. Zintzen, 1976, cols.
640-668). Por lo que respecta a Israel, dicha creencia {¢/f. J. Maier. 1976. cols. 579-
585) le viene de antiguo. con influjos de los pueblos colindantes. especialmente de
Persia: «Dhe alyiidische Démonologic tst stark von ausliandischen ldeen, besonders
vom Parsismus her beeinflufit worden» (Str.-Bill. 1V. 1. 522). Para el demonismo en el
NT, ¢f. E. Schweizer, 1976, col. 688-700,

* Vide Str.-Bill, 1V. §, 527-535.

* Cf Philostr. it Apoll. 1H 38, TV 20.
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ponia debajo de las fosas nasales un anillo que contenia una raiz prescrita por
Salomon. Sacaba asi fuera del cuerpo del paciente al demonio v le conjuraba
a no penetrar en su victima de nuevo. Y para convencer a la concurrencia de
que los demonios salian efectivamente de los cuerpos traia una copa llena de
agua o una jofaina y ordenaba al demonio tirarse a ella, lo que tiene cierto
parecido con Mc 5, 13 (cf § 22).

§ 21, En el NT aparecen junto a los ‘espiritus malignos’ (mvevpaTa
movnpd Le 8, 2), “los espiritus de las enfermedades’ (mvetpata doleveidv
Lc 8, 2), un ‘espintu impuro’ (mvedpa akdfaptor Mc 1, 23) llamado por
Lucas ‘espirntu de demonto impuro’ (mrebpa datpoviou dxabdpTou 4, 33) v
un dhador kai kador mretpa (Mc 9, 25). A ellos, como se deduce de la
terminologia empleada, habria que afiadir la “fiebre’ (¢f. Mt 8, 15, Mc 1, 31,
Lc 4, 31) Dentro de los casos de ‘posesion’ demoniaca el que mejor se pue-
de identificar con las categorias de la medicina actual es el del joven lunatico
(Mt 17, 14-21)69 o ‘endemomado’ (Mc 9, 14-29, L¢ 9, 37-43) que lleva su
padre a Jesus, visto que sus discipulos habian sido incapaces de curarle. Sus
caidas repentinas, a la lumbre, al agua (Lucas, Marcos), los espumarajos, el
rechinar de dientes, las convulsiones, los retorcimientos en el suelo (Marcos,
Lucas), permiuten suponer que los ataques del dAarov kai kwdov mredpa
son crisis epilépticas. De diagndstico tambieén relativamente facil es la dolen-
cia de los dos gadarenos (Mt 8, 28-34) o del geraseno de Marcos (5, 1-20) y
Lucas (8, 26-39). La discrepancia en el nimero de los posesos les induce a
postular una posesion multiple también en el caso de Maria Magdalena (ad’
75 davpdina EnTa é€eAnitber «de la que habian salido siete demonios» Lc
8, 2) a Marcos v a Lucas y dar el nombre de Legion a los muy numerosos
espiritus instalados en el cuerpo del enfermo, tantos como para poder pene-
trar en la piara de dos mil cerdos (Mc 5, 13) que pacia por los alrededores.
Se trata de un loco (o de dos), como lo indica el hecho de que durmiese entre
las tumbas, va que, como el propic Rabi Huna reconocia, el pernoctar en
ellas, asi como el desgarrarse los vestidos y polpearse, era un signo claro de

% Origenes en su comentario a este pasaje (Mt comm. 13, 6 [3, 220 Lomm.]) rechaza
cualquier explicacion ‘cientifica’ a las dolencias semejantes a la del muchacho y pro-
clama su conviccion de que las originan ‘espiritus sordos y mudos’ como ensefia el
Evangelio. Sobre las repercusiones posteriores de este emjuiciamiento, ¢f. J. H.
Waszink, 1962, cols. 830-31.
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la locura infundida por el demonio de la impureza que moraba en las
sepulturas’®.

§ 22. Este milagro merece un pequeiio comentario por sus caracte-
risticas especiales. Choca en primer lugar que pudiera haber una piara de
cerdos tan numerosa en un entorno neotestamentario, pero esta dificultad
desaparece, si el episodio se situa con Mateo en la Decapolis, al Sureste del
lago Tiberiades, en el territonio de Gadara, localidad perteneciente al nimero
de las cindades helenisticas de mayoria no judia, segun Flavio Josefo
{(Antigu. Jud XV 11, 4, Bell Jud 11 6, 3). Choca también en este milagro
la conversacion que sostienen los espintus impuros con Jests, cuando tenia
por norma, como dicen Marcos (1, 34) y Lucas (4, 41), no dejarles hablar
porque sabian que era Cristo, La pregunta que le hacen en Mt 8, 29: Afes
wde wpd Kalpol Baow{oar Mpds «;,viniste aqui antes de tiempo para ator-
mentarnos?™ se debe a que el poder de los demonios desaparecera con la
llegada del Mesias. Por ultimo, el que los demonios pidieran, en caso de ser
expulsados de su(s) victima(s), ser transferidos a los cerdos (Mt 8, 31 «i
kBdArets Mas, ATOTTCLAOY TUAS €S THY ayéAny Tavr Xotpai’} se ex-
plica por el principio de Spolos Opoiw ‘lo semejante con lo semejante’, por
la homeopatica atraccién hacia lo impuro de los espiritus impuros. El que los
cerdos con sus nuevos inquilinos dentro se arrojaron al agua se debe también
a la predileccion de los dkabBapTa wvetpaTta por los lugares acuaticos (¢f

§ 20).

§ 23, La expulsion de los demonios se opera siempre con la palabra
imperativa, tal como dice Mateo 8, 16: kat ¢E€Bakcy Td mretpata AOyw «y
expulso a los demonios con la palabra». A veces se emplea el verbo ¢mmi-
pdvr ‘increpar, conminar’ para describir la orden conminatoria de una manera
genérica: Mt 17, 18 kai ¢memiunoer avtem o Inools, kai €éEnAber dm’
avtol TO darpdrov «y le conmind Jesus y salio de €l el demonio» (¢f Mt |,
25,Mc 9, 25, Lc 9, 42), en sentido parecido, ¢f Lc 4, 4]1. La ceremonia de la
ékPolry ‘expuision’ consta de tres momentos: el dvayvwplopsos
‘reconocimiento’, 1a émTayr} ‘orden’ y el éfodos ‘salida’. Los demonios, al
acercarse Jesus, le reconocen y proclaman a voces su identidad y la incom-
patibilidad entre su divina esencia y la suya- Xt el 6 YTios Tol Qecd «th
eres el Hijo de Dios» (Mc 3, 11, Lc 4, 41); oldd oc Tis ¢i, 0 “Aylos TOU
Beolb «S€é quién eres; el Santo de Dios» (Mc [, 24, Led, 31); T fuiv kai

" Cf Sir-Bill. 1V, 516 .
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got, Ti¢ ToU ©cob; «,Qué tienes 1 que ver con nosotros, Hijo de Dios?»
(Mt 8,28, Lc 4, 34, Vie Tov Ocob Tob " YioTov «Hijo de Dios el Altisimo»
Mec S, 7). Una vez sentadas las respectivas posiciones, Jesus ordena al de-
monio {o los demonios) salir del cuerpo de su victima, escuetamente como en
¢l episodio de los endemoniados de Gadara (* Twdyete «ios», Mt 8, 31), con
una conminacion simultanea a callarse (PpdbnTl kal €€edfe €€ avTob
«cierra el pico y sal de él», Mc 1, 25, L¢ 4, 35), o con la mencién en vocativo
del género demoniaco causante de la posesion, como en el caso del mucha-
cho endemomado que tenia el Tvetpa dhadrov de Mc 9, 25: émeTipncer @
TUEOUaTL TG dkaldpTey Aéywr adTe TO dialov kal kwddr wvebpa,
éyw émTdoow oot, €EcABe €€ avToU Kal UNKETL €loéAbns €l alrdv
«conmind al espintu impuro diciéndole: ‘espiritu mudo y sordo, yo te lo or-
deno, sal de él y no vuelvas a entrar en él’». La dolencia del joven, como ya
se ha dicho (§ 21), era la epilepsia, lo que nos hace suponer que la del xudos
Barpon{opcros de Mt 9, 32-34 era la musma y el procedimiento de su cura-
cion igual. Solo en una ocasion Jesds pregunta el nombre del demonio, como
si este requisito fuera necesario para dominarlo (T{ 70 dropd cov; Kai
Myl atmg Aeyiav dvopd pov, 6TL molkol éaper «;Cual es tu nombre?
Y le dice: ‘mi nombre es Legion, porque somos muchos’» Mc. 5, 9). A veces
la orden es implicita, con una actio in distans simultanea, como en el caso de
la hija endemoniada de la mujer cananea (Mt 15, 21-28) o sirofenicia (Mc 7,
24-30), que le pide humildemente a Cristo que dispense a su hija un tantico
de su favor como las migajas que se deja comer a los perros cuando caen de
la mesa al suelo. Jesis le respondio: "Q yival, peyd\n cov 1 wioms,
yondite os Bérels «Oh! mujer, grande es tu fe. Hagase como quieres»
(Mt 15, 28). Y en la version de Marcos (7, 29): Ava TolTor TOV Adyoy
vmaye, eEcAnivber ék TS fGuyaTpds cov TO Salpdviov «Por esa razon
vete. Salio de tu hija el demonio», Un caso parecido de actio in distans, aun-
que no se especifica st la enfermedad estaba producida por la posesion de-
moniaca, es la curacion del hijo del BaoiAixds “funcionario real’, que estaba
en Cafarnaim, desde Canaan adonde fue a ver a Cnisto el padre del mucha-
cho (Jn 4, 46-54) y la del siervo paralitico del centurion (Mt 8, 5-13)72. Se ha

" De manera parecida el demonio instalado en un joven de vida licenciosa, al ver a
Apolonio de Tiana comenzo a dar alaridos de dolor y rabia, como los de los estigmati-
zados a fuego o sometidos a tormento y jurd que soltaria al muchacho y que no caeria
sobre ningim hombre (Philostr. Fit. Apoii. TV 20).

" Los iamata de Epidauro mencionan también una curacién a distancia de Asclepio,
cf n° 21: dyxwpicaca €ls Aakcdalpora xatarappdvier lav Quvyatépa imal-
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de notar en estos casos que los beneficiarios de la curacion son dAoycrcis
como el leproso de Lc 17, 11-19 (§ 18).

§ 24. La sahda del demonio siempre se produce precipitadamente,
con estrépito y grandes voces’. La victima cae al suelo entre convulsiones o
queda como muerta: ¢f Mc 1, 26 (Lc. 4, 35), Mt 8, 32 (Mc 5, 13, Lc 8, 33),
Mt 9, 26. En Lucas 4, 41 parece que el reconocimiento de Jesus se efectiia en
el momento de la salida y no en la fase inicial de la ceremonia (¢EnpxcTo 8¢
Kai oatpdia dmd oA, kKpdlorTa Kal AdyovTta 6T Fb et O Tiog Tou
¢ o «salian también demonios de muchos, chillando y diciendo: “Tu eres el
Hijo de Dios’™»). Como condicion para el éxito de la ¢kBoAr| parece requerirse
en ciertos casos dificiles fa oracion y el ayuno en el expulsador. Asi ocurre
con la curacion del muchacho endemoniado en Mc 9, 14-29. Los discipulos
de Jesus a quienes habia acudido el padre del joven en pnimer lugar habian
sido incapaces de liberarle del demomnio, a pesar de tener concedida por
Cristo ¢Eouaiar mreuidtor akaldpror oote CkBdAAcivy alTa «potestad
de expulsar los espiritus impuros» (¢f Mt 10, 1, Mc 6, 7, Lc 9, 1). Y al pre-
guntarle en privado éstos la razon de su impotencia en aquel caso, les res-
pondié el Maestro: TouTo TO YEvos €v ovbavi divaTal ¢EeAbeir ¢l pn év
TPOsCUXT kAl vnoTelq weste género no puede salir con nada, salvo con la
oracion y ef ayunor (Mc 9, 29).

§ 25. El motivo del fracaso de los apostoles en Gltima instancia restde
en la diferencia de rango existente entre la ¢Eovala delegada y la que se tiene
por derecho propio como emanacion de la dvvapis divina. Los escribas,
asombrados de los poderes de Jesus, trataban de atribuirles un origen demo-
niaco: €Aeyor 0T BeeAleBolh €xer, kai Om v 1o dpxorm vur daipo-
viow €kBdAel Ta Bawpdina «decian que tenia Beelzebul y que expulsaba
los demonios con el jefe de los demomos» (Mc 3, 22). Fue entonces cuando
Jesus les convocd y tras explicarles que Satanis no podia alzarse contra si
mismo, les revelo su secreto con aquellas terribles palabras; todos los peca-

vougay. Con parecidas palabras se refiere en Mt 7, 30 como encuentra la sirofenicia al
regreso a casa a su hija en la cama y 10 Saipdmor é€enhfés y en Le 7. 30 como
broaipéarTes cis olkovr €bpov Tov Sothoy Umaivovta. También Apolonio de
Tiana cxorciza a distancia mediante una carta que entrega a la madre de un adoles-
cente poseso de un demonio eipur kai Peixrys. Del contenido solo se dice que esta-
ba cscrita v arclhf) kal ékmanEey (Philostr. Vita 4poll. TII 38)

" En Philostr. Vita Apoll. TV 20 el demonio cxpulsado derriba una estatua como seital
de su salida.
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dos y todas las blasfemias les seran perdonados a los hombres, pero «aquel
que blasfemare contra el Espiritu Santo, no tiene remision en la eternidad,
sino que serd reo de un pecado eterno». Y ello 6Tt éleyov Tvevpa dkdbap-
Tov €xeL «porque decian: ‘tiene un espiritu impuro’™» (Mc.9, 29-30). La ra-
z6n, pues, del poder de Cristo sobre los espintus impuros estribaba en que
operaba sobre ellos no ya év SakTiAy Geol, como el propio Jesis metafori-
camente dice en un pasaje paralelo (Lc 11, 19), sino év Tlvevpam Oeod
segiin con mayor precision afirma en Mt 12, 287,

§ 26. Desde el punto de vista de las concepciones populares, la fiebre
presenta un problema, ya que hay discrepancia en el procedimiento de su
curacién. La suegra de Pedro yace en la cama con calentura, Jesiis le toma la
mano (ifbato THs XxeLpés «le toco la mano» Mt 8, 15, kpamoas THS X€L-
pés «habiéndole cogido la mano» Mc 1, 30} y al punto la fiebre desaparece.
En cambio, Lc 4, 39 dice emetipnoey 7¢ TupeTd Kal ddfikey aimiy

" Las curaciones de los endemoniados en los Evangelios, fundamento del exorcismo
de los primeros cristianos, tienen innegables similitudes con las practicas magicas
expulsatorias dadas a conocer por los papiros magicos, aunque ofrecen algunas noto-
rias diferencias. En el exorcismo magico es necesario conocer el nombre del demonio
posesor para poder dominarlo (tmovdoaeiy, wkdv). Jesus, salvo en Mc 5, 9, no pre-
gunta jamas por él. Antes bien, son los demonios los que le reconocen y proclaman a
voces su superioridad. Para liberar al kaTe xopevos los magos tratan primero de ame-
drentar al espiritn maligno que 1o habita con palabras misteriosas de sentido ininteli-
gible (dvépava PdapBapa, donpa, Beoméoia, prioels PapPapikai), con ensalmos o
encantos (énwdal, incantamenta), versos de poetas, adagios de hombres sabios, relatos
misticos (Lepot Adyor, historiolae). Recurren al insulto y 1a amenaza e invocan en su
auxilio a fuerzas poderosas con los epitetos adecuados al caso. La mpdfis mdgica
requicre el empleo de una determinada materia (un anillo, una varita, una planta, un
mineral) y una gestualidad ritual (soplar, chasquear la lengua, escupir), para que la
orden de éEcAfe, deiye surta su efecto. Jesis no necesita recurrir a estos medios su-
pletorios. El verbo émTipdy que reaparcce varias veces en los Evangelios, no signifi-
ca cn principio ‘insultar’, ni ‘amenazar’, sino ‘reprender’. La uinica substancia que
emplea en sus curaciones es su saliva y el barro. Su terapia expulsatoria es propia-
mente una ¢ékPoAr) (‘expuision’) y no un desvio o un alejamiento temporal (dwomopm))
de algo que no se puede del todo dominar. Jesils cura en virtud de la fuerza (dlvaus)
y del espiritu que hay en €l (mveipa), como la que se atribuia a los héroes y a algunos
Beiot avBpes dotados de una dpei o de una yrams especial. Los magos completan a
veces la amomopny con una émwopw o transferencia del espiritu expulsado a un
animal u objeto (¢f. Philostr. ¥ir. Apoil. 1V 10, Joseph. Ant. Jud VIII 2, 5). En las
curaciones de Jesiis la émumopn} sélo aparece en Mc 5, 11-14. Sobre toda esta cuestion
¢f. K. Thraede, 1969, especialmente ¢n cols. 48-67.
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«conmino a la fiebre y ésta la solté». La coincidencia en el empleo del verbo
émmpay que denotaba la émTayr] en la éxBoAr de la posesion demoniaca
hace pensar en una concepcion demonista de la fiebre. Textos talmudicos
parecen apoyar esta interpretacion. El rabi Jehuda aseguraba que la palabra
es maia para los 0jos y buena, en cambio, para la fiebre y el rabi Acha ben
Ashi recomienda decir para ahuyentarla lo que le dijo Dios a Moisés cuando
vio arder la zarza (Ex 3, 5: pf ¢yylogs wde «no te acerques aqul» ) El
hecho de que para la desapancxon de la fiebre se emplee el verbo ddivat
‘soltar’, “dejar’, no s0lo en el caso de la suegra de Pedro (Mt 8, 15, ¢f Lc. 4,
39), sino en la curacion a distancia del hyo del funcionario real, desde Canaan
donde se hallaba Cristo a Cafarnaum donde se hallaba aquél (Jn 4, 52), pare-
cen presuponer un estado de posesion demoniaca’. La fiebre aparece aso-
ciada a un proceso de disenteria en el caso de Publio, un procer de Malta, a
quien sand San Pablo con la oracion y la imposicidon de manos, lo que hizo
que acudieran en masa a verle todos los enfermos de la isla en busca de cura-
cion (Act 28, 8-9).

§ 27. Hay en los Evangelios cuatro curaciones de tullidos, total o par-
cialmente, con los que tiene gran parecido la €ycpors (‘levantamiento’ que
no debe confundirse con la dvdoTaois ‘resurreccion’) de la hija de Jairo,
aparentemente muerta. En todas ellas el procedimiento terapéutico empleado
es la palabra imperativa. Como el grado de su complejidad es vanable, co-
menzaremos por la mas sencilla, la curacion a distancia del siervo paralitico
del centurién (Mt 8, 6), agonizante (Lc 7, 2). Jesus, admirado de la fe del
muilitar, la comenta en voz alta y le dice: " Traye, o5 émiotevoas yamdiTw
ool «Vete, hagasete conforme lo creiste» (Mt 8, 13). En Lucas (7, 9-10) la
orden es implicita: basta el comentario admirativo de Cristo para que el sier-
vo quede sano. La curacion del individuo de Ja “mano seca’ tiene en comun
con la de la mujer inclinada v la del hidrépico el hecho de plantear el proble-
ma de si es licito 0 no curar en sabado. La coincidencia entre Mt 12, 13, Mc
3, 5y Lc 6, 10 es total. Jesus dijo "Exteivovy TH xeipd gov «Extiende tu
mano» y la mano volvié a su estado normal. El caso del paralitico de Nazaret
suscita tangencialmente la cuestion —que no vamos a debatir— de la relacion
entre la curacion y el perdon de los pecados y, por ende, entre pecado y en-
fermedad. Jesus le dice al paralitico que le traen en unas angarillas: «Animo,
hijo, se te han perdonado los pecados» y pregunta a los escribas que habian

" Str.-Bild. I, 480.
" Asi se sigue todavia considerando en Palestina, ¢f. H. J. Horn, 1961, col. 892,
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oido sus palabras si era mas facil pronunciar esa frase o la de «Levantate y
anda». Y en demostracion de que tenia potestad para lo primero le dice al
paralitico: «Levantate, coge tu camilla y vete a casa» (Mt 9, 1-8, Mc 2, 1-12,
Lc 5, 17-26).

§ 28. En el relato del paralitico de la piscina probatica (Jn 5, 1-24) el
milagro de Crnisto se enmarca en el contexto de las creencias populares ju-
dias. Segin se creia, de cuando en cuando el 4ngel del Seftor descendia sobre
el agua mansa de aquella alberca donde se solia lavar las ovejas del sacrificio
y la agitaba. El primer enfermo que se introdujera en ella quedaba curado de
su dolencia. El agua es un elemento punficador, mientras no se ha contagiado
de los miasmas de la enfermedad, y por eso se entiende que solo el primer
enfermo que en la piscina se sumergiera pudiera quedar limpio de su mal. La
virtud del agua se refuerza con la 8dvapis de un ser de naturaleza espiritual
enviado a veces por Dios, al que se le puede llamar ayyeios ‘enviado, men-
sajero’ o Trebpa ‘espirttu’, de la misma manera que en los Pseudoepigrafos
se mencionan el ‘espiritu del mar’ o los “espiritus de las aguas’”’. Entre la
muchedumbre de ciegos, cojos, ‘secos’ vy enfermos de toda indole, que
aguardaban en unos porticos vecinos el momento de zambullirse, habia un
paralitico que durante treinta y ocho afios habia esperado en vano que alguien
le introdujera en el agua. Jesus le dijo: «Levantate, coge tu cama y anda», El
milagro, al igual que otros, se habia operado en sabado y como entre los 39
trabajos prohibidos en ese dia figuraba el transportar o cambiar algo de lugar
(Sabb.7, 2), los judios se lo hicieron notar al curado cuando le vieron con su
camilla a cuestas”™ Y ¢l caso provocé un nuevo choque de Jesus con las au-
toridades rehgiosas.

§ 29, Laéyepas de la hija del archisinagogo Jairo se opera medhante
la palabra imperativa y el contacto segin Mc 5, 41 (kal kpaTicas Tis xet-
pos Tob mandlov Adyer avriy Talbd kou, 6 éomv pebepunreudievoy
To kopdolov, ool Aéyw, €yelpe « cogiendo la mano de la muchacha le dice
Talitha kum, que traducido es ‘muchacha, te estoy hablando, levémtate’»)w y

7 Cf Str.-Bill. 11, 452.

" Vide Str.-Bill. II, 454-461.

" Innegable parecido tiene el 8aiua operado por Apolonio de Tiana en Roma con la
Joven novia que llevaban a enterrar teniéndola por muerta, Con solo tocarla y susu-
rrarle algo que no s¢ pudo entender logrd despertarla de su muerte aparente. Y su
bidgrafo se pregunta si quedaba en ella una chispa de vida o si le devolvié el calor
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Lc 8, 54. En cambio, Mt 9, 25 solo menciona el contacto. Los tres evange-
listas emplean la misma expresion kpaTely THS Xc1pos y coinciden en que la
muchacha estaba en realidad dormida y no muerta. El mecanismo del acto lo
explica con mayor exactitud Lucas. La palabra de Cristo desempeiia aqui la
funcion que pudiéramos llamar etsagogica o eisbolica contraria a la de la
ékBoAr), a saber la de reintroducir en el cuerpo de la muchacha su propio
TreUpa que transitortamente la habia abandonado. Y asi, tras la orden de
Cristo, ¢ wéaTpedsc v TO TYEDRA AUTHS, Kal AVETTH Tapaxpiila «volvid su
espintu y al punto se levanto» (Lc 8, 55). La é'yepois del hijo, de la viuda de
Naim, éste si, realmente muerto, sigue la misma pauta: Jesis toca el atadd y
dice: Neawoke, oot My, Cyépinm «Muchacho, te estoy hablando, levan-
tate» (Lc 7, 14).

§ 30. Por ultimo, la unica afeccion traumatica que cura Jesus, la de la
oreja cortada por uno de sus acompafiantes (Pedro en Jn 18, 10) al siervo
(llamado Malco segun Jn 18, 10) del sumo sacerdote en el episodio de su
prendimiento, se opera también por contacto. Ninguno de los evangelistas
que narran el acto (Mt 26, 51-54, Mc 14, 47-49, In 18, 10-11) la menciona,
Unicamente Lucas (22, 51) dice kal adperos 7ol otiov Ldogto avto «y
habiendo tocado 1a oreja la curd».

§ 31. Los discipulos de Cristo, que emplean sus mismas técnicas te-
rapeuticas (v.gr. la imposicion de manos), a veces fallan en su intento (§ 24),
va que la éEovoia® (‘facultad’ o ‘potestad’) de sanar la tienen delegada de
Cristo, de quien procede en ltima instancia la virtud curativa. Cristo es el
emisor de esa ovvauts y los apostoles sus receptores Por ello, cuando el
proceso de transmision ‘dinamica’ tropieza con algin obsticulo isalvable,
se interrumpe la transferencia del fluido curador (§ 24) y fracasa la curacion.
Se ha de notar que los discipulos de Jesis, a diferencia de éste, recurren a
procedimientos terapéuticos normales como las unciones con aceite (§ 6),
eficaces para combatir ciertas dolencias cutaneas como las quemaduras de
sol y restaiiar, mezclado el aceite con vino®', heridas, como ensefia la para-

—estaba helando— y el aliento de la vida estando ya muerta (Philostr. Vit. Apoll IV
45),

* Este es el término que emplean Mateo ¥ Marcos. Sélo Lucas dice que Cristo les
confirio la otvaus y la €6ovaia (§ 6).

* Ingerido con moderacién sirve de reconstituyente y de mitigador de las dolencias
cstomacales segln I Tim 5. 23: Muké L 08pomGTer, dAAa olvy GAlyw xpiy Sta Tov
OTORaXoV Kal Tag mkrds cov dabeveias.
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bola del buen samarntano de Lc 10, 34: kaTédnoe 1d Tpavpata avTob
émxcwr éAatov kai otvov. En Apc 3, 18 se menciona el empleo de un coli-
r1o para recuperar la vista {(kolxdprov ¢yxpioal. Tous odbalpovs cov (va
Baétne)®.

Un caso especial representan las curaciones por contacto de Pedro y
de Pablo referidas en Hechos. Al primero le sacaban a la calle en angarillas y
camastros a los enfermos para que les diese su sombra, como si de su pro-
p1o mvelpa se tratara (Act 5, 15: coTe €ls Tas mhaTtelas ékdepery Tobs
acBeveis kal Mbévar ém whvaploy Kai kpaPdTTwy, lva €épxopévou
TTéTpov kdv N okud €émokudon Tl avtev). De Pablo se llevaban toallas
y pafiuelos que hubieran estado en contacto con su cuerpo para ponerlos
encima de los enfermos con lo que les desaparecian las dolencias y se les
iban los espintus malignos (Act. 19, 12: voTe kai ¢mi ToUs avdevolvras
amodipeobal dmo TOV XpwTOS auTol couddpla kol olpik(via  kal
aTaAldooectar am’ avTey TAS VOooUs, Td TE TVEURATA TA TOVTPA
¢kmopevecBat ). Como es de suponer, en el proceso de trastado de las pren-
das parte de la dtvapls curadora podria perderse imposibilitando asi el
contactus adimens ®,

§ 32. En resumen, las curaciones del NT se operan por la palabra im-
perativa y por contacto. La palabra puede ser una escueta orden, una orden
tras la comprobacion de la fe, una orden que opera a distancia, o una orden
implicita. El contacto va desde el simple togue o roce, 1o que se expresa con
el verbo dwrecbal (Mt 8, 5, Lc¢ 22, 51), al asimiento denotado por paTeiv
+ genitivo (Mc 5, 41), la imposicion de la mano derecha (Thyv xcipa €mTi-
Bévar Mt 9, 18) o de ambas manos (Tas xecipas émmbévar Mc 6, 5, 8, 23
25,16, 18; Act 9, 12 17, 28, 8). Este procedimiento terapéutico, mediante el
cual —como explica Lucas— se estimaba que parte de la 80vaps de Cristo
se transferia al enfermo, no esta atestiguado en el AT**, pero tiene un antece-

82 ¢f G. Jittner, 1988, cols. 266-268.

3 Cf H. Wagenvoort, 1954, cols. 404-421.

* La imposicion de manos en ¢l AT, siempre con un caracter ritual, aparece en los
siguientes circunstancias: 1. En el sacrificio de una victima (Ex 29, 10.15; Lev 1, 4; 3,
2.8.13; 4, 4 2429 83, 8, 14. 22). El oferentc pone su mano sobre la cabeza de la
victima para significar que transfiere sus pecados al animal o su propicdad a Dios. En
este caso se emplea el verbo samak, que traducen los LXX como émmnifévar (vas
x€ipas). 2. En el acto de la bendicién (Gen 48, 13-20), verbos §ft y §im en hebreo,
emBdrciv, cnmBéval en griego. 3. En ¢l nombramiento de un cargo (Nm 27, 15-23,
Din 34, 9). 4. Como muestra de abominacién o vergiicnza. Los participantes cn las
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dente contemporaneo en el Génesis Apécrifo de Qumram®’, donde Abraham
a instancias de Hircano cura al faraén de una dolencia no especificada impo-
niéndole las manos, v cuenta con amplios paralelos en el mundo griego y
romano®’. Hay procedimientos mixtos en los que la palabra se une al contacto
o se recurre a substancias como la saliva o la tierra a las que las creencias
populares atribuian virtudes curativas.

Luis GIL
Universidad Complutense

lapidaciones {Lev 24, 14) deben llevarse las manos a la cabeza (samak) en seiial de
escindalo. Lo mismo hace Thamar en Il Sam 13, 29 avergonzada después de su viola-
cion; ¢ff A. T. Hanson, 1985 en pp. 415-416.

* 1QGenApocr., r. 21, 28; ¢f. J. A. Fitzmeyer, 1969, para quien (pp. 57-59) se traia de
un exorcismo, en cambio, D. Flusser, 1957, 107-108, ve aqui la confirmacién de que
la imposicion de manos se practicaba también con fines terapéuticos fuera del circulo
de Jesiis. En el NT, aparte de en las curaciones, aparece en la transmision de los dones
del Espirite Santo, en ¢l nombramiento de magistrados y como gesto de penitencia. cf.
C. Vogel, 1986 col. 485.

¥ Asi 1o indica la aparicion del nombre de fa mano o de la diestra en la onomastica
mitica y en los epitetos de las divinidades. Xeipov (¢ Xipun'?) s el centauro que ensefia
el arte de curar a Asclepio y a Aquiles, UmepdéEios (‘que mantiene fa diestra por en-
cima’, scil. en ademjn terapéutico o protector) sc aplica a Zeus, Atena y a Apolo,
vmepxcipia a Hera. "Ermados alude al tacto de Zeus (xeipt warwvie Aesch. Suppl.
1064-67) liberador de los dolores de lo. 'LEmddlos es una advocacion de Dioniso
(Orph. hymn. 50, 7). también llamado taTpss v Uyrdns (Athen. 1 22 E, Plut. Quaest.
conv. I 1, 3, 647 A 648 F), y Acfuir el epiteto de Sofocles asociado al culto de
"Apwvos. En los relatos de curaciones milagrosas de Asclepio (¢f Herod, Afim. 4, 18
nulas ob xdpas ... Telvas), Hygicia y Sabazio (asi parecen indicarlo 1as numerosas
ofrendas votivas de manos encontradas en sus santuarios, ¢f. O. Weinreich, 1909, 17
sy W. A Joyce. 1925, p, 490 s.) figura la imposicion de manos. En los iamata de
Epidauro sélo aparece una vez (n°. 31) para curar la infertilidad. El contacto somnial
con ef dios se efectia mediante el beso (n°. 41), un puntapié (n°. 31). una coz de su
caballo en ¢l miembro enfermo (n°. 38), un lametén, mordisco o picadura de sus ani-
males sagrados. ocas, perros v serpienies (n™. 17. 26, 43, 45). En Roma la imposicion
dc manos tiene mas bien caracter ritual; ¢ff J. Coppens, 1925, y C. Vogel, 1986, espe-
cialmente en p. 483. Excepcionalmente el pie, que recibe por comacto las fuerzas
curativas de la tierra, ticne virtudes terapéuticas. Pirro sanaba las afecciones de bazo
pisando suavemente ¢l cuerpo del paciente (Piut. Puvrrir. 3, 45). Vespasiano curd de
una patada a un enfermo cn Alejandria (Tac. Hist. IV 81, Suet. Vesp. 7, 2, Dio Cass.
36, 8). ¢f O. Weinreich, 1909, 70s.. B. Kétting. 1972, col. 725.
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