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Summary

In this paper the compositional elements of Potiphars Theme in Archaic
and Classical Greek literature and in the literary compositions of the Near East will be
analyzed in order to see the relationships among them.

I. Introduccion

Este articulo se inserta en ¢l amplio marco de una serie de trabajos de li-
teratura comparada, en 1os que se ponen en paralelo determinados elementos
y motivos literarios que aparecen en la literatura del Proximo Oriente con
otros griegos de las mismas caracteristicas. Me centraré en los elementos y
motivos gue conforman un tema literario, de amplio registro tanto en la lite-
ratura arcaica y clasica griega como c¢n la literatura del Proximo Oriente y
que han dado base a una rica tradicion literaria. Haré un estudio del tema co-
nocido en la historia de la literatura como e/ tema de Putifar.

Enticndo, de acuerdo con Luis Gil Y, por tema «el asunto general puesto
a discusion»; por motive «un elemento formal o de contenido gue se repite.
En la literatura es una situacion o experiencia humana de caracter general,
quec dentro de la estructura de una obra aparece con cierta independencia
comao si fuera una unidad componencialy, y por argumento «la trama de una
obrar. Los temays pueden incluir diferentes motivos o «unidades componen-
ciales», que, asu vez. pueden presentar varianses 2.

' «La wradicion cldsica en la literatura espafiolas. Actes def Xe Simposi de la Seccid Catalana
de la SEEC, Barcelona, en prensa, p- 5 del manuscrito original.

* CE Claus Triager, Worterbuch der Literaturwissenschaft, Leipzig 1986 v Ayuso-Garcia Ga-
Narin-Solano. Diccionario de tdrminos literarios, Madrid 1990, Frenzel en su Diccionario de mo-

T*f.ma’ernm‘ de Filologia Clisica (Estudios gri_cgos cindoeuropeosy ns 1994y, 77-112 Ed. Univ. Comp. Madrid.
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De acuerdo, pues, con esta terminologia, el tema de Purifar presenta, a
nuestro juicio, tres motivos fundamentales: 1) el tema de la mujer, por lo ge-
neral casada, que expresa paladinamente sus sentimientos amorosos a un va-
ron, generalmente mas joven y de rango social inferior, y ademas ligado por
algin vinculo familiar, afectivo o dec lealtad con el marido; 2) el motivo del
rechazo del varén a los avances amorosos de la mujer; 3) el despecho v la
venganza de la mujer rechazada. Esta venganza consiste en la mayoria de los
casos en acusar falsamente de intento de seduccion al joven ante el vardn
mas préximo a la mujer. Podriamos anadir un cuarto y quinto motivos con-
sistentes en la reaccion del marido y ¢l final del varon amade.

Intentar establecer un stemirna o buscar un arquetipo en este tipo de te-
mas tan relacionados con los sentimientos humanos es poco menoes que im-
posible, pues, al ser éstos universales, es harto dificil determinar si ha habido
influencias, relaciones o contaminaciones, o si han surgido independiente-
mente unos de otros en las diferentes comunidades en las que aparecen, de
las que. por otra parte, estamos informados que se interrelacionaron y que
tuvieron intercambios comerciales y culturales, Piénsese ademas que este ti-
po de relatos no son sino la plasmacion escrita de una antiquisima tradicion
oral, que es casi imposible rastrear.

De cualquier manera lo que si sc puede comprobar es que hay determi-
nados temas y motivos, que surgen por todoes los pueblos de la ribera del Me-
diterraneo, que proceden de una tradicion oral y que se les ha considerado,
en palabras de C. Gordon *, worthy of saga. Generalmente se desarrolian en
la corte (humana o divina) y podrian enmarcarse en ese género de leyendas
cortesanas, tan habituales en el Proximo Oriente, como Herddoto nos hace
ver en sus relatos persas, y que recientemente ha estudiado Lawrence Wills 4.
Ciertamente tanto a los oyentes de finales del segundo milenio como a los
lectores de los siglos vin al v les gustaba saber los enredos e intrigas presentes
v pasadas de dentro de palacio. Entre estos temas saga’s worthy se encuentra,
en efecto, el llamado fema de Putifar.

El por qué en diferentes ambitos geograficos —Egipto, Iran, India, Ugarit,
Mesopotamia, Grecia— surgen historias en las que se repiten los mismos mo-
tivos €s algo que escapa a nuestro analisis filologico. Tal vez tenga razon Sir

tivos de I literatura universal, Madrid 1980, llama motivos a lo que hemos designado como re-
mas, Para S. Thompson, Motif-index of Folk-Literature, 6 vols, Indiana 1955, vol. 2. p. 318,
maotive es el «elemento minimo de un cuento o historia con capacidad para persistir en la tradi-
cionn.

3 «Homer and Bibles, Hebrew Union College Annual 26, 1955, p. 53, y «Poetic Legends
and Myths from Ugarits, Beryius 25, 1977, p. 13 1.

4 The Jew in the Court of the Foreign King. Ancient Jewish Court Legends, Minneapolis 1990,
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R. Burtan * cuando afirma que «such things happen in everyday lite and
the sityation has recommended itself to the folklore of all peoples.

Comenzaré mi estudio por el analisis de la historia biblica que le ha da-
do nombre al tema, csto es, por la historia de José, hijo de Jacob, que se re-
lata en el Génesis. Expondré a continuacion algunos relatos de la literatura
proximo-oriental, en que se halle este tema o motivos del mismo, para pa-
sar despuds a las historias de la literatura arcaica y clasica griega en las que
también aparece.

II.  Lahistoria de José y la mujer de Putifar

La historia de José en ¢l relato del (Génesis ha sido estudiado por Her-
mann Gunkel © y sus discipulos M. Noth 7 y G. von Rad # y mas reciente-
mente por C. Westermann “. Han profundizado también en esta historia el
egiptdloge 1. Vergote 19, que la ha estudiado a la luz de de la cgiptologia, L.
Ruppert ' v D. B, Redford '2, con cstados de¢ la cuestion y buena biblio-
grafia. [.a repercusion de fa historia de José en la historia de la literatura ha
sido tratada por H. Priebatsch '3 ¥ por 1. D. Yohannan '+

La historia de Jose constituye la parte final del (énesis (vv. 37-50) Sy
explica como las doce tribus de Israel llegaron desde Canaan a Egiplo,
donde José, por su prudencia y sabiduria, supo ganarse la confianza del
Faraon y sc convirlic en su virrey. En el versiculo 37 se nos informa
gue José pastoreaba ¢l ganado junto con sus hermanos, cuyo odio se gand
por ser el predilecto de su padre. Sus hermanos intentaron deshacerse de
¢l tirandolo a un pozoe ', y a su padre le entregaron sus vestiduras cmpapa-

* Citado por I D). Yohannan, Joseph and Potiphar’s Wife in World Literature, Nueva York
1969, p. 3.

b Crenests, Gottingen (922, y The Fegends of Genesis, Nueva York 1964,

T A Historical Study of Pentateuchul Traditions, New Jersey 1972,

& the problems of the Hexateuch and other Essavs, Nueva York 1966; La Géneése, Ginebra 1968,

Y Cenesis, 4 tomos, Disseldorff 1982,

Joseph en Egypte, Ginése 37-50, a la lumiére des études sgypiologiques récents, L.ovaina 1959,
'V Die Josepherzihlung der Genesis, Munich 1965,

'3 A Study of the Biblical Siory of Joseph, Leiden 1970,

1 Die Josephgeschichte in der Weliliterarur, Eine Legendgeschichitliche Studie. Breslau 1937,
in su obra citada en ia nota 5.

© Hemos manejado la edicion gricga de A, Rahlfs, Sepruaginia, Stuttgart 19357 y la de
C. Westermann, (enesis, Disseldorff 1982,

Im L C. Grottanelli, «Givseppe nel pozzo, I Un antico tema mitico in Ger. 37: 12-24 ¢ in
RV 1 105», Oriens Antiguus 17, 1978, pp. 107-122; id.. «Giuseppe nel pozzo, 1L 1l motivo ¢ il
suo contesto nel folklores, A 22, 1983, 3.4, pp. 267-290, ¢ id. «Spunti comparativi per la
storia biblica di Giuseppe», A 15, 1976, pp. 11514,
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das en sangre de macho cabrio haciéndole creer que habia muerto. Su herma-
no Juda lo sac6 del pozo y lo vendié a unos mercaderes que lo llevaron a
Egipto.

En el capitulo 39 se explicita el tema que nos ocupa: A José lo compréd
en Egipto Putifar, un eunuco (etvoirog) v jefe de cocina (doyudyewpog) del
faraon. Era Putifar un alio cargo de la corte 17. La mujer del eunuco, en cuan-
to lo vio, puso su vista en él y le dijo: «acuéstate conmigor (Kot pet’
£pot). José rechazo la propuesta por respeto a su amo y por respeto a Dios,
pero la mujer de Putifar insistia dia tras dia (uépav £5 fiuépac) hasta que en
una ocasion, en que José entrd en casa a hacer algunas faenas y no estando
dentro mas que la mujer de Putifar, &sta le tird de su manto (éneondoaro
a0ToV 1OV lwatiov) y le volvio a decir: xownbnt uetT guod. José huyo de
ella pero dejo su capa en las manos de la mujer, quien, a su vez, convoco alos
que estaban en la casa y les dijo a voces que el esclavo hebreo se habia dirigi-
do a ella diciendo: kowANTL uet’ Epot y que sélo cuando ella grito salio hu-
yendo. La mujer de Putifar dejo el manto de José a su lado y cuando su mari-
do llegd, le cont6 que el esclavo hebreo pretendid «juguetear» con ella y que
le dijo: «me acostaré contigos (kowmBfoouo petd ood). Putifar se Hend de
ira en su animo v encarceld a José, Cuando estaba alli tuvo ocasion José de
interpretar el sueno de las siete vacas gordas y las siete flacas que tuvo el fa-
radn y gracias a eso y a su prevision en los siete afios de abundancia consi-
guio que a Egipto no le faltase el trigo en los siete afios de escasez que le si-
guieron y asi legé a hacerse dueno de todo el pais.

Tenemos, pues, como motivos constituyentes del rema de Putifar en el
relato del Génesis, el de la mujer casada insatisfecha, su enamoramiento de
un joven de la confianza del marido, la manifestacion paladina de sus senti-
mientos, el rechazo del joven por respeto al marido v temor a Dios, el corpus
delicti (en este caso la tunica), despecho y venganza de la mujer que acusa al
joven ante los sirvientes de la casa y ante su marido de pretender exactamen-
tc lo que ella pretendia, reaccidn airada del marido v castigo del joven. Con-
tinta la revelacion de la inocencia del joven y de su sabiduria y bendad, y su
exaltacion politica en vida.

El tema de Putifar (v. 39), inserto en cste lugar del Génesis, es, sin duda,
un afiadido del ultimo redactor antes de que el canon quedara cerrado y defi-
nitivamente constituido. Tratariase de un cuento popular, antiguo y conoci-

17 Segun el Testamento de José (13, ), Putifar era ¢l jefe de todos los eunucos de la corte
(dpyievvoinog) v el tercero en dignidad después del faradn; José tenia 17 afios cuando fue com-
prado y se distinguia por su belleza (cf. M. de Jonge, Testamenta XIT Patriarcharum, Leiden
1970).
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do, que constituiria dentro de la economia de nuestro relato el punto de in-
flexion entre las desgracias de José y su rapido ascenso a las cumbres del po-
der, representando este episodio la culminacion de sus males. Queda asi en-
marcada su prudencia y castidad en un momento en que la sucesion de sus
desdichas le hacen tocar fondo, con lo que se resalta la cima a la que poco
después se habria de elevar. En el Génesis el tema de Putifar estd, pues, al ser-
vicio de un argumento y tiene una finalidad moralizante '*.

La historia de José del Génesis es comentada y ampliada por Fildn de
Alejandria ' en su De fosepho. En ella se encuentran algunos detalles que re-
apareceran siglos después en el Cordn.

La lectura de los Apderifos nos completa la imagen de José y de su rela-
cion con la mujer de Putifar. Por mds imaginacion que tuviera el autor anoni-
mo de estos lextos, hemos de pensar que estaba relatando historias muy co-
nocidas de personajes casi sagrados y gue por lo tanto debia atenerse al
material que le ofrecia la tradicion. El perfil psicoldgico de José que nos ofre-
ce el relato de Jose v Asener 20, que lo presenta como modelo de hasid (varon
piadoso) o Beooefiig, nos recuerda la sophrosyne que caracterizaba a Hipdlito
y que [o situaba en el [imite de To patoldgico. En Génesis 41, 45 sc nos infor-
ma que «¢l faraon le dio por mujer a Asenet, hija de Putifar, sacerdote de
Ons. En el relato apocrifo se nos amplia el primer encuentro de los protago-
nistas. Tenia José unos treinta anos v Asenet dieciocho. Cuando José llega a
la mansion del sumo sacerdote de Heliopolis, tras magnifico recibimiento,
observa que en una lerraza hay una joven muy hermosa, y al verla exclam:
«,Quién cs aquella mujer que estd de pie en la terraza, junto a la ventana?.
iQue se vaya inmediatamente de esta casaly, pues, comenta el autor del rela-
to, «Jose temia que lo molestase también ella, pues lo importunaban todas las

' Sobre la historia de la composicion de los versiculos 37-30 del Génesis y su forma litera-
ria, ¢f. C. Westermunn, o. ¢, IIL pp. 4-11; véanse también H. Gunkel, «ie Komposition der Jo-
seph-Geschichiens. Zeischrift der deutschen morgenlindischen Gesellschafi, 1eipzig 1922, 16,
NF L, f, pp. 55-71; H. von Gressmann, «Ursprung und Entwicklung der Joseph-Sager, EYXA-
PIXTHPION, Gotinga 1923, pp. 1-77; E. Heaton, «I'he JToseph Sagas, The Expository Times 49,
1947-8. pp. 134-136: B. Mazar, «The Historical Background of the Book of Genesiss, JNES 28,
2, 1969, pp. 73-83; Th. Gaster, Miio, leyenda y costumbre en el libro del Génesis, Barcelona
1973, pp. 277 ss.; G. von Rad, La Genése, Ginebra 1968, pp. 370 ss.; ). Sogpni, Tntroduction 1o
the Old Testament, Londres 1976 (reimpr. 1980); E. Speiser, Genesis, Nueva York 19797 pp.
301 ss.. M. Nath, A History of Pentateuchal Traditions, Georgia 1981, pp. 208 ss.. y H. Scebass,
«The Joseph Story, Genesis 48 and the Canonical Processs, JSOT 35, 1986, pp. 29-43,

YOCE Y. Colson {ed.), Philo, Londres 1936 {rcimp. 1966), vol. VL, pp. 140-268.

I Ct M. Philonenko, Joseph er Aséneth, Leiden 1968, Hay traduccion espafiola de R. Marti-
nez y A Pinero en AL Diex. Macho (ed.), Apderifos del Aniiguo Testumento 111, Madrid 1982, pp.
189-23K.
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mujercs y las hijas de los magnates y satrapas de todo el territorio de Egipto
para compartir su lecho. Muchas mujeres e hijas de los egipcios, cuantas
veian a José, sufrian mucho por su belleza y le enviaban continuamente men-
sajeros con oro, plata y preciados regalos. José los devolvia con amenazas y
expresiones de enojo, mientras pensaba: No voy a pecar contra el dios de Is-
raels (7, 1-5). Sélo cuando el sumo sacerdote le aclard gue no era extranjera,
que era su hija, que seria como hermana para ¢l y que ademas era una donce-
lla que odiaba a todo varon (7,10), José consintié en saludarla, aungue cuan-
do ésta se le acercod a darle un beso, el apuesto José le espetd: «A un varén
piadoso ... no Ie esta permitido besar a una mujer extranjera que bendice con
su boca imdgenes muertas y mudas» (8, 5).

También en el Testamento de los X1 Patriarcas 2 se hace amplia referen-
cia a la relacion de José con la mujer de Putifar. Detalles que en el Génesis
quedan apuntados, aqui se explicitan. José nos relata en su Testamento cémo
se le insinuaba la menfita, sus visitas nocturnas, sus adulaciones, sus regalos y
sus constantes proposiciones, hasta el punto de amenazarle, si no cedia, con
el suicidio. Hay un detalle curioso que voy a resaltar. Explica José refiriéndo-
se a la menfita: «Por la noche entraba cn mi casa con la disculpa de visitarme.
Al principio puesto que Bo tenia ningin descendiente varon, fingia conside-
rarme como hijo. Pero yo rogué al Senor y dio a luz un varon. Durante el
tiempo que me abrazaba como un hijo, no percibia sus intenciones. Pero, fi-
nalmente, quiso arrastrarme a la fornicacion» (3, 6-8).

En la version arabe del Cordn 12, en la que ¢l fema de Putifar también ha
quedado incorporado, se hacen algunas ampliaciones respecto al Génesis. Asi
cuando el egipcio compra a José, le dice a su mujer: «Haz su estancia agrada-
ble ... tal vez lo adoptemos como hijo» {cap. 12,22) y en cl episedio del inten-
to de seduccion se dice que «clla ciertamente lo descaba y él también la ha-
bria deseado de no haber visto el signo manifiesto del Sefor». Se cuenta
también que cuando corrieron hacia la puerta, ella le cogio de la tinica y se
ta rasgd por detrds. En ese momento aparecio el egipcio y la mujer acusd a
José de querer deshonrarla. Este explica que el intento de seduccion proce-
dia de la sefiora, y un esclavo de la casa tercia, con execelente criterio, cn el
sentido de que si la tinica estuviera rasgada por delante ella habria dicho la
verdad, si por detras habria mentido y la verdad estaria de parte de José. de-

2t Para la edicidn, véase nota 17. Hay traduccian cspafiola de A. Pifiero en A, Dicz Macho,
o. . V, Madrid 1987, pp. 137-150.

22 Cf. H. Mirza Tahir, £l Sagrado Cordn con texto drabe y raduccion al espaitol, Cordoba
1988; L Schapiro, Die haggadischen Elernente im erzihlenden Teil des Korans, Leipzig 1907, pp.
36 ss., v 1. Speyer, Die biblischen Erzihlfungen im Qoran, Hildesheim 1961, pp. |86 ss.
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talle que antes habia observado ya Filon de Alejandria. El honor de Jos¢
quedd, pues, a salvo, pero se le encarceld, La tradicion, que toma el redac-
tor del Cordn, podria tal vez explicar el por qué José por su supuesto delito
solo fuera encarcelado durante unos dias. en una sociedad que penalizaba
tales acciones con la pena de muerte.

C. May 2% propone una interpretacion de la historia de José a la luz de
los cultos de fertilidad. Sugiere este autor que la historia de José ¢n su for-
ma mds original es un mito de la naturaleza cananeo, adaptado a la historia
de la tribu de José. Cira los trabajos de Kriling y de Eisler, quienes ya ha-
bian visto en José al dios del grano de Siquén, pues en Siquén habia un
santuario donde se le rendia culto. May hace un intento de reconstruccion
de la evolucion de José desde la divinidad de la fertilidad de Siquén hasta
¢! héroe de nuestro relato. Lo compara a Tammuz, el amante de Ishtar,
quien como José también vestia larga tanica, simbolo de su dignidad divina
y real, que desaparece y hay luto por él. Como Tammuz, José tenia asocia-
ciones astrales y conocia el mundo de los ensuenos. Cuando José desapa-
rece, Jacob, su padre, dice que en su luto bajara al Seol {al Hades en la tra-
duccién de los LXX) en sefial de duelo (kotafioopoan moog 1ov by pov
nevbdv gig Gdov, 37, 33), lo gque May interpreta como parte del rito de fer-
tilidad. También el sacrificio del macho cabrio para manchar con su sangre
la tdnica que los hermanos ensefiarian al padre seria, segin este autor, par-
te integrante de los ritos de fertilidad en que se sacrifica una victima para
propiciar & la divinidad. Recuerda May que a Tammuz o devord una fiera
en el bosque y dejo su ropa manchada en sangre, que le fue presentada a la
diosa consorte para el reconocimicnto. El ascenso del héroe a las mas ele-
vadas cumbres del poder equivaldria a la vuelta a la vida de la divinidad.
Por otra parte el hecho de que en Deur. 33,17 se compare a José con un
toro, le lleva a May a sefialar la relacion existente en israel entre el toro y
los cultos de fertilidad, lo que esta bien atestiguado en otres pueblos del
Mediterraneo, como es el caso, por ejemplo, de Creta y Chipre, donde se
encuentra una imagen (Museo de Nicosia) de un llamado Apolo Kerniates,
que no es sino una divinidad oriental de la fuerza genésica. También el
dios del grano de Ibreez era representado con cuernos de toro, y Osiris,
dios cgipcio de la fertilidad, recibia los titulos de «Sefior de los Cuernosy y
«Toro del Ciclon.

3 «The evolution of the Joseph Story», The American Jowrnal of Semitic Languages and Lite-

ratures 47, 1931, 2, pp. §3-93.
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III. Baal, Asertu y Elkunirsa

El motivo de la impotencia del marido, motivo que la mayoria de los co-
mentaristas suelen ignorar, se encuentra en una leyenda cananea, transmitida
muy fragmentariamente en un texto hitita, traducido ahora al castellano por
A, Bernabe 24, La diosa Asertu, por la impotencia de su marido, el divino El-
kunirsa, acude al dios Baal, su hijastro, y le dice: vacuéstate conmigon». Al ser
rechazada, sc llena de ira contra Baal, al que amenaza en estos términos:
«Ven tras de mi y yo iré tras de ti! ;Con mi palabra te acosaré; con mi pufal
te atravesaré ... me saciaré de tu sangre!» Baal le cuenta a Elkunirsa la propo-
sicion de su mujer, y éste le responde: «Ve y duerme con ella. Unete a Asertu,
mi esposa, y humillala» Se nos cuenta que cuando Asertu escuchd las pala-
bras que le dirigio Baal cuando fue hacia ella, se doho profundamente de la
humillacton y dispuso a las plaiideras, quienes se lamentaron durante siete
anos. Este interminable lamento «orresponde verosimilmente, afirma Ber-
nabé 25, a un periodo de hambre de siete aflos que se narraria a continua-
cidons. Debemos hacer notar que esos siete anos de escasez que padecio Ca-
nadn son prebablemente a los que se reficre el libro de José, en que los
cananeos iban a comprar ¢l grano a Egipto. Sabemos que el tema central de
los mitos cananeos es el de la fertilidad, y que la sequia de la tierra se explica-
ba por la impotencia del dios El (Elkunirsa en hitita). En unos fragmentos
muy deteriorados y que no ha sido posible traducir se encuentran los nom-
bres de algunas divinidades infernales, por lo que parece verosimil el descen-
so al mundo inferior de alguna de las divinidades gue protagonizan la histo-
ria 26,

IV. Agaty Anat

En ciertos episodios de la leyenda ugaritica de Anat y Aqat 27, que proce-
de del siglo x1v a.C., algunos autores, como Paolo Xella 28, han visto un pre-
cedente del rema de Putifar. En csta leyenda la diosa Anat se encapricha en
un banquete del arco de Agat, apuesto joven, hijo muy deseado del rey Da-

& Textos literarios hititas, Madrid 1987, pp. 123-129,
5 fhid,p. 128,
6 fhid,p. 129.
7 CIL B. Margalit, The Ugaritic Poem of Aghs, Beriin 1989, vy A. Caquot, Textes Ougaritiques
1, Paris 1974.
28 Gl antinait di dio, Verona 1982, pp. 205-206.

[HE RN
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nel 2. Aqat le explica amablemente a la diosa como puede obtener otro exac-
tamente igual, mas ésta se empecina en el arco de Agat, y le ofrece a cambio
todo el oro y toda la plata del mundo, poder e incluso la inmortalidad. El jo-
ven rechaza en forma aspera la propuesta, y Anat, ofendida y despechada, su-
be al cielo a pedir ayuda a su padre el dios Fl —mencionado con frecuencia
como «¢l dios Toroe o «el toro del cielon—, acusando falsamente (/sn) a Agat,
para vengar el rechazo que le habia inferido. El dios El consiente y Arnat,
valiéndose de una treta, da muertc al joven en una caceria, cuyo cadaver
destrozaran las aves. Muerto Aqat, la diosa se entristecio profundamente,
lo Noré desconsolada, tos campos se agostaron y todo apunta a que hacia el
tinal del poema hubo una revivificacién del héroe muerto.

En conjunto nos parece que la cscena del arco puede interpretarse como
una escena de seduccidn, en que arco y cazador quedan identificados y con-
vertidos en objeto de deseo de la diosa Anat. Para H. Ginsberg ' el arco «ex-
cita la concupiscencia de Anatr, R, Hillers #! vio en este episodio la presenta-
cion en forma simbolica de un tema amoroso, en ¢l gque ¢l arco es simbolo de
virilidad. Mas matizado, Harold Dressler 3 ve en el arco un simbolo de fuer-
za fisica, de vigor y masculinidad, y M. Dijkstra * interpreta también el cpi-
sodio del arco como una invitacion a tencr una relacion amorosa con Agat.
Para Baruch Margalit 4, ¢l Gltimo editor del poema, el arco es simbolo de la
madurez y hombria de Aqat.

Los motivos de la muerte, despedazamiento y posible revivificacion del
protagonista, ya Ch. Virolleaud #, el primer editor de las tablillas, los puso
en relacion con los ritos de fertilidad, lo mismo que T. Gaster 0, quien apun-
ta a una interpretacion estacional de los mismos, al equipararlos con el mito
de Tammuz, y ademas ve en cllos ciertos rasgos astrales al compararlo con ¢l
mito de Orion. M. Dijkstra 37, por su partc, ha sefalado también los paralelos
entre las tradiciones en torno a Dumuzi y la interpretacion de Aqat, y los ha

¥ (3. Obermann, «How Daniel was blessed with a Son. An Incubation Scene in Ugarit,
JAOS, Suppl 6, New Haven 19446,

3 «The North-Canaanite Myth of Apat and Aghats. BASOR 97, 1945, 3-10 v 98, 1945,
15-23.

i1 «The Bow of Aghat: The Meaning of a Mithological Theme» ¢n Orient and Occidens, H.
Hoffner (ed.), Alrer Orienr und Altes Testamenr 22, 1973, pp. 71-80.

i «ls the Bow ol Aghat i Symbod of Virility?s, UF7, 1975, pp. 217-220.

Ho«Seme reflections on the legend of Aghats, UF 1L, 1979, pp. 199-210.

() cennota 27, p 229,

3 La Legende Phenicienne de Darel, Paris 1936, p. 110,

0 Thespis, Ritual, Myth and Drama in the Ancient Near Fast, Nueva York 19617, p. 316 ss.
) cennota 33,
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relacionado con los mitos agrarios, en los que la muerte del héroe represen-
taba la sequia y la infertilidad.

A Anat se la representaba a veces con cuernos de vaca como a la madre
de Gilgamesh, imagen que recuerda a la diosa Hathor egipcia, a quien se ren-
dia culto en Dendera. Su relacidn con su hermano y esposo Baal era un tanto
borrascosa, sobre todo, desde que concibio de él y pario un becerro (alp/vpt),
por lo que Baal se sintio muy frustado pues hubiera deseado un toro bravo
(KTU 1, 10 1II). E. Lipinski ** afirma, a la luz de este episodio, que en
Fenicia y en ¢l pals de Candan se rendia culto divino al toro, pues sc pensaba
que era el sustituto visible de Baal (p. 72), lo relaciona con el cuento egipcio
de los Dos hermanos, en que Bata se convierte en toro y sugiere que el toro
de Baal era el modelo de una especic sagrada desconocida en Egipto, en ¢l
cual Bata se transforma. El toro simbolizaba a la vez las fuerzas de la fertili-
dad y los poderes de destruccion.

En suma, nos parece excesivamente atrevido afirmar que la leyenda uga-
ritfica de Aqat y Anat presente ¢l tema de Putifar. Ahora bien, st se interpreta
la escena del arco como una escena de seduccion, si que podemos aislar una
serie de elementos o motivos que forman parte de la constitucion del tema
que nos ocupa. Asi la solicitud de la diosa en forma mas o menos simbdlica,
el rechazo del protagonista, el despecho de Anat, la acusacion falsa ante su
padre, la venganza de la diosa y muerte del joven, periodo de sequia, oma-
poyudg v posible revivificacion del héroe, a lo que podriamos anadir la vida
conyugal poco satisfactoria de Anat y Baal.

Y. Gilgamesh ¢ Ishtar

En el Poema de Gilgamesh 3 pueden detectarse también aigunos motivos
relacionados con nuestro tema. La sexta tablilla de la versidn ninivita es un
relato en seis columnas de las proposiciones amorosas de la diosa [shtar a
Gilgamesh, el rechazo de éste y el despecho y la venganza de la diosa. No
aparece este episodio en la version sumeria. Si es que nunca estuvo o se ha
perdido, no lo podemos saber. De ahi las dificultades en la datacion del ori-
gen de esta historia. La version hetita del poema recoge la escena en que Ish-

% «Les conceptions et couches merveilleuses d’Anath», Syrig 42, 1965, pp. 45-73.

¥ Cf. R. Campbell, The Gilgamesh Epic, Oxford 1930 J. Tigay, The fivolution of the Gilga-
mesh Epic, Filadelfia 1982, y J. Greenfield, «Gilgamesh and Aghat: A case of literary influences,
JAOS 82, 1962, pp. 470 ss. Hay traduccion espaiiola del Poema de Gifgameshde ¥, Lara Peina.
do, Poema de Gilgamesh, Madrid 19922,
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tar le propone a Gilgamesh que se convierta en su esposo y el rechazo del
héroe. El fragmento estd muy deteriorado y apenas s¢ puede leer 4.

Gilgamesh cra hijo, segin la tradicion, del rey Lugalbanda y de Ninsu, di-
vinidad con forma de vaca, que le concedid que dos tercios de su naturaleza
fueran divinos. A Ninsu se la identificaba también con la tierra madre y era
diosa de la fertilidad y de la fecundidad. Las proposiciones amorosas de la
diosa Ishtar y ¢! rechazo del héroe se realiza en los siguientes términos. «La
gloriosa Ishtar —dice el texto ninivita— puso sus ojos en la gran hermosura de
Gilgamesh», una vez que éste se hubo lavado, peinado y vestido con sus me-
jores galas, tras haber dado mucrie a Huwawa en ¢l Bosque de los Cedros
(bosque en el que debfan de habitar todo tipo de genios semidivinos). La
diosa se le dinge y le dice: Ven Gilgamesh, sé¢ 10 mi amante, ofréceme e
fruto de tu cuerpol, v le promete al héroe todo tipo de obsequios cuantos
estaban en su poder. Mas Gilgamesh ep su rechazo no se muerdce Ja Jengua y
fe espeta a fa diosa lo que piensa de elfa:

«No eres mds que un brasero que se apaga con el trio,

una pucrta inacabada gue no detiene ni al viento ni [a brisa,
una fortaleza que cae sobre sus protegidos,

un turbante que ahoga al que [o cubre,

betin gue ensucia al gue 1o Jleva,

adre que maja a su acarreador,

arena que desgasta el muro de la piedra,

ariete gue destruye al pals amigo y al enemigo,

sandalia que oprime el pie del que la calza.

;A que amante has sido fiel? ..

Sigue una larga enumeracion de sus amantes v sus desdichados destinos.

La diosa Ishtar, muy indignada, con tales palabras subio al cielo y pidio
lorando a su padre, el dios Anu, que creara un toro celeste para matar a Gil-
gamesh. Anu le dijo que si creaba e toro celeste habria siete anos de sequia
en Urak, y que habria que almacenar forraje y grano para subsistir €n ¢s0s
anos de escasez. Gilgamesh y su amigo Enkidu lucharon contra el toro y {i-
nalmente lograron derrotarlo. Ishtar se desesperd aun mas, v Eokidu, harto
de sus lamentos, cogio la parte derecha del muslo del toro (segun algunos au-
tores un eufemismo) vy se 1a arrojo a la diosa a la cara. Ishtar y todas sus hie-
rodulas y prostitutas gimieron y Horaron sobre esa parte del animal. Enkidu
moria poco después.

-”'_C",f.' A Bernabe, o copp. 93-115.
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H. Petriconi #1 se ha planteado cual podria ser la verdadera causa de la
enorine irritacion que le produjo a Gilgamesh la propuesta de Ishtar. A la
luz de las otras historias en que aparece el tema, y a la vista de que la diosa
Ninsu, madre de Gilgamesh, se asimilo a Ishtar, de que etimoldgicamente
Dummu-2i, el nombre de uno de los amantes de Ishtar, significa «hijo ver-
daderom, cree que Gilgamesh monta en cdlera porque Ishtar era su madre.
No nos parece su propuesta convincente, pero si sugerente. No creemos
que la reaccion airada de Gilgamesh fuera por ver en Ishiar a su madre,
pues lo habria dicho, pero admitimos que en el tema que n10s ocupa, en ¢l
rechazo del joven a la propuesta amorosa de la mujer exista un cierto te-
mor ante la identificacion de la amante y la madre 2 Todo ello es saga’s
worthy. Ha sefialado también Pomeroy #F que en la Atenas Clasica «la rela-
cion entre la madre y el hijo estaba marcada por 1a ambigiliedad y la contra-
diccions.

V1. Bataylamujer de Anubis

Esta historia se desarroila, como la del (énesis en Egipto en la corte
del Faraon. Su codificacion es de fecha anterior a la de José. Se conserva
en et Papiro d’'Orliney del siglo xin a.C. *%. Su autor fue el joven escriba Ena-
na, discipulo del escriba Kagab, encargado del tesoro del Faraon. El cuen-
to tigne raices miticas, como lo denotan los nombres de sus dos protago-
nistas: Anubis, el hermano mayor, lleva el nombre del dios egipcio de la
mucrte v de los muertos, y Bata es el nombre de una divinidad local, hon-
rada en la ciudad de Sakka del Alto Egipto (de la zona de Nubia). En el
cuento la funcion principal de Anubis es cuidar de su hermano, una vez
muerto, y procurar devolverle la vida. Combina, pues, la narracion elemen-

41 «Die verschmithte Astartes, Romantisches Jahrbuch 13, 1962, pp. 149-185.

4 Cf M. Melle, «Il simbolo del femminile netl’epopea di Gilgamesh», (04 22, 1953, pp.
291-303, D. Gary, «Mother Goddess and Consort as Literary Motif Sequence in the Gilgamesh
Epice, Acra Antigua 29, 1981, pp. 81-108 y 1. Marks, Love and Death in the Ancient Near Fast,
Guidford 1987.

3 [DMasas, rameras, esposas v esclavas, Madrid 1987, p. 115,

s Publicado por A. Gardiner, «Late-Egyptian Storiess, Bibliotheca Aegyptiaca 1, Bruselas
1932, pp. 9-29. Hay traduccion alemana de A, Erman, Die Lirerarur der Agypter. Gedichre, Er-
zdhilungen und {ehrhiicher aus dem 3. und 2. Jahirtausend v. Ch., Lelpzig 1923 (con trad, ingl.,
The Ancient Eyptians. A Sourcebook of their Wridings, Nueva York 1966) y de 8. Schott, Ali-
egypische Libestieder, Zurich 19507, Al francés fue traducido por G, Letcbvre, Romans ef cori-
tes egyprinns de Pépogue pharaonigue, Paris 1949, pp. 137-158, v al inglés por W. Simpson. The
Literature of Ancient Fgypr, New Haven 1972, pp. 92-107.
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tos miticos y del foiclore popular. Los personajes son presentados como se-
res humanos, aunque a lo largo del relato se van desvelando sus poderes so-
brenaturales.

Anubis estaba casado y tenia casa, campos y ganado. Bata, el hermano
menor, vivia como hijo en casa de Anubis y su mujer. Era un joven fornido
que realizaba las labores del campo y se ocupaba tambi¢n del ganado. Bata
cra muy responsable en el cumplimiento de sus trabajos, sc sentia agradecido
a su hermano mayor que le habia criado y era devoto y temeroso del dios Re.
A Bata, cuando conducia las vacas al campo, le sefialaban éstas los lugares de
buen pasto y alli las llevaba, por lo que se le criaban gordas y le daban exce-
lente leche. En una ocasién cuando llego la época de la siembra, los herma-
nos se levaron el grano, el arado y sembraron cuanto pudieron. Mas, al an-
dar escasos de grano, Anubis mandod a Bata a casa a buscar mas. La mujer de
Anubis **, que se cstaba acicalando el pelo. al comprobar la fuerza y muscu-
latura del joven cuando salia con cinco sacos sobre los hombros, lo llamo. o
agarro y le dijo: «Ven, acostémonos y jugucteemos durante una hora. Te hard
bien. Te haré bonitos vestidoss. El joven. dice el texto, reacciond airado
como una pantera del Alto Egipto ante las proposiciones de su cunada y le
dijo: «Mira, td ercs para mi como una madre. Tu marido es para mi como un
padre. El me ha criado. ;Qué es esa perversidad que me propones? No vuel-
vas a repetirta. No se lo dir¢ a nadie. Nadie lo sabra por min. Sc cargé los
sacos de grano y se marcho al campo donde su hermano lo esperaba.

L.a mujer, que, ademds de quedar despechada, temia que sc lo contara al
marido, se hizo la apaleada, se tumbo en la cama, no prepar6 nada de lo ha-
bitual, y cuando llegd el marido y pregunté qué pasaba, puso en boca de Bata
las palabras que ella habia pronunciado invirtiendo los términos de la con-
versacion, Anubis, leno de ira, afilé un cuchillo y esperd a su hermano tras la
puerta del establo. Pero las vacas avisaron a Bata y éste salio corriendo. Su-
plico a Re, quien hizo brotar una caudalosa corriente de agua llena de coco-
drilos entre los des. Bata desde la otra orilla le contd 1 su hermano la verdad
de lo sucedido, y afligido y como prueba de que estaba diciendo la verdad se
cortd el penc y lo tird al agua, cuya corriente se lo trago. Le comunicd tum-
bién que se iria al Valle de los Cedros (tal vez el Libano) v alli se arrancaria
¢l corazon y lo pondria en la flor mas alta de un cedro. Pero que si el cedro
caia, deberia ir Anubis en busca del corazdn para que Bata no muriera.

Debe senalarse que el desmembramiento de un dios y Ia subsiguiente in-
tegracion de sus fragmentos formaba un clemento vital de los misterios aso-

296.
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ciados con espiritus de la fertilidad como Osiris, Attis, Adonis y Zagreo, y re-
cordemos también que cuando Isis busca los trozos de Osiris para recompo-
nerlo, los encuentra todos menos el falo, lo mismo que sucedera con Bata.

Volviendo a nuestra historia, Bata s¢ marcho al Valle de los Cedros y co-
loco, como habia dicho, su corazén en la flor de un cedro. Y anduvo triste y
compungido. Pero los dioses tuvieron compasién de €l y dijeron: «;Ah, Bata,
toro de los dioses, estas solo desde que abandonaste la ciudad a causa de la
mujer de Anubis!y, y decidieron crear una bella mujer para él. Pero el Faraon
se encapriché de la belleza de ésta y del buen olor de su cabello e hizo que
fuera raptada vy trasladada a Egipto #¢. La mujer le pidio que cortara el cedro
del que celgaba el corazon de Bata para que éste muriera. Asi lo ordeno el
Faradn, Anubis salio entonces en busca del corazon de su hermano; durante
afos lo busco y cuando ya descsperaba encontrd una baya del cedro, de la
que, al ponerla en agua. surgid y revivio Bata. Bata se convirtio en un hermo-
50 toro de colores y fue con su hermano al palacio del faradn a vengarse de
su mujer. Se presentd ante ella en forma de toro y le dijo: «Mira. Vivo
todavia. Soy un toro». La mujer mandé que se sacrificara al toro. Y cumplio
su deseo el Faraon. Mas en una sacudida del toro previa a su muerte. dos go-
tas de su sangre cayeron ante las puertas de palacio, y de ellas brotaron dos
espléndidos melocotoneros. Cuando la mujer se sentd a la sombra de uno de
ellos, Bata le hizo saber que a pesar de clla ain vivia en el corazon del frutal.
Ordend ésta que se talaran los frutales para hacer muebles con su madera.
Pero cuando se estaba realizando su orden salté una viruta del melocotone-
70 y la dama se la trago. En ese momento quedo embarazada y dio a luz a un
hijo, que fue preclamado principe heredero del rey de los nubios. Después le
hizo el Faradon heredero de todo el pais, y cuando ¢l murio reunic e principe,
que resultd ser Bata, a todos los cortesanos y les contd su historia. Se juzgd
ante fodos a la mujer, esposa y madre del principe, se le proclamd rey y go-
bernd durante 30 afios todo Egipto. A su muerte le sucedio su hermano Anu-
his.

Nos muestra también este cuento el motivo tipico del tema de Putifar, de
mujer casada, en este caso, con personaje que lleva el nombre del dios de la
muerte, lo que ya es significativo, y cuya imagen es la de un chacal, que hace
proposicicnes amoroesas a un apuesto joven, quien, por respeto a su hermano
mayor, la rechaza. Pero le acompaian otros motivos como el desmembra-
miento del joven y sus sucesivas muertes y renacimientos, lo que nos hace
pensar que la figura de Bata debia de estar ligada en sus origenes a algan cul-
to de fertitidad. Fl embarazo extraordinario de su mujer mediante una viruta

s (f S. Donadoni, «La scduzione della moglic di Bata», R5rOr. 28, 1953, pp. 143- 148,
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nos recuerda los embarazos extraordinarios del dios hitita Kumarbi o de
Crono, divinidades agrarias muy relacionadas con los cultos de fertilidad.
Aparcce también el motivo del toro con el que se identifica a Bata. al igual
que se identificaba con él a José 7, y que nos cvoca a Dioniso, dios xat’
£2oynv de la fertilidad, anticipando, en cierto modo, la imagen del toro divi-
no dec Pasifae.

El rema de Putifar, cuyos motivos aparccen en la literatura egipcia, hitica,
mesopotamica y ugaritica, asi como en la india *¥ y persa *%, reaparecc en la
literatura arcaica y clasica griega, en la de época imperial, serd tomado per la
literatura latina ** y por toda la literatura europea. Pero nos centraremos en
la literatura arcaica y clasica griega.

VII. Belerofontes, Antea (o Estenebea) y Preto

Homero cn el I VI de la fliadu (vv. 119-236) % en el episodio de recono-
cimicnto de Diomedes y Glauco 2, introduce la historia de Belerofontes, sin
duda, de tradicion prehomérica 3. Al joven Belerofontes lo acogio en su casa
Preto, rey de Argos, cuya esposa, la divina Antea, s enamoro ardientemente
de €l y le propuso unirse a ella. No consiguio persuadir a su casto hucsped,
por lo que, despechada, e invirtiendo los términos de la propuesta, lo acuso
ante Preto. Este, encolerizado, 1o mandéd a Licia con una tablilla doblada (év
mivakl TTuktd) 4 en Ja que habia escrito ofjpata huyed mokhd, con el fin de
que el padre de Antea y rey de Licia lo matara. Jobates le ordend luchar con-
tra la Quimera, monstruo de cabeza de leon, cola de dragon y cucrpo de ca-
bra y que, al respirar, exhalaba llamas; luego hubo de luchar con los aguerri-
dos solimos y finalmente con las amazonas. Superadas todas las prucbas, el
rey de Licta caso a Belerofontes con su otra hija, de cuyo matrimonio nacie-

T Dent. 33,17 1ptdtokog taigon 10 KGhog ool

(M. Bloomfield, «Joseph and Potiphar in Hindu Fictions, TAPAA 54, 1923, pp. 141-
167,

- Aparece en la saga de Siyawush v Sudhaba del poema épico iranio Shahnama.

0 Cf V. Cristobal. «Recreaciones novelescas del mito de Fedra y relatos afiness, CFC 24,
1990, pp. 111-126.

U el comentario de G. Broceia, Struttura e spivito del libro VI dell iade. Contribuio allo
strdio del problema omerico, Bari 1962,

2O S Fornaro, Glavco ¢ Diomede, Venosa 1992,

R P Maller, Die Belerophontes Sage. Thr Herkunft und Geschichire, Digs, Tubinga 1961 v
R. Peppermiiller. «Dic Glaukos-Piomedes-Szene in der Nias Spuren vorhomerischer Di-
chtungn, WS75, 1962, pp. 5-21.

M Cf R Bellamy, «Bellerophon’s Tabtet», C784,4, 1989, pp. 289-307.
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ron Isandro, Hipdloco v Laodamia. Isandro fue muerto por los solimos, a
Laocdamia, madre de Sarpeddn, la maté Artemis, e Hipdloco fue padre de
Gilauco. Pégaso, caballo alado, fue quien, en la version hesiodica ( Teog 325)
y pindarica (Of 13, Ist. 7) del mito, ayudo a Belerofontes a superar todas las
pruebas que le habia propuesto Jobates, padre de Antea. Pindaro en Istmica
7 relata el fin de Belerofontes, cuando a lomos de Pégaso pretendia llegar a la
asamblea de los dioses.

La historia de Belerofontes, Preto v la mujer de éste fue tratada también
por Séfocies °° en su tragedia Jobates, que, a juzgar por su titulo, debia de de-
sarrellarse en Licia. De esta tragedia sdlo conocemos el titulo e,

Euripides 77 le dedicé dos tragedias, Estenebea y Belerofontes. El argu-
mento de Lstenebea 1o conocemos gracias a un escolio al comentario de Gre-
gorio de Corinto sobre un tratado de Hermodgenes y 4 un comentario de Juan
¢l Logoteta a ese mismo tratado (cf. F. W. Welcker, GGr. Tr. 777-8 v A. Nauck
TGE p. 567-8), quien ademas transmite unos treinta versos del prélogo 35, El
argumento es €l siguiente: Belerofontes es purificado per un asesinato invo-
luntario por Preto de Tirinte. Estenebea, mujer de Preto e hija de Jobates, se
enamora de Belerofontes, le hace proposiciones amorosas, pero es rechazada
en virtad del respeto det joven hacia Preto, por lo que, acusado ante éste de
intento de seduccion, es enviado a Licia a una empresa de previsible final ca-
tastrofico. Alli vence a la Quimera y vuelve. Al enterarse de que Preto v Este-
nebea le estan preparando otra trampa, convence a ésta a gue monte con él
en Pégaso, y cuando estan en el mar la tira cerca de la isla de Melos, Unos
pescadores recogen su cuerpo, lo llevan a Tirinte, y Belerofontes se presenta
y explica que se ha tomado una venganza merecida de una accidn injusta co-
metida contra éL Hay discrepancias entre los estudiosos sobre si la tragedia
empiecza cuando Belerofontes se encuentra adn on Tirinte antes de ser envia-
do a Licia o en su regreso a Tirinte tras vencer a la Quimera. Actualmente se

% Cf J. M.* Lucas de Dios, «El motivo de Putifar en la tragedia griega», Epos 8, 1992, pp.
37-56.

¢ Para los fragmentos de las tragedias de Sofocles y Euripides hemos manejado las edicio-
nes de 8. Radt, Sophcacles IV: Tragicorum Graecorumt Fragmenta, Gotinga 1977 (trad. esp. de J.
M.* Lucas, Sdfocles. Fragmentos, Madrid 1983) y de A. Nauck, Tragicorum Graecorum fragmen-
ta, Leipzig 18897 (reed. B. Snell, Supplementum continens nova fragmenta euripidea ¢1 adespota
apud scriptores veteres reperta, Hildesheim, 1964).

57 Cf T. Webster, The Tragedies of Euripides, Londres 1967, pp. 81 ss. y E. Papamichael,
«Bellerophon and Stheneboea (or Anteia)», AQAQNH 12, 1983, pp. 45-73.

s Cf UL von Wilamowitz, «De Euripidis Stheneboean, CPA 3, 1908, pp. 22-32; P. Zuhlke,
«Euripides’ Stheneboian, Philologus 105, 1961, pp. 1-15 y 198-225, v D. Korzeniewski, «Zum
Prolog der Stheneboia des Euripides», Philologus 108, 1964, pp. 45-65.
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piensa *¥ que la tragedia debia de comenzar cuando Belerofontes se encon-
traba todavia en Tirinte.

La tragedia Belerofontes 50 se desarrolla en Licia y versa sobre el desen-
canto del héroe en torno a la justicia divina y humana. Ha sefalado R. Ae-
lion *! que Euripides ha utilizado y transformado los datos del mito de Bele-
rofonles para expresar su propia angustia ante la organizacion del mundo y el
puesto del hombre en €l Los fragmentos que conocemos de esta tragedia
pueden ser de utilidad para trazar el perfil de Belerofontes, pero no ofrecen
datos sobre el tema de Putifar, pues se relata en ellos, como Pindaro cn la
Istmica 7, la muerte de Belerofontes cuando queria llegar con su Pégaso a la
scde de Zeus.

De la historia de Belerofontes, recogida por la épica, la lirica y el drama,
hay algunos rasgos que conviene senalar. Refleja una situacion de relacion
histérica entre Argos y Licia. 8. Kirk 92 piensa que esta relacion debe de pro-
ceder del altimeo periodo micénico, cuando los griegos comenzaron a llegar y
a instaurarse en el suroeste del Asia Menor. Nilsson ya en 1933 ¢ sugirio
que la explicacion mas probable del gran papel jugado por los héroes licios
en ki épica es que las luchas entre griegos y licios en época micénica fueron
cantados en poemas ¢picos, algunos de cuyos fragmentos quedaron integra-
dos en la Hiada. Estos contactos de los diferentes pueblos explican en cierta
medida el trasvase de motivos y temas literarios.

Asi, por ¢jemplo, ¢l motivo de la «carta fatal», que Preto hizo Hegar a Jo-
bates a traves del propio Belerofontes ordenando la muerte de este uitimo,
estd atestiguado cn Samue! 1L 15, en donde Urias, de cuya mujer sc enamord
el rey David, entrega de parte de éste una carta con su propia perdicion. El
que Urias fucra de procedencia hitita ha hecho pensar en la posibilidad de
que este motivo procediera del mundo oriental. W. Burkert * piensa que la
escritura de esa carta debia de corresponder ya a la grecofenicia, pues este ti-
po de tablillas que se doblaban recibian en griego el nombre de 8ktog, tér-
mine que ¢s una transcripeion del semitico daftu «puertar, atestiguado tam-
bién como «tablilla para escritura» en Ugarit.

- Asi, D Korzeniewski, o ¢; R Aélion, Quelques grands myihes héroigues dans oeuvre
d'Euripide. Paris 1986, p. 191 vy J. M.* Lucas, ¢ c.p. 44

o Cf W. Luppe «ldie Bellerophontes-Hypothesis, F. Oxy. 365», Fikasmos 1, 1990, pp.
171-177.

a0 e, p. 195,

o2 The fliad A Commentary, Cambridge 1990, p. 180.

** Homer and Mycenae, Londres 1933, p. 263.

o wOriental Myth and Literature in the Iliad», R. Hagg (ed.), The Greek Renaissance, Esto-
colmo 1983, p. 52.
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Pero digamos unas palabras sobre las dramatis personnae que protagoni-
zan el tema de Putifar. La mujer de Preto aparece en Homero con ¢l nombre
de Antea, de Estenebea en Herddoto (fr. 129) y en Euripides. Para M. Astour %
el nombre de Antea corresponde al ugaritico Anta o Anat, en tanto que Este-
nebea, etimolégicamente «vaca poderosan, es un epiteto perfecto de Antea,
sobre cuyos atributos de vaca ya hemos hablado, y, por otra parte, el epiteto
semitico leah (raiz I'y) que se da a esta divinidad significa a la vez «vaca» y
«poderosar. Dado que en ¢l mundo religioso semitico las funciones religiosas
de Antea y Astarte se confundian con cierta frecuencia, y ya se ha hablado de
las proposiciones amorosas de Astarte (Asertu en hitita) a Baal, pudiera ocu-
rrir que la memoria popular colectiva hubiera aplicado la historia a la esposa
del Senor de Argos, donde se rendia culto a Hera, uno de cuyos epitetos mas
antiguos es el de fodmg (L 1551).

Belerofontes 95, en efecto, como José o Bata, dejo su casa y paso a tierra
extranjera, donde la mujer de su protector se enamord de él. Segin Homero,
Belerofontes procedia de Efira, ciudad de la Argdlide donde gobernaba Pre-
to. Efira se suele identificar con Corinto, pero Astour #7 relaciona su etimo-
logia con el semitico occidental ‘aphura «polvorientos, rasgo distintive del
mundo de ultratumba ( Bir epri, «Casa del polvow, se le denomina en el Poema
de Gilgamesh) y lo pone en relacion con ¢ hecho de que de Sisifo, abuelo de
Belerofontes, se cuenta que descendio y regreso del Hades. y que originaria-
mente era una divinidad infernal.

Del padre de Belerofontes, Glauco, cuenta el mito que durante los juegos
funerarios en honor de Pelias en Jolco fue despedazado por unos caballos,
por lo que recibio el sobrenombre de Taraxipoe. Ocurrio que para que sus ye-
guas fueran las mas rapidas en dichos juegos, no permitié que los sementales
se les acercaran, por lo que provoco un choque de carros y quedo destroza-
do. Este fue el castigo por haberse opuesto a las leyes de Afrodita. Astour o
recuerda que la victima originariamente se identificaba con un dios. Por ¢llo
piensa que Glauco era en origen una divinidad ctonica, de naturaleza seme-
jante a la de Zagreo. Segun el Cuardlogo (fr. 43a) de Hesiodo fue el propio
Posidon quien engendré en Mcstra a Belerofontes para Glauco.

Respecto a los trabajos que le ordend Jdébates para quitarle la vida, el mas
célebre fue la lucha contra la Quimera. La Quimera, como ya se ha dicho, es

85 Hellenosemitica, Leiden 1967, p. 260.

6 Sobre la etimologia de Belerofonte, of. F. Bader, La langue des dieux, ou Phermétisme des
poetes indo-europdens, Pisa 1989, pp. 34-38.

57 Ibid, p.251.

68 fhid, p. 254,
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un monstruo (una Mischgestalt) que comparte rasgos del ledn, la cabra y la
serpiente. Un monstruo de tales caracteristicas, poco comin en la literatura
gricga, era muy frecuente en la literatura del Proximo Oriente. La victoria
de Belerofontes sobre este monstruo recuerda la del dios Enlil sobre Lab-
bu, dragon leontocétalo; y el cuerpo de cabra de la Quimera recuerda al
dios de las aguas Ea, que tenia cuerpo de cabra y cola de pez, y no menos a
Leviatan. monstruo marino ugaritico al quc vencid Baal. Estos monstruos
eran una represcatacion de las caodticas aguas primigenias. El motivo del
monstruo que respira tuego es también mesopotamico. El toro que le man-
do Ishtar a Gilgamesh para destruirle mato a cientos de personas con sus
dos primeros resoplidos (V1 114-129). Encontramos también el mismo
motive en el episodio del toro con el que hubo de luchar Jasén en Oriente
antes de entrar en posesion del vellocino. Y en la serpiente contra la que
hubo de luchar ¢l marino naufrago del cuento egipcio.

El episodio de la victoria de Belerofontes sobre las amazonas lo ha in-
terpretado Jesi ® como reflejo de la instauracion del patriarcado de la so-
ciedad micénica en sustitucion de la ginecocracia de las regiones proximo-
orientales.

Respecto al caballo alado. Pégaso, con el que pudo vencer a la Quime-
ra, debe decirse que también ¢s de procedencia oriental. Astour 7 ve en
Pégaso una sintesis mitico-iconografica del caballo destructivo vy del dguila
que ltevo a Etana al cielo en busca de la planta de la fertilidad. Belerofon-
tes fue arrojado por su caballo del cielo a la tierra y malherido tuvo un final
triste y miserable.

Quistera también recordar que cuando Atenea le dio en suenos a Bele-
rofontes la ricnda de oro con la que pudo domar a su caballo alado, regalo
de Posidon. le ordend que sacrificara al Padre Domador un toro blanco;
tambi¢n le ordend sacrificar «un animal de fuertes pezunas» al «poderoso
sostenedor de la tierran y levantar un altar a Atenea Ecvestre (Pind. O/ 13).
Aparecen, pues, combinados en la oda pindarica ¢l motivo del toro y del
caballo que han de sacrificarse a Posiddn, motivos que reapareceran en el
Hipdfiro de Euripides.

R. Bellamy 7! ha escrito que todo el episodio de Belerofontes es incon-
fundiblemente oriental, pues no solo describe la relacién de Grecia con
Asia, sino que la refleja en multitud de motivos literarios orientales.

“ ()¢ ennota 45, p. 295.
W Thid. p. 265,
L) coennola 54, p. 289,
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VIII. Peleo, Acasto y Astidamia (o Hipélita)

Muy similar tipologicamente a la de Belerofontes es la historia de Peleo.
Se trata de una leyenda que también se desarrolla en la corte y probablemen-
te perteneceria a ese fondo de sagas anteriores a la épica que los poetas desa-
rrollaron y convirtieron en literatura. Aparece en los Cantos Ciprios, en el
poema épico Los Alcmednidas y 1a tratan Ferecides, Hesiodo (Catilogo de las
mujeres)y Pindaro (Nemea 3, 4 y 5). Sofocles y Euripides también se inspira-
ron en esta leyenda, que, asimismo, conocid Aristéfanes (Nubes 1063) y
mencionan Apolodoro (ITT 13, 3 v 17) v los escoliastas de Hiada (VI 164) y
de Apolonio (1224).

Peleo, hijo de Eaco v nicto de Egina y Zeus (Eur. Ific. Aul 607-701), es
desterrado de Egina por Eaco, segun la version de Ferecides (fr. 1b y 61a-b),
por haber matado en una competicion a su hermano Foco. Es acogido por
Euritidn, rey de Ptia, con cuya hija se casa. En la Andrdmaca euripidea (vv.
788-801) se canta la nobleza familiar del héroe y s¢ narran sus hazanas como
combatiente de Jos centauros, como tripulante de la nave Argo, como expe-
dicionario a Troya y luchador junto con Heracles contra las Amazonas. He-
siodo en el Catdlogo (fr. 81) narra como en una caceria en Calidon mata in-
voluntariamente a su suegro, por lo que de nuevo es desterrado y acogide y
purificado por Acasto, rey de Jolco. Aqui la reina Astidamia, Hipdlita (en la
version pindarica), la mujer de Acasto, se enamora de Peleo y le hace propo-
siciones amorosas, que Peleo, por respeto a Zeus y a su huésped, rechaza. La
reina, airada por el desprecio, dice a Antigona, mujer de Peleo, que éste ama
a la hija de Acasto, Estérope, por lo que Antigona se suicida y Astidamia
acusa a Peleo con un falso mensaje ante Acasto de intento de seduccion. El
rey, enfurecido, aunque no se atrevid a matarlo, en una caceria lo abandona
dormido en el monte Pelion y le oculta su arma «para que en el escarpado
Pelion fuese doblegado por los montaraces centauros» {Hes. Car. 209, escol.
Pin. N. IV 95). Pero el centauro Quiron lo salvd. Peleo se vengo de la injusti-
cia arrasando Jolco y matando a sus reyes. A Astidamia, segin Apelodoro, la
despedazd (BibL 111, 13, 3y 7). Todo esto sucedio antes de sus bodas con Te-
tis. La tragedia perdida de Euripides Peleo sabemos que versaba sobre la ju-
ventud del héroe. Es muy posible que en ella se desarrollara dramaticamente
el tema de Putifar, en tanto que la tragedia del mismo nombre de Séfocles se
debia de centrar en la vejez y el final de la vida de Peleo.

De la version hesiddica afirma un escoliasta a . VI 169 que a diferencia
de Homero que con toda concision deja sugeridas las acciones de Antea ante
Belerofontes, Hesiodo narra por extenso lo relativo a Peleo y a la mujer de
Acasto (Hes. Cat. fr. 208). Pindaro (N. V, 51, 56, 59) también habla de Ja to-
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tal pasion (mavti Gupd), de as palabras escabrosas (aimervol Adyor) y de los arti-
ficiosos proyectos (mowihog fovkedpoot) que empled esta mujer para conse-
guir el amor de Peleo, a quien Zeus asistio, y una vez que hubo convencido a
Posidon, le entregd como esposa a la nereida Tetis, cufiada del Senor del Mar.

En esta historia pueden rastrearse, ademas de los tipicos motivos que con-
forman el tema de Putifar, también otros propios de la literatura y el arte proxi-
mo-oriental, como son esas figuras hibridas representadas por los centauros,
bien atestiguadas en la iconografia babilonica. Quirdn, de acucrdo con la mito-
logia gricga, se catasterizd en la constelacion conocida con el nombre de Sagita-
1o, que es un trasunto de la sumeria Pa-bil-sag 7.

El que a Astidamia se 1a conozea por Hipdlita en Pindaro, no deja de ser
una coincidencia curiosa. No se nos explica, al menos en lo que conservamos
de la historia, cémo Peleo la destrozd; jseria valiéndose de caballos, €l que su-
po dominar a centauros y amazonas? Dejo la pregunta en el aire. El gentilicio
de Astidamia, Creteide, io pone Astour 72 en relacion con la raiz semitico-occi-
dental karat wdestrozars, «cortars, y la Creteide (keriftg cn sem.) scria «la des-
membradar. Tal vez la etimologia esté muy traida por los pelos, pero también es
extrana la presencia de una «cretense» en Jolco. En cualquier caso parece haber
en esta historia un omapayudc (al que alude el nombre de Hipolita), que es uno
de los motivos que se repite en el terma de Putifar.

IX. Fénix, Amintor, Ptia

La historia de Fénix la conocemos en dos versiones: la homeérica, expuesta
en Il IX 448-463, y la narrada por Apolodoro (III 13, 8), que con probabilidad
se basaria en ¢l Fénix de Euripides. Del Fénix de Sofocles los fragmentos son
muy escasos y nada afladen al tema que estudiamos, Tampoco conocemos el ar-
gumento ni de las tragedias del mismo nombre de Jon de Quios (s. v) ni de la de
Astidamante 11 (s. v}, ni de ta comedia de Eubulo (s. iv). Ennio escribi¢ tam-
bi¢n un Fénix, al parccer, tomando como modelo el de Euripides y en el que se
contemplaba el terma de Putifar (fr. 315 Warmington), y Aristofanes en Acar-
aienses {421-3) hace referencia a la ceguera que Amintor en su enojo causd a
Fénix 74,

2 Astour (0. ¢, p. 304) propone como etimologia del términe Quirdn, en lugar de la raiz
¥Elp, como generalmente se admite, la sumeria Ayr «elegir», en relacion con el acadio hairu «ma-
ridon, fem, hirtu «primera esposas, y con ello explica que fuera en la cueva de Quirdn donde se
celebran con toda solemnidad las bodas de Peleo y Tetis.

™ dbid., p. 257,

" Recordemos que al incesto de Edipo sucede también la ceguera del protagonista, en este
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En la Hiada {(ct. supra) explica Fénix que se unid a la joven concubina de
su padre Amintor, por instigacioén de su madre para hacer odiosa a los ojos
de Amintor a la mujer por la cual la despreciaba. Expulsado por su padre,
Peleo lo acogio en Ptia, lo nombrd tutor de su hijo, le dio riquezas y lo puso
al frentc del reino de los ddlopes. El escoliasta a Il 1X 448 escribe que esta
version en los tragicos se altera (mopd yap T0ig TEUYIKOIE TUQUARGOEL).

La version de Apolodoro, en cambio, se atiene al esquema cldsico del te-
ma de Putifar. La concubina de Amintor hizo proposiciones amorosas al jo-
ven Fénix, que las rechazo, por lo que le acuso falsamente ante su padre,
quien lo cego vy lo expulso de la tierra. Peleo lo acogid y Quirdn lo curd vy lo
educo.

Esta version es con toda probabilidad la seguida por Euripides. Hay refe-
rencias €n los fragmentos dcl Fénix euripideo a una concubina (fr. 818), a los
problemas que ésta trae al anciano que se ha unido a ella (fr. 804, 807 y 808),
al enfrentamiento padre-hijo, a la ceguera del hijo (fr. 816), etc. También Je-
ronimo de Rodas, segdn la Suda, en su tratado Sebre Tragedias habla de una
historia, semejante a la del Fénix de Euripides, en la que una concubina (no-
Aakn), al no poder persuadir a su hijastro, le calumnia ante su padre de las-
civo (fitg un duvauévn ovpmeioal toOv maida SiEPake Og Goshyn 16 Tool).

Astour 75 pone en relacion los nombres de los tres hijos de Fénix, Itano,
Carno y Citera, que cita Estéfano de Bizancio, con las cindades [tano, Carno
y Citera, de las que fucron héroes epdnimos. Itano es una ciudad al este de
Creta, que presenta claras huellas de la cultura fenicia. Su puerto era lugar de
paso en la ruta Fenicia-Creta-Malta-Utica 0 Cartago, ya desde época micéni-
ca. Carno es una ciudad fenicia, a la que los romanos llamaron Cornu Pheni-
ces. En Grecia existié una divinidad predoria que se identificd con Apolo
como Apolo Carneio, cuya raiz seria la del semitico garn, por lo que Carneio
podria considerarse un préstamo semitico (cf. Asterot Qarnayim, Gen, 14, 5).
En Citera, isla entre Creta y Laconia, se encontrd, segun Herddoto (1 105),
una gruta de Afrodita Urania fundada por los fenicios. Se ha encontrado
también en esta isla una inscripeion de la época de la dominacidn amorrita
sobre Siria y Mesopotamia (s. xvin a.C.), de la época en gue Kaptara (Creta)
aparece atestiguada en los registros de Mari y Ugarit.

Ademas la version homérica del mito encuentra un paralele en fa historia
biblica de Rubén y Bilha (Gen. 35, 22), ¢n la que se rclata que Rubcn yacio

caso, infligida por él mismo. También en la historia india de Kunala, su padre, ¢l rey Asoka,
cicga a su hijo, cuando se percatd que Kunala con sus bellos ojos habia despertado el amor de
su madrasira, la esposa de Asoka.

0 e, p. 140,
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con Bilha, Ia concubina de su padre, por lo que se vio privado de su primoge-
nitura ( Gers. 49, 4). Tal vez tenga razén C. Gordon 7¢ al afirmar que la fuente
comun dec estas historias biblicas y homéricas debe buscarse en Ugarit o Fe-
nicia.

Afadamos —como ha sefialado Astour 77— que puesto que 1os &nicos
podian convertirse en titulos de divinidades (por cjemplo, Zcus Karios),
Phoinix podia ser una abreviatura de theos phoinix, edios fenicion, en referen-
cia a El dios supremo del pantedn fenicio. Términos como po-ni-ke y po-ni-
ki-ja ya fueron atestiguados por Ventris y Chadwick 7% como préstamos feni-
cios. Todo cllo hace pensar que la historia de Fénix bicn pudo ser una
historia en origen fenicia, asimilada e incorporada a la literatura griega. El
propio nombre del héroe, lit. «El Fenicion, tnduce a pensarlo asi.

X. Frixo, Atamante y Demodica (Biadica) o ;Ino?

Otra historia de corte, en que aparecc el tema de Putifar y que también
csta prenada de motivos proximo-orientales, es la de Frixo. Segun Higino
(Astr 11 20,2), Ta que pretendia, sin €xito, en esta ocasion al joven Frixo, hijo
del rey Atamante, fue Demdodica, mujer de Creteo y cunada del rey. El esco-
liasta a Pindaro (Pir. 4, 162) considera, cn cambio, a Demaodica madrastra de
Frixo. Se nos ocurre pensar que tal vez fuera éste un schrenombre parlante
que se daba a la mujer del rey (en otra tradiciones aparece como Biadica). En
realidad son dobietes o variantes de un mismo motivo, en que una mujer cor-
teja a un joven, relacionado con la familia, sus avances amorosos son recha-
zados y rama una venganza,

La historia de Frixo fue tratada por Sofocles y Euripides en el siglo vy
por Aqueo v Timocles en el v en tragedias intituladas por ¢l protagonista.
Euripides tambicn escribid una fne y Sofocles un Afamante. Pindaro conoce
también la leyenda dec Frixo (Fir. 4), asi como Apolonio Rodio, y también la
trataron los poetas latinos Ennio y Lacio. Los fragmentos que posecmos de
los tragicos son tan escasos que nos parece muy aventurado a partir de cllos
alirmar que cn estas tragedias perdidas se tratara el temna de Putifar. Aunque
cs posible y los testimonios tardios del escoliasta de Pindaro v de Higino pa-
recen confirmarlo.

Entre los motivos que aparecen en esta leyenda quisicera schalar la sequia

% WHomer and Bibles, HUCA 26, 19535, p. 46.
P (e p. 145,
™ Documents in Myeenaean Greek, Cambridge 1956, pp. 136 y 405,
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provocada por Ino, madrastra de Frixo, con el fin de destruir al joven, Nos
evoca este hecho la sequia provocada por Ishtar cuando fue rechazada por
Gilgamesh, la provocada por Asertu al no ceder Baal a sus requerimientos
amorosos, la que siguié a la muerte de Agat, o la que asolé Egipto cuan-
do José se hallaba encarcelado a causa de ia falsa acusacion de la mujer de
Putifar.

El motivo del carnero volador enviado por Néfele para salvar a sus
hijos de las maquinaciones de Ino es también oriental. Animales con alas
aparecen en toda la iconografia mesopotamica. El motivo del vuelo lo he-
mos visto en Etana, Adapa y Belerofontes. En Gen. 31, 42. 53 se narra co-
mo un carnero aparecio cuando Isaac iba a ser inmolado y e salvo la vida.
Frixo, en efecto, a lomos de su carnero, surca las nubes y llega a la lejana
tierra de Ea, donde reinaba Eetes, pero su hermana Hele cayo en el mar al
que dio nombre. El motive de la mujer que cae en el mar puede relacionar-
se con ciertos ritos de purificacion en que se tiraba a alguna mujer al mar.
Ino también se suicido arrojdndose al mar junto con su hijo Melicertes. En
Laconia se la rindié culto como diosa marina con ¢l nombre de Leucotea
(Plut. Mor. 267 D-E). En Palestina se asocia este tipo de rito a la diosa ma-
rina Derceto-Atargatis (Astour p. 205). A esta diosa, mitad pez, mitad mu-
jer, se la ha asociado con la diosa cananea Ashera del Mar (Rbt Asrt Ym).

Se ha visto también en Frixo y Hele un trasunto humano de la pareja de
hermanos divinos Baal y Anat. A Baal se le conocia con el sobrenombre de
ssurcador de nubes». Cuando Eetes, rey de Ea, se apoderd del vellocino de
oro del carnero que Frixo habia sacrificado, 1o colgd en un arbol y lo puso
bajo la custodia de una serpiente siempre vigilante 7. Conocido es el arrai-
go de la serpiente o dragdn en el mundo literario oriental. Respecto al ve-
Hocino sabemos desde el desciframiento del himno hitita de Telipinu, que
era simbolo de riqueza y de fertilidad. De ahi la preocupacion de Eetes por
guardarlo celosamente, ya que su posesion era signo de fecundidad, rique-
za y poder. No me extenderé en mas motivos periféricos. Basten los senala-
dos para comprobar el colorido oriental de esta historia en cuyo origen
probablemente esté el terma de Putifar: en la tradicion sobre la leyenda de
Ino que transmite Plutarco se dice que Ino «enloquecio por un hijo» de su
marido (Aéyeton mepl ToOv viov Ekpovijvan, Mor 267 D),

7 J. Fontenrose, Python. A Study of Delphic Myrh and irs Origins, Berkeley 1959 y A. Berna-
bé, «La lucha contra ¢l dragén: El viaje de un mitos, en prensa.
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XI. Tenes, Cicno, Filonoma

La historia de Tenes se sitia también en la corte de una pequeia pobla-
cion, Colona, de la costa egea del Asia. Pindaro relata que a Cicno, su padre,
lo maté Aquiles ¢n la guerra de Troya (OL 2 e /st 5). Es probable que Esqui-
lo % escribiera una tragedia con el titulo de Tenes v también Euripides. Los
fragmentos del Papiro de Oxirrinco 2455 y 2456, publicados por Turner en
1962, han disipado las dudas sobre la autenticidad de la tragedia euripidea y
han confirmado que desarrolla el terna de Putifar 51, Las restantes referencias
son todas tardias: Arist. (Ret. 2, 22), Apolodoro (Fpit. 323), Licofron (Alex.
232), Pausanias (X 14, 1-2), Estobeo (IIT 2,15), Conén (28) y Plutarco (QG
28, Mor. 297 D-F). Tenes era, en efecto, hijo de Cicno y de Proclea, y nieto
por parte de padre de Posidon y de Laomedonte por parte de madre. Cuan-
do Proclea murid, Cicno se casé con Filonoma. Filonoma se enamoro de Te-
nes y le hizo proposiciones amorosas, que el joven rechazo, por lo que tramo
una venganza contra €l Acusé a Tenes ante Cicno de haber querido violen-
tarla y presentd al flautista Eumolpo como testigo. Cicno, enfurecido, ence-
rrd a Tenes y Hemitea en un cofre y los tird al rio; mas por la ayuda de Posi-
don la corriente fluvial llevo el cofre hasta una isla proxima, denominada
Leucophryx, que a partir de entonces recibi¢ el nombre de Ténedos. Los ha-
bitantes de la isla proclamaren rey a Tenes. Cuando Cicno se enterd de la
{alsa acusacion mandd lapidar a Eumolpo y a Filonome la enterrd viva. Tam-
bien Hebros (cf. Plut. De fluviis, VIII 3), perseguido por su madrastra Dama-
sipa, se tird a un rio que recibio su nombre.

En la historia de Tenes, tipologicamente muy similar a la de Frixo, en-
contramos ademas del fema de Putifar una seric de motivos de colorido
oricntal: ast ¢l del cotre tirado al rio evoca la historia de Osiris; también Moi-
sés fue salvado de las aguas del Nilo. A Hemitea s¢ la denomina también, lo
mismo que a Ino, Leucotea, También la transformacion del padre de Tenes
en cisne responde a la mentalidad oriental. En Ténedos se rinde culto a Pale-
mon, uno de los hijos de Ino. Como dato curioso, en un templo del sur de
Lacoma consagrado a Ino habia, segin Pausanias (II1 26,1), una estatua
de Pasifae, la heroina cretense. L. Farnell #2 escribié ya en 1921 que es muy
probable gue estos cultos fueran de importacion caria.

B0 H. Mette, Die Fragmente der Tragidien des Aischyvios, Berlin 1959,

*1 R Aelion, Euripide, héritier d’Exchyle 1, Paris 1983, pp. 43-45 y D. Stuton, Twe Lost Plays
of Euripides, Nueva York 1987,

7 Ureek Hero Culls and fdeas of Inmoriality, Oxford 1921 (reimp. 1970}, p. 47.
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XIl. OcnayEunosto

En el corazon de Grecia, en Tanagra, no carecieron de historias similares
en las que aparecen algunos de los motives fundamentales del tema de Puti-
far. Conservamos algan pequeno fragmento de la poetisa Mirtide de Ante-
don (Edmonds, Lyra Graeca I1I1, p. 3) en el que se relata la historia de Eunos-
to y Ocna, recordada también por Plutarco en sus Moralic (CG 40,
300D-301B). Ocna, hija de Colono, sc enamora de Eunosto, hijo de Helieo y
nieto de Cefiso y Esciade. La joven le expresa sus sentimientos pero es re-
chazada, por lo que le acusa falsamente ante sus hermanos de que se habia
unido a ella por la fuerza (ég mpog Blav atth ovyyeyvnuévov). Estos tendie-
ron una emboscada y mataron a Eunosto. Helieo los encarcelo, pero Ocna,
arrepentida, le conto la verdad y éstc a Colono, el padre de la joven. Colono
decidio desterrar a sus propios hijos y Ocna se arrojo por un precipicio. A
Eunosto se le rindio culto en un santuario en el que se prohibia la entrada dc
las mujeres.

Farnell 83 afirma que esta leyenda podia en origen responder a un ritual
agricola. Eunosto, piensa, es ¢l poder que da «un buen retorno» a las cose-
chas. De hecho, a su muerte, cuenta la leyenda, una plaga de hambre y sequia
asolo su ciudad. Ademads el nombre de sus progenitores lo pone en relacién
con la oscuridad y las aguas pantanosas, lo que podria estar en relacion con
¢l mundo de ultratumba. Los nombres de los hermanos de Ocna —Bucolo,
Ledn y Oquemo— pueden interpretarse como nombres parlantes y Bucolo, el
que fisicamente dio muerte a Eunosto, podria representar el poder de la ga-
naderia frente al de la agricultura representado por Eunosto. El poema sume-
rio de Dumuzi y Enkimdu refleja csa oposicion, lo mismo, probablemente,
que la historia biblica de Cain y Abel, y la de Osiris y Seth. Por otra parte, el
nombre de "Oywn, etimoldgicamente «peral», nos evoca el episodio del cuento
egipcio de los dos hermanos, en que Bata se habia convertido en un meloco-
tonero, rasgos que apuntan al «realismo mégico» de los rituales de fertilidad
de las culturas mediterraneas. Este relato tiene ademas el aspecto de un
cuento etiologico que explica la causa por la que no se permitia a las mujeres
la entrada en el templo del héroe.

XHIL  Anagyros, el labrador vy la madrastra

Aristofanes se ocupd también, aunque fuera para parodiarlo, del tema
de Purifar. Cuando en Ranas (1044) hace el juicio de Esquilo y Euripides, o

53 Ibid, p. 88.
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que le inclina a favor del primero es que Esquile no sacaba en escena a mog-
viig como las Fedras o Estenebeas curipideas. Fstc es probablemente el cali-
ficativo que estos personajes femeninos merecerian al ciudadano ateniense
medio de la época.

Pero hay también una comedia aristofanica, perdida para nosotros,
Andgyros, cuya reconstrucciaon a partir de fragmentos y de comentarios anti-
guos, parece indicar gue en ella, de alguna manera, también se parodiaba cl
tema de Putifar, 1. Gil # a partir del primer testimonio de cste término. que
aparece en un contexto proverbial del prologo de la Lisistrara de Aristofancs
(vv. 67-8) estudia la acepcion del término en los paremiografos y hace ob-
servar que el proverbio Anagyraisios daimon, que significa «destino catastro-
fico que sc¢ abatia sobre una familia enteran, se explica en el Proverbium Cois-
finignum 30 a partir de «un labrador que en ¢l demos de los anagirasios
contrajo la culpa de haber agraviado a up altar cercano, por ko que cayo en
terribles desgracias. En primer lugar perdio a su mujer de la que habia tenido
un hijo. Lucgo hirid al hijo por fa falsa calumnia de su madrastra (elto tov
vidv Emfpwoe OOk TAaOTH TS pnTOviog yonoGuevoc), lo embarcod cn
una lancha y lo abandono en un islote miserable. Después, cubiertos de
oprobio ¢ y su mujer en toda la ciudad, se encerro en su casa con todos los
bienes, la prendid fuego y murio achicharrado. La mujer se tird a un pozow.

Probablemente, la «falsa calumnia» de la madrastra al hijastro ante el pa-
dre Hevaria a la imaginacion colectiva a pensar en el tera de Putifar. Asi lo
confirma ¢l testimonio de la Suda y de Focio, que trae ¢l profesor Gil, en
donde se cspecifica que un labrador por haber talado un bosque sagrado
(piensese en cl arbol donde vivia el corazdn de Bata) contrajo sobre si una
culpa que Ic llevo a grandes desgracias, como 1o es la de que su concubina
{mohhokn) se enamorara del hijo del labrador. le propusicra relaciones amo-
rosas, y que a consecuencia del rechazo, despechada, le acusara ante el padre
de intento de seduccion, por lo que este ultimo se ahored. La Suda agn anade
que Jeronimo de Rodas en su tratado Sobre los Tragediografos (fr. 4, Hiller)
comparaba esta historia ab Fénix de Euripides (lotopei 68 ‘lepdvupog v o
TEOL TEaydOTOUNY, ATELKACmvY Toltolg TOv Engutidou doivika).

A partir de este dato Wilamowitz supuso que Euripides habria creado su
Fenix basandose en este relato rural. L. Gil piensa, en cambio, que la seme-
janza a la que hace alusion Jeronimo es precisamente al tema de Putifar, pero
se resiste a «creer gue cl tragico recibiera su inspiracion de la leyenda local

4 ANATYPOX, Muserm Criticum 30. 1985, pp. 121-132 v «FEl Aristofanes perdidos. CFC
22,1985, pp. 39-100.



104 Mercedes Ldpez Salvd

de Anagirunte» 8, sino que piensa que cl tema de Putifar es «un aiiadido re-
ciente a la leyenda local» 8 y que como las semejanzas entre el "Avayupdolog
daipemv y la leyenda de Fénix son mutuas «tan licito es afirmar que Euripides
{0 cualquiera de los otros tragicos) se inspird en la leyenda epicdrica para
reelaborar el relato homérico como que dicha leyenda, en las fases ulteriores,
tomé motivos de la leyenda de Fénix cuya popularidad habia ido en aumento
a lo largo del siglo v a.C.» #7 y dado que no se aviene con el estilo aristofanico
tal cumulo de desgracias, no excluye L. Gil que algunas de las situaciones de
esta comedia «se elaboraran con material paratragédico tomado del teatro
euripideor %%, lo que parece bastante mas logico.

Los temas relativos a caballos que aparecen en algunos de los fragmentos
(42-44, 64, 606) Ie han Hevado a R. Herzog 8 a pensar que tal vez ¢l hijo del
labrador, al igual que ¢l Hipdlito euripideo, sufrié¢ una caida o una coz de un
caballo bucéfalo, que lo malhirié; sin embargo, tal sugerencia no puede ser
deducida de los escasos fragmentos con que contamos.

El empleo del andgyros o fixomog como elemento apotropaico, si que po-
dria, en cambio, hacer referencia a algun ritual relacionado con primitivos
cultos de fertilidad. E) andgyros era una planta empleada en ciertas dolencias
ginecologicas y cuyo nombre procede, como sugicre L. Gil #¢, de un rito apo-
tropaico de herborizacién, denominado ambitus, circumitio o circumscriptio,
que consistia en trazar circulos alrededor de la planta antes de extraerla.

XIV. Hipodlito, TeseoyFedra

El micleo del Hipolito Coronado de Euripides es también ¢ tema de Puti-
far El tragico griego consagrd dos tragedias para poner en escena el amor de
Fedra por su hijastro Hipolito *’. En la primera, Hippolytos kalyptomenos, de

# ANATYPOZ, p. 130.

86 Jbid, p. 131.

7 Ibid,

8 fhid,

¥ «Die Wunderheilungen von Epidauross, Philotogus, Suppl 22,1931, pp. 127-8.

w0 ANATYPOZ, p. 129.

o1 (f R. Aélion, Quelgques grands mythes héroigues dans l'oeuvre d'Euripide, Paris 1986; A. Bur-
nett, «Hunt and Hearth in Hippalytus» en M. Cropp (ed.), Greek Tragedy and its Legacy, Cambrid-
ge 1986, pp. 167-185; C. Calame, Thésée et l'imuaginaire athénien. Légende et culte en Gréce antique,
Lausana 1990; D. Conacher, Euripidian Drama. Myth, Theme and Structure, Oxford 1967; I. Din-
gel, dTIIMTOAYTOZ EIPOYAYKOZ. Zu Senecas Phaedra und dem ersten Hippolytos des Earipi-
desn, Hermes 98, 1970, pp. 44-56; 1. Gregory, Furipides and the Instruction of the Athenians, Ann
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la que solo se conservan algunos fragmentos, Fedra se aproxima a Hipolito y
le expresa abiertamente sus sentimientos. Tras el rechazo, debid de ser Fedra
en persona quien, en venganza, le acuso falsamente ante Teseo de que habia
pretendido violentarla, ¢ incluso es probable que le presentara alguna prucba
del delito. Posteriormente, para huir de la deshonra se suicidd. Después del
escandalo que debio de originar esta tragedia curipidea, Séfocles escribio
una Fedra, de la que solo quedan muy pocos fragmentos, cuya protagonista
era mucho mas contenida que la del primer Hipdlito. Sabemos, incluso, que
cuando sucedicron los episodios que narra la tragedia, Teseo se hallaba en el
Hades v Fedra no esperaba ya su vuelta. A ésta, Euripides contestd con su
Hipolito Coronado 2, que le valio el primer premio en ¢l ano 428. En esta
obra es la nodriza, contra la voluntad de su sefiora, la que revela a Hipdlito el
amor de Fedra por €l, mientras 1a protagonista vive la angustiosa zozobra de
la disociacion entre «el querer» y «el debers. No acusa tampoco directamente
a Hipdlito ante Teseo, como la primera Fedra hiciera, sino que la deja por
escrito en una nota que encontrardn tras su muerte. Fedra justifica su calum-
nia alegando que lo hace para no perjudicar a sus hijos con el escandalo de
su deshonra. Esta obra fue mas del gusto del publico ateniense que la prime-
ra. que presentaba una Fedra mas desinhibida.

Tambien Licofron en el siglo 1 a.C escribid otro Hipdlito, del que solo

Arbor 1991; H. Herter. «Phaidra in griechischer und rémischer Gestalts, RAM 114,1, 1971, pp.
44-77, F. Jouan, «Femmes ardentes el chastes héros chez Euripides, Sacris Erudiri 1990, pp. 189-
207, A. Kiso, «Sophocles” Phaedra and the Phaedra of the irst Hippolytoss, BICS 20, 1973, pp.
22-36: W. Knox, «The Hippolvtus of Euripidess en Segal, E. (ed.), Oxford Readings in Greek Tra-
gedy, Oxford 1983, pp. 311-331. 1. Lasso de la Vega, «Hipélito y Fedra en Euripidess, cn (3¢ So-
focles a Brechi, Barcelona 1974; 1. M. Lucas, «Mito y tragedia: Hipdlito y Fedra, dos vidas rebel-
desw, frpos 5, 1989, pp. 35-56; AL Michehini, Euripides and the Trogic Tradition, Wisconsin 19875 A,
Powell, Eunipides, Women and Sexuality, Londres 1990; K. Reckford, «Phacdra and Pasiphae: The
Pull Backwardns, TAPA 104, 1974, pp. 307-328; id., «Phacton, Hippolytus and Aphrodites, T7A#£A
103, 1972, pp. 405-432; A. Ruiz de Elvira, «La ambigliedad de Fedras. CFC 10, 1976, pp. 9-16;
W. Sale, fxistentialism and Furipides. Sickness, Tragedy and Diviniry in the Medea. the Hippolyius
and the Bacchae, 1977; Ch, Segal, «Buripides, Hippolytug 108-112: Tragic Irony and Tragic Justi-
cen, Hermes 97, 1969, pp. 291-305; id., fnterpreting Gireek Tragedy, Ithaca 1986; 1d., «Shame and
Purity in Buripides™ Hippolytusa, fermes 98, 1970, pp. 278-299; E. Segal, «Buripides: Poet of
Paradox» en Segal, E. (ed.), Oxford Readings in Greek Tragedy, Oxford 1983, pp. 244-253; B. Snell,
Scenes frm Greek Drama, Berkeley 1964; H. Tschiedel, Phaidra und Hyppolytus, Erlangen (Diss.).
1969: t. Turato, «L’Ippolito di Euripide tra realta e suggestioni di fuga», BIFG 1, 1974, pp. 136-
t63; R Winslington-Ingram, « Hippolytus: a Study in Causation» en Euripide. Fuiretiens sur {Anti-
quité Classique VI, Ginebra 1958, pp, 17[-191: L. Zeitlin, «The Power of Aphrodite: Eros and the
Boundaries of the Self in the Hippolytuss, Direcrions in Euripidean Criticism, Durhan 1985, pp. 52-
110y W. Zurcher, Die Darstelling des Menschen i Dreasa des Envipides, Basilea 1947,
“* Hemos manejado la edicion de W. Barrett, Euripides. Hippofvtos, Oxford 1964,
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conocemos, gracias a la Suda, su nombre, y ya en la Roma imperial Séneca
escribio su célebre Fedra, en la que Fedra se suicidd con la propia espada de
Hipolito, con la que pretendia que la babia intimidado. Segin Apolodoro
(Ep. I 18-9), Fedra le pidio a Hipolito gque se uniese a ella, pero como éste
odiaba a todas las mujeres, rehuyo el encuentro, y por temor a que la acusara
ante su padre, desgarrd sus vestiduras y acuso falsamente a Hipdlito de vio-
lencia.

Por la tragedia conservada de Euripides saubemos que Teseo, indignado,
al creerse la falsa acusacidon que habia hecho su mujer, pidio a Posidén que
destruyera a su hijo y expulsd a Hipolito de Trecén. El joven enganchd sus
caballos y se alejo de la ciudad, mas cuando llegé a la altura del golfo Sardni-
co escucho una especie de profundo bramido, los cabalios se encabritaron,
una enorme ola surgié del mar, que al romper vomitd un monstruoso toro
salvaje. Las yeguas se asustaron y se precipitaron con impetu perdiendo todo
control y el toro se puso delante de cllas haciéndolas enloquecer, hasta que el
carro voled y su jinete cayd, vy, arrastrado entre las riendas, se golped la cabe-
Za contra las rocas y sus carnes quedaron desgarradas.

A diferencia de lo que hemos visto con otras historias, la de Fedra e Hi-
polito no ha sido tratada ni por Homero, ni por Hesiodo, ni por ninguno de
los liricos. Homero solo cita a Fedra en el catdlogo de las mujeres en la Odi-
sea (11, 321-2), y Loy Naupactin (11) aluden a la resurreccion por parte de
Asclepio del heroe Hipolito, lo que es narrado por Pausanias (X 38,11).

El hecho de que el Hipdlito coronado se desarrolle en Trecén, ha llevado
a pensar a algunos autores, como Reckford ?3, que Euripides con esta trage-
dia queria proveer de un aition al culto de un héroe de esta localidad, al que
las doncellas antes de casarse ofrecian un mechdn de su cabello, v 1o relacio-
na con Himeneo, considerando que, tal vez, en tiempos remotos fuera un
dios de los que desaparecen, esto es, un dios agrario, amado por la diosa ma-
dre y Horado por ella después de su pasian y de su muerte.

La idea de ver en Hipdlito una primitiva divinidad estacional es compar-
tida por Murray y, cn parte, por Reinach y Farnell 4, si bien este ultimo in-
vestigador piensa que también podria tratarse del asistente sacerdotal de una
diosa, sca ésta Artemis-Afrodita o Fedra, que se enamord de €l y se convirtio
luego en una mujer, Fedra. Coincide con csta idea Petricconi *%, quien ve en
Fedra una irdische Stellvertreterin de Afrodita. Piénsese que Afrodila asume
las mismas funciones que la digsa mesopotamica Ishtar y que también se la

3 «Phaeton, Hippolytus and Aphroditen. p. 413-416,
v (e, pp. 64-70.
e, p 153
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relaciona con la divinidad ugaritica Pdry (Pi-id-ra-i), una de las tres hijas de
Baal. También en una lista asiria de dioses aparece Pi-id-di-ri como sobre-
nombre de Ishtar.

De Fedra sabemos también que era nieta de la fenicia Europa e hija de
Pasifae, de cuya pasion por el toro que le envio Posidon nacio el Minotauro,
al que vencerd Teseo con la ayuda de Ariadna, la hermana de Fedra. En Cre-
ta los pueblos del Egeo y Ugarit se encuentran. En Creta Zeus toma forma de
toro, lo mismo que El, divinidad principal del pantedn ugaritico, cuyo nom-
bre Thor «torow» ha penetrado en las lenguas de Occidente 6.

XV. Conclusiones

Con lo expuesto cstamos en condiciones de poder recapitular y avanzar
algunas conclusiones sobre los motivos literarios y tos elementos estructura-
les que conforman tipologicamente el tema de Putifar. Entre los motivos y
circunstancias espaciales y temporales figuran los sigunientes:

Se observa que la mayoria de las historias de la literatura griega en las
que aparece ¢l tema pueden, en el tiempo, situarse en época prehomérica, en
la Edad de Bronee, en un momento en que la arqueologia ya nos ha demos-
trado que hubo relaciones e intercambios entre Grecia y el Proximo Oriente.

Estas historias se sitdan gencralmente en alguna corte real. Ese ambiente
cortesano ¢voca las grandes monarquias orientales: Egipto, Mesopotamia,
Ugarit, coexistentes con la rcaleza micénica. Y todas miran hacia Oriente:
Antea o Estenchea es hija del rey de los licios. A Belerofontes se le envia a
Licia. La historia biblica de Jos¢ se desarrolla en Egipto v revela las relacio-
nes entre csa tierra y Candan. De Peleo se nos dice que estuvo en el Oriente
con la nave Argos y que participo, asimismo, en el sitio de Trova. La leyenda
te hace oriundo de Egina, isla de paso en la ruta Oriente-Occidente. El nom-
bre de Fénix apunta también a la tierra fenicia, y los de sus tres hijos, Hano,
Carno y Citera, responden a tres ciudades, de las que son héroes eponimos,
cop claras huellas de la cultura fenicia. También Frixo llego cn un carnero
volador al Oriente, a Ea, donde se caso con la hija del rey Eetes, Calciope,
hermana de Medea. La historia de Tenes también sc situa ¢n la costa egea
del Asiay laisla de T¢nedos ocupa un lugar estratégico entre Oriente y Ceci-
dente. Fedra, por su partc, es una princesa cretense, cuya abuela Europa pro-
cedia de Fentcla.

pp. 144-157 v C. Gordon, «Poctic Legends and Myths from Ugarite, Berytus 25, 1977, p. 130.
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Los animales fantasticos como la Quimera o con alas como el carne-
ro de Frixo o el caballo Pégaso de Belerofontes tienen su origen en la fan-
tasia oriental y aparecen en las historias griegas del rema de Putifar unas
veces para luchar contra el protagonista, otras para ayudarle en sus em-
presas.

La finalidad de estas historias no solo era la de deleitar y entretener, sino
también la de amonestar. Tienen en comun el hecho de que en ellas puede
rastrearse el culto a alguna divinidad de tipo agrario. Lo hemos visto, efecti-
vamente, en ¢l caso de Hipdlito, ast como en la historia biblica de José, en la
egipcia de Bata, en la ugaritica de Aqat, en la de Frixo, en la de Eunosto ¢ in-
clusce en la de Anagyros.

Unido a Io anterior estd el amagaypds del protagonista y su ulterior vuel-
ta a la vida con un ritual de muerte y resurreceion, su aspiracion 4 la inmorta-
lidad, tal es el caso de Gilgamesh y Belerofontes, o su resurreccion: asi Bata,
Agat, Hipdlito, y simbolicamente, en tanto que tras un momente de crisis co-
mienzan una nueva vida, José, Fénix, Frixo, Peleo y Tenes.

En relacion con sus origenes en los que se puede rastrear un ritual agra-
rio, esta el hecho de que la muerte o desaparicion del protagonista sucle
coincidir con un periodo de aridez ¢ infertilidad, en el que la tierra se vuelve
yerma y no da fruto. Asi en las historias de José, Bata y Aqat. Este periodo de
aridez puede deberse también al enfado y venganza de la mujer o diosa re-
chazady, asi es el caso de Ishtar, Asertu o Ino. Relacionado con ello esta tam-
bién el hecho de que cuando Asertu hizo proposiciones amorosas a Baal fue
debido al periodo de impotencia que atravesaba su marido Elkunirsa. Sabe-
mos también que Putifar era un eunuco. Anubis, el marido de la mujer que
pretendio a Bata, llevaba el nombre del dios de los muertos, lo que no es ca-
snal. Y, segun la version de Sofocles, cuando Fedra expreso sus sentimientos
hacia Hipdlito, Teseo se habia ido al Hades en busca de Perséfone. [shtar, a
juzgar por las palabras con las que la rechaza Gilgamesh, no parecia tampoco
gstar muy contenta con sus amantes anteriores. Todo elle hace pensar que la
aparicion del fema de Putifar no es gratuita, sino que se produce cuando se
dan ciertas circunstancias determinantes.

Debe sefialarse también una mayor naturalidad en las mujeres orientales
(especialmente las diosas) a la hora de expresar sus sentimientos amorosos,
Recordemos a Ishtar, 1a mujer de Putifar o a la esposa de Preto, Antea, hija
del rey de Licia. También la Fedra primera de Euripides, mds proxima a sus
predecesoras orientales, s¢ mueve con mayor soltura y desinhibicion que et
personaje homonimo del Hipolito Coronudo. No en vano se ha visto en la pri-
mera una hipostasis de la diosa Afrodita, trasunto griego de la oriental Ishtar.
Lo que ocurre es que con el surgimiento del patriarcado, como ha senalado
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K. Hirvonen Y7, se crea un clima en el que se considera la fidelidad de la es-
posa como un deber natural.

La «carta fatal»s es otro de los motivos gque hemos visto aparecer en €s10s
relatos. En la historia de Belerofontes la carta contiene la orden de dar muer-
te al protagonista; en el Hipdlito la carta es portadora de la falsa acusacion,
que causara la muerte del protagonista. El motivo aparece también en la his-
toria de Peleo.

El falso corpus delicti aparece en las historias del Este, asi cn la de Jose,
como en las occidentales, asi en el primer Hipolitoy en la Fedra de Séncca.

Otra imagen recurrente en la mayoria de los relatos ¢s el toro y en las le-
vendas griegas también el caballo. En las historias griegas Posidon, dios de
las profundas aguas submarinas, también esta presente. En hebreo ¢l término
abbir ** designa por igual al toro y al cabailo, y en sentido figurado todo lo
que exprese fuerza y poder. Baia se convirtio en un magnifico toro de colores
para ir a buscar a la mujer que los dioses habjan creado para ¢l En Deut. 33,
17 s¢ compara la belleza de José a la de un toro primogénito (MEwToToKog
Tadpoy T kdhiog (dtob). La diosa Ishtar pidio a su padre Anu, dios del cie-
lo, un toro celeste para matar a Giigamesh. Anat pidi6 a Ei, «el dios toron,
que le permitiera tomar venganza de Aqat. El toro es, en fin, ¢l mejor simbo-
lo de la fusion de frosy Thdnaros.

Este simbolo, el toro, es compartido en la cultura griega con el caballo.
Toro y caballo son. ademas, simbolos sexuales v estan asociados a Posi-
don ¥, Simbolizan las pulsiones mas elementales del hombre y expresan co-
mo lus emociones reprimidas, cuando se descontrolan, traen la destruccion.
Posidon, segudn P, Diel 1%, es [a divinidad que se complace, cuando los he-
roes andan errantes por el mar, en destruirlos y hundirlos hacia las profundi-
dades. En términos psicoanaliticos representaria el subconsciente, A Belero-
fontes, cuando Atenea le dio 1 rienda de oro para domar a su caballo alado,
le ordend sacrificar un toro blanco y un caballo a Posidon. En la historia de
Peleo también Posidon interviene y le da a Tetis como esposa. El carnero vo-
Jlador que Néfele envia a su hijo para liberarlo de la persecucion de su ma-

Y Matriarchal Survivals, Helsinki 1968, p, $0(L
SO P Miller, «Animal Names as Designations in Ugaritic and Hebrews, UF 2, 1970, p.
180.

o (f 1. Reckord, «Phaeton..», pp. 419 gs., Ch, Segal, «Pentheus and Hippolytus on the
Couch and on the Grid: Psychoanalitic and Structuralist Readings of Greek Tragedy» en id.. In-
terpreting Greek Tragedy, pp. 277 ss.id., «The Tragedy of the Hippolytus: The Waters of Ccean
and the Untouched Mceadaws, iid pp. 183, 200 ss; B. Dietrich, «Demeter, Lrinys, Artemiss,
Hermes 902, 1962, pp. 13585

" Bl simbolisnio en lu mitologia griega, Barcelona 1976, p. 47.
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drastra es hijo de Posidon, lo mismo que Pégaso, y es Posidon quien ayuda a
Tenes a salvarse de las aguas y a arribar a la isla que lleva su nombre. Final-
mente con el concurso de Posiddn se cumple la voluntad de Teseo de dar
muerte a su hijo, al hacer surgir un enorme toro del mar, que espanto a los
caballos de Hipolito, quien, al no poderios dominar, muri6 despedazado por
ellos. «Los caballos salvajes simbolizan con frecuencia, segin Jung 10!, las in-
domables tendencias instintivas que pueden brotar del inconsciente y que se
tratan de reprimir». El toro del mar cvoca ese otro toro que también Posidon
envi6 a Pastfae, madre de Fedra, y 1a pasion amorosa que por €l se despertd
en la esposa de Minos. «Posidon descncadena tempestades, simboliza las pa-
siones del alma» "2, El tridente de Posidon pasa en la iconografia cristiana a
ser el atributo de Satan.

Sobre estos motivos se constituye el tema de Putifar en el que sc entrcla-
za la oposicion potencia (= juventud)/impotencia (= vejez), subyacente a los ri-
tos de fertilidad, con otras como son la oposicion padre/hijo, presente en
todos los mitos de sucesion, y la de los sexos mujer (principio del mal)/varén
(inocencia virtuosa), propia de las sociedades patriarcales, frente a la mujer
como fuente de fertilidad, al igual que la ticrra-madre, caracteristica de socie-
dadcs agrarias y matriarcales.

El varén que en las distintas versiones encarna el prototipo de Putifar o
€S un cunuco o es un viejo que no puede satisfacer sexualmente a la csposa,
mucho mas joven y, por consiguiente, con la /ibide en plena actividad. La
mujer que presentan estos relatos, como la tierra sedienta, aftora el abrazo
fertilizante del varon. El deseo busca, logicamente, el objeto mas proximo
quc encuentra: ya un fiel servidor del marido, ya el hijo de éste si sc trata de
una segunda esposa. El tabd del incesto en este Gltimo caso sicve para hacer
hincapié en la fuerza de la pasion culpable y justificar ¢l rechazo al sexo de
un joven adolescente € inexperto en lides amorosas, que ve con cierto horror
en la mujer madura enamorada de él, tal vez, una imagen de la madre, tal vez,
una amenaza a los roles socialmente admitidos v sus consecuencias,

Esta ultima variante, la del hijo-madrastra, es la que adopta por sus vir-
tuatidades tragicas el tema en las versiones griegas mas recientes (Fénix, Fri-
%0, Tencs, Andgyros e Hipolito), a nuestro juicio por contaminacion con el
mito de Edipo. Las mas antiguas (Belerofontes, Peleo) son mds ficles a sus
antecedentes orientales: la pasion culpable se desata en la esposa de un bene-
factor y superior jerarquico, y se plantea un conflicto de leaitad. Un caso de
transicion es el de Frixo donde las fuentes oscilan en identificar al personaje

100 It hombre y sus simbolos, Madrid 1966, p. 174
192 Cf P Diel, o.c, p. 142,
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femenino de la historia (cuyo nombre varia) con la madrastra o la tia politica
del protagonista masculino, y un caso especial es el de Fénix, que en la ver-
sion homérica seduce a la concubina de su padre para satisfacer los deseos
vengativos de su madre, y queda un tanto al margen del terma de Putifar, aun-
que en fa version de Apoiodoro presenta el csquema clasico de estas histo-
rias.

El tema da lugar a los argumentos de las distintas variantes, combinando
con los motivos anteriores los siguientes elementos:

Un joven sobresaliente por sus cualidades y belleza abandona su patria,
bien por haber cometido un crimen, bien por ser deliberadamente desterra-
do o enviado a una misidn peligrosa en la que sc estima que puede perder la
vida (José, Belerofontes, Peleo, Fénix, Frixo, Tenes).

En ¢l extranjero Hega a ocupar un alto puesto en la sociedad y alli es ten-
tado por la mujer de su protector, que generalmente le ofrece, a cambio de su
amor, todo tipo de bienes materiales (José, Bata, Gilgamesh, Aqat, Belero-
fontes, Pelco).

El joven rechaza los avances amorosos y la mujer despechada se venga,
acusandole falsamentc ante el marido o ¢l varon mas proximo (padre, herma-
no) de intento de seduccion, Ante el marido son los casos de José, Bata, Be-
ferofontes, Peleo, Fénix, Frixo. Tenes, Anagyros e Hipolito; ante el padre en
el de Aqgat y también Ishtar recurre a su padre para vengarse de Gilgamesh y
Ocna acusa a Eunosto ante sus hermanos.

El joven es encarcelado y expulsado del pais. Es curioso que en ninguin
caso se le condena a muerte. En el caso de Eunosto, ¢ste es asesinado por los
hermanos de Ocna e Hipdlito es victima de la maldicidn de su padre. El pro-
tagonista, tras encarcelamiento o expulsion, debe superar duras pruebas (Jo-
$¢, Bata, Gilgamesh, Belerofontes, Fénix, Frixo, Tencs). El unico que no sale
vencedor de ellas es Hipdlito, pero al final resplandcce la verdad y se produ-
ce la exaltacion del heroe (José, Bata, Belerofontes, Peleo, Fénix, Frixo y Te-
nes). Esta tiene lugar post-mortem cn el caso de Eunosto e Hipolito. En cual-
quicr caso las pruebas a gue se ven sometidos los protagonistas licnen
caracter iniciatico y habran de ser superadas para alcanzar la condicion de
héroc.

Algunas leyendas no vuelven a ocuparsce de la mujer seductora, por ejem-
plo, ni la leyenda biblica de Putifar, ni las leyendas gricgas de Fénix ni de Fri-
x0. La mujer muere a manos de su victima en las leyendas de Belerofontes y
Pelen. En ¢l caso de Bata y Tenes es el marido el que da muerte a su esposa
cuando descubre el engano. La venganza personal es sustituida por un final
cjemplarizante en la leyenda rural de Anagyros, en la de Ocna y en la dc Hi-
polito: arrojandose a un pozo {Anagyros), a un precipicio (Ocna) o colgan-
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dose (Fedra). El sentimiento de culpabilidad de la mujer es mayor en las his-
torias escritas en época clasica que en las orientales o las arcaicas griegas.

Desde vn punto de vista funcional al rema de Putifar puede darsele una
lectura politica o social. Como ya se ha indicado, el motivo politico de la su-
cesion estd presente en los relatos de José, Bata, Agat, Belerofontes, Peleo,
Fénix, Frixo, Tenes, Ocna ¢ Hipolito. José, por cjemplo, es propuesto por Fi-
16n como modele de hombre de estado y alaba su politica agraria,

Sobre antiquisimos simbolismos surgidos de ritos agrarios en los que la
mujer funciona como imagen de la tierra madre, a la espera del sembrador, el
pueblo griego dio nueva dimension ética a los personajes simbolicos.

La esposa infiel deja de ser la mujer yerma deseosa de fertilidad para
convertirse en un juguete de pasiones tipicamente humanas que, dentro de
la jerarquizacion de la familia y de la sociedad, se estiman culpables.

La Fedra euripidea es el espécimen mejor elaborado del tipo femenino.
La historia se sitila en la propia casa e Hipolito tiene que enfrentarse a las so-
licitaciones de su madrastra en ¢l seno de su familia. La lealtad es en él un
imperativo de piedad filial. Fedra, como sus hermanas griegas Ocna y 1a hu-
milde esposa del labrador en el Anagyros, conscientes de la monstruosidad
de su culpa, ponen fin a sus vidas no con el nable suicidio de la espada como
Avante, sino con el procedimiento reservado a los desesperados y a los trai-
dores como Judas.

Mercedes Lapez Salva



