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Resumen. La creencia homérica en la inanidad de la vida de las almas en el Hades choca frontalmente
con la doctrina de los misterios, segun la cual las almas de los iniciados, por el solo hecho de serlo,
gozan de una bienaventuranza eterna tras la muerte terrenal. Esto pone en desventaja al guerrero fren-
te al iniciando, por lo que no es raro que en los poemas homéricos pueda detectarse una critica a los
misterios, alusiva pero patente (1). Tal hecho podria explicar el papel irrelevante y el trato que se da en
las obras a dioses o héroes de los misterios como Orfeo, Deméter y Dioniso (2). Otro método de dis-
tanciamiento es la ridiculizacion de Dioniso y su culto (3). Por tltimo, la catdbasis para traer al mundo
de los vivos a un ser querido, caracteristica de los fundadores de misterios, se invierte tragicamente en
el canto XXIV de la lliada (4).
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[en] Homer and the mysteries

Abstract. The Homeric belief in the inanity of the life of the souls in Hades clashes head-on with the
doctrine of the mysteries, according to which the souls of the initiates, by the mere fact of being so,
enjoy eternal bliss after earthly death. This puts the warrior at a disadvantage compared to the initiate,
so it is not unusual that in the Homeric poems a criticism of the mysteries can be detected, allusive but
patent (1). This explains the disregard of the patrons of the mysteries, Orpheus, Demeter and Dionysus
(2). Another method of opposition is the ridicule of Dionysus and his cult (3). Finally, the catabasis to
bring a loved one to the world of the living, characteristic of the founders of mysteries, is tragically
inverted in canto XXIV of the /liad (4).
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1. Dos ideas contrapuestas de la vida tras la muerte

La inanidad de la vida de las almas en el Mas All4 es creencia comun en los poemas
homéricos. La vida de las almas en el Hades no es realmente vida, de ahi la famosa
declaracion de Aquiles a Odiseo de que preferiria ser bracero de un labrantin en este
mundo que rey de los muertos en el Hades (Od. 11.488-491).

Es justamente la idea homérica de la inanidad de la vida en el Mas Alla lo que
mueve al héroe a comportarse como tal’:

@ Témov €l PV yap TOAEpOV TEPL TOVSE
QVYOVTE aigl 01 LEAAOUEY AyNpd T
abavato te €600, 0UTE KEV OOTOG €Vi
TPDOTOLGL pLoyoinny oUTE Ke 6€ aTéAAoyut
Haymv €¢ kudtbvelpav: vov &’ EUmng yop
Kfpeg Epeotdoty Bavatolo popiat, 6g 00K
£€0TL QUYETV Bpotov 0Vd’ VoAV, Topey Né
T £VY0G OpEEOEY NE TIC THTV.

Ay amigo, que si de esta guerra pudiéramos escapar ambos y ser ya para siem-
pre jovenes e inmortales, ni yo en primera fila lucharia ni a ti te enviaria al
combate que da gloria a los hombres; pero pues en cualquier caso la hora de
la muerte nos acosa por todas partes, de la que ningin mortal puede escapar ni
evitar, vayamos bien a darle la gloria a uno, bien a que uno nos la dé a nosotros
(11.12.322 ss.).

La mortalidad, y la muerte, son requisitos para alcanzar la condicion de héroe®.
Frente a la idea homérica, los misterios* prometian a sus iniciados, tras la muerte
terrenal, una vida de felicidad comparable a la de los dioses.

OMProg, 6¢ 108" dnmmev Emtybovioy
avOpodnev: 0¢ & dtehng iepdv 6¢ T’
diupopoc, obmod” dpoimv aicav Exst
@Oipevoc mep V1o (OQm NePOEVTL.

Dichosa la persona de esta tierra que vio esto [fue iniciado]. Pero el que no fue
iniciado en los sacramentos y carece de ellos, jamas tiene tal destino una vez falle-
cido envuelto en sombria tiniebla (HH 2, 481-3).

Las laminillas orficas muestran la fe en una vida dichosa en el Mas Alla de los
iniciados en los misterios Orficos®.

La fe del iniciado en que tras pasar unas pruebas mas o menos penosas y asistir
a las ceremonias mistéricas ha de gozar de una vida eternamente dichosa en el Mas
Alla se opone frontalmente a la creencia de los poemas en que el héroe, tras una vida

2 Griffin 1980: 92 s.

3 Nagy 1979: 9.

4 Me referiré solo a los tres mas importantes: eleusinios, baquicos y orficos’. Véase Bremmer 2014: 19 s. y n. 125.
5 Graf & Johnston 2007; Bernabé & Jiménez 2008.
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llena de fatigas, marcha en espiritu al Hades, donde llevara una vida practicamente
vegetativa. El alma del héroe marcha de este mundo llorando (yodéwoa, /. 16.857,
22.337). La injusticia de semejante situacion es puesta en evidencia por la pregunta
de Diogenes:

«ti Aéyeigy» €pn «kpeittova poipav €&et atawiov 6 kKAéntg drobavov §j 'Ena-
pewv@voog 6Tt pepdnToL»

“;Qué dices?” -dijo- “;Que por haber sido iniciado mejor destino tendra Patecion
el ratero, tras morir, que Epaminondas?” (Plu. Mor. 21F)

Nada de extrafio tiene, pues, que los poemas homéricos se opongan a los miste-
rios, dentro del marco general de la oposicion entre la religion de la polis frente al
caracter individualista y abierto a todo el mundo de los misterios®.

La posibilidad de una relacion entre los poemas homéricos y los misterios es ad-
mitida por algunos autores’. Los misterios empiezan a celebrarse en Eleusis en el s.
VI8, época en que, segiin Nagy?, la tradicion épica estaba en una fase de formacion,
todavia sin textos escritos. Vamos a mostrar a continuacion que dicha relacion no
solo es posible, sino real.

2. Exclusion. Irrelevancia

El primer signo del menosprecio de los poemas homéricos a los misterios es el nin-
guneo a que Homero somete a los patronos de los misterios, Orfeo, Deméter y su hija
Perséfone, y Dioniso.

Orfeo pasa por ser el fundador o introductor en Grecia de las iniciaciones
(teAetai), incluidas las de Eleusis'®. Homero no lo menciona, como tampoco Hesio-
do. Sin embargo, la relacion entre Homero y Orfeo es una cuestion suscitada ya en la
Antigiliedad. La escuela de Pérgamo mantenia la prelacion de Orfeo, y la existencia
de elementos “orficos” (relativos al personaje legendario de Orfeo!!) en los poemas
homéricos!?2. Martin por su parte sostiene que los rapsodas incluian en sus reperto-
rios poemas protagonizados por Orfeo', lo que produce influencias mutuas (perfor-
mance, interaction'®) entre la poesia homérica y la 6rfica. Concretamente, Martin
propone que la Nekuia supone la apropiacion por parte del rapsodo homérico de un
poema sobre el descenso al Hades de Orfeo. Ya Wilamowitz habia sugerido que la
Nekuia podia haber sido interpolada por un editor relacionado con el orfismo'¢. He-

¢ Bremmer 2014: VIII, 2 s.

Heiden 1998: 7, n. 6: «... It is enterely possible, though not probable, that Homer and his audiences already
knew of mystery cult».

8 Sourvinou-Ingwood 2005: 26, 42.

®  Nagy 1996: 42.

10 Bernabé, 2008c: 14 ss.

" Nagy 2001: 1.

2 Nagy 2001: 8 s.

13 Martin 2001: 23.

4 Martin 2001: 25.

15 Martin 2001: 28 ss.

1 Apud Martin 2001: 28 s., 41 ss. 54 ss.
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rrero también piensa que Homero podia conocer la leyenda de la catdbasis de Orfeo
o modelos narrativos comunes'’.

Deméter es mencionada solo seis veces'®, de pasada; su hija Perséfone aparece en
trece ocasiones, dos en la Iliada' y el resto en el canto 11 de la Odisea, la Nekuia, y su
prologo en el canto 10%. Es de notar que en ninglin caso madre ¢ hija aparecen juntas,
como ocurria en los misterios de Eleusis, en los que frecuentemente eran 1lamadas, sin
mas, «las diosas» o «las dos diosas» (Eur. Suppl. 33; Aristoph. Thesm. 285, etc.).

En Od. 10.509 se habla de «la arboleda de Perséfone» (dAoea [lepoepoveing),
expresion que encontramos también en una laminilla orfica (OF 487)*'. En ambos
lugares la expresion aparece a fin de verso.

Dioniso, cuyo nombre y otros relacionados con ¢l aparecen ya en las tablillas
micénicas®, es mencionado solo tres veces, también de pasada®, aunque en la liada
protagoniza un breve episodio que pasamos a comentar.

3. El episodio de Dioniso y Licurgo (11 6.132-137)

En el canto sexto de la /liada se narra el enfrentamiento del rey tracio Licurgo con
Dioniso y su séquito de mujeres:

6¢ moTe povopévolo Atwvicoto Tifnvog oede Kot
NyéOeov Nuoniov: ol 8* dpo wdcot 60cOA yopal
KOTEXELOY DT AVOPOPOVOL0 AVKOVPYOL

135 Bewdpevar BoumAyr Audvucog 8¢ gofnbeic
dvoed’ aAOGg Kot Khpa, ®ETig & medélato
KOATT® de1d10Ta KpOTEPOS Yap EYE TPOLOG
avOpOG OLLOKAT.

El cual [Licurgo] en cierta ocasion a las nodrizas de Dioniso
enloquecido hostigd por el divino Niseio; y todas ellas a la vez las
varas tiraron por tierra, por Licurgo asesino

135  azuzadas con una aguijada; y Dioniso amedrentado se zambull6 en las olas
del mar, y Tetis acogio6 en su seno al asustado; que le dominaba un gran
temblor por los gritos de aquel hombre.

En el pasaje aparecen varias alusiones a los misterios dionisiacos:

3.1. Nodrizas (ti09vag, 134) es una especie de eufemismo de Homero para de-
signar el séquito de mujeres frenéticas que acompaia a Dioniso. En referen-
cias posteriores al episodio se habla de «mujeres poseidas por la divinidad»

17 2011: 41 ss.; 54 ss.

8 J1.2.696; 5.500; 13.32; 14.326; 21.76; Od. 5. 125.

199457, 569.

20 10.491 = 564, 494, 509, 534 = 11.47; 11.213, 217, 226, 385, 634.
2l Bernabé & Jiménez 2008: 176 s.

2 Bernabé 2013a.

2 J1.14.325; Od. 11.325, 24.74.
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(évBéovcg yuvaikag, S. Ant. 962 s.) o de «bacantes» (Paxyat, D. S. 3.5.1.) Los
poemas homéricos eluden la referencia a cultos extaticos. La palabra ti0nvn
es rara en Homero, que usa normalmente tpopo6g>.

3.2 Las varas son los tirsos® (60c0\a, 134, hdpax homérico), un atributo de Dio-

niso y sus devotos®.

3.3. La expresion «se zambull6 ... y Tetis lo acogio en su seno» (60ce0 ...,
®étic & Hvredébarto kOAT®, 136) es semejante a la que aparece en una lamini-
lla orfica (OF 488. 7) deomoivag & vmo kdAmov E6vv yOoviag Paciieiog «me
hundi en el seno de la reina del mundo subterraneo.

El verso se ha interpretado como un simbolo del renacimiento mistérico: la diosa
Perséfone acoge en su seno al iniciando, que vuelve a nacer de él a una nueva vida?.
Seglin otra interpretacion, el sentido del verso es que el iniciado alcanza la protec-
cion de Perséfone®.

La semejanza con el pasaje homérico es evidente: Dioniso se zambulle (dvc€10)
en el mar, donde Tetis lo acoge en su seno (Vmedé€oto KOAT®); el iniciado se hunde
(86vv) en el seno (Vo6 kO6ATOV) de Perséfone. La inmersion de los iniciandos en el
mar era uno de los pasos de la iniciacion en Eleusis® y el bafio purificatorio aparece
en los ritos iniciaticos de Isis y en el de los Coribantes®.

Todo lo anterior apunta a que el episodio es una alusion a los rituales iniciaticos.
Segun un escolio al pasaje, en la Europia de Eumelo, otro poeta épico de época arcai-
ca, se indica que Dioniso iba celebrando sus teletai, o rituales mistéricos®'. Ambos
poetas, Homero y Eumelo, dependen de una misma tradicion mitica, de la que selec-
cionan los detalles segun su conveniencia®?. Dos escolios al pasaje dicen que Licurgo
fue cegado porque habia visto las tehetai de Dioniso®. Privitera (1970), ha propues-
to la existencia de una poesia dionisiaca en la que se habria inspirado Homero.

Por otra parte, Dioniso tirandose de cabeza al agua asustado (poPnbseic, 135;
de1d10ta, 137) es una imagen ridiculizadora del dios, ridiculizacion que se opone
a la leyenda de Licurgo que aparece ya en la Lukourgeia de Esquilo y se extiende
por toda la Antigliedad; segun dicha leyenda, Dioniso habria enloquecido a Licurgo,
que mata a sus propios hijos. La locura de Licurgo es también tema de la pintura
vascular®*, Para evitar el ridiculo del dios, Zenddoto propuso cambiar “aterrorizado”
(poPnbeic) por “encolerizado” (yorw0Oeic)*®, con lo que resultaria el absurdo de que
Dioniso, preso de colera, se tiraba al agua. El dios que aqui se presenta, cobarde y ro-
deado de mujeres, es la antitesis de los dioses olimpicos que nos muestra Homero*.

24 Tsagalis 2008: 6 s.; Faraone 2013: 123, n. 10.
2 Bernabé 1013b: 58 y n. 100.

26 Gonzalez Merino 2009: 82 s.

27 Bernabé & Jiménez 2008: 128 ss.

28 Graf & Johnston 2007: 128; Faraone 2013: 132.
2 Bremmer 2014: 5.

30 Graf & Johnston 2007: 144.

31 Bernabé 2013b: 56.

32 Ibid. 56 y n. 51.

3 Faraone 2013: 125.

3 Gonzélez Merino 2009: 27 ss.

3 Faraone 2013: 124.

3 Bernabé 2013b: 65.
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4. El rescate del cadaver de Héctor por Priamo (11 24.239-695)

Dos de los patronos de los misterios mas importantes protagonizaron sendos des-
censos al Hades, o catdbasis®’, en busca de un ser querido, Dioniso en busca de su
madre Sémele*® y Orfeo en busca de su esposa Euridice”. En cuanto a Deméter,
solo se menciona su descenso al Hades en busca de su hija Perséfone en el Himno
Orfico 41. A la madre Antea, sin paralelo®, aunque en el santuario eleusino habia un
Kkatapactov, cuya funcion es discutida®!.

Herrero (2011) ha visto en la escena del canto final de la /liada (24.239-695), la
tremenda y famosa escena en la que Priamo va a la tienda de Aquiles en el campa-
mento griego a rescatar el cadaver de su hijo Héctor, el trasunto de una catdbasis.
Concretamente ha encontrado en el pasaje diversas peculiaridades lingiiisticas, entre
otras, que lo acercan a la literatura mistérica, concretamente, el Himno Homérico a
Deméter y las laminillas orficas: a) En 24.681 (iepovg mvlawpovg) el adjetivo tiene
un sentido excepcional que se puede asociar a los guardianes del reino de Hades
que aparecen en las laminillas aureas (OF 474.7; 475. 9; 476.5; 477.5)*. b) 24.543
(6A\Brov): es la tnica vez que aparece en la lliada esta palabra, que se usa normal-
mente referida a la felicidad del iniciado en el Mas Alla (en las laminillas, por ejem-
plo, OF 488.9; cf- supra 1: HH 2, 481-3)%. ¢) 24.482-484. La repeticion 0aupoc ...
Oaupnoeyv ... 0aupncav se puede relacionar con las reacciones del pdotg durante la
iniciacion, tal y como la describe Plutarco (fr. 178 Sandbach)*.

A estas peculiaridades lingiiisticas podemos anadir dos:

4.1. En 24.420 Hermes dice a Priamo que las heridas del cadaver de su hijo se
habian cerrado (uépvkev), y en 637 Priamo cuenta a Aquiles que sus 0jos no
se cerraron (pooav) desde que éste habia matado a Héctor. Estas son las dos
unicas ocasiones en que aparece en Homero el verbo pow, que es la raiz de
woothpla (“misterios™)®.

4.2. Antes de la escena de Priamo y Aquiles, pero en el mismo canto 24 (93 s.)
leemos, referido a Tetis:

Qg dpa povioaco KaAvpp Ele dla Oedov
Kvdveov, Tod & oD Tt perdvtepov Emleto £c6oc.

Tras hablar, pues, de este modo un mantén cogid la divina entre las diosas oscuro,
y mas negra que ¢éste no habia prenda alguna.

Los versos guardan relacion con el verso 42 del Himno Homérico a De-
méter (KVGVEOV O KOADUUO KAT AUEOTEPOV Paie’ duwv), cuando la diosa

37 Para la catabasis en general, Bernabé 2015.

3 Santamaria 2014.

3 Bernabé 2008a: 21 ss.

4 Bernabé 2008b: 680 s.

4 Bremmer 2014: 12.

4 Herrero 2011: 46, n. 26.

$ Ibid.: 47,n.33.

“  Ibid.: 53 s.

# pvotpua aparece por primera vez en Heraclito (B14 D-K).
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4.3.

sale en busca de su hija Perséfone. En el pasaje de la /liada kdivppo es un
hapax homérico; Homero suele usar koAvmtpn. Ademas, es la inica vez en
que el color negro aparece asociado a la pena en Homero*. Algunos sostie-
nen que los iniciandos en Eleusis llevaban realmente tunicas negras imitando
a Deméter, aunque el asunto es debatido®’.

Aquiles, cumpliendo con sus deberes de anfitrion, invita a Priamo a comer y,
para convencerlo de que lo haga, le cuenta el caso de Niobe (596-620), que
incluso tras perder a sus hijos termind por romper el ayuno que su pena le
imponia. Ya los escoliastas sefialaron en el ejemplo mitico de Niobe una serie
de incongruencias, por lo que Aristofanes y Aristarco atetizaron los versos
614-619%. Pero lo mas significativo del pasaje es que el ayuno de Niobe es
un invento de Homero*, recurso éste, el de la invencion, normal por lo de-
mas en sus paradigmas miticos>’.

El ayuno era un tema fundamental en el mito de Deméter. Al llegar a
Eleusis, la diosa, embargada por la pena de la pérdida de su hija, rehus6
comer y beber, hasta que la criada Jambe, con sus bromas, consiguié con-
vencerla (HH 2.200 ss.). El ayuno constituia una de las pruebas que habia de
pasar el iniciando®'. Si Homero introduce un tanto forzadamente el apocrifo
ayuno de Niobe en la escena, no nos parece demasiado especulativo pensar
que es para que el publico asocie su ayuno, y el de Priamo, al ayuno mitico/
ritual por excelencia, el de Deméter, y el de los iniciandos en sus misterios>.

5. Conclusiones

Hemos detectado en ciertos pasajes de los poemas homéricos indicios de una opo-
sicion a los misterios, de cuya concepcion del mundo, y sobre todo del trasmundo,
los poemas son la antitesis. Esta oposicion se expresa mediante el ninguneo de los
patronos de los principales misterios (2) o su ridiculizaciéon (3). También hemos
hallado similitudes entre los misterios y el episodio del rescate del cadaver de
Héctor (4). Corroboran nuestra propuesta las alusiones a los misterios que hemos
encontrado en los pasajes aducidos, a afiadir a las ya sefialadas por otros autores.
Estas alusiones son:

46
47
48
49
50
51

52

Expresiones que aparecen en textos mistéricos, como las laminillas 6rfi-
cas y el Himno Homérico a Démeter (dAoeo [lepoepoveing, 2; dvoed’ ...
vedéoto kKOAT®, 3.3).

Palabras raras en Homero, directamente relacionadas con el culto (60c6)a,
hapax homérico, 3.2; pow, dos tnicas apariciones en Homero, 4.1; k&Aoo,
hapax homérico, 4.2).

Richardson 1993: ad loc.

Richardson 1974: 163 s.

Richardson 1993: ad loc.

Willcock 1964: 141.

1bid.: 143 ss.

Bremmer 2014: 3.

Otra interpretacion, Herrero 2011: 59 s.
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* En otras ocasiones las pruebas no son peculiaridades lingiiisticas, sino pres-
cripciones cultuales (la inmersion en el mar, 3.3; el ayuno, 4.3).
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