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Resumen. Los llamados Hermeneumata compilados en PGM/PDM XII (= GEMF 15) transmiten
una lista de entradas del tipo “semen de Helio” o “sangre de serpiente” que son equiparadas con
distintas sustancias de origen animal, vegetal o mineral de nombre perfectamente reconocible desde
el griego. Segun el prélogo del propio texto, se trataria de una lista “decodificada” de los nombres
secretos (Decknamen) empleados por los sacerdotes egipcios para ocultar la verdadera naturaleza de
los ingredientes de sus rituales. Este estudio cuestiona dicha interpretacion y, mediante el analisis de
diversas entradas, apoya una distinta: que se trate de una lista léxica cuya primera columna recoge
calcos lingiiisticos de la jerga médico-farmacologica egipcia. El examen de los distintos casos servira,
ademas, para poner de relieve la problematica textual de este pasaje (sustituciones 1éxicas, confluencia
de entradas y errores de copia).

Palabras clave: papiros magicos griegos; hermeneumata; Decknamen; botanica antigua.

[en] The Hermeneumata of PGM/PDM X1 (=GEMF 15): questioning the
magical Dreckapotheke

Abstract. The so-called Hermeneumata transmitted in PGM/PDM X11 (=GEMF 15) consist of a list
of expressions such as “Helios semen” or “snake blood,” which are identified with animal, vegetal
and mineral substances, whose name is perfectly clear in Greek. The prologue of the text states that
this is a “decoded” list of code names (Decknamen) used by Egyptian priests to conceal the true
nature of the ingredients employed in their rituals. This paper challenges this interpretation and
supports a different one with new evidences: this list is a vocabulary whose first column contains loan
translations from Egyptian medical-pharmacological jargon. Moreover, the different case studies
analysed will serve to highlight the textual problems of this lexical list (lexical exchanges, displaced
entries, scribal errors).

Keywords: Greek magical papyri; hermeneumata; Decknamen; ancient botany.
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Las col. xv, 1. 17-30—xvi, 11. 1-30 de PGM/PDM XII (=GEMF 15)* contienen una
lista compuesta por dos columnas en la que cada expresion de la columna A —que
retne entradas del tipo “semen de Helio” o “sangre de serpiente”— es equiparada en
la columna B con un término griego que designa una sustancia animal, vegetal o
mineral. El prefacio del propio texto afirma que se trata de una lista decodificada de
los nombres en clave empleados por los sacerdotes egipcios para ocultar la verdadera
naturaleza de los ingredientes de sus rituales. Sin embargo, que se trate de nombres
sustitutivos (Decknamen)* probablemente se debe a una interpretacion incorrecta
(en parte antigua, pero en parte también moderna). En realidad, como se vera, las
entradas de la columna A contienen nombres de sustancias vegetales, en su mayoria
de inspiracion egipcia, para los que es posible encontrar paralelos en otras fuentes
y de los que el término griego de la columna adyacente es equivalente. Es decir, los
nombres de la columna A no son secretos ni tampoco sustituyen, sino que equivalen
a los de la columna B. Para probar la validez de esta hipotesis se analizaran una serie
de entradas de la lista que permitiran arrojar nueva luz sobre su naturaleza. Los tres
casos de estudio escogidos para ello, ademas, sirven para poner de relieve la existen-
cia de sustituciones Iéxicas, confluencia de entradas y errores de copia. La problema-
tica textual de este 1éxico es un aspecto que, desde mi punto de vista, no ha recibido
la debida atencion por parte de los estudios previos a pesar de su importancia. Esto
ha llevado a que especialistas no familiarizados con la complejidad de los papiros
magicos empleen las entradas de esta lista para sus propias propuestas sin detenerse
en el hecho de que, quizas, contienen imprecisiones (0, incluso, errores) producidos
durante el proceso de copia.

Este articulo, por lo tanto, continua la linea de investigacion abierta por Lynn Li-
Donnici (2002) y Jacco Dieleman (2005: 185-203) en pos de una correcta —o, al me-
nos, mas correcta— comprension de este 1éxico. Esto no solamente es relevante por

Sigo la nueva edicion de este texto establecida por Dieleman y Sarischouli en Greek and Egyptian Magical
Formularies: edition, translation and commentary, SBL (Faraone & Torallas, en prensa; en adelante GEMF).
Esta edicion es, en realidad, la primera que aborda de forma integra este texto, recogido como GEMF 15. Este
manual de magia tiene pasajes en demotico y en griego, por lo que su contenido se habia editado por separado:
el texto griego como PGM XII (Preisendanz 1974%: 57-86), mientras que el texto en demotico (conocido como
PDM xii) fue editado por Johnson (1975).

Para el resto de los papiros magicos se ha seguido la que es la edicion de referencia hasta el momento —Papyri
Graecae Magicae. Die Griechischen Zauberpapyri (Preisendanz 1973-1974*)— y de acuerdo a la cual estos
papiros se citan como PGM. En cuanto al resto de abreviaturas empleadas, puede consultarse la bibliografia
final. Las traducciones, tanto de los papiros magicos como de los autores latinos y griegos citados, a menos que
se indique lo contrario, son propias.

Para evitar confusiones con el término Dreckname —nombre de sustancia repugnante—, también vinculado con
este estudio, evitaré Deckname, aunque es el término técnico por el que se conocen los nombres sustitutivos en
la magia y la alquimia.
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el interés que tiene responder a cuestiones fundamentales en relacion con cualquier
escrito —cual es realmente su naturaleza, quién lo produjo y para qué—, sino porque
su interpretacion como una supuesta lista de nombres sustitutivos se encuentra muy
difundida’, a pesar de que esto podria no ser correcto.

Tras una breve presentacion del texto y el estado de la cuestion, se analizaran tres
entradas, especialmente significativas tanto por el nimero de fuentes con las que se
pueden contrastar como por los distintos tipos de casuistica textual que permiten
ilustrar. Las conclusiones y nuevas ideas derivadas de su estudio seran cuidadosa-
mente expuestas en la parte final.

1. Presentacion del texto y estado de la cuestion

El papiro en el que aparece nuestro texto se conserva en el Museo Nacional de An-
tigiiedades de Leiden bajo el nimero de inventario P.Leid. 1 384. Fue adquirido en
1828 por Jean d’Anastasi y, a pesar de que su procedencia exacta es desconocida,
como buena parte de los grandes manuales de magia de la coleccion de este anti-
cuario, podria proceder de Tebas (Egipto). Por este y otros motivos, hoy en dia se
considera integrante del archivo magico-alquimico conocido como la “Biblioteca
de Tebas”®. Se trata de un rollo largo (22-23 cm. de alto x 360 cm. de largo), que
contiene dos textos: una narracion mitologica en demotico en el recto (—, ca. pri-
mera mitad del siglo II d.C.; TM 559467), y un manual de magia en el verso (|; TM
55954), datado también, segun criterios paleograficos, sobre la segunda mitad de di-
cho siglo. Este ultimo, que se conoce como PGM/PDM XII (proximamente editado
como GEMF 15, ¢f- nota 2), es un compendio miscelaneo, tanto por la naturaleza de
los textos magicos que contiene, como por las lenguas y escrituras que se emplea-
ron para redactarlo (griego, demotico, demotico alfabético, hieratico y una escritura
codificada)®.

La seccion sobre la que trata este estudio abarca las col. xv, 1. 17-30—xvi, 1L
1-30° del texto del verso y se encuentra escrita en griego, sin glosas o anotaciones en
otras lenguas. El texto se presenta como un listado en el que cada entrada (un total
de treinta y siete) ocupa una linea del papiro y esta compuesta por dos expresiones,
dispuestas en dos columnas paralelas. La col. A (la primera columna leyendo de
izquierda a derecha) enumera distintas sustancias —sangre (oipa), semen (y6voc)'?,
pelos (tpiyec), lagrimas (ddxpva), etc.—, tipicas de la farmacopea compuesta por

Un claro ejemplo es Hardy & Totelin (2016: 104), que emplean este texto a propoésito del fenomeno de la pseu-
donimia botanica, sin tener en cuenta los citados estudios de LiDonnici y Dieleman.

¢ Cf Dosoo 2016.

Numero de identificacion en el catalogo papirologico unificado Trismegistos.

Las lenguas principales del texto son el demotico y el griego, que estan distribuidas como sigue: col. i-iii (de-
motico); col. iv-xvi (griego); col. xvii-xx (demotico). La disposicion de las columnas en griego, centradas en
el verso, como en PGM VII (verso) y PGM 1lla (verso), me llevan a pensar que estas puedan haber sido las
primeras en escribirse. El resto de escrituras se emplearon para palabras aisladas (glosas, nomina magica, etc.).
Véase una descripcion detallada del papiro en Dieleman 2005: 29-34.

El texto completo de este pasaje puede consultarse en el Anexo I, infra. Junto al nimero de linea, entre parén-
tesis y con el simbolo §, se indica el nimero de entrada, que sera el que se emplee para hacer referencia a las
mismas.

T'6vog tiene varias acepciones, siendo la principal y mas general la de ‘descendencia, cria’ de animales y hom-
bres, lo que trasladado al campo de la botanica genera la acepcion de ‘fruto, semilla’ (cf. DGE s.v. yovog B 1I).
Sin embargo, dado que todos los sintagmas de la col. A estan introducidos por una sustancia de origen animal
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sustancias repugnantes (lo que se conoce como Dreckapotheke). La procedencia de
estas se indica siempre mediante un sustantivo en genitivo o genitivo precedido de
la preposicion and, lo que permite clasificarlas en: a) sustancias procedentes de un
animal (e.g. Y6vog Aéovtoc, ‘semen de ledn’); b) procedentes de un dios (e.g. aipo
Apewg, ‘sangre de Ares’), y ¢) procedentes de una parte del cuerpo (e.g. otiip 4no
KeQoAfic, ‘grasa de la cabeza’; este tercer grupo no sera tratado en este estudio). En
la columna B se cita, en correspondencia con cada uno de estos nombres de sustan-
cias repugnantes (en adelante Drecknamen), el nombre en griego de una sustancia de
origen mineral, animal o vegetal. La forma en la que las entradas estan organizadas
es dificil de determinar: en la col. A pueden identificarse pequefios grupos de tres o
cuatro entradas que siguen distintos criterios''; mientras que la col. B presenta una
ordenacion alfabética que se interrumpe en ciertos momentos'2,

La lista es introducida por un prefacio (col. xv, 1. 17-23), del que ofrezco aqui
una traduccion® que sigue la interpretacion de Preisendanz (1974 83-84) y Betz
(1986: 167)':

Epunvedpata 8k TV iep@dv pedepunvevpéva, ol &xpdVTo ol iepoypoupaTel. Sid
TV TdY TOAGY Teprepyiay Tag Potévag kol té dAka, oig &xp@dvTo, i Osdv eidma
Enéypayayv, Ommg U evAofovpevol meptepyalmvtar undev d1a v £Eokorovdncy
g apaptiog. Muelg 8¢ tog Avoelg Nydyouey €k 1@V TOAMDY AvIlypaeev Kol
KPLOiLOV Tavimv. Eott 6€1

Interpretaciones traducidas procedentes de los templos, de las que se servian los
Escribas Sagrados. A causa de la curiosidad de muchos, las plantas y otras cosas
de las que ellos [i.e. los Escribas Sagrados] se servian, fueron inscritas en las
imagenes de los dioses, para que los que no estaban al tanto no pudieran indagar
nada a causa del error que las acompafia [i.e. a los nombres de estas sustancias].
Nosotros hemos deducido las soluciones a partir de muchos antigrafos y todo tipo
de (escritos) secretos. Esta es (la lista):

Como puede verse, el prefacio se presenta como una guia para la lectura de es-
tas “Interpretaciones” o Hermeneumata e indica que las expresiones de la columna
A deben ser consideradas nombres en clave de las sustancias de la columna B. No
dice, sin embargo, que estos nombres fueran creados por los magos; por el contrario,
atribuye esta codificacion a los iepoypappateig o Escribas Sagrados, que eran una de
las categorias sacerdotales del clero egipcio'®. Sin embargo, los magos se definen en
ocasiones a si mismos como iepoypappoteic (cf., e.g., PGM 142) y la Dreckapotheke
también caracterizo las recetas magicas, algo que no sélo demuestran los propios

LTS LLTS

del tipo “sangre”, “grasa”, “hiel”, etc., el contexto sugiere que la acepcion de ‘semen’ (ibid., B 1) es aqui la
interpretacion mas correcta.

Segtlin la sustancia mencionada: col. xv 7-9 sangre; col. xvi 19-21 y 25-27 semen, 28-30 grasa. Seglin su origen:
col. xv 1-3 sustancias procedentes de la serpiente; col. xv 7-10, de partes del cuerpo; col. xvi 16-21 y 25-27 de
dioses. Notese que estas clasificaciones se superponen.

12 LiDonnici 2002: 370; c¢f. Anexo L, infra.

Traduccion propia. Sobre las traducciones realizadas en este articulo, vid. n.3, supra.

Como se vera al final del articulo, algunos pasajes pueden tener otra interpretacion.

Edicion de Dieleman-Sarischouli (cf. n.3, supra), con ortogratia normalizada (cf. Anexo 1, infia).

' Dieleman 2005: 205-210.
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textos magicos, sino también autores médicos y naturalistas como Plinio (e.g. Nat.
XXX 95-97) o Escribonio Largo (e.g. Compositiones §17).

De acuerdo con la interpretacion que sugiere el prologo, los Hermeumata se
comparan habitualmente con la tablilla III de una antigua lista Iéxica mesopotami-
ca de caracter farmacoldgico conocida como Uruanna, compilada durante el rei-
nado de Assurbanipal (ca. 669-631/627 a.C.). El motivo de tal comparacion es que
el Uruanna 111 contiene alrededor de 143 entradas en las que términos farmacold-
gicos acadios son equiparados con Drecknamen, para los que se ha generalizado
una interpretacion que los considera nombres sustitutivos. Sin embargo, igual que
el presente estudio pretende demostrar que los Hermenaumata no lo son, también
hay voces, como la de Magdalena Rumor, que ponen en duda con convincentes
argumentos que el Uruanna 111 sea una lista de nombres codificados'”. Y esto es
importante, porque en torno a ambos textos se ha generado un razonamiento circu-
lar en el que la interpretacion de cada uno como una lista de nombres secretos se
basa en el hecho de que el otro lo sea.

En lo que respecta a los Hermeneumata, la primera en cuestionar la informacion
del prefacio fue Lynn LiDonnici (2002), que sentd las bases para el posterior estudio
de Jacco Dieleman (2005: 185-203). Este actualizé y matizo6 algunas de las hipotesis
de LiDonnici gracias a un analisis comparativo con distintos textos médicos egip-
cios. Las conclusiones de ambos investigadores se pueden sintetizar del siguiente
modo:

— Las expresiones de la columna A tienen un fuerte caracter egipcio, lo que
circunscribe estas locuciones al ambito cultural de este pueblo. No sélo los
animales mencionados son caracteristicos de esta cultura y entorno, también los
dioses citados, a pesar de tener nombre griego, se encontraban ya plenamente
sincretizados con su equivalente egipcio (Hermes-Thoth; Tifon-Seth; Hefesto-
Ptah, Zeus-Amon...).

— LiDonnici (2002: 370) —y esta es, sin duda, su aportacion de mayor relevancia—
advierte que dos de las expresiones de esta columna (oipo Kvvoke@diov,
‘sangre de babuino’, col. xiv 1; yévog ‘HAiov, ‘semen de Helio’, col. xiv 19)
son nombres conocidos de plantas corroborados por otras fuentes. A estos,
Dieleman (2005: 198) afiade tpiyec kvvokepdiov, ‘pelos de babuino’, tras
encontrar un paralelo de este fitdbnimo en un tratado de medicina egipcio
escrito 800 afios antes de la redaccion del manual magico. A través de otros
ejemplos'®, esta vez sin concordancia, Dieleman muestra que el resto de
expresiones de la columna A también se adapta al estilo de los nombres de
muchas sustancias farmacologicas mencionadas en los textos de esta cultura
desde época muy antigua, lo que sugiere que los nombres de la columna A son
fitonimos y nombres minerales de origen egipcio.

— En relacidon con la naturaleza de esta lista 1éxica, LiDonnici (2002: 375-
376), en base al fuerte color egipcio de la col. A y la transparencia griega

La interpretaciéon de Uruanna 11l como una lista de Decknamen se basa en el simbolo A4S, que precede los
nombres de una de las dos columnas y cuyo significado preciso, en realidad, es desconocido. Este simbolo ha
sido tradicionalmente interpretado como ‘secreto, saber restringido’, dando pie a la teoria de que el Uruanna 111
es una lista de nombres sustitutivos, pero esta interpretacion es rechazada por Rumor (2015: 152-157), quien
aporta argumentos 1éxicos, sintacticos y de contenido en su contra.
18 El listado ofrecido puede consultarse en Dieleman 2005: 201-202.
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de la col. B, sugiere una hipotesis que seria después rebatida por Dieleman:
que los Hermeneumata sean una lista de sustancias de sustitucion. En este
sentido LiDonnici ofrece dos posibilidades: que se tratase de una lista
“desexotizante” —o0, mas concretamente, “des-egipcianizante”—, o que las
columnas, “accidentally reversed by some scribal mischance”, deban leerse
de derecha a izquierda. En ese caso, la intencion de la lista seria la opuesta:
sustancias comunes quedan equiparadas a otras que, sin ser secretas o
estar codificadas, resultaban mas “exdticas”, de acuerdo a los estereotipos
de la practica magica. Sin embargo, Dieleman (2005: 201), centrandose
en la entrada tpiyeg kvvokepdiov (§11), demostro, a través del analisis
comparado con varias fuentes, que la planta citada en la col. B es la misma
—y no un sustituto o sustancia analoga— que la citada en lengua griega en
la col. A. Esto sugiere que no estamos ante una lista de equivalencias entre
sustancias equiparables e intercambiables (cualquiera que fuera su direccion
de lectura), sino ante un léxico que recoge el nombre de una misma sustancia
en dos lenguas distintas.

— En respuesta a cual era entonces la procedencia de las expresiones de la
columna A, Dieleman (2005: 198-203) propone una jerga técnico-ritual de
origen egipcio. Se apoya en que muchos de los fitonimos de la col. A aparecen
también en los synonyma barbara incluidos en la obra de Dioscorides', donde
son atribuidos a “la lengua de los prophetai”. Este término —el de Tpopntc—
fue adoptado en el Egipto greco-romano para traducir el titulo sacerdotal
egipcio de los “sirvientes del dios”, una autoridad religiosa de alto rango® que
corrobora el ambito sacerdotal del prefacio, al que Dieleman reconoce una
cierta validez.

— Sin embargo, ambos investigadores coinciden en que el prefacio es un mero
adorno retérico —packaging— enfocado a envolver la lista en el halo de
misticismo y secretismo que le corresponde a un texto magico?'. En definitiva,
una interpolacion o adicion, que no se corresponde con el contenido de los
Hermeneumata: “The list provides explanation where explanation is not
required, and provides mystification rather than clarity” (LiDonnici 2002:
373-375).

Estas son, por lo tanto, las premisas iniciales de las que parte el presente estudio y
que someteré a examen en la siguiente seccion, mediante el analisis de tres entradas
de la lista.

19 La obra de Dioscorides de Anazarbo (ca. siglo I d.C.), conocida como Ilepi HAng latpikiic / De materia me-
dica, experimento ya en la Antigliedad diversas modificaciones, como una ordenacion alfabética realizada en
torno al siglo IV (Wellmann 1898). Al denominado “Dioscoérides alfabético” se afiadieron, también en época
antigua, los synonyma plantarum barbara: listas de fitobnimos, supuestamente sinonimos a la voz de cada
entrada, que vienen a aumentar los ya dados por el propio Dioscorides. Los synonyma recogen fitobnimos
en hasta 26 lenguas entre las que aparecen también nombres de plantas atribuidos a autoridades de caracter
magico (e.g. Ostanes, Demdstenes) y los citados prophetai (un analisis general en Dalby 2018). La fuente de
estos extractos pudo ser, como propuso Wellmann (1898: 369-370), Panfilo, un lexicografo contemporaneo a
Dioscérides que escribio un léxico botanico de titulo mepi fotoavdv (cf- Gal. SMT X1 793 Kiihn); véase Dalby
2018: 29-32.

Dieleman 2005: 207.

Ibid.: 256.

[SEES)
S
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2. Los Hermeneumata: tres casos de estudio

2.1. Caso 1: (§ 3) aipa d@zwg: aipatitng Ai0og, ‘sangre de serpiente: piedra
hematites’

El nombre de la sustancia que aparece en la col. A —aipa dpemc—, ‘sangre de ser-
piente’, no ofrece ninguna concordancia en los textos magicos. Gaillard-Seux (1999:
229), a proposito de la misma, senala, de hecho, que ni los tratados médicos ni los
tratados de historia natural mencionan una sustancia que, identificada o no con ver-
dadera sangre de serpiente, se denominara de esta forma. Sin embargo, coincidien-
do con el comienzo de nuestra Era, diversos textos greco-latinos, incluidos los tex-
tos magicos (e.g., PGM TV 1999)%, atestiguan la existencia de una sustancia, cuyo
nombre puede ser entendido como “sangre de serpiente”, pero que se llamaba aipa
dpaxovteov. Es conveniente, por lo tanto, comenzar este analisis abordando el as-
pecto 1éxico.

Apaxovieiov (o dpaxodvtiov, con el itacismo tipico de la ortografia del periodo
romano®) es un adjetivo que deriva de dpdkwv, término griego empleado para de-
signar un tipo especifico de serpientes: grandes serpientes como la pitén, de donde
pasaria a emplearse para las grandes serpientes miticas y de ahi a designar en las
distintas lenguas modernas, por via de la tradicion medieval cristiana, ‘dragon’.
Por consiguiente, todo dpdkwv es, a grandes rasgos, una ‘serpiente’ (cuyo nombre
genérico es 8¢16,-emq). El adjetivo dpakdvtelov, que puede traducirse como ‘ser-
pentino; relativo o similar a la serpiente’, desarrolld en la Antigiiedad, sin embargo,
una segunda acepcion como fitonimo. Es el nombre, de hecho, de varias plantas?,
denominadas ‘serpentinas’ o ‘planta/arbol de la serpiente’ por distintos motivos: ca-
racteristicas morfologicas que recordaban a este animal (similia similibus vocantur),
supuestas propiedades contra las serpientes o su mordedura (similia similibus cu-
rantur o simpatia mimética), o por ser una planta en torno a la cual se encontraban
a menudo serpientes. Como bien senalan Flobert (1993: 123) y Hardly & Totelin
(2016: 98), esta clase de vinculos entre plantas y animales genero, de hecho, uno de
los principales tipos de fitonimo de la lengua griega. Se trata de nombres de plantas
formados sobre el nombre del animal con el que se relacionaban mediante sufijos
derivativos como *—glov/—1ov 0, mas raramente, directamente sobre el nombre del
animal sin ningtn sufijo?. Por este motivo, estos fitbnimos son de interpretacion am-
bigua, con tendencia a ser malinterpretados y deformados por falsa etimologia?’. Asi,
aipa Spoxdvretov podia ser interpretado como ‘sangre de serpiente’ [zoo.] o ‘sangre
de drakontion’ [bot.].

Se trata de una tinta: 10 8& péhav- aipo Spakdvietov kai aibdAn ypuooyoikt, “la tinta: sangre de dragonera y
hollin de orfebre”. Sobre esta y sus paralelos, cf. Blanco Cesteros (en prensa).

* Gignac 1976: 297.

Ogden (2013: 2-5) ofrece un excelente resumen de esta evolucion.

Dioscorides describe varios tipos de dpakovtelov identificados con la Polygonum bistora L.; Dracuntulus vul-
garis Schott o Aurum dracuntulus L.; Aurum italicum L. Sin embargo, Trinquier (2013: 321) considera que
ninguno de ellos es la planta de la que procedia la citada “sangre”.

Hardly & Totelin (2016: 98) citan un par de ejemplos a los que debe sumarse el fitbonimo cadvpa, “lagarto”,
estudiado por Amigues (2016).

27 Rumor 2015: 81-83 y 215-218; Hardly & Totelin 2016: 97-98.
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En el caso del aipa Spoxodvteiov, sin embargo, hemos sido afortunados, pues
su naturaleza vegetal queda corroborada por varias fuentes tardias que la describen
como una sustancia procedente de una planta denominada dpaxdvtiov:

— Cyran. 1.4.8 Kaimakis; siglo I/I d.C.
€K TOD omEPHATOG O ThG PoTdvng TavTng EKOAPeTON OOC, OV KOAODGL dpaKdvTIOV
aipa S0 o EpuOpodv siva.

De las semillas de esta planta se extrae una sustancia [00g, ‘jugo, balsamo, resi-
na’] que es llamado “sangre” de drakontion a causa de su intenso color rojo.

— Aét. XV, 13.141 Zervos; siglo V/VI d.C.
cuvéyetar 8¢ 1o Spoxdvtiov aipa &v ti Tvducd xdpa éx Tiig Spaxovtiov Potévnc.

La “sangre” de drakontion se produce a partir de la planta drakontion en las tierras
indicas.

"Ev 11} Tvowci yopa sitta el origen de esta planta fuera del ambito Mediterraneo,
en algun punto dificil de determinar de las rutas comerciales que llegaban a Occi-
dente a través de Africa y Oriente, como explica Trinquier (2013: 314-320). Esto
permite identificar el aipa Spaxdvtetov con la resina producida por la dragonera
de Socotra (Dracaena Cinnabaris Balf.; c¢f. Anexo II, img. 1) o, en alternativa, la
dragonera canaria (Dracaena draco L.). A estas puede afiadirse una segunda sustan-
cia resinosa, sugerida por Gaillard-Seux (1999: 235), obtenida de la cubierta cerosa
de los frutos de la palmera Calamus draco Willd (= Daemonorops draco [Willd.]
Blume), que tenia las mismas cualidades que la resina de dragonera y de la que a
menudo no se distinguia®®. En cualquier caso, las tres son resinas vegetales que se
solidifican como el ambar y que aun hoy en dia son comercializadas en forma de
gema o polvo con el nombre de “sangre de dragon” (imagen 1). Todas ellas son de
color rojo intenso y han sido usadas desde época muy antigua tanto como pigmento
como en la farmacopea occidental y oriental.

Sin embargo, aipa dpoxévteiov no fue el inico nombre de estas resinas, que cir-
cularon también en el mundo greco-latino bajo la dominacién de ‘cinabrio indico’:

— Periplo del mar Eritreo §30 Belfiore (ca. 40/70 d.C.):
Tiveton 8¢ év avuti] kal kvvdafopt o Aeydpevov "Tvdikov, amd t@dv dEvOpmvV Mg
SGUKPL CLVAYOUEVOV.

Se produce en esta [i.e. en la isla de Dioscoérides, actual Suqutrah/Socotra] también el
cinabrio denominado “indico”, que se recolecta en forma de lagrima de unos arboles.

El término griego xwvvéfopt, sin embargo, habia sido empleado desde época cla-
sica para denominar otra sustancia: un mineral conocido como cinabrio (sulfuro de
mercurio —HgS—, en latin minium) y el pigmento rojo que de ¢l se extraia (cf. Anexo
II, imagen 2). La analogia de color con la resina de dragonera y el hecho de que am-

2 La propuesta de Gaillard-Seux (i.e., la Calamus draco Willd) da validez al testimonio de las Cyranides (cf. su-

pra), que Trinquier (2013: 322-323) habia rechazado basandose en que ninguna especie de dragonera produce
unos frutos como los descritos.
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bas sustancias se emplearan como pigmentos fueron la causa, probablemente, de este
desplazamiento. Esto nos lleva a dos problemas adicionales vinculados a los fitdnimos,
que se entrecruzan en la sustancia que ahora tratamos: el de la sinonimia (una misma
sustancia designada con diversos nombres) y la homonimia (un mismo término em-
pleado para designar sustancias diversas)®. Como es obvio, este cruce Iéxico provoco
que KwvaPopt dejara de ser univoco y causo, a principios de nuestra Era, confusion
entre ambas sustancias®. Autores como Dioscorides y Plinio intentaron eliminar la
ambigiiedad estableciendo el latin minium como nombre del cinabrio®

— Dsc., V 94 Wellmann

Kvafoapt ofovtai Tveg TO odTo DITAPYEY TM KAAOVUEVE PIVID TAAVOUEVOL TO HEV
yap piviov okevaletat év Imavig £k AiBov tivog ... %% 10 8¢ kivwafapt kopileton
pev and tig APong, mmpdoketar 8¢ moAloD Kol ToGoDTOV, OG HOMG SEapKETV
101¢ Loypaeolg &ig TT]V &v toug ypoppoig mowidiav. €ott 8¢ Kal faddypovv, 60ev
gvOGaY Tveg adTO oipa etvar SpakdvTiov. dvvopuy 88 Exel T KvvaBapt TV
avthy @ aipatitn, [...]%.

Algunos piensan, erroneamente, que el kinnabari es la misma sustancia que el
denominado minio (uiviov). Por lo que respecta al minio™, este se prepara en His-
pania a partir de una cierta piedra ...; el kinnabari, por su parte, es importado de
Libia y se vende en cantidades tan pequefias que apenas les basta a los pintores
para la decoracion de las letras. Tiene un color intenso, por lo que algunos piensan
que esto es sangre de serpiente. El kinnabari tiene las mismas propiedades que el
hematites, |...].

— Plin., Nat. XXXIII, 116 Zehnacker

Vocant Graeci miniumque cinnabarim; unde natus error Indico nomine*. Sic enim
appelant illi saniem draconis elisi elephantorum morientium pondere permixto
utriusque animalis sanguine, ut diximus, neque est alius colos, qui in pictura pro-
prie sanguinem reddat. Illa cinnabaris antidotis medicamentisque utilissima est.
At, Hercules, medici, quia cinnabarim vocant, utuntur hoc minio, quod venenum
esse aulo mox docebimus.

Los griegos llaman también al minium [i.e. cinabrio] cinnabaris; de donde nace
un error a causa de este nombre indico [i.e. cinnabaris]. En efecto, estos llaman
también asi al humor de las serpientes aplastadas por el peso de los elefantes mori-
bundos, en la que se mezcla la sangre de uno y otro animal, que, como dijimos, no

Véase Hardy & Totelin 2016: 93-103.

Como sefiala Plinio en el pasaje que se cita a continuacion, se trata de una confusién de no poca importancia,
porque, frente a las propiedades médicas de la resina de dragonera, la alta concentracion de mercurio que posee
el cinabrio —mena natural de este metal— hace de ¢1 un veneno letal.

Para un analisis mas profundo, vid. Trinquier 2013: 308-313 y Martelli 2014. Sin embargo, coincido con Mar-
telli en que la especializacion semantica que establece Trinquier no se generalizo (c¢f. n.36, infra).

Extraigo, para mayor brevedad, el excursus sobre la extraccion del cinabrio.

El texto continua con las propiedades farmacologicas del cinabrio libico.

No confundir con el término de las lenguas modernas ‘minio’, que designa el tetroxido de plomo, un pigmento
rojo de produccion artificial llamado en la antigiiedad secundarium minium (Plin., Nat. XXXIII 119) o cinabrio
manufacturado (Teophr., Lap. 58 Caley).

Este pasaje contiene variantes importantes, vid. Zehnacker 1983: 203-204, n.1, para su comentario.
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hay otro color que represente la sangre en la pintura de forma mas adecuada. Este
cinnabaris es utilisimo para los antidotos y medicamentos. Pero —jpor Hércules!—,
los médicos, como lo llaman cinnabaris, usan nuestro minium [i.e. cinabrio], que
€s un veneno, como mostraremos en breve.

La necesaria distincion terminoldgica que defienden Dioscorides y Plinio, sin
embargo, no se afianz6®®; por el contrario, las propias lenguas modernas prueban
que cinnabaris fue el término que se triunfo para este mineral. De hecho, ni siquiera
el propio Dioscorides, a pesar de sus esfuerzos, fue ajeno a cierta inconsistencia,
heredada sin duda de sus fuentes®’. No obstante, los dos pasajes que se acaban de
citar resultan interesantes para la presente discusion por dos motivos. En primer lu-
gar, ambos confirman —aunque cada uno a su manera— la existencia de una creencia
popular segtin la cual aipa dpaxdvtiov / sanguis draconis era, realmente, sangre de
serpiente®®. Dioscorides no se pronuncia al respecto, e incluso se distancia de esta
idea, como sugiere el évopsdv tiveg, pero Plinio no deja lugar a dudas: el sanguis
draconis era ‘sangre de serpiente’®. En segundo lugar, deseo llamar la atencion so-
bre la comparacion final del texto del Dioscorides, que nos devuelve a la entrada de
los Hermeneumata.

En este pasaje, la resina de dragonera (bajo la denominacion de kwvvéfopt libico)
se equipara con la gema que en la antigiiedad llamaban hematites*. Dioscorides se-
nala que ambas tenian propiedades farmacologicas similares, lo que ya es un punto
de contacto que explicaria, por si solo, la entrada de los Hermeneumata: oipo. dpenc:
aiparitng Aibog. Pero, ;implica esta entrada una equivalencia o una identificacioén?
Responder a esta pregunta es dificil, pero hay que tener en cuenta que también el
término aipatitng deriva del griego aipo, ‘sangre’ (Gal. SMT XII 195.5 Kiihn), de-
bido al intenso color rojo de esta gema. Teofrasto (Lith. 37) incluso dice que “parece
hecha de sangre coagulada”. Podemos preguntarnos, entonces, si la resina de drago-
nera —denominada oipo. por su color (cf. Anexo II, imagen 1) y que algunos consi-
deraban verdadera sangre— pudo haber sido confundida también con esta gema. Este
hecho no parece dificil; incluso puede que esta confusion se encuentre atestiguada en
algunos Lapidarios que afirman que, tras un proceso de coccion, el hematites podia

Como seflala Martelli (2014: 39-44), Galeno cita el kwvdafopt entre to petodlikd @appoka, sin aludir a su
doble significado (Gal. XII 221, 15-16 Kiihn), y el Iéxico médico medieval Alphabetum Galieni —cuya fuente
parece haber sido un Iéxico médico griego ca. I a.C./I d.C.— afirma precisamente lo contrario de lo que dice
Dioscorides: cinnabar non est sanguis draconis, quod aliqui putant, sed fit de lapide el cinnabar no es ‘sangre
de serpiente drakon’, como algunos piensan, sino que se hace a partir de una piedra”, cf. Aphabetum Galieni 58
(Everett 2012: 188).

En Dsc., V 95 se utiliza el término kwvvafapt en vez de piviov al describir como procesar el cinabrio para extraer
mercurio.

Trinquier (2013: 307), sefiala que, “comme les autres exotica, les pigments importés depuis des contrées lointai-
nes ne voyageaient en effet pas seuls, mais il circulait avec eux un ensemble d’informations qui permettaient de
leur conférer lustre et prestige”. Esto, si bien es cierto, no descarta que se trate de una etiologia popular formada
a raiz del nombre de esta sustancia. Los nombres botanicos —incluso los descriptivos que aludian a caracteristi-
cas evidentes de la planta— eran especialmente susceptibles de generar este tipo de explicaciones, c¢f. Hardy &
Totelin 2016: 97.

Esta leyenda popular es descrita con mas detalle en Plin. Nat. VIII 12. Sobre este motivo en la literatura, vid.
Trinquier 2013: 331-342.

Estoy de acuerdo con Caley & Richards (1956: 138-139) en que cuando los autores antiguos describen la
aipatitig como una gema de color rojo brillante no se refieren a lo que conocemos actualmente como hematites
u oligisto, un mineral gris o negro metalizado (cf. Anexo II, imagen 3), que recibi6 el mismo nombre.

40
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“disolverse™!. Ya se tratara de una gema o un mineral, esto no es factible, pero la
sangre de dragonera, al ser una resina, funde a una cierta temperatura y es soluble
en aceite y alcohol.

Por lo tanto, si se tiene en cuenta todo lo dicho hasta ahora, la identificacion con la
hematites que ofrece la col. B es clave para comprender que el oipa pemg de la col. A
es la sustancia conocida en la Antigiiedad como aipo Spoxdvtelov. La interpretacion
literal de la expresion oipa Spakévietov como ‘sangre de serpiente’ —bastante exten-
dida en la Antigiiedad— podria haber motivado que el término derivativo dpakovieiov
(aqui un fitonimo) fuera reemplazado por el genitivo de d¢ig, generando un sindénimo
de idéntico valor Iéxico —aipo dpewg, ‘sangre de serpiente’—, pero sin el mismo valor
semantico, ya que este nombre no se emple6 nunca para la resina de la dpaxovtiog fo-
tdvn. En cualquier caso, la identificacion con la iematites muestra que, curiosamente,
el redactor de la lista no pensaba que realmente fuera sangre. Si aceptamos, entonces,
que en la col. A deberia leerse aipa Spaxdvieiov, la identificacion que ofrece la col.
B no es correcta técnicamente hablando, como ya se ha sefialado, pero los Lapidarios
orficos prueban que en ciertos circulos pudo haberse producido.

2.2. Caso 2: (§ 8) aipo Kvvoke@diov: aipa kKeAofdTov, ‘sangre de babuino:
sangre de gecko’

Alpo kovokepdlov (literalmente, ‘sangre de babuino’) fue uno de los primeros
Drecknamen de los Hermeneumata en ser identificado como una sustancia vege-
tal*> gracias a otros pasajes de los propios papiros magicos que mencionan una
Kuvokepaiiog xoptog (PGM V 371) o xuvokeparidiov Botdvn (PGM VII 620)*.
Kvvoképarog y sus derivados kvvokepdAelov/—ov, kovokepdiia y el diminutivo
Kwvoke@aAidov*, son un grupo de fitdbnimos formados sobre el nombre del babui-
no* (en griego, kuvoképaAog). Varios testimonios, ademas de los papiros magicos,
los vinculan al &mbito egipcio. El primero es de Plinio, quien dice haber escuchado
hablar de esta planta a Apidn el gramatico:

— Plin., Nat. XXX 18

Quaereat aliquis, quae sint mentiti veteres magi cum adulescentibus nobis visus Apion
grammaticae artis propiderit cynocephalian herbam, quae in Aegypto vocaretur osi-
ritis, divinam et contra omnia veneficia, sed si tota eruetur, statim eum, qui eruisset
mori, seque evocasse umbras ad percunctandum Homerum, quanam patria quibusque
parentibus genitus esset, non tamen ausus profiteri, quid sibi respondisse diceret.

Que busque cualquiera sobre qué cosas mintieron los antiguos magos. Cuando
éramos adolescentes, Apion, conocido en el arte de la gramatica, nos enseild que
la hierba cynocephalia, que llamaban osiritis en Egipto, era divina y servia contra

4 Orph., L. 21. 659-662 y L. Ker: 22.2, edicion de Schamp & Halleux 1985. La datacion del Lapidario Orfico varia
entre el siglo Il y IV d.C., lo que lo sitia en un marco cronolégico cercano a nuestro texto.

4 LiDonnici 2002: 371-373.

4 Véase también PGM 111 468 y 479; V 197; VIII 53. Sobre el contexto, cf. n. 52, infra.

4 Variantes muy similares son presentadas por Amigues (2016: 16) para el mastuerzo (Lepidium sativum L.):

cavpa, cavplov, cavpiyyn y cavpidtov.

No empleo la traduccion literal ‘cabeza (o ‘cabecita’) de perro’, porque en el contexto egipcio al que los diversos

testimonios circunscriben este fitdbnimo, Kuvoképaog se habria interpretado como el nombre del babuino.

45
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todo encantamiento, pero que, si era arrancada de raiz, inmediatamente a aquel
que la habia arrancado lo mataba, y (contaba) que él mismo habia evocado las
sombras para preguntar a Homero de qué patria era y quienes fueron sus padres.
No 0s0, sin embargo, decir qué le habia contestado.

Apion fue un egipcio helenizado, reputado estudioso de Homero, que vivio ca. 20
a. C. — 45/48 d.C. y que Plinio vincula aqui con los magoi, algo que coincide con la
imagen —generalmente negativa— que transmite de ¢l la literatura®. La incredulidad de
Plinio hacia las palabras de Apidn es inequivoca, pero, hoy, el testimonio de los papiros
magicos confirma el uso de la cynocephalia entre los magos greco-egipcios*.

El segundo testimonio procede de los syrmomyma de Dioscoérides, donde
Kuvoképarog se vincula con dos plantas —la zaragatona®® y el eneldo*—, de las que
me interesa especialmente la ultima. Aprovecharé su analisis para comprar el texto
de los synonyma con las entradas de los Hermeneumata en las que se mencionan
tanto la cynocephalia como el eneldo (dvvn0ov/édvnbov):

— Dsc., III 58 RV Wellman

dvnbov 10 £0Bidopevov: ol 8¢ moAVEW0G, ol O AvikNnTOov, TPOPTTaL YOVOG
KUVOKEPAAOV, OLOimG TPlYES KUVOKEPAAOV, 01 8¢ Yovos Eppod, Aiydntiot dpayov,
Popoiot avibouy, (etc.).

Eneldo comestible: unos (lo llaman) polyeidon (‘de muchas formas’), otros, anikéeton
(‘invencible’), los prophetai ‘semen de babuino’ o, igualmente, ‘pelos de babuino’,
otros ‘semen de Hermes’, los egipcios, arachou; los romanos, anéthum, (etc.).

— Hermeneumata

(§ 6) daxpua KuvokePaiov: YLAOG avviBov, “lagrima de babuino: jugo de eneldo”
(§ 8) oipo Kuvokepdlov- aipa kakaBdtov, “sangre de babuino: sangre de lagarto”
(§ 11) tpiyec xuvokepdlov avviiBov oméppa, “pelos de babuino: semillas de eneldo”
(§ 12) yo6vog ‘Eppod- dvvnbov, “semen de Hermes: eneldo”

Como puede verse, los synonyma confirman tres de las cuatro expresiones que
tenemos en la col. A de los Hermeneumata, y atribuyen dos —y6vog Kuvokepdiov
y 1pixeg kuvokepaiov— a la lengua de los prophetai. La atestacion de ‘pelos de ba-
buino’ en la receta 43a del Libro de las Serpientes™ prueba no sélo el origen egipcio
de estas expresiones, sino también la antigiiedad de su uso en la medicina egipcia.
Los synonyma revelan también la sinonimia existente entre las designaciones yovog

4 Cf. Dufault 2019: 59-63.

47 De hecho, este pasaje no carece de fundamento “magico”: la idea de que ciertas plantas, en el momento de su
recoleccion, eran nocivas si no se tomaban una serie de precauciones practico-rituales formaba parte del saber
botanico popular y, en especial, de las practicas de los pilotopiot, una categoria de practicante ritual especializa-
do en la recoleccion de plantas, como refleja el libro IX del De historia plantarum de Teofrasto, cf. Scarborough
1991: 144, 149-150. Por otro lado, los papiros magicos demuestran que la cynocephalia estaba especialmente
ligada a practicas destinadas a la obtencion de conocimiento, finalidad que también tiene la practica descrita, cf-
n.52, infra.

Dsc., IV 69, s.v. yOA\ov (‘zaragota’, Plantago psyllium L.).

Dsc., III 58 RV, s.v. &vvnOov (Anethum graveolens L.; cf. Anexo 11, imagen 4).

Dieleman 2005: 201. Se trata de un libro sobre la identificacion de las serpientes y el tratamiento de su morde-
dura que data de la dinastia XX VI (664-525 a. C.), ¢f. Sauneron 1989.

48
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‘Eppod y yovog xuvokepdiov. No es extrafio: el babuino era considerado en Egipto
la representacion teriomorfica del dios Thoth’!, con el que Hermes se identifico y
sincretizo. Hermes-Thoth-babuino son, por lo tanto, una misma entidad*>.

El texto de Dioscoérides corrobora también la identificacion de la kvvoréparog /
Kuvokepalov con el eneldo. Pero en este aspecto, los Hermeneumata podrian ser,
incluso, mas precisos. Las entradas arriba citadas sugieren que las ddxpvoa (‘lagrimas’)
de esta planta se corresponden con el ypAdc (‘jugo’)*, y los tpiyeg (‘pelos’) con oméppia
(‘semillas’). Es decir, los términos ‘semen’, ‘pelos’, ‘lagrimas’, etc. de las expresiones
de la columna A parecen formas metaforicas de referirse a las distintas partes y deriva-
dos de una planta. Esta hipétesis concuerda con el oipa del Caso 1, que era una resina.
Esto abre la posibilidad de que sustancias como ‘Eppod ddxtviot (‘dedos de Hermes’,
PGM 11 76 y 111 468) o kompov kuvokepdrov (‘excremento de babuino’, IV 2455 y
2582) sean también nombres de otros derivados o partes del eneldo.

Pero entonces, (por qué la correspondencia de aiua KLVOKEQGAOL es oipio
kahopotov (‘sangre de gecko’>*) en vez del esperado eneldo? En relacion con esta
pregunta los papiros magicos resultan de poca ayuda. Afua Kvvokepdlov aparece
en otros dos pasajes de PGM: como ingrediente de una tinta (PGM XIII 315%, que
menciona esta sustancia sin mas informacion sobre ella), y en PGM 1V 2645, donde
se menciona en el contexto de un hechizo*. El hecho de que, en el ritual que acom-

S Véase, por ejemplo, Doxey 2001: 398-400, y Pinch 2002: 114 (s.v. baboon).

El vinculo simpatico entre esta planta y Hermes-Thoth, divinidad ligada al conocimiento, es especialmente apreciable
en los textos magicos: PGM 111 468ss. describe un remedio para recordar en el que se utiliza una planta llamada ‘Eppod
Séxtvrot. El nombre de Thoth aparece en la invocacion (1. 471). PGM 111 479 es una prognosis en la que el epiteto de
la invocacion @dp, ‘ladrén’, permite reconocer a Hermes. Segun el texto (1. 485), otro antigrafo refiere una invocacion
distinta, destinada a descubrir un ladrén; la influencia de Hermes sigue estando presente. En V 197, esta planta se
emplea para purificar a los participantes en un ritual en el que se invoca a Hermes; PGM V 371 es una invocacion a
Hermes con fines progndsticos; PGM VIII 53-63, una practica a Hermes para conseguir éxito y favores. El mago talla
una figurita en forma de babuino “que debe llevar el casco alado de Hermes™ y recibe el nombre de este dios (1. 55).
El nombre de Thoth (®wvb) aparece en la formula de la ofrenda (1.59). Las unicas précticas en las que no se percibe
ninguna vinculacion con Hermes-Thoth, ni siquiera en la finalidad de la misma, son PGM VII 620 y PGM XIII 315.
Xvhog puede ser desde una infusion a la sabia o liquido exudado por una planta. Las fuentes antiguas que hablan
del eneldo no mencionan que se extrajera de él ningtn tipo de jugo, pero si se hacia del hinojo (Dsc., I1I 70). Algu-
nas variedades incluso producian una sabia gomosa que se cosechaba del tallo (ibid.). En este sentido debe tenerse
en cuenta que el eneldo (&vvnOov, anéthum; Anethum graveolens L., cf. Anexo I, imagen 4), el hinojo (LapaOpov,
Sfeniculum; Foeniculum vulgare Mill., c¢f. Anexo 11, imagen 5) y el anis (dvnocov, anésum; Pimpinella anisum L.,
¢f. Anexo II, imagen 6) son tres especies vegetales de gran similitud morfoldgica. De hecho, su diferenciacion sigue
siendo hoy en dia motivo de consultas. Es probable, por lo tanto, que también en la antigiiedad fueran confundidas.
Platydactylus mauretanicus, en griego kahof® G o, mas frecuentemente, dokoAafdg 0 okaiafdtne. Hesi-
quio recoge también ackolaya (s.v. aokOAoya) y algunos Iéxicos tardios (Peudo-Zonaras, Focio), koA®dtg (s.v.
KOADTNG); no obstante, vid. n.57, infia.

AaPOV xapTV lEpatikov ypayov gig antov {puvpvopédavt Kol aipatt Kovokepdlov, “toma papiro hieratico y
escribe sobre €l con tinta de mirra y sangre de babuino”.

PGM IV 2639-2670 es un hechizo del tipo diabolé o difamacion ritual en el que —como es propio de esta clase
de /6gos magico— a la victima se le atribuyen una serie de acciones contra lege con el fin de dirigir la ira de los
dioses contra ella (cf. Blanco & Chronopoulou 2017). En este caso, el aiuo kovokepdhetov aparece citada como
ingrediente de la ofrenda que la victima supuestamente ha hecho. Este tipo de acusaciones a veces, como es el
caso, tenian un paralelo simbdlico en las acciones que el defigens —la persona que realizaba la maldicion— hacia
durante el ritual, y que, por medio de la diabolé, se atribuian a la victima. Por ello, muchas de las sustancias
enumeradas como parte de la ofrenda de la victima (1. 2639-2650) pueden identificarse con las empleadas por
el defigens en el ritual (1l. 2680-2687). Esta practica y la diabolé tienen una segunda version (PGM 1V 2434-
2569) que sigue sin resolver el interrogante. La diabolé, més breve, no detalla los ingredientes empleados por la
victima y en el sahumerio ofrecido por el mago se emplea kdmpov Kuvoke@GAOL, que es ambiguo: podria ser una
concrecion de la kuvokepdiov ovoia (entonces deberia leerse de forma literal, ‘estiércol de babuino’ [z00.]), 0
podria ser una version que emplea otra parte de la cynocephalia.



162 Blanco Cesteros, M. CFC (g): Estudios griegos e indoeuropeos 30, 2020: 149-174

pafia a este ultimo, se equipare esta sustancia con la materia mdagica de un babuino
(1. 2683) nos indica que el redactor de la practica interpretd aipo kKvvokepdAov de
forma literal. Sin embargo, a la luz de lo expuesto, es obvio que ni es verdadera
sangre de babuino ni es correcta tampoco la identificacion aipo kodofdtov. Por con-
siguiente, para la presencia de esta ultima pueden sugerirse varias explicaciones: la
correspondencia que hubiéramos esperado (el eneldo o alguna de sus partes) podria
haber sido desplazada por alguna asociacion subyacente, como ocurria con la hema-
tites en relacion con la “sangre de dragonera”. Otra posibilidad, que no excluye la
anterior, es que oipo kolofdTov sea otra sustancia vegetal y kalafdtng un fitbnimo.
Los synonyma de Dioscoérides apoyan esta interpretacion, ya que recogen el homofo-
no KohaPadTig como fitdbnimo de la cebolla en la lengua de los prophetai (kpoppvov,
Allium cepa L.; ¢f. Dsc., I1 151 RV). Este fitonimo, de hecho, parece probable en base
a una asociacion similia similibus curantur, siempre de cuflo egipcio: en esta cultura,
la cebolla era empleada contra las serpiente y otros reptiles venenosos®’, propiedad
celebrada en el festival de Bastet®®. De ser asi, aipo kolaBdtov deberia interpretarse,
entonces, como ‘jugo/sabia de la kalabotis’, lo que implica que esta expresion debe-
ria estar en la col. A y no en la B, como aparece en los Hermeneumata. Es decir, aqui
podria haberse producido la confluencia de dos términos pertenecientes a la col. A
en una sola entrada de la lista (por una mala lectura de alglin antigrafo, por un salto
de linea en el proceso de copia, etc.). Un fendmeno de naturaleza textual similar
provoco, por ejemplo, el cruce —por la inversion de los nombres en alguna de las
dos columnas— de las entradas § 26 (y6vog ‘HAlov EAAEPBopog Aevkdc) y § 27 (Yovog
‘Hpaxiéovg: eblmpov Aéyel), ya que, segin los synonyma, yovog ‘Hpaxiéovg no es
el nombre del eblopov (‘racula’, Eruca vesicaria L.), sino del éAAéBopog Agvkdg, y
viceversa, es plausible que la racula hubiera sido llamada yovog ‘HAiov (cf. infra).

2.3. Caso 3: amo Turavog: Opidag aypia, ‘de Titan: lechuga silvestre’ (§ 28)

col.xvi 19 (§26) yd6vog HAlov EAMLEPOPOC Aevkdg
20 (§27) yo6vog ‘Hpaxiéovg  eblmpov Aéyet
21 (§28)  amo Titdvog 0pidaé aypia

En la entrada § 28, en amo Trtdvog se ha omitido el término de la Dreckapotheke.
Al aparecer en una secuencia de tres sustancias derivadas de dioses en la que las dos
precedentes son yovoc>, el contexto sugiere que este es el término omitido®. Sin
embargo, como se vera un poco mas adelante, también hay argumentos que apoyan
aipa, por lo que, en este caso, no es posible tener seguridad a cerca de la integracion.

Aunque la cultura egipcia diferenciaba bien los distintos tipos de serpiente, existia bastante confusion en lo
que respecta a geckos y lagartos, que no se diferenciaban tampoco de otros animales nocivos y rastreros, cf-
Hansen 2000. Ambos eran considerados en Egipto (y siguen siéndolo hoy en dia a nivel popular) no solamen-
te venenosos, sino potencialmente contaminantes: se les responsabilizaba de diversos tipos de pestilencias
e, incluso, de la podredumbre de los alimentos (Hansen 2000: passim). Por ello, ni parece probable que la
‘sangre de lagarto’ que aparece en un remedio oftalmico de P.Ebers (no. 424 Ghalioungui) fuera realmente la
sangre de este animal, ni que aipa kodaPdTov lo sea: ningin médico-sacerdote egipcio la habria empleado o
incluso manipulado.

% Cf. Graindorge-Hereil 1994; Murray 2006*: 628-630.

¥ Cf n. 10, supra.

Cf., e.g., en las entradas § 35-37 solo la primera indica la sustancia (otf|p), que se sobreentiende en las dos
siguientes.
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Por lo que respecta a yovog, los argumentos a su favor son los siguientes.
®pida& se traduce generalmente como ‘lechuga’, del latin /actuca, término que
procede de lac, lactis, “leche”, debido a la sabia lechosa —denominada lactua-
rium (cf. Anexo II, imagen 9)— que las distintas plantas de esta especie exudan.
Es necesario aclarar que nuestra actual ‘lechuga’ (Lactuca sativa) era un vegetal
desconocido en el periodo que tratamos, que ha ido evolucionando a través de la
seleccion agricola y que esta emparentada (si es que no deriva) con las varieda-
des de lactuca que si se conocian en la antigiiedad, la Lactuca virosa L. (cf. Ane-
xo I1, imagen 8) y la Lactuca serriola L. (cf. Anexo II, imagen 7)°. Esta ultima
es la variedad que generalmente se identifica con el fitobnimo griego Opidag daypia
(que traduzco como ‘lechuga silvestre’). Sin embargo, los testimonios artisticos
y literarios muestran que la /actuca egipcia era una variedad mucho mas grande,
desconocida —o extinta— hoy en dia. Esta planta era considerada simbolo de la
fertilidad y se le atribuian propiedades afrodisiacas®. El motivo podria estar en
el lactuarium que, por su textura y color, podria haber recordado al semen (si-
milia similibus curantur). De hecho, la vinculacion entre la /actuca egipcia y el
semen es muy antigua: se encuentra ya en el papiro Chester Beatty I, recto, col.
11-13 (ca. 1190 a 1070 a.C.), que narra cémo el dios Seth se qued6 embarazado
al comer una lactuca® sobre la que Isis habia depositado el semen de su hijo Ho-
rus®, una de las multiples manifestaciones del astro solar en la cultura egipcia®.
La conexion entre Horus y las propiedades afrodisiacas de las lactucae apoya
que la expresion yovog ‘HAlov de la entrada § 26 (cf. supra) no fuera el eléboro,
como sugiere dicha entrada, sino €blopov (‘ricula’®), que es la equivalencia sin
embargo de la entrada § 27 (c¢f- supra): esta verdura, como la lechuga silvestre
(de la que morfoldgicamente se distingue solo por la flor), también era consu-
mida por sus propiedades afrodisiacas®’. El par Horus-Helio nos da la clave para
entender el porqué del nombre Titdv.

Tutdv es un epiteto solar con una larga tradicion en la cultura griega en relacion
con Helio®® y de empleo muy frecuente en referencia a la gran divinidad sincrética
de caracter solar que aparece en la magia greco-egipcia (e.g., PGM 11 86, 111 210,
XXIII 5, etc.). Es decir, yévog amo Titdvog (o yovog Titdvoc) y yovog ‘HAlov po-
drian haber sido la helenizacidén de una posible (aunque hipotética) denominacion
yovog "Qpov, ‘semen de Horus’, verosimil en relacion con la lactuca (y similares)

Cf. Murray 2006* 631-632. Estas “lechugas”, sin embargo, no eran empleadas como comestibles, sino por
las propiedades farmacologicas de sus semillas (y el aceite que se extraia de ellas) y el lactuarium (cf. ibid.).
Este ultimo, de hecho, puede variar desde un sedante suave a un fuerte opiaceo dependiendo de la variedad
de lactuca de la que proceda. Es decir, incluso si yovog no se refiriese aqui al lactuarium, sino sencillamente
a las semillas (oméppa, yovog) tendria sentido, porque estas eran uno de los principales motivos por los que
se cultivaban estas especies.

¢ Cf Harlan 1986 y Murray 2006*: 631-632.

Sigo aqui la propuesta mayoritaria sobre la identificacion del vegetal del que habla este mito, ¢f- Harlan 1986:
6-7. Ver ibid., p.6, tabla 1, para un resumen del resto de propuestas que se han hecho.

Vid. una traduccion al inglés en Lichtheim 1976: 220-221. Pinch (2004: s5.v. Min) sefiala que, en este mito, Horus
se encuentra identificado con el dios Min, algo que indican el fuerte caracter sexual de la escena, el aspecto
fecundador del dios, la propia “lechuga” (simbolo de Min).

o Vid., e.g., Meltzer 2001 y Pinch 2004: s.v. Horus.

Existen (y eran conocidos ya en la Antigiiedad) distintos tipos de rucula, comprendidos bajo el nombre de
eblopov: Eruca vesicaria L.y Diplotaxis tenuifolia L.

¢ Cf. Dsc. II 140 Wellmann.

% Como epiteto de Helio, aparece ya en Empédocles (fr. 48 =31 B 38 DK).
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en el mundo egipcio. Tal doblete no carece de fundamento: un par equivalente® se
atestigua para el calamento (Calamintha officinalis Moench) en los synonyma de
Dioscorides.

— Dsc., III 35 RV Wellmann
kohopiven: (...)"° mpogfitan ailovpov f| Tpdyovog AToAlwvoc § yovog ‘Qpov,

272

Calamento: (...), los profetas (la llaman) ‘gato’ o ‘ancestro de Apolo’” o ‘semen

de Horus’.

Por su parte, la integracion de aipa’ tiene también su fundamento en el testimonio
de los synonyma, que recogen aipa Titdvov’™, “sangre-de-Titan”, como el nombre de
la Bpida& aypia en la lengua de los prophetai:

— Dsc., I1 136 RV Wellmann
Opidal dypia- oi 8¢ kai Todto iepékiov, mpogijtar aipo Titdvov, ZmpodoTpng
eépopPpoc, Atyvmtiot Euppoct, Popaiot Aaktodkop dypéote<p>.

Lechuga silvestre: unos la llaman hierdkion; los profetas, ‘sangre-de-Titan’; Zo-
roastro, phérombros; los egipcios, embrosi; los romanos, lactuca agrestis.

Antes de terminar quiero llamar la atencion sobre otro de los nombres recogidos
en este pasaje: igpaxiov. Se trata de un fitdbnimo formado sobre 1£paé,-akog, ‘halcon’,
que podria traducirse como ‘planta del halcén’. Esta ave nos conduce de nuevo a
Horus, puesto que el halcon era su representacion teriomorfa’. Aunque el fitbnimo
iepdov no es atribuido de forma univoca a la Opida dypia, los textos greco-latinos
lo emplean para referirse a un conjunto de plantas que, en realidad, pertenecen a
la misma subfamilia —Cichorioideae— que las ya mencionadas Lactuca serriola y
virosa’®. En cualquier caso, su identificacion con la 0pida& dypio puede sostenerse
también en base a un relato, recogido en varios autores greco-latinos, segun el cual
la capacidad que tienen los halcones para mirar fijamente al sol sin cegarse y su
excelente vision se debia a una planta de propiedades oftdlmicas con la que estos se

En el pasaje de los synonyma que se cita, aparece Apolo en vez de Titan, pero debe tenerse en cuenta que el
proceso de sincretismo entre Apolo y Helio iniciado en época arcaica finaliza y se afianza en época helenistica.
En el siglo II a.C., de hecho, las fuentes atestiguan ya la generalizacion de la designacion Apolo-Helio tanto
en las inscripciones como en las consultas oraculares (c¢f. Fontenrose 1988: 113-114). Es decir, en esta época,
Apolo, como Titan, es uno mas de los nombres que tiene la divinidad solar. Vid. también la n. 71, infra.
Extraigo, para mayor brevedad, los synonyma anteriores.

Si tenemos en cuenta todo lo expuesto en esta seccion, asi como un probable yoévog ano Titdvog, creo razonable
proponer que mpoyovog (‘antepasado, ancestro’) sea el resultado de una transposicion. Este término no tiene
paralelos en las expresiones botanicas, pero yovog mpog AmOAhmvog seria sindonimo de yovog “Qpov y yovog and
Tutdvog, ‘semen procedente de [nombre de la divinidad solar]’. Vid. también la n.69, supra.

" Cf n.69, supra.

3 Esta es la propuesta de Preisendanz (1974: 85, ad loc.) y Betz (1986: 168, ad loc.).

aipo Tirdvov esta también recogido como nombre de la zarzamora (Batog/batos, cf. Dsc., IV 37 RV; Ps. Apul.,
Herb. 88), del ‘rabo de gato’ (cidnpitic, ¢f- Dsc., IV 33 RV) y del girasol (heliotropia, cf. Ps. Apul., Herb. 49).
 Cf n.65, supra.

Se trata de el igpdaxiov 10 péya (Dsc., 11164a; Urospermum picroides Schm.) y el iepdxiov 1o pkp6v (Dsc., 111
64b; Scorzonera resedifolia L.). La excepcion seria la dpaxovtio peydin (Dracunculus vulgaris Schott), que
recibe este nombre en Dsc., I 166, pero pertenece a una familia vegetal distinta.
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ungian los ojos”’. Dependiendo del autor, en dicho relato el nombre de la planta varia
entre iepdketov (Horap., 1 6.5 Sbordone), Aieracion (Plin. Nat. XX 60-64) y 0pidag
aypia (Ael. NA 11, 43).

Pues bien, aunque en los papiros magicos no se emplea nunca la 0pidag dypia
ni ninguna sustancia denominada aipo/yovog Titévov, la “planta del halcon’ si que
devuelve varias concordancias: en PGM 1V 901 se emplea una iepaxitig Potdvn
y en PGM TV 2093-2097 se describe una tinta realizada, precisamente, con oipo;
iepaxelov’. Como sucedia en el caso de aipa Spaxdvetov, la interpretacion de aipor
iepdkelov es ambigua: puede leerse como ‘sangre de hieracion [bot.]” o como ‘san-
gre de halcon [zoo.]’. La confirmacion del fitobnimo en otras fuentes apunta a la pri-
mera, y aunque asi no fuera, hay motivos rituales para pensar que no es verosimil que
un mago greco-egipcio empleara la sangre de un halcon para escribir’. En cualquier
caso, la existencia de una sustancia denominada oipo ispékeiov, a través del vinculo
halcon-Horus-sol, proporciona un argumento adicional en favor de la integracion
<oipo> 6o Tirdivog

En resumen, los testimonios analizados revelan que, en Egipto, el dios solar Horus
estuvo vinculado a una variedad de lactuca que recibia distintos nombres en relacion
con él. Asi, el vinculo entre la ‘lechuga silvestre’ o Opidag dypia y la expresion de la
columna A pueden considerarse, grosso modo, validos. Queda abierto, sin embargo,
cual seria, exactamente, la expresion de la columna A, ya que, como se ha mostrado,
tanto yovog como aipa son factibles por distintos motivos. No obstante, tampoco
puede excluirse que, como ocurria con el eneldo en el Caso 2, ambas se emplearan
para referirse a diversas partes o productos de la 0pida& dypia (e.g., las semillas y el
lactuarium, los dos productos fundamentales de esta planta en la Antigiiedad). Esto
nos lleva a plantearnos la correccion de otra entrada: kopdia i€pakoc dptepuciog
kapdia (§ 31), en la que, por cuestiones de extension, no me detendré en este estudio.

3. Los Hermeneumata: una nueva hipétesis

Los casos analizados demuestran que la correspondencia notada por Dieleman entre
la cynocephalia y el eneldo, se produce también, con mayor o menor acierto, en otras
entradas de esta lista. El hecho de que las expresiones de una y otra columna sean equi-
valentes (0, al menos, lo fueran para su redactor) hace que el término épprvevpata con
el que la introduccion se refiere a este texto sea perfectamente correcto. Un €ppuivevpa

Es, obviamente, una explicacion etioldgica que encuentra en las propiedades oftalmicas de esta planta y la le-
gendaria buena vista del halcon el pretexto para explicar un fitonimo que no cobra sentido en la cultura griega.
Rumor (2015: 127-133) recoge narraciones similares en relacion con otras aves.

To 8¢ tiig KeAThooov VALV aipatt iepakein, @ cvppicyetar aifdin ypvcoxdov, “la hoja de lino (se escribe)
con ‘sangre de hieracion’, con la que se mezcla hollin de orfebre”. Junto con esta tinta, de hecho, se mencionan
otras dos, a las que debemos de sumar también la realizada con “sangre de dragonera” (cf- n. 22, supra), descrita
en el mismo papiro. Las cuatro poseen un patron de ingredientes similar en el que un polvo metalico se mezcla
con un ingrediente denominado “sangre”. Para un analisis de las mismas, vid. Blanco Cesteros (en prensa).
Como encarnacién de Horus, el halcon era uno de los pajaros mas sagrados de Egipto. Esta percepcion fue
compartida por los redactores de los papiros magicos, donde esta ave aparece en varios rituales como la epifania
terrena de la divinidad solar (e.g., PGM 145ss.). El hecho de que fuera sagrada explica por qué el derramamiento
de su sangre es considerado una accion impia en PGM IV 2593 (= 2656) y, en el tnico ritual magico en el que
el sacrificio de un halcon es requerido, este se realiza por “deificacion”, es decir, ahogando al animal para evitar
el derramamiento de su sangre (PGM 1 1-15).
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es, literalmente hablando, una explicacion o interpretacion, pero en un sentido mas
técnico hermeneumata fue el término genérico por el que se conocio un tipo de 1éxicos
bilingiies griego/latin de caracter escolar®. Este tipo de material, que tenia una funcion
puramente didactica, data del siglo 111 d.C., pero se conocen textos similares, con idén-
tica funcion y datacion mucho mas antigua, no s6lo en griego y latin, sino también en
otras lenguas®'. Estos 1éxicos cubrian ambitos muy diversos, entre los que hay algunos
ejemplos interesantes como paralelo comparativo: C. Gloss. Biling. 12, no. 5y 7 son
listas de peces en las que el nombre griego es equiparado, en una columna paralela,
con el nombre latino; el no. 6 incluye, ademas de peces, verduras; el no. 9 contiene
nombres de cuadripedos comunes; el no. 8 nombres de vientos y signos del zodiaco en
griego y latin. A estos se puede afiadir un testimonio procedente también de los papiros
magicos que se parece mucho a los Hermeneumata. Se trata de un glosario griego-
demdtico que abarca las col. i-iv de PGM/DM X1V, en el que distintos nombres griegos
de plantas, minerales y animales son glosados mediante su equivalente en demotico, a
veces acompaiiado de una pequefia descripcion. He aqui un breve extracto:

— PDM xiv col. ii verso, 11.1-6, transcripcion de Dieleman (2005: 116-117, con
traduccion al inglés)

YOLLELEAOV thw w b es su nombre

AevkavOepov Sk htr es su nombre

Kpwobepov mn p nfr a hr-y [trad.:*No-hay-nadie-mejor-que-yo”] es su nombre

ypvoavOepov  nfr hr [trad.: “De-rostro-hermoso”] es su nombre. De otra forma,
“Flor-de-oro” del vendedor de guirnaldas: su hoja es fuerte, su
tallo frio (?), su flor es dorada, su hoja es como la del gryn’
themwn [transliteracion demotica del griego kpwavOepov].

La direccion de lectura del texto es la de la lengua egipcia, de derecha a izquierda.
Es decir, en el papiro los términos griegos de este glosario se encuentran alineados
a la derecha. Esto me ha hecho reflexionar sobre la ordenacion alfabética de la co-
lumna B de los Hermeumata (la que contiene los términos reconocibles desde el
griego). Es curioso que la columna B (que no es la primera en el sentido de lectura
del griego) presente una ordenacion alfabética mientras que la columna A carece de
estructura. Pero, y si los Hermeneumata fueran la traduccion de un glosario demo-
tico como este? Eso explicaria la ordenacion alfabética de la columna de la derecha
(que seria la primera en el sentido de lectura de la lengua egipcia). La introduccion
dice que los Hermeneumata han sido pebnpunvevpéva, ‘traducidos’, y Dieleman ya
demostrd que tpiyeg kuvokepdlov es un calco lingiiistico de la lengua egipcia. Una
traduccion literal podria explicar también la sustitucion de dpakovtelov por 6QPemg,
que los tednimos egipcios estén uniformemente vertidos al griego y quizas algin
otro fenémeno. Por ahora se trata, sin embargo, de una hipotesis por explorar.

Un ejemplo son los Hermeneumata Pseudodositheana, cf., e.g., Gayraud 2010.

Dieleman (2005: 191) sefiala P.Heid. inv. G 414 (11l a.C.) que contiene una lista de palabras griegas vinculadas a
la vida diaria, acompafiadas de su equivalente en egipcio, transliterado en caracteres griegos, pero no es el inico
caso, como muestran los ejemplos recogidos en Kramer 1983 y 2001 (C. Gloss. Biling., vols. 1 y II). También
es digno de mencién P. Oxy. 15 1802 + P. Oxy. 71 4812 (II/I11 d.C.; TM 63877, vid. Schironi 2009), un glosario
miscelaneo que recoge términos dialectales griegos y palabras procedentes de diversas lenguas de proximo
oriente (lidio, persa, escita, caldeo, etc.).

8 Kramer 1983.
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4. Reflexiones finales

Los casos analizados, y el extenso niimero de paralelos examinados, demuestran que
los Hermeneumata de PGM/PDM XI1 (=GEMF 15) no son un listado de nombres se-
cretos; las expresiones de la columna A contienen fitdnimos y litonimos que, de hecho,
se encuentran atestiguados en distintos tipos de fuentes (literarias, botanicas, médicas,
etc.), tanto en tratados egipcios, como en autores griegos y latinos. Tampoco son nom-
bres sustitutivos, como ya demostré Dieleman: las expresiones de una y otra columna
son equivalentes (0, al menos, su redactor las considerd equivalentes). Es decir, esta-
mos ante un 1éxico de nombres de sustancias que entran dentro del ambito de la far-
macopea antigua. Por otro lado, distintos argumentos y fuentes corroboran, de forma
repetida, el origen egipcio de los fitonimos analizados, pero la identificacion de Die-
leman de la expresion tpiyeg Kuvokepdrov en el Libro de las Serpientes sugiere que,
probablemente, toda la expresion lo era. Algo que también se reitera en las fuentes es la
vinculacion de este tipo de expresiones con diferentes practicantes rituales del ambito
egipcio: las usan los médicos —que en Egipto eran sacerdotes®— y, segin Plinio*, los
magos, algo que corroboran los manuales de magia greco-egipcios. El prologo de los
Hermeneumata, por su parte, se las atribuye a los hierogrammateis (iepoypoplotelc)
y los synonyma de Dioscorides a los prophetai® (mpoeijtar); estos titulos eran emplea-
dos tanto por ciertas categorias sacerdotales como por los magos greco-egipcios para
referirse a si mismos®. En realidad, 1o mas prudente es no trazar lineas netas entre estas
tres categorias: la del médico y, sobre todo, la del sacerdote y el mago son tres tipos de
practicante ritual que en el contexto egipcio a menudo no se pueden (y no se deben)
diferenciar. Es decir, la hipotesis de Dieleman segun la cual la columna A contiene
expresiones procedentes de una jerga farmacologica técnico-ritual egipcia es posible-
mente correcta y, de acuerdo a lo que se acaba de explicar, no es incompatible (es mas,
esta de acuerdo) con el hecho de que en época Imperial romana este tipo de jerga se
hubiera extendido a la magia. Los magos greco-egipcios no s6lo beben de la tradicion
ritual egipcia, sino que probablemente muchos se habian formado en la ella.

Sin embargo, el Caso 1 nos recuerda que ninguna conclusion es completamente gene-
ralizable: el de oipo Spakdvrelov era un nombre de uso comin de cuyo analisis no tras-
ciende ningtn tipo de influencia egipcia, por lo que no podemos descartar que en la col.
A haya otras expresiones (o fitonimos) de origen indeterminado o, incluso, griego. La na-
turaleza de las entradas tipo oipa 0@OoApod (§ 14), por ejemplo, esta atin por determinar.

Para llegar a estas conclusiones ha sido clave descubrir la verdadera naturaleza de
las expresiones de la columna A. Generalmente consideradas Drecknamen, al menos
los casos analizados no lo son. Un Drecknamen es un tipo de nombre formado por dos
términos —una parte del cuerpo o secrecion + el nombre del ser vivo del que procede—
que tiene doble lectura, literal y connotativa. En relacion con esta tltima (la connota-
tiva), este tipo de nombres han sido tradicionalmente utilizados a lo largo de toda la

8 Nunn 1996: 113-135.

Se trata de un pasaje en el que Plinio dice que los magos denominan ‘sangre de Cronos’ a una sustancia llamada
(e interpretada por Plinio literalmente como) ‘sangre de basilisco’, ¢f. Plin. Nat. XXIX 66, vid. Gaillard-Seux
1999 y Barbara 2008.

Las mismas expresiones, junto con otras muy similares —Pradel-Baquerre (2013: 580) recoge un total de 39—,
aparecen también atribuidas a los prophetai en un herbario latino, atribuido a Pseudo Apuleyo, para el que se
postula una fuente comun a la que genero los synonyma de Dioscorides.

8 Suarez de la Torre ez al. 2016: 207-211.
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historia como litonimos y fitonimos. Su historia es muy antigua: se atestigua en Meso-
potamia entre sumerios y acadios®’, en la medicina egipcia de todos los periodos®, en
Grecia y en Roma¥. Un ejemplo conocido de Dreckname empleado como fitdnimo en
el mundo griego es kuvoyAmocov, ‘lengua de perro’ (Dsc., II 126); uno moderno po-
dria ser ‘diente de ledn’ (Taraxacum officinale). A este tipo podrian pertenecer algunos
nombres de la col. A de los Hermeneumata, como 6ctodv iotpod (‘hueso de médico’),
identificado con la piedra ammités. Pero los ejemplos analizados demuestran que mu-
chas de las entradas de esta columna son, en realidad, “falsos Drecknamen”.

Lo que provoca que las expresiones de la columna A parezcan sustancias de la
Dreckapotheke es, por un lado, los términos ‘semen’, ‘pelos’, ‘sangre’, etc. Estos, en
realidad, son circunloquios, metaforas referidas a partes o derivados de una planta,
como el espafiol ‘diente’ de ajo. En segundo lugar, el tipo de fitdbnimo, derivado del
nombre de un animal (o formado, directamente, por el nombre de un animal). Es decir,
expresiones como oipo. iepéelov parecen Drecknamen, pero estrictamente no lo son.

0610V iatpov, “hueso de medico” aiia iepdkeov, sangre (i.€. jugo) de hieracion
Drecknamen usado sustancia  fitonimo
como liténimo falso Drecknamen

Estos fitobnimos “animales” se prestan a ser leidos de forma literal; su vinculacion a
una sustancia de la Dreckapotheke no hace sino favorecerlo. Podriamos preguntarnos si
quizas fue el tipo de fitonimo el que determind que las sustancias procedentes de estas
plantas se denominaran mediante estos circunloquios en vez de con términos botanicos
(@OAhov, yoAhoc, omépua). Otra posibilidad es la sugerida por Sébastien Barbara (2008:
141), que nota que las sustancias denominadas ‘sangre (oipo)’ parecen tener en comin
no el color, sino la capacidad de coagularse y solidificarse. Es decir, que tras este tipo de
denominaciones podria subyacer un principio del tipo similia similibus vocantur.

Otro rasgo expuesto por los casos analizados es que los fitonimos animales tenian
una gran flexibilidad de variantes, pero ademas algunos poseian un doblete formado
sobre el nombre de un dios. Aunque, al menos en los Hermeneumata, los nombres de
los dioses aparecen siempre helenizados, el vinculo entre este y el fitbonimo animal se
basa en una asociacion de cuiio egipcio: Titan-Horus-halcon y Hermes-Tot-babuino. El
doblete {mpo}ydvog AtoAmvog/ Qpov del calamento (Dsc., I1I 35 RV) apoya la exis-
tencia del paso intermedio, con el tednimo egipcio. Seguimos, sin embargo, en el am-
bito de los falsos Drecknamen. Es decir, como muestra el doblete yoévog kuvokepdiov/
yovog Epuod (Caso 2), en estas expresiones el fitbnimo esta constituido por el nombre
del dios y no por toda la expresion; fitonimos de este tipo aparecen, por ejemplo, en el
ya mencionado Libro de las Serpientes: planta ‘imagen-de-Horus’ (tw.t-Hr, cf- 42, n.
65a Sauneron), planta ‘imagen-de-Seth’ (twz-St3, ¢f. 4'*13, n. 65b Sauneron). El juego
léxico entre todas estas posibilidades podria llevar a nuevas concordancias e identifica-
ciones, como ha sido el caso de oipo iepdxiov. No obstante, no se puede descartar que
en esta lista 1éxica haya también nombres sustitutivos que imiten esta terminologia.

87 Vid. Rumor 2015, con extensa bibliografia.

8 FE.g. Dieleman 2005: 201-202.
8 E.g. Rumor 2015: 81-133.
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En lo que respecta a las equivalencias de la columna B, los casos que se han ana-
lizado demuestran una casuistica muy variada:

— Hay entradas en las que las fuentes indican que la equivalencia es técnicamente
correcta y, ademas, la correspondencia —de acuerdo a lo dicho— es precisa:
e.g., TPiyeG KuvokePdAov: avvinbov oméppia.

— En otras, sin embargo, la equivalencia es correcta, pero tiene un caracter general:
e.g., vovog ‘Eppod no era el nombre del eneldo, como sugiere la entrada § 12, sino
alguna parte o derivado de este, como se ha visto en el Caso 2. Esto podria aplicarse
también a algunos de los synonyma de Dioscorides y otras fuentes antiguas.

— Otras correspondencias, aunque estan atestiguadas en el mundo antiguo, no son
técnicamente correctas, como prueba el caso 1 —oipo dpemc: aipatitng AMdog.

— La entrada § 8 —oipa kuvokepdlov: aipo kKaraPdtov— y las entradas § 26 y
27 ponen en evidencia que algunas equivalencias son incorrectas debido a
problemas de caracter textual (inversion, cruce y confluencia de entradas).

— El propio papiro demuestra que el escriba vacila (o quizas corrige en base a otro
texto): en la entrada § 30 (aipo. Todpov: MOV kavOapov, cf- Anexo I), aipa ha sido
tachado por el redactor del papiro y corregido supralinearmente como yévov.

Las entradas de esta lista, por lo tanto, presentan problemas de naturaleza muy
variada que van desde sustituciones léxicas, confluencia de entradas a identificacio-
nes incorrectas. Es decir, los Hermeneumata no s6lo pueden contener imprecisio-
nes en la terminologia que presentan o las identificaciones que ofrecen, sino errores
propiamente dichos. Por ello, tanto en lo referente a las expresiones de la columna
A como a las identificaciones que ofrece la columna B, hay que ser precavido y no
darlas por validas sin un analisis previo.

Para terminar, creo que podemos volver sobre el prologo de los Hermeneumata.
LiDonnici y Dieleman rechazan su validez por distintos motivos, pero, en realidad,
buena parte de la informacion que da se ajusta a la naturaleza del texto que presenta.

No es improbable que esta lista sea, como ya se dicho, “Epunvevpata traducidos”. En
cuanto a la afirmacion de que proceden “de los templos (egipcios)”, el origen egipcio de
los términos de la columna A, asi como el hecho de que estas expresiones eran empleadas
por varias categorias profesionales que pueden ubicarse en un contexto templario, inclui-
dos los médicos y los magos, esté fuera de toda duda. Por otra parte, la sentencia &ig Oedv
eldwla Enéypoyoav no tiene porqué significar necesariamente “inscritos en las imagenes
de los dioses”, entendiendo con esto que estas “traducciones” proceden de inscripciones
en estatuas egipcias, como se ha hecho®. El verbo émypaeom significa ‘inscribir’, pero
también ‘adscribir, atribuir’ (¢f. LSJ s.v. €mypdow) y la acepcion general de €idmiov es
‘imagen, forma’. Tag Botdvog kod oL 8Aka, o1g &ypdvTo, &ic Oedv eidwAa Enéypayay pue-
de por lo tanto traducirse también como “las plantas y otras cosas de las que ellos [i.e. los
Escribas Sagrados] se servian, fueron adscritas a las imdgenes de los dioses”. Esto podria
ser una alusion a expresiones como yovoc ‘Eppod o oipa Tirdvoc, pero hay que tener en
cuenta que también animales como el halcon o el babuino eran “imagenes de los dioses™".

Esta lectura es, de hecho, uno de los argumentos principales que Dieleman (2005: 186-187) emplea para recha-
zar la validez de la introduccion.

La introduccion podria, por lo tanto, traducirse también asi:

Interpretaciones —Epunvevpota— traducidas procedentes de los templos, de las que se servian los Escribas Sa-
grados. A causa de la curiosidad de muchos, las plantas y otras cosas de las que ellos [i.e. los Escribas Sagrados]
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Por lo que se refiere al hecho de que esta lista se generara mediante un proceso de
colacion de distintos antigrafos, los manuales de magia greco-egipcios son una clara
muestra de que sus redactores estaban familiarizados con este tipo de trabajo®. Sin em-
bargo, no debemos perder de vista que el analisis desarrollado en este estudio prueba
que las entradas presentan indicios de transmision textual. Es decir, los Hermeumata
no son una colacion del redactor del papiro, sino que este probablemente copid un
texto recibido. Si afiadimos el hecho de que esta lista Iéxica pudo haber sido escrita
originariamente en demotico y luego traducida, la historia del texto se complica.

Queda por tratar la cuestion central, jpor qué las expresiones de la columna A se
presentan como nombres secretos si no lo son? Distintos ejemplos de los manuales de
magia examinados a lo largo de este estudio demuestran que algunos de los redactores
de estas practicas interpretaban estas expresiones de forma literal. Esto prueba que este
tipo de nombres habia pasado al acerbo de la magia como parte integrante de algunas
recetas y hechizos, igual que los nomina magica y barbara, pero que no todos los practi-
cantes rituales poseian la formacion necesaria para interpretar esta terminologia de forma
correcta. No veo ningun impedimento para que esta introduccion no fuera redactada
explicitamente para este texto por alguno de los transmisores de esta lista —o incluso
su traductor—, una persona no versada en la terminologia de la columna A y que, como
muchos investigadores modernos, no era consciente del vinculo entre ambas columnas.
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Anexo I. Hermeneumata, texto completo (ortografia sin normalizar)
GEMF 15 col. xv, 1. 17-30—xvi, 1. 1-30 Dieleman-Sarischouli (= PGM XII 401-444)
[col. xv, Il 17] ‘Eppmvedpota €k @V iepdv pebeppmvevpéva | 0ig &Yp@VTO Ol iEpPoyPOILOTEL.
S v TV oMMV | TTEpiepyiav Tag Potdvag Kai T dAo, olg ExpdvTo, | [20] &ig Oedv idwAa

snaypa\uow onmg un SUMBOU Hevo | napwpya@mvrm unf)sv el mv séomo?»ou@ncw | TG auapmtag
NUETS 8¢ Tag AoIC Tydyopey €k TdV | ToAGOV avityphomv Kol # kpuyinov naviov. Eott 86

col. xv,1.24 (§1)
(85)
30
col. xvi, 1. 1
(§10)
5
(§15)
10s
10
(§20)
15
(§25)
20
23s
23 (§30)
25
(§35)
30

[A]

KEQAAT| [O]pemg
(xyaelg S[oplemg
ouua Spemg

ootodv {[Blemg
aipio yop[o]ypvrkov

daxpoa. ku[v]okepdiov
APAdeLLO, KOPKOJEILOL

alpo KuvokePgAoL
AE0oVTOg YOVOG
aipa ‘Hoeoictov
Tpixeg KUVOKEPAAQL
yovog ‘Eppod
oﬁua Apewg

mua 0(p600»p0v
ouua o’ dpov
o’ 0GPVOG

YOAY| AvOpdTOV
ovpa xo[i]pov
06TObV 10TPOD
‘Eotiog aipa
detév

aipo ynvommKog
ap®ro Kpovoo
Tpiyeg Aéovtog
aipa Kpévov
y6vog ‘HAlov
yovog ‘Hpaxiéovg
amo Tertdvog
aipo 4o KEQOARC
yovov

[etpror] Tovpov
Kapdio 1EpoKog
yovog ‘Heaiotov
YOVOG AUH®VOG
YOVOG Apemg
oTHP GO KEPOATS
Ao KOAelog

Ao modOg

[B]

BoéAAQL

Keplmnv Aéyet
aipoteitng Albog
pavog €otiv

AANOGGS Yo1pOoYPYALOL
YLOAOG GvviBov
aifomny yijv

[L. knpitv]
[1. aipozeitng]

aipa kodofdTov

avBpomov yovog

aptepioio

avvnov omépua

Gvvoin“y [1. GvvnOov]
avopayvn

GKEKAAAIOO [1. dxaxaAida]
axovoig

avhéualov [L. avOépiov]

Bovemg yuiog

GKOPTLOLPOV [L appitv]
appeitnv AiQov

avoOépaio [L. avO&ov]

0 oehyePet [1. ceheyPel 774
Yoo ovkopeivg  [L ymvoddrekog, Gukapivng]
YG&Aa yoipidiov
Bovemg yAdcoo
Kedplog
EMEPopog Aevkodg
eblopov Aéyet
Opeidag aypeia
0<ppog

[L. Trtdvog, 1. Opidag dypia]

®oOv K[a]vOapov
aptepuciog Kopdio

Kovulo Aéyel [1. k6volav]
KpwavOepov

TpipLAAOV

TIBOaAAOV [L. otip]
xopoiuniov [1. kothiog]
XPLGOCTEPLLOV

%17 L. pebnpunvevpéva | 19 L 6AAa | 22 1. apaptiog ; 1. Aoeig | 23 1. kol 6k kpoeipmv
% Preisendanz (1974, ad loc.) sugiere que se trate de la Botévnv xeikPer mencionada en PGM V 70 (alholva o
fenogreco, Trigonella foenumgraecum L.).
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Anexo II. Imagenes (Imagenes libres de derechos de autor)

Caso 1
Imagen 1 Imagen 2 Imagen 3
dragonera de Socotra Cinabrio (SHg) Hematite (Fe,0,) /
(Dracaena Cinnabaris Balf.) / hematite (gema roja;
resina de dragonera identificacion incierta)

Caso 2
Imagen 4 Imagen 5 Imagen 6
eneldo (vvnOov, anéthum) hinojo (papabpov, feniculum) anis (Gvmocov, anésum)
Anethum graveolens L. Foeniculum vulgare Mill. Pimpinella anisum L.

Imagen 7 Imagen 9 Imagen 8
Lactuca serriola L. (0pidag aypia) lactuarium Lactuca virosa L. (0pidag aypio)






