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RESUMEN

A partir de un abordaje retorico-literario, nuestro objetivo es indagar las representaciones discursivas de los
elementos supersticiosos en la biografia de Nicias y en la de Dion. Tomaremos como ejemplo el eclipse de
luna narrado en Nicias 23 y reiterado en Dion 24, para demostrar que mediante la repeticion del ejemplo en dos
contextos distintos Plutarco nos invita a reflexionar sobre la supersticion de un modo mas atractivo que la mera
exposicion tedrica de doctrinas filosoficas.
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ABSTRACT

By focusing on a rhetorical and literary approach, this paper aims to study the discursive representation of
superstition in Plutarch’s Nicias and Dion. We will analyze in particular the lunar eclipse episode included in
Nicias 23 and Dion 24, in order to prove that the repetition of the episode in different contexts functions as an
invitation to think further about superstition through an original and more attractive perspective than philoso-
phical theorization.
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! Una primera version de este trabajo fue presentada en el VI Congreso Internacional de Letras
(Buenos Aires, 2014).
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1. INTRODUCCION

Las vidas de Nicias y de Dion narradas por Plutarco coinciden en la forma en que
muestran la fuerte influencia de los fenomenos sobrenaturales en los eventos histori-
cos pero se diferencian en la representacion del tipo de relacion que estos fendmenos
entablan con los protagonistas de las biografias. Es el mismo Plutarco quien establece
el paralelo entre ambos, al reflexionar sobre el modo disimil en que interpretan un
eclipse de luna en Nicias 23.6: mientras que el eclipse sirve para dar cuenta de la per-
sonalidad supersticiosa e ingenua del ateniense, siempre temeroso de las sefiales de
los dioses, en el caso de Dion el eclipse nos revela a un hombre racional e instruido
en la ciencia de la naturaleza, fiel discipulo de la Academia platénica. En la Vida de
Dion se vuelve a narrar el episodio del eclipse (Dion 24) pero curiosamente Plutarco
introduce en ella una gran cantidad de elementos sobrenaturales y supersticiosos re-
lacionados con el personaje, que parecen contradecir la actitud racional valorada en
la Vida de Nicias. A partir de un analisis detenido de los textos, nuestro objetivo es
indagar en la forma en que aparecen representados los elementos supersticiosos en las
dos biografias, con la intencion de probar que estos estan al servicio de una estrategia
literaria que alienta la recepcion atenta de los lectores, quienes deben poner en corre-
lacion distintos elementos de la narracion no ya en el interior de una biografia, sino
de dos biografias en principio no vinculadas, si se quiere, como las de Nicias y Dion.
Entendemos que el relato del eclipse reiterado en los dos contextos es una invitacion
a reflexionar sobre la supersticion de un modo mas atractivo que la mera exposicion
teorica de doctrinas filosoficas. Para ello sera de utilidad también cotejar lo expresado
en las biografias con las opiniones vertidas por Plutarco en De superstitione.

2. EL ESPIRITU SUPERSTICIOSO DE NICIAS

La biografia de Nicias suele ser entendida como uno de los pocos casos en los que
Plutarco presenta en las Vidas paralelas un personaje anti-modélico, un contraejem-
plo?. Mientras que en la obra hallamos comunmente modelos de virtud en consonancia
con el espiritu moralizante general, en esta oportunidad el bidgrafo parece seguir la
tradicion literaria sobre el personaje’ y brindar un retrato mas o menos delineado de
sus defectos y errores*. Gil Fernandez (1962: 432) sefala que «La imagen [...] no pue-

2 Cf. Russell (1966: 141), Titchener (1991: 158), Bosworth (1992: 65), Pérez Jiménez (2002), Wardman
(1974: 15, 19-26), Duff (1997 y 2004) y Candau (2004/2005: 21-22 y la nota 35). «Demetrius-Antony is
the only pair that overtly presents itself as showing negative examples. It is not clear which other Lives, if
any, fell under this category in Plutarch’s view. Modern scholars have nominated Coriolanus-Alcibiades,
Nicias-Crasus, Pyrrhus-Marius, and the Lives of Philopemen and Sulla» (Verdegem, 2010: 23).

3 Tucidides, Platon, Aristoteles, Filisto, Filocoro, Timeo, Eforo, Teopompo y el teatro atico. Cf. Gil
Fernandez (1962), Perrin (1902: 139-149) y también Westlake (1941: 63-64) que trata el tema de las
fuentes mas alla de Tucidides.

4 Recordemos sobre todo el famoso proemio de Paulo Emilio/Timoledn, en el que el autor reco-
noce que su intencion es que los ejemplos de la historia sirvan, como un espejo, para ordenar la propia
vida (Oomep év €00mTPW TH) 10TOPIY TEPWUEVOV GUAG YE WG KOGUETV Kal dQouotodv mpog Tag EKeivwv
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de ser mas desfavorable. Nicias no cuenta mas que con virtudes negativas (e0Adperq,
do@d&Aera) unidas a una solemnidad especiosa, producto de su elevada posicion social,
no exenta de una antipatica falsa modestia. El lector saca la impresion de encontrarse
ante un verdadero “bluff” politico». En la misma postura, Nikolaidis (1998: 319-320)
sefala que esto no quiere decir que Plutarco no rescate aspectos positivos de Nicias
pero si podemos observar que, contrario a su tendencia de enfatizar las buenas cuali-
dades de los héroes de las Vidas, en la biografia de Nicias parece mas interesado en
evidenciar las faltas del general.

Sobre todo en el inicio de la biografia hallamos los elementos que reflejan con cla-
ridad dichas caracteristicas negativas. En 2.4-6 se menciona que la timidez (e0Aafeiq)
de Nicias y su espiritu timorato (Po@odeéq) lo hacian parecer temeroso ante la multi-
tud (t® dediévar dokodvti Tovg ToAA0VG).” En el capitulo 3 Plutarco lo compara con
Pericles, quien conquista al pueblo con verdadera virtud (&nd T apeti|g dAnOvAg)
y con la fuerza de la razoén (Adyov duvdpewg), mientras que Nicias, falto de estas
cualidades (tovtoig pev Aeimduevog) se ve obligado a recurrir a estratagemas para
conseguir el mismo fin, como el empleo de su dinero en «gastos de coreguia y gimna-
siarquia y otros honores similares» (3.1-2).¢ En el aspecto militar (cap. 2), Nicias man-

&petag tov Piov), intento que funciona para el publico lector (8t £tépoug) y para el mismo Plutarco (3t
guavtdv). Alli reconoce también que tomara de los personajes retratados «las mas importantes y bellas de
sus acciones» (ta KupLbTata kKal KGAALoTa Tpog yv@orv and v npdéewv AauPdvovtec), considerando
que no existe nada mejor para la correccion de la forma de ser (ti toUtov xdpua peifov av Adforg <kai>
P0G EmavopOwotv OGOV évepydtepov). Cierra esta idea con la siguiente afirmacion: «Pero nosotros, por
la cotidianeidad con la historia (ictopiav dtatpif]) y el habito de la escritura, nos preparamos, recibiendo
siempre en nuestras almas el recuerdo de los mas nobles (Gpiotwv) y mas estimados (Soxkipwtdtwv),
para apartar y alejar ya lo feo ya lo malicioso o sordido, cosas que nos ofrecen las relaciones por fuerza,
dirigiendo nuestro pensamiento mansamente hacia los mas bellos de los buenos ejemplosy. En el prologo
de la Vida de Cimon también informa que intentara dejar de lado los defectos de sus personajes; comparan-
do la tarea del bidgrafo y la del pintor de retratos, afirma que es conveniente no resaltar los errores —a los
que prefiere considerar falta de virtud en lugar de maldad (éMefupata pdAAov dpetiig Tivog | kKakiag
novnpevpata vouifovtag)—, pues hay que tener compasion de la naturaleza humana (aidovuévoug vnep
i dvOpwmivng puoewS), en tanto que ninglin ser es completamente bueno o virtuoso (i KAAOV 00dev
gihikpivec 008 &vapipiopriTnTov gig dpetnv fO0C yeyovd dmodidwatv). Cf. una idea similar en Artajerjes
8.1, Caton (Ma.) 7.3, Demetrio 1, Galba 2.5, Pompeyo 8.7. Llama la atencion, entonces, que en Nicias no
se atenga a esta intencion de matizar los defectos. Las citas en griego pertenecen a las ediciones de Perrin
(1919) y Philippon — Sirinelli (1972-2004). Las traducciones son nuestras.

5 kal ydp 0Ok v adotnpdy 008 émayBic dyav adtol T cepvév, dGANedAaPeia Tivi peuetyuévov,
a0T® T® dediévar dokolvtt Tovg TOAAOUE dnuaywyodv. Tfi @loetl Yap OV d&Bapong kal dVoeAmig, év
UEV TOIG TOAEUIKOIG amékpumtev evtuxia TV detAlav: katwpBov yap OUaA&DG otpatny®@v: T § €v Tf]
noAitelg Pogodeg kal mpdg ToLg suKoPavTag e0BoPUPNTOV ATOD Kol dnuoTikOV £36KeL Kal dOvauty oV
UiKpav &1t edvoiag tod Srjpov mapéxetv @ dediévar tovg Bappoivtag, adety 8¢ tovg dedidtag. toig yop
ToAAOIG Tipn peyiotn mapd TtV peldvwy To pn katappoveiobat (2.4-6).

6 TTepikAfig uév oUv &md T dpetfic dAndiviic kad Adyouv Suvduewg Ty TOAWY dywv, 008evdg édeito
oxnuatiopol Tpdg tov xAov ovde mbavitnrog, Nikiag 8¢ tovtolg pev Asimduevog, ovoia 8¢ mpoéxwy,
&’ abtAg Ednuaydyet kai tfi KAéwvog edxepeia kal Bwpoloxia mpog ndoviv petayepi{ouévny tovg
ABnvaiovg dia TtV opoiwv dvrtimapeldyev anibavog Gv, xopnyioig dvehduPave kai youvaoiapxiaig
£Tépaig Te otavTalg Qrhotipiong tov dfpov, vepParAduevog moAvtedeiq kal xdpitt Tovg TP £avTod Kal
kaf’ eavtov dravrag (3.1-2).
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tenia su cobardia (de1Aix), pero ésta se veia disimulada con su buena suerte (e0tvyiq),
pues a pesar de todo era exitoso en las campafias que emprendia. En el marco de
nuestro planteo, es importante mencionar también que la cobardia se observaba en su
espiritu religioso (cf. Titchener, 2008), en la medida en que «era de esos que se parali-
zan (EkmenAnyuévwy) en extremo (c@ddpa) ante lo divino y, como afirma Tucidides,
“sentia inclinacion por la adivinacion™» (4.1)’. Plutarco incluye también el testimonio
de Pasifonte, segun el cual Nicias «hacia sacrificios a los dioses todos los dias y, te-
niendo un adivino en su casa, simulaba consultarlo siempre por cuestiones publicas,
mas la mayoria de las veces lo hacia por cuestiones privadas y principalmente sobre
sus minas de platay (4.2)%. Este adivino lo acompafiaba en todo momento y dismi-
nuia su actitud supersticiosa (6 yap cuviifng avtol Kai o TOAL T detordarpoviag
apatp@dv ZTIAPIdNG éTeBvrikel uikpov Eumpocdev: 23.8). Por ultimo, su pusilanimidad
lo ponia como blanco de las burlas y el escarnio de los poetas comicos (Teleclides,
Eupolis, Aristofanes, Frinico), quienes lo representaban como traicionero (mpo08idov,
€V KaK® Tvi: 4.6), cobarde y asustadizo (Nikiav tapd€w: 4.7; 10 40apotg avtod Kai
katanmenAnypévov: 4.8), sumiso (Orotayeig, 4.8) y pendiente en extremo de la opinion
ajena (téooapag 6¢ uvag £dwke Nikiog: 4.5)°.

El episodio que nos interesa analizar, esto es, el eclipse de luna en el contexto de
la expedicion en Sicilia del 415-413 (cap. 23), también sera un reflejo de la persona-
lidad de Nicias. Hacia el 413, los atenienses se encontraban sitiando Siracusa bajo las
ordenes de Nicias, pero se hallaban en una situacion muy penosa (cap. 20), porque ya
habian combatido previamente y sus fuerzas estaban debilitadas (diezmados, faltos de
recursos, enfermos). Por este motivo, reciben refuerzos con la llegada de Demostenes,
quien incluso logra un triunfo sobre los enemigos pero a costa de mas muertes propias
y un mayor desgaste (21). A partir de esta accion, Demostenes propone el regreso del
ejército (23), porque considera que ya no recibirdn mas refuerzos y porque la situacion
alli ya se habia tornado insostenible, a raiz de la enfermedad que estaban padeciendo'®.
Y aqui aparece la cobardia de Nicias, pues, segun Plutarco, se oponia a la decision de
Demostenes, pero no porque no temiera a los siracusanos, sino porque temia atin mas
a los atenienses y las acusaciones que estos pudieran levantar en su contra al regreso!''.
Dado lo agobiante de la situacion, Nicias termina cediendo y las naves se preparan

7 6b8pa yap NV TGV éxmemAnypévwy Td Sopdvia kai Beraoud mposkeiuevog, (e @not @ouvkvdidng
(4.1). Cf. Tucidides 7.50.4.

8 ¢v 8¢ Tvi TOV Maoie®dvtog Siaddywv yéypamtatl, 5ti kab Auépav €Bve Toig Beoic, kal pavTLy
£xwv i tfic oikiag mpooemoleito Uev del okénteodat tepl TV dnposiwy, T 8¢ MAelota nepl TdOV idlwv
Kal pdAtota ept TV dpyvpeiwv HeTdAAwY: (4.2).

° Plutarco suele mostrarse en contra de la forma en que los comicos describen a los personajes histo-
ricos (cf. por ejemplo Pericles 13 o Temistocles 21), por lo que resulta llamativo que en esta oportunidad
los utilice como fuente sin ejercer ninguna critica. Cf. Lenfant (2003: 391-414).

12 AnpocBévoug... ékéhevoev dnomAeiv TV Tayiotnv: obte yap AANV deiecbar SUvauv adtoic,
oUT &mod tfig Tapovong Tdv moAepiwy Kpatelv, 8mov ye kal kpatobvtag ékelvwy £8el yetaothval Kai
@UYELV TO Xwplov, del pev g muvBGvovtal Papl kal voo®deg OV otpatomédw, viv § w¢ PAémovat kai did
v Gpav dAEBpiov. Metompou yap v &pxH, kod ToAAol pév fiodévouv 1idn, tdvteg & AOOUOLY (22.1-2).

100 @ un dediévar Tovg Tupakovsiovg, GAAG t@ paAAov Tovg ABnvaiovg kal Tag éketvwv dikag
Kai suko@avtiag goPeicdot (22.2-3).
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para la vuelta'. Pero en el momento preciso de la partida, “por ignorancia o supersti-
cion” (O’ aneipiag 7 detordanpoviag), Nicias queda paralizado (ékmemAnypévog) por
un fuerte temor (uéya 8€og) ante un eclipse de luna, justo cuando no tenia a mano
adivinos confiables a quienes consultar, de modo que decide que el ejército a su cargo
permanezca inmovil (kabrjpevog), esperando un nuevo periodo de luna llena antes de
partir, lo que culmina en un terrible ataque para los atenienses'. En la interpretacion
de este pasaje es importante advertir la reflexion de Plutarco respecto de la ignorancia
y supersticion del general. Por un lado, sefiala que en la época ya habia conocimientos
que hubieran permitido interpretar aunque sea someramente el fenomeno del eclipse
desde el punto de vista astrondmico: «la mayoria ya estaba en conocimiento de que
el oscurecimiento del sol del tercer dia del mes se produce de algin modo u otro por
la luna» (23.2)". Por otro lado, sin embargo, asegura que todavia faltaban elementos
para una comprension acabada o «mas cientifica»'® (Anaxagoras, quien estudiaria el
tema, era ain muy joven y sus teorias no eran extendidas) de modo que era logico
que surgiera, en cambio, una interpretacion supersticiosa: «consideraban que era algo
portentoso y un signo surgido de la divinidad de grandes hechos desgraciados»'¢. En
principio, podriamos pensar que de esta manera Plutarco disculpa la ignorancia de
Nicias; sin embargo, nos resta referir una parte de la reflexion: al introducir el tema de
las explicaciones e interpretaciones de tipo racional de estos fendmenos, el bidgrafo
pone como ejemplo el caso de Anaxagoras y el de Protagoras, cuyas opiniones fueron
resistidas por las atenienses, por considerarlas contrarias a la divinidad: «Protagoras
huyo, Pericles apenas salvo a Anaxagoras, tras ser encarcelado, y Socrates, aunque no
estaba relacionado con estas cosas, fue muerto a causa de la filosofia» (23.4-5)"7. Fi-
nalmente, Plutarco menciona el ejemplo de Platon, también como promotor y divulga-
dor de ensefianzas (padrpaotv €ig dravrtag) de tipo racional, destacando no obstante
que éste logra armonizar las teorias fisicas con los principios divinos (taig Oeiaic kai
KUPLWTEPALG Apxaig Umétade TaG PUOIKAG avdaykag: 23.5), lo que le permite rebatir
calumnias en su contra (&@eile TNV TOV Adywv tovTwv dtaPoAfv: 23.5). Para ilustrar

12 (g uévrot otpatid Tupakovoiolg ENAAOe &AAN, kal pdAAov finteto TdV ABnvaiwv 1| vooog, fon
kol T® Nikia ouveddker uediotacdat, kai mapriyyeAAe Toi oTpatiwTaIC DTPEMEIC Eivan TP dmdTAOLY
(22.5).

13 Relatado por Tucidides en 7.50, aunque éste no le echa la culpa a Nicias por la decision basada en
la supersticion, sino mas bien a todo el grupo de atenienses. Cf. Flower (2008: 118). Como nos recuerda
Swain (1989: 27), el elemento supersticioso o religioso es sumamente importante en las biografias de
Plutarco, dado que le sirve como prueba del cardcter del personaje retratado, de acuerdo con cémo actua
ante determinadas circunstancias (sobre todo, circunstancias criticas).

14 100 uév yap nAiov thv mepl tag Tprakddag EmokdTno AUQOG Y€ Twg AN cuveppdvouv Kal ol
moAAot ywvopévny 0mo tiig oeAvng (23.2). Adviértase la forma en la que esta expresado este pensamien-
to: Plutarco dice que cualquiera (ol ToAAoi) para aquella época (i0n) tenia aunque sea una idea vaga
(apdg yé mwg) del fendmeno.

15 btV 8¢ TV GeAvNV, MTIVI 6UVTLYXGVOLGX Kol MG aipvidiov ék maveeAfvou td G dmdéAAvat
kai xpdag inot mavrodamdg, od pddiov fv katadapeiv. (23.2.5).

16 GAAGKoTOV fyolvto Kal Tpd GUHPOPGOV TIVWV Kal Tpayudtwy peydAwv €k 0god yvéuevov
onpeiov (23.2). Cf. Evans (2010: 156) y Hershbell (1982: 142).

17 GANX kol pwtaydpag Epuye, kal Avalaydpav sipxOévta udAic mepienojoato TepikAfic, kal
TwKpAETHG, 008V AUTQH TAV YE TOLVTWV TPOSTiKoV, Suwg AdAeto Sk @rhosopiav (23.4-5).
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el influjo de Platon, Plutarco refiere un hecho histérico comparable con el relatado
acerca de Nicias: «En efecto, cuando su compafiero Dion [i. e., compafiero de Platon]
estaba a punto de navegar desde Zacinto para enfrentar a Dionisio, tras eclipsarse la
luna, no se paraliz6 asustado (SratapayBeig avrixbn) sino que llegd a Siracusa y ex-
pulso al tirano» (23.6)'®. El brevisimo relato de esta escena es la contracara exacta de
la descripcion de Nicias esbozada en la biografia, pues aqui hallamos a un personaje
que actua sobre la base de la racionalidad, cuando Nicias se movia en el terreno de
la supersticion; Didon no se detiene, mientras Nicias se paraliza; Didn tiene coraje
y Nicias es cobarde, lo que produce, en definitiva, los dos resultados opuestos: la
exitosa expulsion del tirano en un caso y el estrepitoso fracaso de la expedicion en
otro'. Asi pues, al contraponer la imagen de Dién y la de Nicias, Plutarco logra un
efecto retorico concreto: disminuir y hasta dejar en ridiculo al general ateniense. El
patetismo con el que describe las consecuencias nefastas de la decision de Nicias
confirma lo dicho (cf. Pelling, 2000: 48): Plutarco enfatiza con detalle lo tragico del
desastre ateniense: los gritos (katefdwv, 24.4.2), la cantidad de afectados (0Akdadag
te TOANAG Kal Tpirpelg OAlyov dpbud drakooiwv, 24.5.2), la violencia y el dolor (1
d¢ vavpayia moAL peyiotn kal KapTepwtdtn, 25.2.1; yevouévng de peydAng tpomig
kal @Bopdg, 25.5.1), pero no deja de sefialar que era todavia mas lamentable el «es-
pectaculo de Nicias» (ToOAA@V 8¢ dev@v €v TQ oTpatomédw Patvouévwy, ovdev NV
oiktpdtepov abtol Nikiov Oaua, 26.4.1.), a quien se lo veia malogrado, débil y ne-
cesitado de muchos cuidados (kekakwuévov pev VIO Th¢ dobeveiag, 26.4.2, dhx Thv
vooov dedpevov, 26.4.5, etc.). Hay una clara intencion de dramatizar las consecuen-
cias del error de Nicias, haciendo patente a los lectores la critica hacia este tipo de
actitud de temor de los dioses.

El extremo temor de los dioses ciega a Nicias al punto de malinterpretar el prodi-
gio. Plutarco observa, a partir del testimonio de Filocoro, que el prodigio no era malo
para quienes tenian que huir (¢rei & onueiov, K¢ enot P1ASX0pog, PedyovsLY 0VK fV
novnpdv: 23.8) sino todo lo contrario (GAAa kal wdvv xpnotdv), dado que la oscuridad
propiciaba una buena ocasion para ello. Asimismo, Nicias equivoca la cantidad de
dias asignados a resguardarse del signo celeste, pues en lugar de tres dias, como solia
hacerse, espera un periodo completo (GAAWG T Kai TOV mepl A0V Kal ceEAVNV €ml
TPEIG NUEPAG EMOLODVTO GUAAKNY, WG AVTOKAEIdNG Siéypaev €v Toig €EnynTikoic’ O

186 yoOv £taipog abtod Alwv, kab' dv xpbévov EueAlev dpag €k ZakvvOou TAelv €nl Atovioiov
gkhimovong thig oeAjvng, obdev diatapayBeig dvrixOn, kal kataoxwv €v Zupakovoaig ¢€£Pade TOV
topavvov (23.6). Es digna de mencion la estrategia de la negacion polémica en la frase o08ev Siatapaydelg
GvrxOn, pues nos da la certeza de que Plutarco esta caracterizando negativamente a Nicias a través de lo
que Dién no hizo. Acerca del fenomeno polifonico de la negacion polémica, cf. Ducrot (1984: 217-219),
Ducrot y Anscombre (1988: 222-225), Garcia Negroni (1998 y 2009), Horn (2001), Van Eemeren (2007:
55 ss.), Escribano (2009: 55 ss.), Lorda — Zabalbeascoa (2012: 122 ss.).

1 Plutarco también comenta una situacion similar en la biografia de Pericles (35.2), pero con un
eclipse de sol. Las naves del general estaban dispuestas a zarpar, cuando se produce el eclipse, que pa-
raliza a todos, embargados por el miedo, pues creen estar presenciando una sefial prodigiosa. Pericles,
en cambio, con toda calma, interpreta racionalmente el fenomeno, explicando que un objeto mayor que
la clamide es el que produce la oscuridad. Es claro el contraste con la actitud de Nicias, si pensamos,
ademas, que Pericles es su contemporaneo, por lo que, en principio, deberia tener acceso a los mismos
conocimientos cientificos que éste. Cf. Kagan (1991: 324).

184 CFC (g): Estudios griegos e indoeuropeos
2016, 26 179-195



Analia V. Sapere Eclipses, razon y supersticion en las vidas de Nicias y Dion de Plutarco

d¢ Niklag GAANV €neloe oeAvng avapévely mepiodov, Womep ovk VOGS Beacdpevog
avtrv arokabapOeicav, GTe TOV OKIEPOV TOMOV Kal UNO TFG Y AVTIPPATTOUEVOV
napfAfe: 23.9).

En el tratado De superstitione, donde Plutarco teoriza sobre ateismo y temor de los
dioses, encontramos también la anécdota del eclipse en un similar tono de reprobacion
hacia el ateniense:

Quizas hubiera sido mejor para Nicias, el estratego ateniense, liberarse de la su-
persticion (GraAAayfjvar tfig detotdarpoviag) como Midas y Aristodemo, en lugar de
detenerse atemorizado (@ofn0¢vti) por la sombra de la luna eclipsada, rodeado por los
enemigos, ser capturado luego junto con cuarenta mil hombres, muertos o capturados
vivos y morir sin gloria (SuokAe®¢). Pues la interposicion de la tierra cuando esta en el
medio no es algo temible (pofepdv) ni es terrible (devov) el encuentro de la sombra
con la luna en el momento de su periodo, sino que terrible es la sombra de la supersti-
cion (o6 T deroidaipoviag ok6tog) cuando un hombre cae en ella y confunde y ciega
(ovyxéor kal topAdoat) la razén (Aoyiopdv) en hechos que necesitan principalmente de
la razon (Aoyiopod deouévorc). (De superstitione 169a)*

Plutarco exhibe aqui mucho mas claramente su reproche hacia Nicias en particular
y hacia la supersticion en general. El autor no se opone a la divinidad, sino que se
opone a aquella ignorancia (Guadiog kal ayvoiag, 164e) que hace que los hombres
débiles caigan en supersticion (toi¢ analoig, 164¢), pues son poseidos por un temor
que es, segun Plutarco, el peor de todos. En efecto, el temor surgido por la supersti-
cion, el temor de la divinidad (®6Pwv d¢ mTAVTWY ATPAKTOTATOG KAl ATOPWTATOS O
tiig detodonpoviag, 165d), paraliza y turba el razonamiento (pdvog & 6 @dPog, oy
ftTov v TéAung évdeng 1 Aoylouod, dmpaktov #xel kai dmopov kal durxavov to
dAéyiotov. N kai Seiua kai TépPog adTod T cuvdéov duod TV PYuxhV kal TapdTTov
wvouaotat, 165d). Es un temor que no encuentra remedio, pues los dioses tienen in-
cumbencia en todas las areas de la vida, de modo que no hay escape de é1 (6 8¢ tr|v t@v
Bedv GpxNV w¢ Tupavvida oPoleVog oKLBPWTNV Kal GTapAiTNTOV TTOD UETAGTH
o0 Uy, Toiav yiv d0sov €lpr, 166d). En este sentido, quien piensa que las cosas
malas ocurren por designio divino, ya no tiene esperanza (0 8¢ de1o18aipwv o0deVOg
dkovoag, adTdC TPdG avTdV elnwv «tadta Tdoyelg, @ kakddaiuov, £k Tpovoiag kal
Beod keAevovtogy Eppre mdoav éAmida, 168e) y hace, por ende, mas grandes los
males que le tocan (IToAAG T@V peTpiwv Kak®V 0AEBpia moloToty al detordatpoviat,

20 Av § Towg kail Nikiq 6 ABnvaiwy otpatnyd kpdriotov obtwe draAlayfval thg Setcidaipoviag
w¢ Midag 7 Aptotddnuog fi pofndévtt thv okiav EkAtovong thg oeAvng kabfioBot tepiterilduevov
bmd v moAepiwy, €10” duod téttapot pupidoy dvOpwmwy @ovevBévtwy Te kKal {HVTwy AASVTWY
Unoxeiprov yevéoBat kai SuokAe®g amobaveiv. o yap yiig avtippalic év péow yevougévng gofepdv, ovde
devov év kapd meptddwv okidg Tpdg oeAvV &ndvtnoig, GAAE dewvov to tiig derotdarpoviag okbTog
EUnecOV ToD avOpwmov cuyxéal kal TVPAGOGAL Aoylopdv év mpdyuact udAiota Aoyiopod deopévorg (De
superstitione 169a). Cf. Plinio, Historia Natural 11. 54: quo pavore ignarus causae Nicias Atheniensium
imperator veritus classem portu educere eorum adffixit. Cf. Flower (2008: 116 ss.).
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168f)%'. Plutarco cierra el tratado comparando la supersticion con una enfermedad
(véonua, 171e), recomendando a sus lectores huir de ella (pevktéov 0OV abTNV
AoQaA®G te Kal oupepdvtwg, 171e). A la luz de este texto es mas que evidente el po-
sicionamiento de Plutarco en contra de la actitud de Nicias tal como aparece descripta
en la biografia?>. Pasemos ahora a analizar de qué modo narra Plutarco el episodio del
eclipse pero ahora en la propia Vida de Dion.

3. DION: INTERPRETACION RACIONAL Y SUPERSTICION

A modo introductorio podemos decir que, a diferencia de lo que hemos leido sobre
Nicias, la biografia del siracusano se caracteriza por un tono por completo elogioso,
porque éste es, para Plutarco, el simbolo de la lucha contra la tirania, de acuerdo con
el ideal platonico del filosofo-rey (Colonnese, 2007: 19). Como sefiala Gonzalez Gon-
zélez (2009: 251-252), las relaciones de Dion con la tirania no son tan claras como
Plutarco nos las quiere hacer ver (pues éste sigui6é unido al régimen tirdnico una vez
muerto Dionisio, se casod con una de las hijas y hasta adopta algunas actitudes «propia
de tiranos»*), de modo que es claro que el bidgrafo se empefia en destacar sélo los
aspectos positivos de Dion: su lucha contra Didnisio y su relacion con Platon, que lo
introduce en las ensefianzas filoso6ficas (elemento clave, en tanto que Plutarco es tam-
bién un platdnico). Ya aqui, entonces, encontramos una diferencia respecto de Nicias
en el planteo discursivo.

Adentrémonos, ahora si, en el estudio del episodio del eclipse, que se enmarca en la
expedicion de Dion contra Didnisio en 357 (cap. 24). Cuando Dién y los suyos estan
por zarpar de Zacinto se produce el eclipse, inmediatamente después de la realizacion
de las libaciones, detalle narrativo que, a nuestro entender, no es accesorio, dado que
la yuxtaposicion de las dos acciones puede ser leida como una relaciéon de causa-
consecuencia, al menos sugerida®®. Segtin Plutarco, el eclipse no significa nada para

2! Hacia el final del capitulo 26 de la biografia de Nicias queda expresado que los atenienses habian
perdido la esperanza por completo, al ver a un hombre piadoso en extremo sufrir tantos males (pdg tag
¢k Bedv EAniSag 40vUWG eixov, Evvoolvteg (¢ dvip Beo@iAng kal TOAAX kai ueydAa Aaumpuvduevog
P0G T BeTov 008eVOG EMIEIKEGTEPQ TOX XPTITAL TOV KAKIGTWVY €V T(Q) OTPATEVHATL KAl TAMEIVOTATWY:
26.6).

22 Acerca de la supersticion en Plutarco, cf. Martin (2009: 97-98), Brenk (1977: 9-15), Erbse, (1952),
Cerezo Magan (1994), Garcia Garcia (1994), Klauck (1997), Marcos Celestino (1999), Stoffel (2005),
Duran Lopez (2007), Jaillard (2007), Belayche et Riipke (2007), Bowden (2008) y Pérez Vitalela (2009).

» En el capitulo 15.

24 Bal (1990) reflexiona acerca de las secuencias logicas de los textos narrativos (o de la fabula, que
es el tecnicismo que ¢l emplea para referirse a una serie de acontecimientos relacionados l6gica y crono-
logicamente) y su vinculo con la temporalidad narrativa: «La secuencia es un concepto 16gico. Es un pro-
blema de 16gica la suposicion de que alguien que vuelva tiene que haberse ido primero; que la vejez sigue
a la juventud, la reconciliacion a la pelea, el despertar al suefio. Sobre la base de la informacion ofrecida
en el texto, es posible encontrar la cronologia de la fabula incluso si el orden no va por secuencias.» (Bal,
1990: 50). El autor concluye, no obstante, que no siempre la sucesion cronoldgica es sindnimo de secuen-
cia logica. Barthes (1966: 10) ya habia hablado de esta confusion entre la logica y la temporalidad, en su
articulo sobre al analisis del relato: «Tout laisse a penser, en effet, que le ressort de I’activité narrative est
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Didn, dado que esté instruido en la ciencia astrondomica que explica el fendmeno. Dice
el texto: «Después de las libaciones y las plegarias acostumbradas la luna se eclipso.
Y no era algo extrafio para Dion, que conocia los periodos eclipticos y que la sombra
proyectada sobre la luna era causada por la interposicion de la tierra entre ella y el
sol»®. Sin embargo, la presencia del adivino Miltas en la expedicion sirve para ofrecer
a los soldados (que se habian visto atemorizados y que «necesitaban un consueloy,
gnel O¢ toig otpatiwtalg dratapaydeiowv £l Tvog tapnyoplag, 24.2) otra interpreta-
cion del suceso: «la divinidad indica el eclipse de algo que ahora brilla y no hay nada
mas brillante que la tirania de Dionisio, cuyo brillo se apagara ni bien ellos tomen
Sicilia»?®. Se nos presentan asi dos interpretaciones del fendmeno: una cosa es lo que
Dion creia respecto del eclipse y otra muy distinta es lo que el eclipse significaba para
todos los demas, de modo que la explicacion supersticiosa no puede ser dejada de
lado, pues forma parte de las creencias de aquellos que acompanaban al general?’. Es-
tos, de hecho, son comparables con Nicias, pues su actitud es de perplejidad y temor.

Para incrementar el clima de misterio en el episodio, Plutarco anade inmediata-
mente a continuacion otro prodigio: fue visto (O@Onoav: 24.4.2) cerca de las naves
de Dion un enjambre de abejas. A diferencia del eclipse, Dion parece creer en este
prodigio, dado que Miltas se retne en privado con él y los suyos (con lo que se sugiere
que es un tema delicado y de interés para él)® para explicarles que las abejas podian
ser un presagio de que obtendrian la victoria pero luego ésta no prosperaria. En esta
presentacion de los hechos es notable que, a pesar de que el protagonista de la biogra-
fia esta instruido en los fenomenos cientificos y recurre a explicaciones racionales, el
pasaje se ve inundado de un clima de misterio y supersticion. Pero es mas llamativo
aun advertir que no son éstos los Unicos prodigios de la biografia; por el contrario, su
cantidad es abrumadora, como mostraremos.

En el principio de la biografia se sefiala que tanto Di6n como Bruto (el personaje
paralelo) reciben de la divinidad la revelacion de sus propias muertes a través de la
visita de un fantasma (¢@doua). Plutarco primero pone en duda el hecho, pero luego
concluye que, si esto les ocurrié a Dion y a Bruto, hombres serios e inclinados a la

la confusion méme de la consecution et de la conséquence, ce qui vient aprés étant lu dans le récit comme
causé par; le récit serait, dans ce cas, une application systématique de 1'erreur logique dénoncée par la
scolastique sous la formule post hoc, ergo propter hoc, qui pourrait bien étre la devise du Destin, dont le
récit n’est en somme que la “langue”; et cet “écrasement” de la logique et de la temporalité, ¢’est I’arma-
ture des fonctions cardinales qui I’accomplit». En nuestro ejemplo, entendemos que Plutarco yuxtapone
ambos elementos en una sucesion, sugiriendo una conexion logica, pero no necesariamente afirmandola.

2 Metd 8¢ TAG oToVOAG KAl TAC VEVOUIOUEVAC KATEVXAG EEEATEY 1) oeATv. Kal TOTC UV Ttepl TOV
AMwva Bavpactdv 008 v, Aoyilouévorg Tag EkAetmTikdG Tep1dS0Ug Kai TV YIvouévnv Tod oKIdoUaTOg
&ndvtnowv Tpdg TV oeAfvny Kal tfig yiic Thv dvtippaliv tpdg tov filov (24.1.1-24.2.1).

2 gnuaivery ydp T Sarudviov EkAeriv Tivog TGV VOV Emeav@v: émipavéstepov 8¢ undiv eivat g
Arovusiov topavvidog, fig O Aaumpdv drosPéoetv keivoug e0BUG dpauévoug Tikehiag (24.3.1-24.4.1).

27 Cf. Brenk (1977: 46), Pérez Jiménez (1996: 195-225 y 2011), Flower (2008: 116 ss.) y Opsomer
(1996). El tema de los eclipses y sus explicaciones racionales ya ha aparecido en esta misma biografia: en
el capitulo 19, Helicon de Cicico, uno de los amigos de Platon, predice acertadamente un eclipse de sol,
lo que produce la admiracion de Didnisio (Bavuacelg).

2 Aqui habla en privado, 18iq (24.4.3), como si se tratara de un asunto mas serio de tratar, mientras
que al explicar el eclipse lo hace en el medio de todos (év yéow kataotag, 24.2.2).
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filosofia (GvOpeg éuPp1Beic kai @rAdcogot), tal vez debamos al menos tener en cuen-
ta las creencias de los antiguos, por muy absurdas (dtonwrtatov) que fueran (2.3.1-
2.6.5). Por un lado, llama la atencioén que, inesperadamente, Plutarco esta abierto a
interpretaciones supersticiosas; por otro, es curiosa la ubicacion estratégica en la que
se encuentra esta reflexion sobre el elemento supersticioso, en el comienzo de la bio-
grafia, guiando de aqui en mas nuestra lectura de los hechos, dado que esa es una de
las finalidades de los prélogos de las Vidas paralelas®.

Hay aun mas elementos de este tipo. En el capitulo 4, la llegada de Platon a Sicilia
en el 388/387 es descripta como «cierta suerte divina» (Ol tivi Toxn: 4.3.3) y «de
acuerdo con ningtn calculo humano» (kat o0déva Aoyiouov avBpwmivov, 4.4.1) y se
dice que éste fue enviado por «alguna divinidad» (Saipwv t1g), pues Plutarco conside-
ra que con Platdn y sus ideas filosoficas llegara también la disolucion de la tirania. La
relacion entre Dion y el fildsofo es de particular interés para Plutarco porque él mismo
es un platénico, de modo que el siracusano ya cuenta con su simpatia por este simple
hecho. Dién recibe la instruccion del maestro, razén por la cual se vera dotado de
virtudes (oAU § edpabdéotatov andviwyv TV MAdTwv cuyyeyovétwy Kai dEVTatov
Umakodoal TpOg ApeThv, 4.5.2) que se encontraban adormecidas por haber crecido en
el seno de una familia tiranica. Asi pues, no es casual que la figura de Platon se vea
legitimada por la divinidad, como una forma de legitimar su accionar.

Diénisio, en el bando enemigo, también recibe sefiales divinas o, al menos, eso «se
dice» (Aéyetar ¢ kal T@ Alovuciw mOAAX Tepat®dn mapa tod datuoviov yevésOat
onuela, 24.5.1): el vuelo de un aguila, el mar de agua dulce y el nacimiento de cerdos
sin orejas, interpretados por los adivinos como sefial del peligro que corria la tirania,
porque la ciudadania estaba harta y esperaba un cambio (24.6.1-24.10.3)*°. Desde el
punto de vista narrativo, es llamativo que este prodigio se produce inmediatamente
después del prodigio del eclipse, por lo que la acumulacién de estos fenomenos, ubica-
dos, ademas, uno en un bando y otro en el otro, tienen fuerza casi probatoria, dado que
vaticinan exactamente lo mismo: la caida de la tirania. De alguna manera, parecen fun-
cionar como dos fuentes disimiles que aportan la misma informacion, corroborandola.

Con el triunfo de Didn en Siracusa y su entrada triunfante en la ciudad (28) volve-
mos a encontrar una interpretacion supersticiosa de los hechos de parte de los adivi-
nos, a quienes les parece una sefial brillante (Aaunpdv eivat onueiov, 29.5.3) que Dién
se hubiera parado en el reloj solar de Dionisio para arengar a los hombres, pues tenia

2 Como ya han probado ampliamente Stadter (1988: 275) y Duff (2008a: 192), entre otros. En espe-
cial Duff ha estudiado la forma en que la mencion en el prologo de ciertos elementos que en un principio
parecen extrafios tiene la funcion de introducir temas e imagenes que prefiguran elementos significativos
en el resto de la Vida (Duff, 2008a; 2008b, y 2005).

30 Getog pev yap apndoag dopdtidv Tivog T@V dopupdpwv, dpduevog Dol Kal PEpwy d@fikev €ig
oV PuBdv: 1} 8¢ mpookAvlovon Ttpog TV dkpdmoAtv OdAacoa piav fuépav td Bdwp YAUKD Kal TdTipoV
Tapécyev, Hote yevoapévolg mdol katddnAov eivat. xoipot § EtéxOnoav adtd t@v uév EAAWV 008evdg
¢vleeis poplwvy, Gra & obk #xovtec. dmepaivovto § of udvrelc, Todto uév dmootdoswc Kai dmeldeiag
givat onueiov, (G 0DKETL TV TOMTGV dkovsouévwv Tig Tupavvidog, Thv 8¢ yAvkdtnra tic BaAdoong
METAPOANV KalpOV GVIAPGOV Kal TOVNPQOV €1G TPAYHATA XPNOTA PEPELV ZUPAKOGiolg. deTog 8¢ Bepdmwv
A1é¢, Aéyxn 8¢ mapdonuov dpxfic kal Suvactelag dpavioudy odv kal katdAvoty Tf Tupavvidt SnAodv
TOV TGV Be®@V uéylotov. Tadta utv obv Osbmounog iotépnke (24.6.1-24.10.3). Cf. Flower (2008: 110).
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a sus pies el monumento de la ambicion del tirano. Pero Plutarco refiere ademas los
miedos que guardaban los adivinos, pues el reloj también podia simbolizar un cambio
de fortuna (tpomnv twva tiig TUXNG, 29.5.4), revalidando, tal vez, la interpretacion del
adivino Miltas en 24, cuando vaticinaba la victoria pero dudaba de su completo éxito.
Aqui se genera nuevamente un efecto de verosimilitud para los lectores, porque dos
adivinos en dos momentos distintos son coherentes con la interpretacion de los claros-
curos de la victoria®'.

En el capitulo 38 se narran nuevos presagios (fuertes truenos durante quince dias),
en este caso, de mal augurio (droonuiat tovnpat, 38.1.2). Luego se produce otro sig-
no: un buey ungido se suelta del yugo y huye, atemorizando a la multitud.

En 55, cuando ya se estd tramando la conjura contra Didn, encontramos, como
un paréntesis en la narracion de estos hechos, la aparicion de un evento sobrenatural.
Preferimos detenernos en la cita textual, para captar el dramatismo de toda la escena,
lo que corrobora una vez mas el interés que pone Plutarco en este tipo de elementos:

Organizada la conjura, un fantasma (@dopa) se presenta ante Didn, grande y mons-
truoso (pé€ya kai tepat®deg). Ocurrid cuando estaba sentado en el atrio de su casa, al
finalizar la tarde, solo con sus reflexiones. De repente, producido un ruido del otro
lado de la galeria, tras mirar, como todavia habia luz, vio a una mujer grande, en nada
diferente por su tinica y por su rostro a una Erinia tragica, limpiando la casa con una
especie de cepillo. Estando terriblemente asustado y atemorizado (ékmAayeig 8¢ detvidg
kol epigoPog yevouevog), hizo venir a sus amigos y les narr6 la vision (8ynv) y les pi-
di6 que permanecieran con ¢l y que pasaran alli la noche, porque estaba completamente
turbado y temia que el monstruo (t6 Tépag) nuevamente se presentara ante su vista. En
efecto, esto no ocurrid. (55)*

Es evidente el suspenso?® con el que Plutarco desarrolla toda la escena; en primer
lugar, observamos la forma gradual en la que se introduce la descripcion del fantasma:
al principio, de manera general, mencionado simplemente como @d&opa (55.1.1) y

3! Por otro lado, si entendemos junto con Stadter (1988: 292-3) y Duff (2010) que los lectores de las
biografias son hombres cultos y conocedores de historia, éstos ya saben el destino final de Dion en Sira-
cusa, por lo que la aparicion de estos reiterados presagios que efectivamente vaticinan lo que va a ocurrir
tiene que dejar en ellos una impresion de convencimiento. Y si existen lectores que no conocen la historia,
s6lo deben esperar a continuar el relato, en donde comprobaran que los adivinos tenian razén: la victoria
de Dién no seria permanente, debido a las conspiraciones llevadas a cabo principalmente por Heraclides
y Calipo.

32 Tuviotapévng d¢ tiic EmPovAdig, edoua yivetal T@ Alwvi uéya Kai Tepat@deg. ETOYXAVE UEV Yip
oY thig Nuépag kabelduevog év Taotddt Thg oikiag, Hévog WV oG cavt® TV didvolav. é€aipvng ¢
Pépou yevouévou mpdc Batépw mépatt ThG oTodc, drofAédac £T1 ewTdc Svtog ide yuvaika peydAny,
OTOAf] eV Kal TpocwTiw undev "Epiviog tpayikiic napaAldtrovoav, caipovsav 8¢ KaAAOVTpW Tvi TV
oikiov. ékmAayeic d¢ detv@c kal mepipofog yevouevog, uetemépato tovg eiloug kai dinyeito thv SPiv
aUTOIG, KAl THPAUEVELY EJEITO KAl GUVVUKTEPEVELY, TAVTATIAOLY EKOTATIKADG EXWV Kal ded01KWG ur|
A €ig SPv adT@ HovwOévTt T Tépag dpikntat. Todto uév obv avlig ob cuvémece (55).

33 Tenemos en cuenta las consideraciones tedricas de Porter Abbott (2002: 160), Brewer (1996),
Herman, Jahn & Ryan (2010: 578-9), Sanford & Emmott (2012: 191 ss.), Kraglund (2011: 45) y Barthes
(1966: 24).
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luego se va completando su descripcion aunque de manera lenta y progresiva: uéya
Kal Tepat@®deg (55.1.1-2), yuvaika peydAnv (55.2.3), 6ToAf] HEV KAl TPOSWTIW UNdEV
"Epwvbog Tpaytkiic mapaAddtrovoav (55.2.3), caipovoav 8¢ kaAAOvTpw Twvi TV
oikiav (55.3.1). Las referencias a la escasa vision y a la oscuridad también contri-
buyen al suspenso, puesto que generan un ambiente de misterio alrededor de la apa-
ricion: Tiic Nuépag kabelduevog (55.1.2), dmofAéPag £t pwtdg Evtog £ide (55.2.2).
Asimismo, el suspenso se ve incrementado por la marcacion de los diferentes mo-
mentos de la percepcion sensorial del fenomeno, ya que en un comienzo se lo escu-
cha como un ruido lejano que aparece de golpe (¢€aipvng 8¢ Pépouv yevouévou mpog
Batépw mépatt TG 0TodG, 55.2.1-55.2.2) y después se lo ve (y con dificultad, como
ya indicamos: dmoPAéyag £T1 pwtdg Svtog £ide, en 55.2.2)*. En este marco, es 1ogico
que se presente el sentimiento de temor (¢kmAayeig 8¢ dewv@g kai mepipoPog), lo que
fuimos corroborando también en los otros episodios mencionados.

La tltima alusion a lo sobrenatural ocurre luego de la muerte de Dién*, cuando Plu-
tarco da a entender que Calipo, quien se encuentra al mando de la conjura en su contra,
recibe como consecuencia de su mala accion el castigo de los dioses: «Calipo no se
vio a salvo mucho tiempo de la acusacion respecto de la fortuna y de los dioses (tfig
TOXNG Kal TV Be®V), que se desentienden de un hombre que a partir de una impiedad
tal obtuvo el poder y los asuntos de gobierno, sino que pagoé la pena merecida»®®. Su
situacion en Sicilia era problematica porque no era bien recibido por nadie y contaba
con muy pocos soldados; cuando llega a Regio es asesinado por Leptines y Poliper-
conte con la misma arma con la que, dicen (¢aoctv, 58.7.1), habia sido muerto Didén
(xpnoauévawv E1p1die’” katd ToxNv O kai Alwva TAnyfvai gacty, 58.6.2-7.1), hecho
atribuido al azar (kata toxnv, 58.7.1). Incluso después de la muerte del personaje
encontramos, pues, una forma de presentar los hechos misteriosa y enigmatica a partir
de la aparicion de elementos sobrenaturales y supersticiosos.

3 Por ultimo, es importante destacar que la prolepsis inicial (Genette, 1972: 82), es decir, la anticipa-
cioén que implica la mencion breve de la aparicion del fantasma que luego desencadena la narracion larga,
también contribuye con el suspenso, pues el lector se ve atrapado por el tema y desea conocer el detalle
de lo ocurrido.

%5 Es sugestiva también la breve narracion de la muerte de Dion: dado que es asesinado a cuchillo,
es comparado con una victima sacrificial, con las connotaciones religiosas que de ello se desprenden:
SratpiPric 8¢ yevouévng, Abkwv 6 Zupakdotog dpéyel Tivi Tév ZakvvBiwv 1 tiig Bupidog éyxetpidiov, &
kaBdmep iepeiov TOV Alwva kpatoduevov dAat kal dedittdpevov anéopalav (57.4.1-5.1).

3 00 unv oAUV xpdvov 6 KdAAnog EykAnua tfi¢ TuXNng Kol TV Oe®V Tepiiv, WG TEPLOPOVTIWY
¢€ doePripatog GvOpwmov tnAkodToL KTWUEVOV fyepoviag kal Tpdyuata, taxv & d&iav diknv Edwkev
(58.3.1). Cf. De sera numinis vindicta (Ilepi t@v vmo o0 Beiov fpadéwg Tinwpovuévwy), en donde se expre-
san ideas relacionadas con el castigo a tiempo de los malvados, por ejemplo: kaitor tpdg 00OV fkioTa
8¢ mpénel pdg Tobg TovNpovs pdBuoy etvat ToV Bedv, 00 Pabiuovg Evtag adtodg 00 dupoAiepyols
100 KaK®G motelv, GAN dEutdtaic Opuaic vIo TGOV TAB&OV Pepouévoug Tpog Tae ddikiag. kal UiV ‘1o
GuovacBat t@ mabeiv, wg Oovkvdidng (3.38.1) pnotv, "8t éyyutdtw kelpevov e0OVG AvTippdtTeL TV
0380V toig €nl AeloTov £Dpoovon Tfi Kakia xpwpévolg (548d4-10).

37 Aqui estamos siguiendo el texto de Perrin (1919). La inclusion de <t® a0t®> que trae Ziegler
después de E1p1diw nos parece demasiado enfatica e innecesaria, dado que la explicacion de que se trata
de «la misma espada» se corrobora con la relativa que sigue a continuacién: ¢ kai Aiwva TAnyfvat.
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Es claro que en esta biografia la supersticion esta continuamente presente y lejos de
funcionar como un elemento de caracterizacion negativa (como vimos en la caracteri-
zacion de Nicias), enriquece la imagen de Dion: éste se vale de la racionalidad, como
vimos, pero pareciera que la divinidad lo acompafia y da signos de ello. Esta idea tam-
bién puede vincularse con aquello que expresa Plutarco en De superstitione, no ya con
la critica a la supersticion, sino con la critica al ateismo, que también es un extremo en
el que no se debe caer. Para Plutarco, el ateismo es un tipo de ignorancia muy penosa
(N pev dyvoia xaAenn, 167a) que insensibiliza (dndBeidv tiva, 164 b) e inmoviliza (6
ugv &0soc dxivnrog eivat mpdg o Ogiov, 165b). Es un error basado fundamentalmente
en la arrogancia (évdefa moAaxfi 81" dkoAaciav kai mAnuuéAetav €€v Ppilov, avdig
gig ta&1v avelittovoav oikelwg kai epidyovoav kabiotdvat, 167¢). El ateismo es, en
definitiva, una desgracia para el alma (cuugopa ueyaAn Yuxig, 167b), pues descono-
ce lo mas preciado, que es la divinidad (®omep Oppdtwv TOAAGV TO Pavdtatov Kal
Kuprtatov anecPeouévng tnv tod Beod vonotv, 167b). En este sentido, la biografia
de Dion equilibra muy bien la relacion razon-divinidad, al presentar ambos aspectos
como parte constitutiva del personaje. En definitiva, no prestar atencion a los signos
de la divinidad (que aparecen por doquier en la Vida) también seria incurrir en un error
por extremo, el de ateismo. Plutarco enaltece la actitud racional de Dion tanto en esta
biografia como en la de Nicias, pero en ésta introduce ademas elementos prodigiosos
que, lejos de ser criticados (como ocurria en Nicias) son integrados a la narracion de
los hechos como explicaciones plausibles de lo ocurrido, segun hemos visto, evitando
asi caer en el polo opuesto de la supersticion.

4. CONCLUSIONES: LA COMPARACION DE NICIAS Y DION COMO UNA
INVITACION A LA REFLEXION

En una aproximacion inicial al tema, hemos visto que resulta curioso que Plutarco
introduzca en la Vida de Nicias el contraste con Dién como ejemplo de interpretacion
racional de los hechos, pero en la biografia de Dion nos ofrezca una serie de elementos
que describen una vida marcada especialmente por el elemento supersticioso, contra-
diciendo de este modo el paradigma racional y cientifico de Didén. Una lectura retdrica
y discursiva de las dos biografias nos ha permitido observar, primero, que Plutarco
se vale en Nicias de un recurso muy caro a su técnica literaria, esto es, la synkrisis o
paralelismo. De mas esta decir que se trata del procedimiento central de su obra, en
tanto que le permite comparar a los dos protagonistas del par biografico. Pero Plutarco
también recurre a pequefios paralelismo dentro de cada biografia, para contrastar el
personaje central con personajes secundarios o incidentales (la que suele ser llamada
synkrisis interna®®). En este caso, pues, la comparacion de Nicias con Dion en la Vida
de Nicias sirve como una forma de abrir los ojos a sus lectores respecto del correcto
accionar frente a los fenomenos sobrenaturales y criticar, de paso, al ateniense en vin-
culacion con la caracterizacion general ya esbozada. En el caso de la Vida de Dion, la

3% Entre los autores que se dedican a analizar el fenomeno cf. Beck (2002), Wardman (1974: 27-34),
Pelling (1986), Frazier (1996: 64-66), Duff (1999: 128-29, 243 ss. y 2000).
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interpretacion racional del eclipse por parte de Didon contrasta con todos y cada uno
de los otros personajes que se valen de los augurios y presagios para interpretar los
eventos humanos. Lo curioso es que incluso el propio Plutarco parece preferir dicha
interpretacion supersticiosa, dado que, como vimos, nos presenta una acumulacion de
prodigios rodeando el episodio del eclipse del mismo modo que desde el comienzo
de la biografia nos sugiere distintos eventos vinculados con la accion de la divinidad y
lo sobrenatural, lo que no hace mella, sin embargo, a la descripcion del siracusano (no
perdamos de vista su vinculo con Platon). A nuestro entender, todo esto constituye un
desafio a los lectores, que deben tener en cuenta no sélo la actitud de los personajes
ante los hechos, sino también otras situaciones en paralelo que les permitan reflexio-
nar por ellos mismos sobre lo narrado de una manera mas profunda. En este sentido, al
realizar una lectura integral del corpus es posible establecer una synkrisis ya no dentro
de la biografia o dentro del par biografico griego/romano, sino un paralelismo entre
dos vidas que no son paralelas, para concluir, siguiendo la biografia de Nicias, que no
es conveniente apegarse férreamente a interpretaciones supersticiosas de los hechos,
pues estas nublan la inteligencia y estan basadas exclusivamente en el temor, que lleva
al fracaso. Sin embargo, si seguimos lo expresado en la biografia de Dion, las expli-
caciones completamente racionales tampoco son las nicas, dado que existen factores
que escapan a la racionalidad de los hombres, que influyen y determinan de algin
modo sus vidas, de lo que dicha biografia ha dado sobradas pruebas, de principio a
fin. Esta ensefianza no se plasma en una reflexion teodrica seria y profunda, del modo
en el que la encontramos, por ejemplo en De superstitione, sino que se intercala en el
entramado narrativo de las vidas, de modo que se torna mas accesible para los lectores,
contribuyendo asi, al menos en este aspecto, con el proposito edificante de la obra.
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