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RESUMEN

En griego Tuy€ designo originariamente un pajaro: el torcecuello. Los rasgos fisondmicos y el comportamiento
del ave debieron de propiciar la creencia de que tenia un poder méagico y de que, atada en cruz a una rueda
por una hechicera, habria de atraer a la persona amada. Los mitografos helenisticos, aprovechando el asunto
del torcecuello como «pajaro de Afrodita», elaboraron dos mitos acerca de la metamorfosis de Iunx en péjaro.
Desde los inicios de la época clasica la voz {uy€ fue adquiriendo nuevos sentidos, segin parece, por metéfora,
metonimia o sinécdoque, significados que no siempre se muestran del todo claros en los textos: ‘rueda magica’,
‘conjuro amoroso’, ‘deseo’, ‘encanto’, etc. En pasajes heterogéneos de contenido religioso la voz fuy€ alude
normalmente a un tipo de mediacion entre dos mundos, el divino y el humano. La especulacion filosofica sobre
las Tuyyeg como entidades mediadoras o demonicas alcanzd su maxima expresion entre los neoplatonicos que
interpretaron los Ordculos caldeos en clave teologica.

Palabras clave: torcecuello, Iéxico griego, magia, mitologia, Ordculos caldeos, tetrgia, neoplatonismo.

ABSTRACT

The Greek term {uy€ was originally designated for a bird: the wryneck. The physical features and behaviour
of the bird may have given birth to the belief that it had magical powers and that, cross tied to a wheel by a
sorceress, it would attract a beloved person. The Hellenistic mythographers exploited the theme of the wryneck
as «bird of Aphrodite» and related two myths about the metamorphosis of Iunx into a bird. From the beginnings
of the Classical Period the term {uy€ was acquiring new meanings to be derived, it seems, by metaphor, me-
tonymy or synecdoche, meanings that are not always perfectly clear in the texts: ‘magic wheel’, ‘love spell’,
‘desire’, ‘charm’, etc. In heterogeneous passages of religious content the term {uy§ normally alludes to a sort
of mediation between two worlds, the divine and the human. The philosophical speculation about the Tuyyeg
as intermediaries or demonic entities reached its peak within the Neoplatonists who interpreted the Chaldean
Oracles in a theological way.

Keywords: wryneck, Greek vocabulary, magic, mythology, Chaldean Oracles, theurgy, neoplatonism.

! Trabajo realizado en el grupo de investigacion Hermekate (HUM-404: «Tradicion y pervivencia
de la cultura griega»), cofinanciado por la Universidad de Granada y la Junta de Andalucia. Se presentd
un esbozo del mismo en el «II Congreso internacional de estudios clasicos en México», celebrado en la
Universidad Nacional Autonoma de México del 8 al 12 de septiembre de 2008.

CFC (g): Estudios griegos e indoeuropeos 223 ISSN: 1131-9070
2015, 25 223-271 http://dx.doi.org/10.5209/rev_CFCG.2015.v25.48488



Alvaro Ferndndez Fernandez La Wy& mediadora: ornitologia, magia amorosa, mitologia...

El sustantivo femenino Tvy€ tuvo en griego dos significados fundamentales, segin
informa escuetamente el Léxico sobre los espiritus de las palabras (s. X1), un epitome
bizantino elaborado a partir de tratados ortograficos debidos, entre otros gramaticos, a
Trifén de Alejandria, Jorge Querobosco y un tal Teodorito: {vy€ referia bien a un ave
bien a un instrumento®. Mas elocuente es la noticia anterior de la enciclopedia Suda
(s. X), donde en realidad se reproducen las observaciones ya anotadas en el Compendio
léxico (s. 1x) del patriarca Focio:

Existe también un pequeflo artefacto (Opydviov) llamado iunx, al que las he-
chiceras (@apuaxideq) suelen dar vueltas (otpéperv) creyendo que encantan (wg
KataknAovuevat) a sus amados. Y hay también un pajaro (8pveov) del que se dice
que tiene la misma capacidad (§0vapic), de ahi que lo atan a unas ruedas pequefias
(tpoxiokor)’.

En la literatura griega la descripcion mas detallada del animal mencionado, y que
nos permite identificarlo con bastante certeza con el torcecuello euroasiatico (Jynx
torquilla Linnaeus, 1758), se lee en la Investigacion sobre los animales de Aristoteles®:

Unas pocas aves tienen dos dedos hacia delante y dos hacia atras®, como el deno-
minado torcecuello (Tuy€). Este es algo mayor que un pinzén®, de aspecto moteado
(€180¢ motkiAov). Tiene como peculiaridades la disposicion de los dedos (t& mepi Tog
daktOAoug) y una lengua similar a la de las culebras (trjv yA@ttav opoiav toig S¢eotv),
pues se extiende hasta cuatro dedos de largo y luego se retrae sobre si misma’. Ade-
mas, tuerce el cuello hacia atrds (mepiotpépel TOV TpdynAov gig Todmiow) mientras el
resto de su cuerpo permanece inmévil, como una culebra. Tiene ufias grandes (8vuxag
HeydAoug) que, ciertamente, crecen similares a las del pico picapinos®. Emite un matra-
queo agudo (tpilen).

2 Lex. de spirit. 230, p. 206, 7-8 Valckenaer.

3 Sud., 1759, 3-6 Adler; Phot., Lex. I, p. 118, 14-18 Porson = p. 300, 18-21 Naber. Cf. Laeu., fr. 27,
p- 148 Blansdorf (FPR, fr. 27, p. 292 Baehrens = fr. 10, p. 78 Mueller): Philtra omnia undique eruunt: / an-
tipathes illud quaeritur / trochisci, iunges, taeniae, / radiculae, herbae, surculi, / saurae inlices, bicodulae /
hinnientium dulcedines.

4 Arist., HA 11, 12, 504a, 11-19 Louis.

5 Aristoteles también constata el rasgo de la zigodactilia en P4 IV 695a, 24 Louis.

¢ El torcecuello mide 16 6 17 cm de largo, tiene una envergadura de unos 25, y pesa entre 30 y 45 g.

7 Su lengua mide unos 5 cm, llegando a sobresalir mas o menos la mitad y a extenderse cinco veces
el largo del pico (Morris, 1852: 3; Gonzélez, Gémez & Muiioz, 2002: 12; Perrins, 1987: 17).

$ Sigo la lectura koA16g (Dendrocopos major) de J. G. Schneider (Aristotelis De animalibus histo-
riae libri X, Lipsiae, 1811: vol. I, 61); cf. Arnott, s.v. «Kolios», «Kolophon» (2007: 157, 158). P. Louis
(Aristote: Histoire des animaux, Paris, 1964: vol. I, 53) lee kohoidg, ‘grajilla’ (Corvus monedula; cf.
Thompson, 1895: 89-90), graculus en Plinio [texto cit. n. 16]; J. Palli Bonet (Aristoteles: Investigacion
sobre los animales, Madrid, 1992: 108) traduce koAo1d¢ por ‘chova (piquigualda)’ (Pyrrhocorax graculus)
y J. Vara Donado (Torrejon de Ardoz, 1990: 114) por ‘corneja’ (Corvus corone); cf. Foufopoulus & Liti-
nas (2005) y Arnott, s.v. «Koloios» (2007: 156-158). L. Dittmeyer (Aristotelis De animalibus historiae,
Lipsiae, 1907: 51) ley6 keleds, ‘pito real’ (Picus viridis); cf. Arnott, s.v. «Keleos, Kolios» (2007: 132).
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Para mayor luz afiadiré la descripcion que se hace en los discursos Dia, y noche de
Madrid (1663) del escritor espafiol Francisco Santos:

Vn pajaro ay bien conocido, a quien llaman Torcecuellos: a elte le dio naturaleza
la lengua diferente, que a otros pajaros, pues es delgada como vn hilo, y larga. Efte,
con particular inftinto, bulca los hormigueros mas copiolos, y alli [e echa, [acando, y
tendiendo la lengua a la puerta de aquellas ambiciofas afanadoras: ellas codiciolas del
[abor de la carne, (e enlagan en ella; y en eltando toda cubierta de hormigas, abre el
pico, y [epulta en [u feno todas aquellas viuientes, metiendo dentro la lengua, cargada
de hormigas, como herizo de madrofios, 0 manganas’.

Aristoteles nos ofrece «a full and accurate description»'® del pajaro. Con una sal-
vedad: el tamafio de las ufias parece un tanto exagerado. Aunque son relativamente
‘grandes’, podria referirse a que son mas bien ‘fuertes, duras’: le permiten sujetar-
se a los troncos como un ave trepadora. Como en sus ufias el torcecuello se parece
mas a los carpinteros —también zigodactilos— que a los corvidos, me ha parecido
mas acertada la lectura koA16¢ (‘pico picapinos’). Su semejanza con la serpiente se
aprecia en otro rasgo fisico: «caracteristica primordial de su plumaje son las dos li-
neas longitudinales oscuras, que desde el pileo recorren cuello y dorso. Estas lineas
pueden darle cierto aspecto de culebra visto desde arriba»''. Pindaro también debio
de percibir un parecido entre ambos animales a los que describe igualmente como
notkidog'?: en el caso del torcecuello, juzga Detienne, el adjetivo podria aludir, mas
que al plumaje variopinto!, «to the ever-changing sheen associated with the mobility
of the wryneck»', que al desplazarse entre la hierba en busca de alimento recuerda por
instantes a una culebra. La opinion de Detienne explicaria por qué a Ateneo le parecio
que su plumaje tiene un color brillante como de anguila (por ende, el pajaro se ha-
bria camuflado perfectamente sobre un tronco de pino laricio)®. Plinio el Viejo y dos
escolios parafrasearon la descripcion aristotélica, sin aportar nuevos pormenores!®.
Dionisio Periegeta si hace otras observaciones: es un ave ‘terrestre’ (xepoaiog)'’—su
habitat primordial es el bosque—, que despliega la lengua como si fuera un sedal con
que pescar hormigas, y que mueve sin cesar el cuello como solian hacer, en frenéticas

® Santos (1663: 120).

1 Thompson (1895: 71).

! Gonzélez, Gomez & Muiioz (2002: 12).

12 Pi., P. 4,214; 8, 46 Snell & Maehler.

13 Sch. Pi., P. 4, 380a, p. 149, 8 Drachmann: trjv noikiAnv tfj tpixdoet fvyya.

14 Detienne (1994: 176, n. 67).

15 Ath. VII, 91, 312f, p. 188, 19-21 Kaibel: 6 ¢ udpog (...) to xpdua Suotov éxet tuyyt. Arist., HA 'V,
10, 543a, 24-26 Louis: 0 8¢ oudpog (...) T0 xpOua £xet Spotov tfj mitui.

16 Plin., NH X1, 47 (107), 256 Mayhoff: Iynx sola utrimque binos habet. Eadem linguam serpentium
similem in magnam longitudinem porrigit, collum circumagit in auersam se. Ungues ei grandes ceu
graculis. Sch. Pi., P. 4, 381a, p. 149, 12-15 Drachmann (cf. Sch. Lyc., Alex. 310, p. 126, 9-12 Scheer):
fuy€ Spveov MemoIKIAUEVOV Tf] TPIXWOEL, HaKPOTPAXNAOV, YADGGAV EXOV EMITOAD EKTETAUEVNV, TTVKVADG
TEPLOTPEPSUEVOV Kl TIEPLIdLVOTV TOV TpdxnAov.

" D. P., Au. 2, 12 Garzya. Chantraine, s.v. xpoog (1968-1980: 1255).
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danzas erdticas, los participantes en los ritos de Rea'®. La creencia bereber del centro
de Marruecos segun la cual el torcecuello se hace el muerto para engafiar a las hormi-
gas, atraerlas hacia su pico y engullirlas, en opinion de Bynon, podria remontar a la
Grecia antigua®.

A Pollard le parece significativo el hecho de que Aristofanes no haya menciona-
do el torcecuello en Aves, la comedia donde desfila multitud de pajaros®; no parece
mera coincidencia que tampoco se haya documentado en el 4gora de Atenas?!. Si el
torcecuello fue en la Grecia antigua tan dificil de ver como ya lo era a mediados del
siglo x1x o el siglo pasado®, debi6 de ser un ave, mas que rara, poco conocida. A su
vez, Friedrich sugirié que en la Odisea se alude a él: la imagen de la rauda nave que
conduce a Odiseo hasta ftaca més veloz que el «halcon peregrinoy» (ipné xipkoc), se-
gun cree, podria estar inspirada en un torcecuello®; pero, aunque éste recorre largas
distancias migratorias, al volar de rama en rama —esto es, cuando en realidad podia
ser observado— lo hace con lentitud relativa y trazando trayectorias onduladas?.

En Sobre las peculiaridades de los animales Eliano (s. - d.C.) caracterizo al
torcecuello por su habilidad para responder al sonido de la ‘flauta travesera’ (TAdytog
aOAGG)*. Sin embargo, no hemos de inferir por ello que el torcecuello es un pajaro
propiamente canoro: su canto consiste en un matraqueo agudo, nasal, monocorde,
acelerado y relativamente prolongado, que usa como reclamo y para marcar su te-
rritorio en periodo reproductivo; a esta forma de cantar debe de referirse Aristoteles
con la voz tpilw, ‘utter a shrill cry’ (LSJ) a la manera de un polluelo, un murciélago
o una perdiz?. Al compararlo con el TA&ytog a0ASG, un instrumento que tal vez ha-
cia «a soft wind-like sound»*', Eliano debe de estar aludiendo al soplo silbante que
hace el torcecuello cuando, desde el interior del nido, nota la presencia cercana de
un eventual intruso. Los lexicografos y escoliastas bizantinos, no obstante, debie-

8D, P, Au. 1, 23: ai 82 taic papuakiot yovoél mpooiAeic uyye tpo@iig Mde uetaaupdvovot:
TAG Hakpdg YAWooag, (otep ol GAIElg Opuidv, ékteivaocat Kai i drpamndv tva éuparodoat pupuikwy,
06 émi Pp&otv omeddovtag vmodéyovtal dkppdg, eita THY YAGooav katd uikpdv EAkovsat Todg AASVTag
£oBiovot. ouvex®@g 8¢ tovg TpaxAoug Kivodotv, w¢ ol TV avdpdv dradexdpevol te kal OnAvdpiat
Bakxevew i tfig teAethiq Th¢ Péag eidBaotv. Cf. Dixon (1888: 130-131); Capponi (1981: 296).

1 Bynon (1987: 156-157).

20 Pollard (1997: 48).

21 Cf. Lamberton & Rotroff (1985).

22 Douglas (1927: 93); Arnott (2007: 118). En Grecia hoy dia el torcecuello reside permanentemente
en las areas correspondientes a las antiguas Corcira (zona sur) y Acarnania (centro); cria en Macedonia,
Corcira (norte) y Tesalia (norte); en la estacion no reproductiva habita Acarnania (sur), Etolia, Locride,
Fécide, Beocia, Atica, Peloponeso, Eubea, Andros, Paros, Naxos, Creta (norte y este) y Rodas (http:/
www.iucnredlist.org/details/22680683/0). Cf. Gilbert (2001: 68).

2 Od. X111, 81-89 Allen; Friedrich (1997: 311). Cf. Thompson, s.v. iépag, kipkog (1895: 65-67, 83-84);
Arnott, s.v. «Hierax, irex», «Kirkos» (2007: 99-102, 148).

24 Morris (1852: 3); Dixon (1888: 130); Perrins (1987: 146, 237).

3 Ael., NA VI, 19, p. 147, 31-148, 3 Hercher: i814et 8¢ taic uiprioeot t@v totovtwv § te &vhog
kahoOpevog kal 1} odAmyE kai 1} fuy€ kai 0 kopat. kal 6 uev dvOog Uokpivetar xpepétiopa inmov, THv
odAmyya 8¢ 1) dudvupog, kal tov TAdytov 1 fuy€ adAdv.

2 EI torcecuello emite «a shrill cally (Arnott, 2007: 118). Cf. Chantraine, s.v. tpiw (1968-1980:
1138).

27 West (1992: 113).
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ron de creer en la capacidad musical del torcecuello, pues registran los significados
de vy como «siringa de un tubo» (c0pty€ povokdAapoc)® y «citara armoniosa»
(k10&pa eupeAn)?; ademads, constatan que la fuy€ fue «un tipo de instrumento musi-
cal» (gi8og dpydvou povoikod)*® empleado por hechiceras en ceremonias de magia
amorosa.

En la actualidad nombramos el pajaro en referencia al rasgo que, desde nuestra
perspectiva cultural, resulta el mas distintivo de la especie: tuerce el cuello (Wende-
hals, wryneck, otpafoAaiung, torcicollo, torcol, torcecuello)’'. En verdad resulta en-
tretenido mirar como uno de ellos, gracias a su vértebra heterocélica, balancea, tuerce,
dobla, encoge y extiende el cuello, cual contorsionista circense o gimnasta que realiza
estiramientos, a la vez que eriza las plumas del pileo: el pajaro adopta esta conducta
inconfundible cuando se alarma (si lo sorprenden en el nido, si es apresado en mano)
o supuestamente, lo que Capponi niega que suceda®?, cuando corteja a su pareja®. En
ocasiones, ciertamente, los movimientos del cuello evocan el vaivén amenazante de
una serpiente que se balancea erguida. Sin embargo, hubo de ser su voz el rasgo que
primero llamo la atencion de los griegos antiguos: al habitar en areas de vegetacion
arborea y disponer de un plumaje que se mimetiza con la corteza de los arboles, el
torcecuello «suele ser un ave desconocida, incluso para los habitantes de la zona que
ocupa, quienes no obstante si identifican su peculiar canto»*.

En sus comentarios homéricos Eustacio de Tesalonica (s. xi1) asume que el sustan-
tivo Tuy¢ deriva del verbo 10{w*. El nombre del ave, onomatopéyico, aludiria a un
sonido especifico: 10{w se ha definido como «‘shout, yell’, in order to scare beasts»
(LSJ). Para defender el nido de intrusos y ahuyentar a las alimafias, segiin parece, el
torcecuello resopla «like the sizzling of a bottle of mineral water being shaken but
not quite closed»*®. El silbo serpentino dio pie a que el ave fuera conocida en época
reciente con el nombre de ‘snake-bird’*” en localidades del Reino Unido. En opinion
de Bohr®, Aristoteles estaria aludiendo a este tipo de sonido disuasorio (‘Aissing’) al
decir que el torcecuello tpilet; contrariamente, puede que Aristoteles pensara mas bien
en el canto del pajaro, el vivaz matraqueo que puede oirse a distancia.

2 Lex. Seg. 1, p. 265, 21 Bekker; Et. Gud. 1, col. 285, 11 Sturz; EM, p. 480, 2 Gaisford. Segin West
(1992: 213) «the syrinx was used to imitate the hisses of the expiring snake».

2 Sch. Lyc., Alex. 310, p. 126, 22-23 Scheer; Sch. Aristid. 182, 11, p. 307, 20-21 Dindorf.

39 Sch. Opp., H. 1, 565, p. 291, 28-29 Bussemaker.

3 En Gramadtica castellana 111, 6 (Salamanca, 1492) Nebrija se sirve del término ‘torcecuello’ para
ejemplificar los compuestos nominales-verbales.

32 Capponi (1981: 296-297).

33 Burton (2002: 2996-2997).

3 Gonzalez, Gomez & Muiioz (2002: 12, 18). Cf. Dixon (1888: 129-130); Cortés & Dominguez
(1997: 40).

3 Eust, In Il., P v. 66, p. 17, 5-6 Valk; In Od., O v. 162, p. 95, 46-96, 1 Stallbaum. Cf. Lex. de
spirit. 230, p. 206, 7-8 Valckenaer.

3¢ Bohr (1997: 112). «When alarmed it utters a sharp and ofi-repeated metallic clicking note» (Dixon,
1888: 130).

37 Morris (1852: 3); Dixon (1888: 133); Lydekker (1894-1895: 568).

38 Bohr (1997: 112).
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El término {vyE, en otro tiempo considerado «of foreign and unknown origin»®,
hoy se juzga, por la prenasalizacion, un préstamo pre-griego*. Las voces afines ivyn,
fuyudg e 10w, opind Pokorny, derivan de una raiz IE *iu- que significa ‘sorpresa’,
i0 en griego, presente acaso en iovoi, 100 € iubilo*'. A su vez, Chantraine sospecha
que la etimologia de Eustacio podria ser ficticia, de cufio popular; recuerda que vy
es una formacidn expresiva similar a otras en -vy€ o -1y€ que proporcionan nombres
de aves e instrumentos musicales; y emparenta i0{w con la onomatopeya i0**. A la
familia de Tvy¢, registra Frisk, pertenecen ivyr], ivyudg, ivktig (i0ktng en Beekes),
iuyyikdg (tecnicismo neoplatonico), 10w, tvy[y]odpouéw, Tuyying (epiteto de Dio-
niso) e Tuyylog (en Beekes, 'T0yylog: mes tesalio usado a principios del siglo 11 en
Kierion y Skotoussa®, y en el que se celebraba un festival en honor del dios)*; Chan-
traine afiade {uypa, iv[y]ktdg, apivktov y ékProvler®’; Beekes, dviti{w, "Tvog (epiteto
de Dioniso) y aBinktov*. Stephanus no descarto ivxpdg ni €0 (interjeccion de burla
e ironia)*’. A ellas cabe sumar ivyylov (especie de gorrion, o pajaro pequeio, del
Atica, comestible)*® e ivyyai (‘lamentos’ de mujer, o plafiidera)*’, de no ser un error
por ivyai. Moutsopoulos apunta que 10{w, tvyudg e ivyn suelen expresar un ‘grito de
pena o dolor’, y alguna vez ‘de alegria’>®. Con fvyyog el gramatico Sofronio (s. 1x)
ejemplifico cual es la terminacion de genitivo de los infrecuentes nominativos en
-y&!. Eustacio transmite la variante de nominativo {v€, que justifica por la pérdida
de la gamma®?.

3 Thompson (1895: 71), seguido por Bohr (1997: 112).

4 Beekes, s.v. vy, {uy€ e 10{w (2009-2010: 605-606).

41 Pokorny, s.v. «2. it» (1959: vol. 11, 514). Cf. Beekes, s.v. i0{w (2009-2010: 606).

# Chantraine, s.v. ivyn, uy€ e 10w (1968-1980: 473). Bury (1886: 159) destaco las relaciones fvyé/
10w, @opuryE/popuilw y olpryé/oupilw. A su vez, Frisk (1960-1972: vol. 1, 744) subray6 la semejanza
formal entre {vy€ (‘torcecuello’), twuyE (‘garza’), otpiy€ (‘lechuza’) y oOpry€ (‘siringa’). Pueden sumar-
se: ttoy€ (‘buho real’), éprodAmiyg o fprodAmy€ y migry€ o migi& (aves ignotas), @dpuryE (‘forminge”),
eaTyE (‘flauta’), YaAty€ (‘citara’), cdAmy€ (‘trompeta de guerra, chochin’); incluso, Adpuy€ (‘larin-
ge’), pdpuyE (‘faringe’), OOuyE (‘cuerda’) y AOYE (‘hipo’).

# Graninger (2011: 96-97).

# Frisk (1960-1972: vol. I, 744-745). Tuyying se atestigua en Hsch., 1 1103 (cf. 1 1106) Latte; Tuyyiog
en SEG XV, 370 e IThess. 1, 15 Decourt; ivy[y]odpouéw en Hsch., 1 1105.

4 Las voces se documentan en: A., F¥*46a, 17 Radt = 41D, fr. 464, 17 Mette; Hsch., 1 1109, o 128,
£ 1298 Latte. Cf. Chantraine, s.v. ivyr], {uy€ e 100w (1968-1980: 473).

4 Beekes, s.v. 10{w (2009-2010: 605). Aviilw se atestigua en Q. S. X1, 177 Vian; "Tvo¢ en Robinson
(1927: 49) = SEG VI, 398, asi como en SEG XXXIV, 1395.

47 Stephanus (1572: vol. I, col. 1943f-1946h): ivxudg se atestigua en Hsch., 1 1114; ied en Ar,,
V. 1335 MacDowell y en Sch. Ar., V. 1335 Koster.

% Cyran. 1, 10, 7-9 Kaimakes; Panayiotou (1990: 316). Cf. Thompson, s.v. otpov8d¢ (1895: 160-
162).

4 Phot., Lex. 1, p. 118, 9 Porson (p. 300, 14 Naber: ivyai; cf. Lex. Seg. 1, p. 267, 12 Bekker:
tuyai).

50 Moutsopoulos (1990: 292, n. 42-44).

3! Sophr., Excerpta 29, p. 400, 10-11 Hilgard.

32 Eust., In Od., T v. 480, p. 213, 41-42 Stallbaum. En Diccionario griego-espaiiol, Barcelona, 1983:
377 F. Sebastian Yarza identifica la {o€ como el ‘aguzanieves’ (Motacilla alba).
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Las fuentes escritas transmiten otros nombres para el torcecuello: cetconvyig (o
OEL00TIVYNG, oeloomuyia; por ende, el hapax oelco@ikng)™ asi como celooUpa®, que
expresan literalmente como agita la cola; kiykAog (o kiykAig), en referencia a lo mis-
mo™; Kipvaioc®®, cuyo lexema en principio significaria ‘mezcla’ (;la del plumaje va-
riopinto?); y kwvaidioc (o kivaidiov, kivaidoc), que connota su movimiento sinuoso
e impudico, como si fuera un bailarin obsceno que «menea» con desfachatez «las
vergiienzas»®’. Hesiodo, con su consejo a los hombres de que no se dejen engatusar
por una mujer mvyootoAog (‘culona’)’®, revela que muyr| ya tuvo desde antiguo el
doble sentido ‘cola, nalgas’. Con todo, puede que al pajaro se le hayan dado los nom-
bres primeros al confundirlo con otra especie: a) la identificacion de la celoonvyig y
el kiykAog con el torcecuello proviene de fuentes bizantinas y no se atestigua en la
Antigiiedad; b) el torcecuello, seglin he observado, no mueve su cola ni «en todo mo-
mento» ni «en todas partes» —como afirman los escolios—, aunque si la despliega en
abanico para aparentar un mayor tamafo cuando esta preso en mano; ¢) la selconvyig
y el kiykAog deben de pertenecer al género de las lavanderas (Motacillae), aves que
se caracterizan por sacudir la cola con insistencia®. No obstante, Capponi sostie-
ne que 1wy no designd una sola especie (Jynx torquilla) ni un unico género (Jynx)
de aves, sino diversos pajaros que incluso pertenecian a familias distintas (Picidae,
Motacillidae)*. En opinion de Thompson ivu€ e {tu€ fueron dos nombres més para el
torcecuello®. Arnott, quien explica el primero por una metatesis *{uv€ > {vué, afiade
el sindbnimo yAwtrtig (‘tongue-bird’)®, en alusion a esa otra caracteristica anatomica
del torcecuello que ya subray6 Aristoteles.

3 Sch. Lyc., Alex. 310, p. 126, 9-10 Scheer: vy 8¢ kupiwg Epvedv €otiv &el ogiov TV oVpdv.
Sch. Theoc. I, 17, p. 275, 1-2 Wendel: pepwvipwg cetconuyic kaAeital S to mavtaxol oTpépetv Kal
AvyiCewv [tov avxéva ] tv nuyfv. Chantraine, s.v. ogiw (1968-1980: 994). Cf. D. P., Au. 1, 23 [texto
cit. n. 18]; Sud., 1 760 Adler; Et. Gud. 1, col. 285, 12 Sturz; Zonar., Lex., col. 1132, 15-16 Tittmann; EM,
p. 479, 56-57, p. 513, 11-17 Gaisford (ce100¢ikng); Sch. Opp., H. IV, 132, p. 348, 9 Bussemaker; Sch.
Aristid. 182, 11, p. 307, 21-22 Dindorf.

3% Sch. Opp., H. 1, 565, p. 291, 27-28. Stephanus (1572: vol. I, col. 1541c).

55 Sch. Opp., H. 1V, 132, p. 348, 8. Hsch., k 2608: kiykAog: Gpveov Tukv®g thv ovpdv Kivodv. Chan-
traine, s.v. kiykAog (1968-1980: 529); Beekes, s.v. kiykAog (2009-2010: 693-694).

¢ Sch. Opp., H. 1, 565, p. 291, 27-28 Bussemaker. Cf. Stephanus (1572: vol. II, col. 141c-g).

7 Cyran. 1, 10, 4 Kaimakes; Hsch., 1 1111 [texto cit. n. 110], k 2715 Latte; Sch. P1., Grg. 494 e, p. 158
Greene; Sch. Theoc. I, 17, p. 274, 15 Wendel; Phot., Lex. I, p. 118, 13-14 Porson; Sud., 1759, 3. Cf. Et.
Gud. %, col. 322, 13-16 Sturz: kivaidog (...) efpntar 8¢ mapd to kiveiobor thv aid®’ A mapd tO Kvelv
& aidoia. Arnott, s.v. «Kinaidion, kirnaios» (2007: 143); Chantraine, s.v. kivaidog (1968-1980: 532);
Beekes, s.v. kivaidog (2009-2010: 699).

58 Hes., Op. 373-374 Mazon. Cf. Beekes, s.v. toyr} (2009-2010: 1253).

% Varro, LL 'V, 76, p. 24, 18-19 Goetz & Schoell: Motacilla (...) semper mouet caudam. Bury (1886:
158, n. 1); Thompson (1895: 81-82, 153); Arnott, s.v. «Kinklos» (2007: 144-145).

 Capponi (1981: 293-295).

' Thompson (1895: 70-71). Hsch., 1 694: [fvu& Bpvedv T1, @ xpdvrar oi @apuakidec]. Phot.,
Lex. 1, p. 118, 6 Porson (Sud., 1 754 Adler; Syn. Lex. 1 148, p. 279 Cunningham = Lex. Seg. 1, p. 264, 22
Bachmann): {tv€: 8pveov (cf. Hdn., Epit. prosod., p. 221, 8 Schmidt). Stephanus, s.v. tvog (1572: vol. I,
col. 1087¢). Lampe (1961: 679) corrige la lectura TuA&L (Mac. Magn., Apocr. 111, 42 Blonde) por fuy€1 y
documenta la variante manuscrita fvuéL.

2 Arnott, s.v. «Glottis» (2007: 86). La fuente es Arist., HA VIII, 12, 597b Louis.
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Segun una conjetura decimondnica el término {vyg habria designado en su origen
«a song to the moon-goddes '1\»%. Bury, el responsable de la misma, tras comparar
morfologicamente las voces oUmtyyog e fvy€ (el uno tematico en -o, el otro tematico
con nominativo en sigma), argumentd como sigue: en Tesalia el oUntyyog fue un him-
no consagrado a la Luna, segun corrobora Calimaco al invocar a Artemis (o sea, a la
Luna) como OUmig; por consiguiente, el hipotético verbo ovmilerv debié de expresar
la accion de interpelar repetidas veces a la diosa: O0m1, O0m®; dado que en Argos, por
otra parte, 1) designo a la Luna®, el verbo 10lerv hubo de significar la accion de apelar
a ella: 1w, 1. Asi las cosas deriva esta conclusion: «the bird was called Ty€ from its
call (tvyudg) which sounded like 1w, 10»%; seguramente Bury escucho alguna vez el
canto del torcecuello en las campifias de Inglaterra. El cita otros testimonios literarios
para apoyar su idea: en la Nemea IV de Pindaro se vinculan {vy€ y veounvia (‘Luna
nueva’); en los dos estribillos del /dilio II de Tedcrito aparecen sendas invocaciones
a fuy€ y a métva Zeddva («sefiora Selene»); y en los Persas de Esquilo el lamento de
Jerges 10, 10, pot («jay, ay de mi!») anticipa la {vy€ o ‘afioranza’ que Jerges siente
mas tarde por sus compafieros muertos en batalla®’. En cuanto al testimonio de Es-
quilo, Bury pareciera asumir que la interjeccion iw (segun el LSJ se usa «in invoking
aid», o como expresion de ‘grief, suffering’) también se origino en la invocacion a la
diosa Luna. Sin embargo, otros investigadores que han reparado en la tesis no creen
que exista relacion alguna, mucho menos etimologica, entre {vy€ e To-Luna®®, como
tampoco entre los homéfonos 1 (interjeccion) e "I (antroponimo)®.

Los primeros testimonios de la literatura clasica sobre el torcecuello se hallan en
Pindaro: en uno de sus trenos, hoy fragmentario, el término {vy€ aparece junto a otro
de lectura incierta t[p]oxo[ que refiere segln se cree a la rueda’™. También se debe al
poeta tebano la composicion que daria fama a la fvy€ como «pajaro de Afroditax» usa-
do por las brujas en sus @iAtpa o ‘remedios de amor’”": la Pitica IV (462 a.C.), donde
recrea el asunto mitico de los amores entre Jason y Medea. En esta oda el torcecuello

% Bury (1886: 160), seguido por Tavenner (1933: 110, n. 7).

6 Call., Dian. 204 Pfeiffer: 00m &vacs’ ed®dm @agogdpe (cf. Sch. Call., Dian. 204, 1-5 Pfeiffer
= EM, p. 641, 54-642, 3 Gaisford). El o0myyog se asocia a Artemis (Ath. X1V, 10, 619b, p. 365, 14-15
Kaibel; Poll. I, 38 Bethe; Thdt., Affect. IV, 66, 11 Canivet; Psel., Oratoria 35, 165-166 Littlewood); y
junto con Artemis a la ciudad de Trecén (Sch. A.R. 972a, p. 85, 8-9 Wendel). O0mig fue a su vez una
divinidad virgen de Trecén (Hsch., € 7316 Latte) y apelativo de Tritogenia (IGUR III, 1155, 61); cf.
Chantraine, s.v. 00mi¢ y "Qmic (1968-1980: 838, 1303). El LSJ define dmniopat como ‘regard with awe
and dread’.

% Hdn. Gr. IlI/1, p. 348, 1 Lentz (Eust., In D. P. 92, GGM I, p. 235, 21-22 Miiller): e yap 1) ceAfjvn
Katd TV TV Apyeiwv didAektov. Cf. Chron. Pasch., p. 74, 6-76, 10 Dindorf; lo. Ant., fr. 6, 14 (FHG 1V,
p- 544) Miiller; Sud., 1453 Adler; Sch. E., Ph. 109, p. 263, 15-17 Schwartz.

% Bury (1886: 160).

7 Pi., N. 4, 35 Snell & Maehler; Theoc. II, 17 y 69 Gow; A., Pers. 974, 988-989 Page.

% Thompson (1895: 73); Cook (1914: 253, n. 3).

% Chantraine, s.v. i) e "I (1968-1980: 475); Beekes, s.v. i®) (2009-2010: 608).

70 Pi., fr. 128a, 8 Snell & Maehler.

" Hsch., 1 1111 [texto cit. n. 110]; Sch. Ar., Lys. 1110, p. 41, 21-22 Stein; Sud., 1 761 Adler; Syn.
Lex. 1152, p. 279 Cunningham = Lex. Seg. 1, p. 264, 26 Bachmann; Et. Gud. 1, col. 285, 12 Sturz; EM,
p- 479, 56-57 Gaisford. Cf. Eust. Macrembol., Hysmine et Hysminias 1, 14, 5, p. 11, 8 Marcovich.
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se asocia explicitamente a la rueda e implicitamente a las formulas de encantamiento
que, segun se cree, habrian de pronunciarse durante la celebracion de un ritual magico:

La sefiora de los dardos mas punzantes, la nacida en Chipre, habiendo atado un
moteado torcecuello en cruz (mowkilav {yya tetpdkvapov), procedente del Olimpo, en
una indisoluble rueda (¢v GAUTW kKUKAW), el ave de la locura (pavdd’ Gpviv) llevo a los
hombres por vez primera. Ensefié suplicas y encantamientos (Mtdc t° énaoiddc) al sa-
gaz hijo de Eson, para que arrebatara (dpéloit’) a Medea la honra debida a sus padres,
y el anhelo de la Hélade la sacudiera, a ella que ardia (kaiopévav) en sus entrafias, con
el latigo de Persuasion (pdotiyt Me®od )2

Mediante una doble hipalage se describe como la Tuy tetpdkvauog esta sujeta a
un dAvtog kUKAo¢ (;clavada a €l con los dardos que porta la diosa?). En la Pitica II
(477/476 ? a.C.) Pindaro también habia aludido al mtepoeig tpoxdg de Ixion de una
manera similar: tetpdxvapog deoudg («atadura de cuatro rayos»)”; se podria imagi-
nar que una rueda con un torcecuello atado a ella es una «rueda alada». Los escolios
aclaran que tetpdkvapog es sinonimo de tetpappaPdog (‘de cuatro palos’), y mencio-
nan dos partes de la rueda de carro como son el ‘rayo’ (kvijun o p&pdog) y el ‘cubo’
(xow1kig)™. El torcecuello, asi pues, supuestamente vivo, habria de quedar fijado a
la rueda de modo aproximado a como, segin documenta la iconografia, estuvo Ixion
atado a la suya: «cross-fixed or spread-eagled»™. Otra observacion: en Pindaro se ates-
tigua la sinonimia de kOkAog y tpoxd¢ como nombres para la rueda; pero no se alude a
que éstos hubieran de girar.

Los criticos han justificado con razones diversas por qué se ataba el torcecuello a
la rueda en la ceremonia magica. Segln la interpretacion de Simpson, aplaudida por
Cook, el k0kAog era un simbolo solar y el torcecuello se vinculd a él porque, segin
la creencia popular, el pajaro buscaba con la mirada el astro rey cada vez que volvia la
cabeza hacia atras (también seria solar la rueda de Ixién)’®; sin embargo, en los textos
antiguos sobre el torcecuello no hay indicio que dé pie a una explicacion tal”’. Para
Robinson la fvy€ de Pindaro podria tener un origen iranio y representa el motivo de
la rueda de la Fortuna’. Gow, a su vez, sospech6 que el torcecuello pudo usarse en la
magia amorosa por su manera peculiar de mover el cuello cuando realiza el cortejo

2 Pi., P. 4,213-219 Snell & Maehler. Cf. A. R. III, 758-760 Vian & Delage.

" Pi., P.2,22;2,40-41. Cf. Sch. Pi., P. 2, 73b, p. 43, 23 Drachmann: tpoxov tetpakvnuov. Feréci-
des de Leros también alude a la rueda de Ixion como tetpdkvnpog tpoxds (fr. 103 [FHG I, p. 96] Miiller;
cf. Grimm, 1962: 2-3). Cf. E., Ph. 1185 Diggle: k0xAwp’ T&lovog.

" Sch. Pi., P. 2, 73a, p. 43, 14; 2, 73b, p. 43, 18-19 Drachmann.

> Thompson (1895: 71). Sch. Pi., P. 4, 381-382, p. 79 Semitelos: onuetodtat T tetpdkvapov @ X,
o sea, se trata de una crux decussata de angulos oblicuos —dos agudos, dos obtusos— y no de una cruz
griega de angulos rectos. Ruiz de Elvira (1992-1993) sefiala que ya en la Antigiiedad se solié confundir
aquella cruz con esta otra. Cf. Sch. Pi., P. 2, 73b, p. 43, 22-24 Drachmann.

6 Simpson (1896: 164); Cook (1914: 253-254). Cf. Nelson (1940: 446).

" La conjetura podria partir de Anaximand. 126 Kirk & Raven = Vorsokr. 12 2], A 21, p. 87, 10-13
Diels & Kranz (Aét., Placit. 11, 20, 1 Diels; Aétiana, p. 512, 516, 519, 529 Mansfeld & Runia).

8 Robinson (1946: 210-212).
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de apareamiento’, o, afiadira Bohr, cuando se muestra amenazante al sentirse ame-
nazado®. Thompson sugiere que en la practica opera «a phallic symbolism»®' deriva-
do —se sobreentiende— de la forma del pescuezo del ave al estirarse y doblarse: la
conjetura parece inspirada en el fabuloso phallos-bird de los vasos aticos® (el falo fue
en ocasiones un simbolo apotropaico®; en cambio, la naturaleza de la fuy€ es siempre
unitiva y nunca apotropaica). Mayor divulgacion goza el planteamiento de Tavenner:
el torcecuello se asemeja a la rueda giratoria por su modo de torcer el cuello cuando
se lo aprisiona en mano, de modo que fue atado a ella por analogia del movimien-
to®; sin embargo, habiendo observado un torcecuello, yo no diria que su cuello traza
circulos (como si hacen los alcedinidos). Segal opina que los movimientos sinuosos
de su cuello y cola debieron de sugerir a los griegos «sensuality and debauchery»®.
A partir de una tradicion oral bereber, Bynon conjetura que la creencia en su poder
magico para amarrar a una persona proviene de su habilidad para atrapar gran nimero
de hormigas con su pegajosa y rapidisima lengua®, como si las capturara «by some
magnetic influence»®’. Faraone, en cambio, refutando a Gow, opina que Jason se sirvid
del torcecuello como representacion de Medea, cual mufieco de vudu, con el fin de
transferirle a la heroina el frenesi amoroso del ave (en expresion de Pindaro, paivag
8pvic) y hacerla delirar de amor®; segin Faraone, ademas, la rueda se habria usado
como un instrumento de tortura similar a la cruz decusata y no, como suele creerse,
haciéndola girar: solo asi cobran pleno sentido las alusiones de Pindaro a que la vic-
tima era flagela (udoti€) y quemada (kaiopéva), asi como la indicacion de un escolio
segun la cual el torcecuello debia ser destripado®; Faraone suscita la imagen macabra
de un pajaro crucificado.

Sea como fuere, en fechas tempranas el referente de fuy€ ya habia dejado de ser ne-
cesariamente el torcecuello, segtin consta en la poesia, sobre todo en el drama. En Per-
sas de Esquilo (472 a.C.) vy comporta el significado de, segin los escolios, @iAia,
ndovr y xapic*®, o mas bien ‘nostalgia, afioranza’. Pindaro mismo, en Nemea IV

 Gow (1934: 3), seguido por Detienne (1994: 84). Cf. Silva (2008: 146-143).

80 Bohr (1997: 116-118).

81 Thompson (1895: 71).

82 Lamberton & Rotroff (1985: 23, fig. 43).

8 Funari (1995: 9-10). Cf. Moser (2006).

8 Tavenner (1933: 117). Cf. Pirenne-Delforge (1993: 284).

8 Segal (1973: 33). D. P, Au. 1, 23 [texto cit. n. 18].

8 Bynon (1987: 157). Cyran. 1, 10, 35-36 Kaimakes [texto cit. p. 234].

87 Dixon (1888: 131).

8 Faraone (1993; 1999: 57-69). Friedrich (1997: 309-310) observa que los pajaros, por sus rasgos
fisicos y fisioldgicos, asi como por sus conductas sociales y parecer que hablan lenguas, son animales que
se asimilan facilmente al hombre. Cf. Gilhus (2006: 26-28, 54-56, 201, 248-250).

% Sch. Pi., P. 4, 381a, p. 149, 18-19 Drachmann (cf. Sch. Lyc., Alex. 310, p. 126, 16-17 Scheer): 811
0 Evtepa avtod £€gAkUoaoat kafdmtovot ¢ Tpox®. Segin Tavenner (1933: 127) los intestinos, atados
alrededor de la rueda cual cintas, incrementaban la eficacia del movimiento circular. En la Tragicomedia
de Lisandro y Roselia (Salamanca, 1542) Sancho de Muiiéon enumera las «entrafiuelas de torcecuello»
(ed. R. Navarro Duran, Madrid, 2009: 168) entre los ingredientes empleados por las hechiceras.

% A., Pers. 988-989 Page: Tuyyd pot dfit’ / aya®&v étdpwv Unopiverg. Sch. A., Pers. 988, p. 91, 5
Dindorf'y 991, p. 259 Déhnhardt.
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(473 ? a.C.), parece darle el sentido de ‘hechizo (de amor)’®'. En Endmao de Sofocles
(post 414 a.C.) fuy€ expresa la ‘atraccion’ que irradia la mirada de Pélope y que tiene
a Hipodamia embobada’?; en Lisistrata de Aristofanes (411 a.C.), el ‘sex-appeal’ de la
heroina epénima, quien excita el té0o¢ o la O£AE1¢ en los mandatarios griegos®; y en
Alejandra de Licofron (s. 111 ? a.C.), el £pwg o ‘deseo’ incendiario que el bello fisico del
joven Troilo despierta en el héroe Aquiles®. En el Onomastikon, diccionario de ideas
del siglo 11 d.C., Polux de Naucratis viene a confirmar las noticias ulteriores de los
escoliastas al alistar Tuy€ junto a otras voces que significan ‘deseo amoroso, sexual’:
£pwg, TuePOG, mdBoG, Embuuia y avtépws™.

Gran atencion de la critica ha recibido el idilio La hechicera (ca. 264-260 a.C.)
de Teocrito. Su célebre estribillo, que se repite durante la realizacion de un ritual de
magia amorosa que el poeta recrea con gran realismo, reza: ivyE, EAke T Thjvov éudv
moti d®Opa OV &vdpa’®. Aunque se tiende a traducir fuy€ por ‘rueda magica’, el con-
texto literario en verdad no evidencia que sea éste el sentido exacto. En mi opinion la
segunda persona a la que Simeta dirige la suplica €Ake t0 debe de incumbir a un ser en
verdad animado mas que a uno inanimado cual es la rueda (si bien habra quien opine
que esta personificada): «jtorcecuello, arrastra ti a mi hombre aquel hasta la casa!».
El escolio relativo aclara:

Torcecuello (vy€), ave de Afrodita, de cuya ayuda se sirven las hechiceras
(papuakideg) en sus practicas magicas (uayeiat). Pues, después de ponerlo sobre una
rueda de cera (gig tpoxov kfpivov) y atarlo de ambos lados con una tira de cuero (S
iudvtog), hacen girar el pequefio disco (kvkAiokog) sobre una hoguera mientras ellas
dan vueltas y recitan el encantamiento (énd8ovoat) que desean. Este, mientras gira, se
derrite suavemente. Y al mismo tiempo se afiade a ello si viene al caso: «como se derrite
este rombo (pOuPog) asi también se derrita mi amante»?’.

Esta claro que para el escoliasta, quien ademas tiene presente el pasaje ya citado
del Mepi {Wwv de Aristoteles, Tvy€ refiere en el idilio al torcecuello y no a la rueda.
El escoliasta, al igual que Pindaro, denomina la rueda indistintamente como tpoxo¢ y
KUKALokoG; y ademas la asimila al poufog de Tedcrito. La identificacion de ambos ins-
trumentos debi6 de verse favorecida por el hecho de que en La hechicera de Teodcrito
el péupog (anico tipo de rueda mencionado a lo largo del poema) se vincula a Afro-
dita, mientras que en la Pitica II de Pindaro el k0kAog también se relaciona con ella,
la diosa Ciprogenia. Llegados a este punto, el escoliasta pudo haber inferido que el

9 Pi., N. 4, 35 Snell & Maehler: {yy1 8’ #Akouat fitop veounvig Bryéuev.

%2 8., fr. 474, 1-2, p. 383 Radt (ft. 433, p. 235 Nauck; fr. 474, p. 128 Pearson): tolav [éAoy {uyya
Bnpatnpiav / €pwrtog, doTpamv TV’ SUUETWY, EXEL.

% Ar., Lys. 1110-1111 Coulon: &g ol tp&tot T@v EAAAvwY tfj off Anebévteg fuyyt / suvexdpnodv
oot. Sch. Ar., Lys. 1110, p. 41, 21-22 Stein; Sud., 1 761, 3-6. Faraone (2006: 217-219).

% Lyc., Alex. 309-310 Mascialino: 8¢ T dypiov dpdkovta mup@dpw Parav / Tuyyt té€wv. Sch.
Lyc., Alex. 310, p. 126, 8-9 Scheer: nup@dpw Tuyyt t6€wv viv dvti 100 Tupedpw PéAer Aéyel 8¢ td
€pwtt. Sobre la Alejandra véase Clua Serena (2003).

% Poll. III, 72 Bethe. En Hsch., 1 1104 Latte {uy€ es sinonimo de émbupia.

% Theoc. II, 17-ss. Gow. Fernandez Fernandez (2002) compara el ritual de Tedcrito con los PMag.

7 Sch. Theoc. 11, 17, p. 274, 6-12 Wendel. Cf. Sch. Lyc., Alex. 310, p. 126, 13-16 Scheer.
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torcecuello de Tedcrito también se ataba al poufog por analogia con lo que sucede en
el mito de Pindaro, donde el torcecuello seria un instrumento de la diosa. Sin embargo,
Tedcrito nunca establece un nexo explicito entre la fuy€ y el péuPog; en mi opinion
esta relacion tampoco se desprende de la lectura del poema. La invocacion de la Tuyé,
que funciona como formula magica repetitiva, no es exclusiva de una accion particu-
lar, la de dar vueltas al poppog, sino se realiza en cada una de las nueve acciones que
conforman el ritual, confiriéndole cohesion (también desde el punto de vista formal de
la estructura literaria) e incrementando su eficacia magica.

Aunque Tedcrito se refiere a un «rombo de bronce» (pdupog 6 xdAkeog), el esco-
lio, en cambio, dice que se daba vueltas a una «rueda de cera» (tpoxo¢ kriptvog). Una
vez mas el escoliasta debid de recordar alguna noticia independiente de Teocrito (en
rituales de magia amorosa, verbigracia, los Papiros griegos de magia documentan
el uso de figuras antropomorficas o zoomorficas fabricadas de materias maleables
como la masa de harina y la cera®). Sin embargo, ninguna otra noticia sobre la {vy&
menciona una rueda tal. El escoliasta debid de creer —«a foolish inference»®— que la
rueda era de cera al confundir o mezclar, segun parafrasea el texto, dos estrofas de La
hechicera donde la cera remite por sinécdoque a una figura que representa a la persona
deseada'®:

Como yo derrito esta (figura de) cera con el favor de un demon,
asi al instante se derrita de amor Delfis de Mindo.

Como rueda este rombo broncineo proveniente de Afrodita,
asi ruede ¢l hasta mi puerta''.

En las Cyranides (s. 1-m1 d.C.), mucho antes de escribirse dicho escolio, también
se asumio que la fuy€ de Tedcrito es un ave y no la mentada rueda. Al explicar que el
pajaro torcecuello, aqui llamado kivaidiog, participa junto con otros seres homoénimos
de los reinos vegetal, mineral y animal (a saber: verbena, obsidiana y blénido) de una
cadena de simpatia de naturaleza afrodisiaca, se saca a colacion el famoso verso 1vy¢,
€\ke 10 (KTA) para conferir auctoritas a lo dicho'®. Las Cyranides, ademas, atribuyen
al torcecuello otras propiedades magicas y medicinales:

Siuno lleva la lengua (yA@ooa) del ave en una lamina de oro, tendra encanto (xdpiq)
y sera querido por todos, dioses y hombres. Su rabadilla (6pBomdyiov) dada ocultamen-
te a un hombre o a otro animal macho: éste se afeminara y realizara acciones propias
de las hembras. Si uno lleva el ojo (dpBaAudg) derecho del ave bajo un lapislazuli
(odmeerpog) sin tacha en que se ha grabado una Afrodita: quien lleve esto sera encanta-

% PMag. 1V, 296-302, 1872-1878, 2359-2363, 2944-2945, 3131-3132; XIII, 309 Preisendanz &
Henrichs. Los PMag. atestiguan el 1€16viog tpox6g (IV, 2901-2902) pero no el término Tvy€.

% Gow (1936: 8).

190 Cf. Verg., Buc. 8, 74-75 Coleman: Terque haec altaria circum / effigiem duco.

191 Theoc. II, 28-31 Gow: (¢ ToUTOV TOV KNpov £yw ovv daipovt tdkw, / &G Tdkod’ O Epwtog
6 MUVi0¢ avtika AEAQIG. | xwg Sivel® 8de pduPog O xdAkeog €€ Agpoditag, / ¢ thvog dvoito mod’
auetépatot O0patotv.

12 Cyran. 1, 10, 4-9 Kaimakes.
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dor (¢émixapig), se hara escuchar por los hombres, y ganaré todos los juicios; 1o mismo
realiza también el ojo izquierdo de llevarlo una mujer. Su sangre (aiua) mezclada con
cualquier colirio y aplicada como linimento evacua la sufusion ocular'®. Su corazén
(kapdia), atado como amuleto al ponerse la Luna, cura fiebres tercianas y cuartanas.
El cerebro (éykégpalog) del ave, dado ocultamente en la comida o en la bebida, alivia
la cefalea incurable. Su higado (fjmap), macerado en salmuera, quita las enfermedades
hepaticas!'®,

En su parafrasis latina de La hechicera de Tebcrito, esto es, en la Bucdlica VIII
(39 a.C.), Virgilio tradujo vy€ por carmina o ‘encantamientos’, mientras que Servio
(s. v d.C.), comentando a su vez el texto de Virgilio, explicé carmina como turbo:
con ello insinfia en el lector, cual especie de silogismo, que la Tvy€ del idilio griego
—cuyo célebre estribillo Servio por supuesto conoce y también cita— era una turbo
o0 ‘aparato giratorio’'”®. Los textos citados ilustran la siguiente conjetura de Faraone:
a partir del periodo helenistico tardio probablemente empezaron a confundirse distin-
tos instrumentos que tal vez so6lo tenian en comun el hecho de que se venian usando,
cada uno a su manera, en practicas de magia amorosa, entre ellos la {vy¢, la furbo y el
rhombus'®. Gow atribuy¢ esta confusion, que atin perduraria en nuestros dias'”’, a los
comentaristas de Virgilio que consultaron los comentarios de la obra de Tedcrito!®,
Segun el comentarista de Horacio conocido como Pseudo Acro (s. vi-vi), los tres tér-
minos referidos denominan un mismo tipo de maleficium amoroso'”; el hechizo debi6
de conocerse, por sinécdoque, con el nombre del aparato usado para causarlo.

La entrada vy€ del Léxico de Hesiquio (s. v-vi) apunta la evolucion semantica del
término: primero habria designado el torcecuello; después adquiere por metonimia el

13 Dado que todos los usos descritos son beneficiosos o curativos, no parece acertado el significado
de OmoxUvel 0pBaApoUG como «cause cataract in the eyes» (LSJ, s.v. broxOvw).

1% Cyran. 1, 10, 35-48. También eran magicas las plumas de la cola y el esternon de la oelsonvyig
(Sch. Opp., H. 1V, 132, p. 348, 9-10 Bussemaker).

15 Verg., Buc. 8, 68-ss. Coleman: Ducite ab urbe domum, mea carmina, ducite Daphnin. Seru.,
Buc. 8, 21, p. 95, 11-12 Thilo: O turbo maritum meum adducitum. Bury (1886: 158-159); Thompson
(1895: 72); Tavenner (1933: 111-112). Cf. Sch. Theoc. II, 17, p. 274, 6-12 Wendel [texto cit. supra].
Sannazaro, Herpylis pharmaceutria 32: Volvite praecipitem jam nunc, mea licia, rhombum; 34: Volvite
praecipitem, mea licia, volvite rhombum; Quevedo, Farmaceutria 111-112: «Quiero traer el rombo a la
redonda: / varios lazos en ¢l tengo tejidos» (citas en Pérez-Abadin Barro, 2005: 112).

1% Faraone (1999: 63, n. 102). Cf. Lucan. VI, 458-460 Herrero Llorente. El kGvog fue otro aeréfono
rotatorio que se uso en ritos mistéricos (Clem. Al., Protr. 11, 17, 2 Stahlin = Eus., PE 11, 3, 23 Mras; Sch.
Clem. Al., Protr. 14, 12, p. 302, 27-33 Stahlin & Treu).

107 Tolstoi (Grecheskie graffiti, n. 238) conjeturo la lectura incierta [dv® tvde fuy]ya ? en un Ostra-
con del s. V a.C. procedente de Kerch. Lebenev (1996: 273) lo describe asi: «/n a magical ostrakon from
Pantikapaion, the portrait of a male victim is placed on the recto, the love spell on the verso. Incidentally,
on the verso it has a hexagonal desing interpreted by Tolstoi as magical rhombos or iynx rotated by the
left hand of the witchy. Si el objeto representado es un poppog, la conjetura fuy]ya podria ser erronea.

1% Gow (1934: 9-10). E.g. Saglio (1873-1919: 863-864) juzgd que turbo, rhombos, péupog, poupog,
puupiov, tpoxiokog, Tpoxiokiov y tpox4g son términos equivalentes.

19 Ps. Acro, In Hor. Epod. 17, 7, p. 451, 20-24 Keller: Turbo species est maleficii, cuius uertigini
quadam arte homines ad amorem coguntur, quod Graece WY& dicitur. Turbinem autem pvOUSv dicit,
quem Graeci dicunt rhombum.
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significado de @iAtpov (pudiera ser la acepcion mas comin en época del autor); y fi-
nalmente amplia su extension para nombrar todo remedio o preparativo que se concibe
para triunfar en el amor''’. Faraone sefiala que, si bien las voces OeAktrptov, €nwdn y
@apuakov (‘charm, magical incantation’) pueden significar en ciertos contextos ‘/ove
charm’, son @iltpov e TvyE los términos que parecen designar «a specialized form of
erotic spell»''. En los Memorables (ca. 371-392 a.C.) de Jenofonte Socrates aconseja
a la hetera Teddota que, para ganar clientes y después conservarlos, recurra a @iAtpa,
énwdal e Tuyyeg: pero no esta claro si {vyE, al entrar en oposicion sintagmatica con
las otras dos voces, alude a un encantamiento, a la rueda magica o al pajaro''®>. Los
@iAtpa, probablemente ‘pocimas’, y las énwdai, ‘encantamientos’, seglin comenta So-
crates, son procederes magicos que se pueden ensefiar y aprender'®. Las fvyyeg, en
cambio, ausentes del comentario, habrian de ser el instrumento o el ave: ese mismo
que Teddota pide prestado a Socrates (xpfloov pot tnv fvyya) para intentar después
seducirlo a €1, jal mas sabio de los hombres! Llama la atencion que Hesiquio no recoge
el significado de Tuy€ como ‘rueda’. La sugestiva conjetura de Capponi segtin la cual
fuy€ designo en su origen un « “congegno primitivo di aucupio” a forma di ruota»'*
también pierde fuerza ante otro hecho: en Sobre la captura de aves, de un tal Dioniso,
{uy€ designa un péjaro y no a una técnica de apresamiento, sefiuelo o trampa!'’.

En un poema de la Antologia palatina''® 1a voz Tuy€ connota el matiz propiamente
expresado por el tecnicismo dywyr|: segun apunta Faraone, éste «means ‘a spell that
leads’ and designates a variety of techniques used to force young women from their
homes»'. En las fuentes literarias la accion que comtnmente realiza la vy como
conjuro erdtico es la de €Akev, ‘arrastrar’ («avec la notion accesoire de violence et
mauvais traitements»''®) a una persona hacia un deseo o amor exaltados'?®, doblegan-

10 Hsch,, 1 1111 Latte: Tuyé @iltpov' &md fvyyog tod dpvéov. TO ydp Spveov ToOTS @aot givat
g¢mithdetov €ic Tag payyaveiag. kaheitar ¢ kai kivaidiov. @act 8¢ kal Agpoditny adtd xpficBat. dnod
8¢ 100 dpvéou kal | Td katackevaldueva eig Epwtag r fuyyag kalobotv (r = Antistoecharium Vat. Gr. 23,
S. XIV).

'l Faraone (1999: 24-25). Synes., Ep. 121 Hercher: &AN’ ¢y (sc. ’08v66e0c) To1 kai émwdig oida kai
Katadéopoug kol EpwTIKAG kaTavaykac, aic oUk ikd¢ dvTioyeiv 008E mpdc Pparxd thv FaAdtetav. (...)
avTNV EKelviy Aroeav® oot (sc. TToAvgripw) dedpo moAAais Tuy€L yevouévnv dywyipov, kal defjoetal
oov kai dvtiPoAfioel. Aristaenet. 11, 18, 32-34 Mazal: 6 uév oOv épactiig Tepidduvos £k oD méBov TdV
@IATPOTOLOV 1KETEVE TIAAY KaT €Kelvng dvakivijoat Tag Tuyyag.

12X, Mem. 111, 11, 17-18 Marchant: £0 {601 8t1 tadita 00k &vev ToAGY piAtpwv te kai Enwddv kai
iyywv éoti. xpficov toivuv pot, €@, v Tuyya, tva €ni ol TpGToV EAKW aTAV.

13 X., Mem. 111, 11, 16. Cf. Souto Delibes (2000: 496-500), donde comenta el capitulo 11.

14 Capponi (1981: 298).

115 Texto cit. n. 18. Sobre la ‘captura de aves’ (i€gvtikn, aucupium) vid. Montero (2007).

116 Hellen. Epigr. 1, Anon. 35 [texto cit. n. 206]. Segal (1973: 40-41).

17 Faraone (1999: 25). Cf. PMag. 1V, 1390, 1496, 2539, 2887 Preisendanz & Henrichs.

118 Chantraine, s.v. €EAkw (1968-1980: 339-340).

9Pi., N. 4, 35; X., Mem. 111, 11, 17-18 [texto cit. n. 112]; Theoc. II, 17; Luc., Dom. 13, 6 [n. 180];
Ael., NA V, 40, p. 128, 23-24 [n. 128]; Hsch., 1 1104; AP V, 205 [n. 206]; Phot., Lex. I, p. 118, 19-20
[n. 120]. Cf. &eAeiv (Pi., P. 4, 218 [cit. supra)), épVewv (Orac. Chald. 223 [n. 196]) y &prdletv (Dam.,
In Prm. 11, p. 47, 5-13 [cit. infra]). "EAkewv (D. P., Au. 1, 23 [n. 18]) es lo que a su vez hace el torcecuello
con la lengua para embucharse las hormigas.
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do si es menester la resistencia de la ‘razén’ (Sidvoia)'?. De manera afin, la accion de
seducir, en su sentido etimologico (se-ducere), radica en conducir a la persona deseada
hasta un lugar apartado. Douglas advierte la ambigiiedad del texto en cuanto a si los
naideg seducidos fueron nifios o nifias: la {uy pudo usarse «to lure brides from their
nuptial chambers, or little children out of the women's apparments»'?'.

En otros contextos literarios, sin embargo, la connotacion semantica de atraccion
erética aparece neutralizada: por ejemplo, Filostrato menciona unas fuyyeg o especie
de ‘ensalmos’ que, seglin se espera, han de devolver la vida a quien la acaba de perder
por una enfermedad'?. En el plural fuyyeg incluso llega a diluirse el sentido de magico
inherente a toda férmula de encantamiento, de modo que la voz connota, en relacion
a un discurso, su capacidad para persuadir (me10w) a oyentes o lectores, quienes, mas
que convencidos por los argumentos esgrimidos, se embelesan con la sonoridad de las
palabras conforme fluyen: asi, era un placer escuchar a Didgenes de Sinope, orador ca-
rismatico y con grandes dotes para la persuasion'?; las multitudes acudian al desierto a
escuchar fascinadas los sermones de Jesucristo'?*; las cartas de Herculiano deleitaban
y sosegaban a Sinesio de Cirene'”; y Pselo alaba la belleza encantadora de las odas
de Pindaro'®. La {vy€ de un discurso, en opinion de Zonaras, surge del pvOudg'?” o
‘tempo narrativo’. En contextos donde aparece la voz {vy¢€ el término ne10 adquiere
a su vez el matiz de ‘seduccion erodtica’ o ‘persuasion retorica’.

No obstante, la fuy€ no es una cualidad exclusiva de la palabra, sea magica o no.
Asimismo tienen {vy€ los adornos que suelen usar las mujeres para resaltar su belleza
y potenciar su atractivo fisico: perfumes, joyas de oro, piedras preciosas!?®; segura-
mente Cleopatra los usé para conquistar primero a Julio César y después a Marco
Antonio'?. En ornamentos personales incluso se pudo representar el torcecuello como
motivo figurativo: para Tufnell es un torcecuello, que no un halcén, el ave que figura

120 Phot., Lex. I, p. 118, 19-20 Porson (Sud., 1 761, 1 Adler; Zonar., Lex., col. 1132, 18-20 Tittmann;
Syn. Lex. 1 152, p. 279 Cunningham = Lex. Seg. 1, p. 264, 26-27 Bachmann): {uy€: 10 épéAkov thv
Sidvorav ig gmbupiav kal Epwra.

121 Douglas (1927: 93).

122 Philostr., V4 VIII, 7, p. 321, 27-30 Kayser: kal map’ avt® &nekdBevdov oltw Srakelpéve
XOAET®G, WG Kal Grnobavelv OO tfig vooov. kaitol ToAAGG &v noEduny Tuyyag Unep Thig ékefvov Yuxhg
yevéaOat pot.

23D, L. VI, 75, 5-76, 3 Long: Bavuaoth 8¢ Ti¢ v mepi toV dvdpa me1dw, hote Tdve’ dvtivolv
padiwg aipeiv toi¢ Adyoig (...), Towadtn Tig Tpoctiv TuyE toig Atoyévoug Adyoig. Cf. Sud., 1 761, 10-11
Adler; Zonar., Lex., col. 1132, 15-17 Tittmann.

124 Origenes, Cels. 111, 10, p. 210, 23-25 Koetschau: tocadty ydp tig 10yE€ Av év 10i¢ Incod Adyorg, ¢
oV pévov &vdpag £necbat OéAev adT® eig tag Epnuiag GAAX kal yuvaikag.

125 Synes., Ep. 146 Hercher: 016 to0 katakAvopol t@v €v taic émotoAaic ivyywv adtog E0nAvveny
(...), Zepfiveg ai TV 0@V EmotoA@v fdovai (...), I0yywv TARpelg EMOTOANG EKTEUTELG.

126 Pgel., Or. 1, 157-158 Dennis: PaPai t@v ilyywv tdv Oedktnpiwv thg Mvdapikig odfg.

127 Zonar., Lex., col. 1132, 15 Tittmann. Cf. Ps. Acro, In. Hor. Epod. 17, 7 [texto cit. n. 109].

128 Ael., NA V, 40, p. 128, 23-24 Hercher: ta towadta tdhv {Hwv w¢ U tvog fuyyog T edwdiag
£\ketal. Detienne (1994: 85). Hld. 1V, 15, 2 Rattenbury & Lumb: drapaitntov £xet tpdg yuvaika fvyya
XpUoo¢ Kol Aifog.

12 Ael., fr. 57, p. 211, 9-11 Hercher (Sud., 1 761 Adler): 1| 8¢ KAeondtpa {eto taig avtai vy,
alomep 0OV Kadoapog kai Avtwviov, kai pévtor kai Zefaoctol kparrioetv tpitov.
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tanto en los pendientes de Tutankhamon como en varios aretes de oro hallados en Tell
el-’Ajjul, Gaza'*. También tiene Tvy€ la musica que, como en el caso de Orfeo, Anfion
o el flautista de Hamelin, ejerce una atraccion irresistible sobre los animales'3!. Y tiene
fuy€ quien, debido a su caracter afable y buenas maneras, es un encanto de persona, o
una persona encantadora'*?, como lo es el santo que cultiva la virtud'*.

En la tradicion mitoldgica "Tuy€ fue, segun la caracteriza Detienne, «a sorceress
who is an expert on love philtres»'*. Asi pues, pudiera ser ella, en lugar del torcecuello
o0 la rueda magica, la persona a la que invoca Simeta en La hechicera de Tedcrito!®.
Dos son los mitos referentes a Iunx. El primero fue extraido por Antonino Liberal
(s. 1 d.C.) de los Heteroioumena de Nicandro (s. i1 a.C.): segln relata, las Piérides,
quienes presumian de ser talentosas cantantes, retaron a las Musas en un certamen mu-
sical que acabaron perdiendo'*®; las Musas, para castigar su jactancia, transformaron a
las Piérides en nueve aves, contandose entre ellas Tunx: degradada y transformada en
torcecuello, debid de perder el don del canto melodioso que la leyenda le presupone'’.

En el escolio de La hechicera ya citado se atribuye a Calimaco, el sucesor de Ze-
nédoto al frente de la Biblioteca de Alejandria, otro mito: Iunx, ahora hija de Eco, fue
metamorfoseada en pajaro por Hera como castigo por haber pretendido seducir a Zeus
mediante la magia'®®, Segtin la variante recogida por Focio, Hera petrific6 a Tunx, hija
de Eco o Persuasion, por haberle dado a Zeus una pdcima para que hiciera el amor
con {0'%: Tunx habria heredado de Eco su voz «lancinante et répétitive» mientras que
de Persuasion su caracter «persuasive et méme fourbe»'*’; en ambos casos subyace la
creencia de que Tunx naci6 de una personificacion del sonido'!. Juan Tzetzes (s. Xi1),
sabedor de la tradicion literaria que vincula a Eco y Pan'¥, anade el detalle de que
fue éste el padre de Iunx, y confirma que Hera convirtié a Iunx en el ave homdénima

130 Tufnell (1983: 58, fig. 1, lam. XXI y XXII).

131 Ael., NA VL, 31, p. 153,9-14: 01l Onp&OVTEG TOUG TAyoUpOoUG T ADTOVG EUNXAVIATAVTO THV UOVGLKHV
Séheap (...). kal dkoloavteg ol tdyovpor teibovtar wg VIS Tvog fuyyog mpoeAOeiv Tfig Baddung. Sobre
Orfeo vid. Molina Moreno (2003: 181-195); sobre Anfion, Paus. I1X, 5, 7-9 Rocha-Pereira.

132 Lib., Ep. 84, 1 Foerster: oUtw (sc. 6 Makeddviog) ToAAnyv £ni t@v tpdnwy €xel TV fuyya.

133 V. Niconis, p. 199, 15 Lampsides: ai to0tov tfi¢ dpetiig fuyyeg.

134 Detienne (1994: 83).

135 En Theoc. II, 15-16 Gow también se menciona a las hechiceras Circe, Medea y Perimede.

136 Rodriguez Lopez & Pérez Suescun (1997: 56) aluden a una anécdota similar sobre las Sirenas.

137 Ant. Lib. 9 Cazzaniga: petéfalov adtdag ai Moloat kai énoinoav Spvibag <Auabidag> évvéa kal
€t1viv dvopddovtar map’ &vBpwroig koAvufds, wyE, keyxpis, kiooa, xAwpig, dxaiaveis, vijooa, T,
Spaxovtig. La paloma, el torcecuello, el halcdn, la picaza, la oropéndola y el pato, a diferencia del jilgue-
ro y la alondra, no sobresalen por ser aves canoras.

138 Sch. Theoc. 11, 17, p. 275, 2-6 Wendel: fj <mapd> tnv "Tuyya, v enot KaAAipayog (cf. O. Schnei-
der, Callimachea 11, Lipsiae, 1873: 293, fr. 100c 8) 'Hxo0g Ouyatépa, @apuakevey 8¢ tov Alax, Snwg av
avtfi uixOfi- 60ev UTO “Hpag eig opviBdpiov avthv petaPAndiival kal cuvepyelv Taig QapUAKEIXIC.

13 Phot., Lex. 1, p. 118, 11-13 Porson (Sud., 1 759, 1-2 Adler): "Tuy€: "Hxo0¢ fj Ile1@o0¢ Buydtnp iepd
Nikng (iepovikng Adler) kai A@poditng katagapudrrovoa 8¢ tov Ala €mi Toi dreAfdOn OO “Hpag.
Cf. Sud., 1761, 7-8; Sch. Ar., Lys. 1110, p. 41, 22-23 Stein.

140 Pirenne-Delforge (1993: 285).

141 Johnston (1990: 95, n. 17).

1“2 E.g. HHom. Pan. 21 Allen & Sikes; Philostr., Im. 11, 11, p. 357, 8-27 Kayser; Callistr. 1, 5, p. 46,
21-47, 3 Schenkl & Reisch; Nonn., D. XLVIII, 489-495 Koechly; Sud., o 1241 Adler.
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por haber propiciado el devaneo de Zeus con la sacerdotisa de Argos'*: de Pan, quien
vivia una sexualidad salvaje y desacerbada, lunx habria heredado la promiscuidad
sexual y el rechazo a contraer matrimonio'*. Estos relatos, elaborados en el periodo
helenistico, se asemejan a mitos etioldgicos que justifican el uso tradicional del torce-
cuello en la magia amorosa.

Focio también recoge el testimonio de Zenddoto de Efeso (s. 1v-mm a.C.) segun el
cual hubo quien identifico a lunx con Menta'**. Detienne justifica la equiparacion en
clave sociologica: una y otra, por oposicion a la figura de la esposa, son arquetipos
de «la querida». Menta, que fue tomada por Hades como concubina, rivaliza con su
esposa Perséfone en el mundo inferior, mientras que Iunx, en el mundo superior, es
la mujer fatal o celestina que se entromete en la relacion de Zeus y Hera, paradigma
mitico del matrimonio mondgamo. Ante este patron, Detienne propone que Ixion fue
castigado por Zeus y encadenado a una rueda por intentar enamorar a Hera'*. En
coherencia con la interpretacion del belga, Segal subraya que la voz {vy€ suele apa-
recer en contextos de amor repentino, violento, embaucador, efimero, inconstante o
ilegitimo, y por ende infeliz'*’. El papel mediador de Iunx en infidelidades amorosas
pudo contribuir a que el torcecuello recibiera el nombre peyorativo de kivaidiog, en
alusion al “prostituto’ (kivaidog) afeminado que incita conductas sexuales indecentes
y reprobables. Traicion e infortunio encubria asimismo el canto de las Sirenas: «porque
atraen con la dulzura de su voz a quien se fia de ellas y, luego, lo aniquilan (...): lo
que se adivina detras de las Sirenas es el ansia de placeres, que van aniquilando poco
a poco a quienes se han rendido y se han visto embrujados por sus deleites»'*. Sinesio
de Cirene, autor del comentario, compara las fuyyeg con las Zeipfjveg'®.

Tavenner puso de relieve que en la iconografia de la ceramica griega nunca se re-
presenta un torcecuello atado a la rueda, como describe la Pitica 1V, sino tan s6lo posa-
do en la mano de un enamorado, sea mujer sea varon, o en la del dios Eros!*. Se trata
de torcecuellos que debieron de ser domesticados y que ya no muestran ademanes de-
fensivos en presencia de personas!®!. Para Tavenner, con todo, el testimonio de los va-

sos en la cuestion del uso magico del pajaro es «either irrelevant or unconvincing»'*?,

143 Sch. Lyc., Alex. 310, p. 126, 19-22 Scheer. Cf. Sch. Pi., N. 4, 56a, p. 73, 15-16 Drachmann.

144 Cf. Borgeaud (1988: 55-56, 79-86).

145 Phot., Lex. I, p. 271, 1-3 Porson: Znvédotog 8¢ thv "Tuyya 0r’ éviwv MivOav Aéyesbat, Ouyatépa
uév oboav Ie1bodc, Naia 8¢ vougny. Cf. Sch. Ar., Plut. 313, p. 343, 41-42 Diibner; Tz., Comm. Ar.
Plut. 313, 1-2 Massa Positano.

146 Detienne (1994: 86-90); Pirenne-Delforge (1993: 286). Cf. Apollod., Epit. 1, 20, p. 181, 1-7
Wagner.

147 Segal (1973: 34-37, 41).

148 Synes., Ep. 146, Hercher: 811 (sc. Zetpfiveg) T@ peAixp®d tiig @wviic dnAAvov, tposaydueval
TOV TOTEVOAVTA (...)- Zelpfjvag ydp avtoig aivittesat tag droAavotikag 1dovdg, al tovg eifavtag kal
KatayontevbEvtag abT®V TQ TPOCNVET HETA HiKpOV artoAAvovot (trad. A. Garcia Romero, Madrid, 1995:
278). Cf. Heraclit., All. 70 Russel & Konstan; Clem. Al., Prot. 12, 118, 1 Stéhlin.

149 Synes., Ep. 146 [texto cit. n. 125]. Segun Pindaro, fr. 94b, 13-15 Snell & Maehler un coreuta podia
imitar el canto de la Sirena con su avAiokog, ‘flautin’.

150 Cf. Bohr (1997: fig. 1, 5, 7-8, 10-15).

51 Bghr (1997: 116).

132 Tavenner (1933: 127).
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pues, segun valora, las aves pintadas en las escenas, que incluso podrian no ser siem-
pre torcecuellos, unicamente representan regalos de enamorados'>. En cambio, las
ruedas y los discos dibujados junto a los péjaros si podrian simbolizar, segiin juzga
Gow!'*, atributos de Eros. En su trabajo sobre las representaciones de torcecuellos en
los vasos aticos Bohr confirma que «no Greek vase-painting shows the bird seated on
the magic wheel or fastened to it with widespread wings»'®. Por tanto, los torcecuellos
de las ceramicas deben de tener por si mismos el poder magico que se les presupone,
con independencia del potencial magico que a su vez puedan tener los instrumentos
ilustrados con forma de rueda. Por analogia, el tipo iconografico en que un torcecuello
se posa libre en la mano de una joven podria explicar la relacion entre Simeta y la vyg
en La hechicera de Tedcrito: el ave seria un animal de compaifiia y mascota de buena
suerte, acaso un regalo de su inconstante amante Delfis.

Cabe recordar dos imagenes del ave sin connotaciones erdticas. En una pintura
mural de la Villa de Popea en Oplonte aparece con logrado realismo un torcecuello,
posado sobre una tabla y picoteando tres peras'>®; la pieza plana de madera sugiere
que se esta alimentando en un entorno mas bien doméstico. El mosaico de Ostia
con nimero de inventario cat. DM6 muestra varias aves: la de la esquina inferior e
izquierda, segiin Tammisto, podria ser un torcecuello (si es que no es una perdiz de
Chukar)"’.

Nelson dio a conocer la que, seglin parece, es la Gnica representacion antigua que
se conserva de una rueda con el torcecuello: se trata de la llamada «the [ynx-wheel in
Boston»'*®, una terracota procedente de Faleron, con 6,5 cm de altura y un diametro
de 21,5. Esta formada por un aro con cuatro rayos y disefiada en horizontal para ser
vista también desde abajo; motivos geométricos de estilo atico de la segunda mitad del
siglo v a.C. decoran toda la cara inferior, rayos inclusive (entre ellos hay dos grupos
de «ojos» con forma de hoja, un motivo al parecer apotropaico); en el lado superior se
asientan en circulo las figuras de once aves que parecen torcecuellos, emitiendo tal vez
un reclamo. Nelson conjetura que en medio de ellos, en la cruceta hoy descascarada,
hubo un duodécimo torcecuello que se habria desprendido. En el aro se horadaron
equidistantes cuatro orificios: la rueda debid de colgar de igual nimero de cordones.
Robinson supone que «in the center of the Boston wheel is the Tvy€ TeTpdkvauog, as
Pindar calls it»'. Con todo, no hay evidencia alguna de que esta rueda, que tiene va-
lor estético y podria ser tan s6lo un objeto decorativo, se haya usado como instrumento
magico; tampoco parece que pueda producir sonidos. Ahora bien, jsera la rueda de
Boston un antecedente remoto de ciertas ruedas dibujadas, por ejemplo, en los vasos
de Apulia? Seria el caso de aquél donde Zeus pide ayuda a Afrodita para seducir a

153 Tavenner (1933: 119-125, 127).

154 Gow (1934: 3-5).

155 Bohr (1997: 118).

156 Watson (2002: 382-383, fig. 318).

157 Tammisto (1997: 73, 77, 83, 96, 142, 160, 188, 447, 462, 1am. 34, fig. DM6,1).
138 Museum of Fine Arts de Boston, inv. 28.49. Nelson (1940: fig. 1 y 3).

159 Robinson (1946: 211). Cf. Béhr (1997: 118-120).
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Leda'®: de la mano de la diosa del amor, en cuyo antebrazo se sienta un Eros, cuelga
horizontal una rueda de seis radios y dentada; me pregunto si sus dieciséis dientes
podrian ser trazos simplificados de cuellos con cabezas de torcecuello. Johnston, en
cambio, ni ve semejanza entre una y otras, ni esta convencida de que el objeto conser-
vado en el museo estadounidense sea una {uyE'°!.

La rueda de Boston, observa Karagheorgis, se parece a dos aros coronados por
pajaros procedentes de Chipre y cuyas caras exteriores estan pintadas con motivos
geométricos del periodo 850-750 a.C.'** En el aro B, el mejor conservado, se apre-
cian siete aves con picos aplanados y anchos, como de pato, que no se corresponden
con el pico corto, ligeramente curvo y en punta del torcecuello: sélo en sentido laso
podriamos llamarla ‘iynx-wheel’. A diferencia de las seis aves que se sientan mirando
hacia fuera, hay otra que, comiendo de un cuenco con la cabeza gacha, se posa en la
direccion de la circunferencia y hacia la izquierda: el detalle pudiera ser significativo.
Ambas piezas se asemejan a los kernoi: vasos cultuales de base circular o anular con
compartimentos donde depositar ofrendas y con figuras de animales.

En la Vida de Apolonio (post 217 d.C.) Fildstrato describe uno de los salones de la
corte del rey de Babilonia. Focio tomo la descripcion para ilustrar su Biblioteca:

Dicen que encontraron una estancia para hombres cuyo techo se habia construido
en cupula (B6Aog), representando el aspecto de un cielo, y que estaba cubierto de la-
pislazuli (cangeipivn Aiog) —la piedra mas azul y como el cielo para la vista. Las
estatuas de los dioses en los que creen se levantan en lo alto, y se ven como figuras de
oro, destacandose sobre el éter. Alli precisamente es donde el rey administra justicia.
Cuatro torcecuellos de oro (xpvoai {uyyeg téttapec) cuelgan del techo, como recuerdo
de Adrastea'®, para que no se eleve sobre los hombres. Los magos (udyot) que frecuen-
tan el palacio dicen que fueron ellos quienes los ajustaron (apudttecdat), y los llaman
lenguas de los dioses (Be®v yA&tTar)'®.

Seglin interpreta Johnston, las fuyyeg colgadas del techo del salon cumplian dos
funciones: por una parte delimitaban la frontera entre el mundo inmortal (simbolizado
por la cupula celeste y las figuras de los dioses) y el mundo mortal (representado por

10 The J. Paul Getty Museum, inv. 86.AE.680. Jentoft-Nilsen & Trendall (1991: 6, 9, fig. 186). Vid.
una fotografia en www.getty.edu/art/gettyguide/artObjectDetails?artobj=14945. En el anfora 87.AE.23
(Jentoft-Nilsen & Trendall, 1991: 16, fig. 198 y 200.4) Eros sujeta una rueda similar sobre Casiopea.

161 Johnston (1990: 91, n. 4).

162 Karagheorgis (1989: fig. 1-2 y 3-4). Este autor recuerda otro ejemplar de rueda estudiado por J. de
La Geniére, «Une roue a oiseaux du Cabinet des Médailles», REA4 60 (1958): 27-35.

163 «Hija de Ananke y Zeus, esta apostada en el lugar mas alto como vengadora de todas las injusticias;
y de los malvados ninguno hay, ni grande ni chico, que se le escape» (Plu., Mor. 564e); ‘Atropo’, ‘ Adras-
tea’ y ‘Necesidad’ eran nombres del Destino (Plu., Mor. 1056¢). Cf. A., Pr. 936 Page; Pl., Phdr. 248c;
Arist., Mu. 401b; Ar. Did., fr. 29.6, p. 464, 28-465, 4 Diels; Plot. II1, 2, 13; Herm., In Phdr. 11, 40, 248c
Lucarini & Moreschini; Procl., Theol. Plat. 1V, 10, p. 34, 24-35, 9 Saffrey & Westerink; In Ti. 111, p. 274,
15-23 Diehl; Dam., Pr. I11, p. 161, 8-11 Westerink; Phot., Lex. o 384-385, p. 45 Theodoridis; Eust., In I/.,
B v. 828-834, p. 556, 9-557, 32 Valk.

164 Philostr., VA1, 25, p. 29, 1-11 Kayser; Phot., Bibl. 240, 324a, 13-24 Henry (trad. A. Bernabé Paja-
res, Filostrato: Vida de Apolonio de Tiana. Madrid, 1992: 101).
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el rey y el trono); por otra, dada su posicion intermedia, transmitian a los hombres las
revelaciones procedentes de los dioses asi como a éstos las stplicas de los hombres,
favoreciendo la comunicacion entre las dos regiones del universo. En vistas de que es-
tas {uyyeg tenian que ‘ajustarse, encajarse, afinarse’, Johnston conjetura que debieron
de ser alglin tipo de mecanismo conformado por ruedas y no unas figuras de pajaros o
de démones alados!®®. En cambio, Bernabé Pajares presumi6 que los torcecuellos son
en realidad unos grifos'®, animales fabulosos de Babilonia.

Varios detalles referidos por Filostrato parecen repetirse en una de las visiones de
Ezequiel de la merkabd o ‘carro’ de Dios!'®’, acontecida segun la tradicion biblica'®® en
Babilonia en el afio 593 a.C.: el cielo de lapislazuli, el trono y, similares a las cuatro
vyyeg, las figuras aladas de cuatro querubines acompaifiadas de sendas enigmaticas
ruedas. Segun mi impresion, algunas imagenes de la teofania podrian estar inspiradas
en el recuerdo de un salon palaciego como el descrito en la Vida de Apolonio. Frente
a quienes sostienen que el relato de Ezequiel ben Buzi, con sus iteraciones € imagenes
abstrusas «hard to visualize»'®’, amalgama partes originarias e interpolaciones debidas
a la intervencion editorial de varias manos, hay quien estima que recoge la vision tal
como la experimento y relatd el profeta:

Entonces vi, he aqui, arriba del firmamento (éndvw toD otepedatog) que habia en-
cima de la cabeza de los querubines, como lapislazuli (AiBog cangeipov), la imagen de
un trono (Opoiwpa Bpdvov) sobre ellos. Y le dijo al hombre vestido con la estola: «entra
en medio de las ruedas que estin debajo de los querubines (gig 0 péoov TV TpdwWV
TV OTOKATW TOV XepouPip)'™, llena tus manos de los carbones de fuego que hay en
medio de los querubines (...)». Los querubines estaban de pie a la derecha de la nave
(...). El ruido de las alas de los querubines se ofa hasta el patio exterior (...). El entr6
y se detuvo entre las ruedas (...). Entonces vi, he aqui, cuatro ruedas (tpoxoi téocapeg)
colocadas junto a los querubines, una rueda junto a cada querubin; y la apariencia de las
ruedas era como la del carbén encendido (AlBog GvBpal). Las cuatro tenian el mismo
aspecto, como si hubiera una rueda dentro de otra rueda. Al moverse, éstas se movian
en las cuatro direcciones sin dar vuelta atras (...). Las espaldas, manos y alas (de los
querubines) y las ruedas estaban llenas de ojos en derredor, las ruedas de los cuatro. A
estas ruedas, pues yo lo oi, las invocaban gelgel'’ (...). Al moverse los querubines se
movian las ruedas, éstas junto a ellos; y al desplegar los querubines sus alas para ele-
varse desde la tierra, las ruedas no giraban en sentido contrario; al detenerse, éstas se

165 Johnston (1990: 96-97).

166 Bernabé Pajares (op. cit. n. 164: 101, n. 71).

167 Cf. Elior (1998: 111-112, 134-136, 154-156); Scholem (2007%); Aberbach (2007).

198 Seglin Goddard (2007: 58, 61) en Jeremias 8, 7 el término ‘agiir puede significar ‘torcecuello’.

19 Wood (2008: 97).

170 Segtin Paul (2007%: 600) la voz keruv (pl. keruvim) podria derivar «from Akkadian karibu/kuribu
(from Akk. karabu,; ‘to pray’, ‘to bless’), an intercessor who brings the prayers of humans to the godsy».
En opinién de Wood (2008: 141-155), quien no comparte dicha tesis, la funcion originaria del querubin
fue la de proteger un lugar divino, o sea, éste tuvo cualidades apotropaicas.

171 TedyeA transcribe el hebreo 3732, ‘rueda, remolino’. Cf. Wood (2008: 109-110, 113).

242 CFC (g): Estudios griegos e indoeuropeos
2015, 25 223-271



Alvaro Ferndandez Ferndndez La {vy&€ mediadora: ornitologia, magia amorosa, mitologia...

detenian, y al elevarse, éstas se elevaban junto con ellos, porque en ellas habia espiritu
de vida (mvedpa {wiic)'™.

No fue el palacio de Babilonia el tinico edificio antiguo de cuyo techo suspendian
unas figuras tales. Filostrato también dice que de uno de los templos de Apolo en Delfos
«colgaban unos torcecuellos de oro que tenian la capacidad persuasiva propia de las
Sirenas»!™. Las Sirenas, cuyo canto ritual se asocia al ambito funerario, practicaron de
igual manera la magia de la énwdr'’. Pausanias, en Descripcion de Grecia (s. 1 d.C.),
cuenta de oidas que en el antiguo templo de Apolo en Delfos forjado en bronce hubo
unas figuras aureas de nombre KnAndéveg: también ellas hacian encantamientos por
medio del canto y la palabra!”. Pausanias, un tanto escéptico, confirma la noticia con
el testimonio de Pindaro'’: las figuras estuvieron situadas encima del fronton. Los
versos en cuestion, que Pausanias considera inspirados en el relato homérico de las
Sirenas'”’, pertenecen a un pean pindarico hoy dia fragmentario donde también se
leen proximos ‘Tuy[y y vadg (‘templo’)!’. Pindaro, asi pues, corrobora la noticia de
Filostrato sobre los torcecuellos del templo de Apolo. A su vez, Ateneo de Naucratis
(s. n-1m) comparé las KnAndéveg de Pindaro con las Sirenas'”, mientras que Luciano
de Samosata (s. 11), Sinesio de Cirene (s. 1v-v) y Nicetas Coniates (s. X1I-XIIl) equipa-
raron el hechizo de las fvyyeg al de las Sirenas'®. El hecho de que las Sirenas fueran
personajes hibridos con rostro de mujer y cuerpo de ave, y de que, como muestra la
iconografia, tuvieran un plumaje similar al del torcecuello, pudo acentuar en el ima-
ginario popular el parecido entre la Sirena y el ave'®'. Mas es cierto, como apunta
Johnston'®2, que la capacidad persuasiva de la Sirena proviene de su voz y no de su
cuerpo de pajaro. Las fuentes literarias, ademas, no llegan a identificar a la Sirena con
la fuy€ ni a confundirlas.

En Sobre los sueiios Sinesio asocia laconicamente las {uyyeg con los magos, sin
que esté claro si los aludidos son los sacerdotes babilonios de Filostrato, los teurgos
de los Ordculos caldeos, como afirma Johnston!®, o algunos otros. Haciendo apolo-
gia de las practicas de adivinacion tradicionales, Sinesio manifiesta que los ornito-

12 1 XX, Ez. 10, 1-17. Sobre las dificultades textuales del pasaje hebreo y su interpretacion vid. Wood
(2008: 105-119, 95-104, 120-140).

173 Philostr., VA VI, 11, p. 221, 32-222, 2 Kayser: £v0g 8¢ a0T@V Kal Xpuodg ivyyag avapat Aéyetal
TelpAveV TIvd Enexovoag Teldd (KTA).

1" E., Hel. 168-178 Diggle; cf. Fernandez Delgado (2006: 103). Chantraine (1968-1980: 993-994) y
Beekes (2009-2010: 1316-1317) sugieren una relacion etimologica entre Zeipnv y oeipd.

175 Paus. X, 5, 12 Spiro. Cf. Chantraine, s.v. knAéw (1968-1980: 524).

176 Pi,, fr. 52i, 70-71 Snell & Macehler.

177 Od. X11, 39-54 Miihll. Cf. XII, 44: GAAdG te Zerpfiveg Aryvpti OéAyovorv Goidi.

178 Pi., fr. 52i, 62-63 Snell & Maehler.

179 Ath. VII, 36, 290e, p. 141, 23-27 Kaibel (Epit. IT 1, 127, 24-27 Peppink).

180 Tuc., Dom. 13, 6 Harmon: Gomep ONO Tuyyog A Zetpiivog t@ kdAAet EAkduevog. Synes., Ep. 146,
3-5,16-17, 41-42 [texto cit. n. 125]. Nicet. Chon., H. I, p. 393, 24-25 Dieten: Toia t1¢ abtovg {uy€ A Tivwv
Tepetiopata Zelpvwv pog eipfvny Gv uetepptButoav f mpdg ETépav edoxuova tpaiv uetébnkav;

181 Rodriguez Lopez & Pérez Suescun (1997: 56); Bohr (1997: 119-120, fig. 18).

182 Johnston (1990: 99).

183 Johnston (1990: 97).
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mantes establecen sus predicciones interpretando cual simbolos los ‘gritos’ (kAayyat),
las ‘maneras de posarse’ (kaBédpat) y los ‘vuelos’ (mtriceig) de las aves'®*. Dado el
contexto, las udywv fvyyeg podrian ser torcecuellos que se habrian usado con fines
adivinatorios: ;se observaba el comportamiento atipico del animal? Sinesio no entra
en detalles, salvo uno: las fuyyeg operan por ‘simpatia’ (cuundfeia). Para el obispo de
Cirene todas las cosas que participan de un mismo sonido, materia o forma matienen
entre si un ‘parentesco’ (cuyy€vela) natural y, por tanto, estan sometidas a influencias
reciprocas'®. Aludiendo al texto de Sinesio, Ficino y Pico tradujeron fvyyeg por “illi-
ces, illecebrae’'®®.

La capacidad conectiva de la {vy€ se manifiesta en un pasaje de la Guerra de los
Jjudios (ca. 75-79 d.C.) donde Josefo dice que los esenios'®’, una vez que adoptaron «el
régimen de vida introducido entre los griegos por Pitagoras»'®, creyeron tanto en la
dualidad del cuerpo y el alma como en la inmortalidad de ésta:

En efecto, entre ellos cobra fuerza la siguiente creencia: los cuerpos son corrupti-
bles y su materia no perdura, mientras que las almas siempre permanecen inmortales y,
aun cuando emanan del éter mas ligero, se integran en los cuerpos, como si fueran sus
carceles, precipitadas por una suerte de fascinacion natural (fuyyl Tivi QUOIK(]); pero en
cuanto se libran de las cadenas corporales, como si en verdad fueran liberadas de una
gran esclavitud, entonces se alegran y marchan a las alturas'®.

La creencia de los esenios en la inmortalidad de las almas, segtin Josefo, era radi-
calmente contraria a la opinion de los saduceos, para quienes el alma muere junto con
su cuerpo, y afin a la creencia farisea: el alma perdura cuando el cuerpo perece. Tanto
esenios como fariseos estaban convencidos de que las almas que habian llevado una
vida reprobable recibirian tras la muerte un castigo eterno, pero divergian en cual era

184 Teon de Alejandria (fl. ca. 367-383), padre de Hipatia, escribi6 Sobre los signos y la observacion
de las aves, y la voz de los cuervos (Sud., 8 205 Adler), tratado hoy perdido que tal vez ley6 Sinesio.

185 Synes., Insomn. 2, 19-25 Terzaghi: €8¢t ydp, oluat, To0 mavtdg tovtov cuunadods te Svtog kai
ovunvoL Tt uéAn mpoonkey GAAAAoLG, dte £vOg SAov uéAn Tuyxdvovta. Kai un mote ai pdywv Tuyyeg
abtar ko yap 8éAyston map’ GAAAAWY Gomep onuaivetal” kai 6ogdg 6 €186 THY TGV Hep@V ToT kdopov
ovyyévelav. EAkel yap dAAo &1’ dAAov, Exwv évéxupa tapdvta TV TAEIOTOV ATOVTWY, Kal VA Kal
UAag kol oxAuata. Cf. Niceph. Gregor., PG 149, 537b-539a, 558b. Acerca de la adivinacion con aves en
el mundo mesopotamico vid. De Zorzi (2009: 85-135).

186 Ficino, De vita coelitus comparanda 111, 1,29-31 (Kaske & Clark, 1989: 244); Picus, Oratio, 138r.

187 Sobre los "Econvoi o Ecoaiot vid.: Ph., Hypoth. 11, 1-18 Colson (Eus., PE VIII, 11, 1-18 Mras),
Omn. prob. lib. 75-91 (Eus., PE V11, 12, 1-19), V. contempl. 1 Cohn & Reiter; Plin., NH V, 17, 73 May-
hoff; 1, Vit. 10, BI 11, 119-161, Al X111, 171-173, XV, 371-379 y XVIII, 18-22 Thackeray & Marcus; He-
gesipp., p. 207, 7-10 Routh (Eus., HE 1V, 22, 7 Bardy); Porph., 4bst. IV, 11-13 Nauck; Hippol., Haer. IX,
18, 2-28, 2 Marcovich; Solin. 35, 9-12 Mommsen; Epiph. Const., Anac. 1 12 y 18 (Oconvot), Haer. 10
y 20, 3, 4 Holl; Synes., Dio 3, 39b Terzaghi; Cat. Act. Ap. 21, 38, p. 355, 8-12 Cramer; Const. App. VI,
6 Metzger; Sud., € 3123 Adler. Nil., PG 79, 721a-b Migne (lecoaior); Isid., Etym. VIII, 4, 5 Lindsay;
Filastr., Haer. 9 Marx; Honor. Augustud., Haer. 3 Ochler; Hieron., 4. louin. 11, 14 (PL 23, 317a Migne),
Ep. 22,35, 8 Hilberg; Mart. Cap. VI, 679 Willis. Cf. Cansdale (1997), Kottek (1997), Boccaccini (1998),
Dillon (2002), Miralles Macia (2005) y Mansoor & Davies (20072).

188 1., AT XV, 371. Lightfoot (1892: 362-369) refuté las coincidencias entre pitagoricos y esenios.

189 1 BITI, 154-155.
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la recompensa reservada para las almas virtuosas: seglin los esenios, una vida eterna
y bienaventurada en un lugar paradisiaco; segln los fariseos, el regreso a la viday a
una renovada existencia corporea'®. Hipodlito de Roma, en cambio, interpreto en clave
cristiana que los esenios creian en la ‘resurreccion’ (dvdotaoig) no sélo del alma sino
también del cuerpo''.

El caso es que Josefo, partidario del punto de vista esenio'*?, justifica el descenso
del alma y su union temporal con la materia mediante el ejemplo de la {vy€, un refe-
rente cultural del mundo griego, a la que califica de @uoikn: ‘natural’ en el sentido
de, tal vez, «belonging to occult laws of nature, magical» (LSJ], s.v.). Porfirio cita el
pasaje de Josefo en Sobre la abstinencia: pero la tradicion manuscrita sustituy6 fvy€
por puun; esta segunda significa el ‘impulso’ propio de un cuerpo en movimiento que,
al rozar la superficie de otro, produce un susurro o murmullo iterativo, como ocurre
con un batir de alas, un torno que gira, o una quilla que hiende las olas'®; pareciera que
ambas voces evocan imdgenes sonoras comparables.

Aunque los exégetas antiguos y modernos de los Ordculos caldeos (s. 1 d.C.) aso-
cian el concepto de {vyyeg a varios fragmentos (37, 75, 76, 77, 78, 82, 87, 108, 226),
éste solo se atestigua en uno de autenticidad incierta (fr. 223). Kroll ya opiné: «lyngum
nomen non ex Oraculis sumptum esse, sed ab eis qui patres magicos praedicarunt
contendere nolo»'**. Perdidas las exégesis de los Ordculos escritas en la Antigliedad
tardia, carecemos de datos para precisar en qué momento la especulacion filoséfica
adopto esta secular voz griega para darle un nuevo sentido: cual tedbnimo, casi siempre
usado en plural, de unas ‘Chaldaic divinities’ (LSJ, s.v. Tuy€). Para indagar el des-
empefio de las Tuyyeg en la neoplatonizada teologia caldaica debemos consultar los
comentarios de Proclo y Damascio a los didlogos de Platon, asi como los opusculos de
Pselo relativos a los Ordculos caldeos.

Las andppnror ivyyeg de Ordculos 223, el fragmento donde aparece el término,
ejercen un papel similar al sefialado en el texto de Josefo: permiten un vinculo entre
una realidad suprasensible y otra sensible. Por medio de «encantamientos secretosy,
segun el oraculo, el oficiante del rito podria ‘arrastrar’ (¢pvetv, similar a EAkev'®) a
los démones aéreos y hacerlos descender a tierra!®®. En Sobre la filosofia de los ordcu-
los Porfirio cito varios Adyia de Hécate, entre ellos éste, con el fin de extraer una doc-
trina teosofica: el hombre, aunque ocupa una posicion inferior en la jerarquia del ser,
es capaz de constrefiir a los seres divinos, superiores a €1, mediante la ‘fuerza de la per-

192

0 1., AI XVIII, 14-18; BI 11, 160-166 Thackeray. Cf. Mich. Syr., Chron. VI, 1 (94), p. 154-155
Chabot.

1 Hippol., Haer. IX, 27 Marcovich.

921, BI', 158; 11, 372-374 Thackeray.

193 Porph., Abst. IV, 13, p. 250, 14-21 Nauck. Cf. LSJ, s.v. poun; Chantraine, s.v. €ép0w, 1 poua (1968-
1980: 377, 979).

194 Kroll (1894: 41).

195 Hsch., £ 6075 Latte [cf. dpelelv, époewv y pndlewv en n. 119].

1% Orac. Chald. 223 Places (Porph., Phil. orac., p. 157, 1-2 Wolff): tovg uév anoppritoig épdwv
fuy€v &’ aiBpng / pnidiwg déxovrag émi xOSva tivde katfyec. Se trata del Unico testimonio porfiriano
del término vy, el cual no se atestigua en Jamblico, Siriano, Olimpiodoro ni Simplicio.
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suasion’ (metdavdaykn)'?’; cosa que negd rotundamente Jamblico'®. El editor Places,
juzgando que el sentido negativo implicito en vyyeg (‘charmes’) es impropio de los
Ordculos caldeos genuinos, puso en tela de juicio el origen caldeo del fragmento!®.
Majercik, conforme en principio con Places, plantea que las vyyeg podrian ser un
tipo concreto de los cOpPola divinos que el Intelecto Paterno disemind por el mundo
(fr. 108)**; si la rueda era por tradicion el simbolo de la Tvyég, la voz fvyyeg podria re-
ferir —propone ella— al otpdpaiog tetrgico (fr. 226), el aparato que describe Pselo:

El disco (otpdparog) de Hécate es una esfera de oro (o@aipa xpuvof]) que tiene
incrustado en medio un lapislazuli (cdn@elpog), gira por medio de una correa de piel
de toro (81 tavpelov oTpe@OUEVH TUAVTOG), Y tiene signos (xapaktiipeg) grabados por
toda su superficie. Al girarla (otpé@ovteg) se hacian las invocaciones (¢mkANGeLS).
Solian también llamar a tales objetos iunges, tuviesen forma esférica, triangular o cual-
quier otra. Mientras los sacudian (dovodvteg)*! emitian voces sin significado o de bes-
tias (&onuot fi kTvadeig Ayot), riendo y flagelando (uaotilovteg) el aire. El ordculo,
por consiguiente, ensefia que el movimiento del disco indicado, dado que posee una
potencia indecible (SOvauig andppnrtoc), hace efectivo el rito. Se llama ‘hecatico’ en

tanto que esta consagrado a Hécate??.

La descripcion se completa con dos noticias dadas en Proclo o Sobre la felicidad
(485/486 d.C.) por Marino de Neapolis: segun la primera, el maestro solia utilizar los
«divinos e inefables discos» (Ogior kai &@Oeyktot otpdparot) de los caldeos —no se
apunta el fin— en conformidad con los métodos teurgicos que aprendié de Asclepige-
nia de Atenas; segun la otra, podia hacer que lloviera aun en época de sequia al mover
un disco al que Marino llama expresamente {vy&>*®. La proximidad fonética y semanti-
ca de las voces otpd@aAog y otpdPiroc’™ (‘trompo’) sugiere que entre ellas hay algan
tipo de relacion cuya naturaleza, empero, no esta suficientemente aclarada®®”.

La {uy¢ de la hechicera Nico, artilugio de magia amorosa descrito en la Antologia
palatina, comparte varios rasgos con el otpé@alog tetirgico: incrustaciones de gemas,
esta vez una amatista; cincelados de oro que podrian representar figuras o simbolos

magicos; y una cuerda, como es el hilo rojo de lana que se le ataba en medio®.

7 Porph., Phil. orac., p. 155, 5-6 Wolff.

198 Jambl., Myst. 1, 14, 45, 5-6: dxfAAntov kai dradis kai dpiactov oupPatvel efvat o Belov.

19 Places (2003*: 20).

20 Orac. Chald. 108 Places: cUuPoAa yap matpikog voog EoTelpey Katd KOGUOV, / OG T& VONTA VOET"
Kal KGAAN dpaota kaAeitat. Majercik (1989: 220).

201 Sobre el polémico significado de dovéw (cf. Pi., P. 4, 219) véase Faraone (1993: 3, n. 6).

202 Psel., Philos. minor. 11, 38, p. 133, 17-24 O’Meara (trad. Garcia Bazan, 1991: 140; con algunas
modificaciones mias). Cf. Niceph. Gregor., Ep. 23, 105 Leone. Sobre los oxfpata como simbolos de los
dioses vid. Dam., In Prm. 11, p. 100, 1-101, 14 Westerink.

203 Marin., Procl. 28, 8-15y 19-21 Saffrey & Segonds.

204 P1., R. 436d, 5 Burnett; Plu., Lys. 12, 6 Ziegler; Hsch., 6 2017 Alpers, Erbse & Kleinlogel.

205 Beekes, s.v. oTpé@w, -opat (2009-2010: 1413-1414) recoge la hipotesis seglin la cual otpdparog
se relaciona con otpefAdc (‘retorcido’). Chantraine, s.v. otpePASG, otpépw (1968-1980: 1062, 1063).

26 Hellen. Epigr. I, Anon. 35 Gow & Page (4P V, 205 Beckby): "Tuy€ 1] NikoOc, 1| kal diamdvriov
EAkewv / &vdpa kal €k BaAdpwv maidag émotapévr, / xpuo® mowkiNdeioa, davyéog €€ duebootov
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Mastrocinque estudi6é un conjunto de instrumentos mégicos de finales del siglo m
d.C. exhumados en Pérgamo. De entre ellos destaca uno cuya forma recuerda a uno de
los tipos de Tuy€ mencionado por Pselo?”. El de Pérgamo tiene por base un tridngulo
equilatero de bronce con sendos relieves de Hécate en sus angulos?®; en el centro, un
soporte; y encima se fijo un disco del mismo metal, grabado con caracteres y dividi-
do en treinta y dos secciones. Mastrocinque interpreta que dichas divisiones son una
representacion esquematica de las ocho esferas del universo platonico (fijas, Saturno,
Jupiter, Marte, Mercurio, Venus, Sol y Luna) y las tres Moiras o Parcas a su alrededor
(en el mito de Er Cloto canta el presente, Laquesis el pasado y Atropo el futuro)>®. El
italiano aventura que el artefacto se pudo usar en ceremonias tergicas para evocar a los
dioses, sobre todo a Hécate, con objeto de obtener de ellos predicciones y oraculos?'®,

Pasemos a los Ordculos caldeos que los exégetas interpretan en alusion a las
fuyyeg. En su cita del fragmento 77 Pselo introduce la voz: el problema de la lectura,
rechazada por Places, estriba en que impide la formacion de un hexametro dactilico?!!.
Con todo, los criticos suelen opinar que el fragmento aporta el auténtico significado
caldaico del término, un sentido por lo demas insélito y particularmente abstracto: las
fuyyeg son los pensamientos que emanan del Padre, dios supremo en el sistema heno-
teista caldeo (la imagen recuerda en cierto modo a la de las fvyyeg como «lenguas de
los dioses», en Filostrato). Esta nocidn caldea, segun mantiene Places, es un trasunto
de las ‘ideas’ paradigmaticas del platonismo medio, equiparables a su vez a las «formu-
las seminales» que, segun los estoicos, contienen en si el germen individual de cada
una de las cosas que vienen a ser?'2, El ordculo 77 proclama:

Las (sc. iunges) que pensadas desde el Padre piensan también por si mismas,
movidas a pensar por su voluntad inefable?!3.

Sin mencionar las fuyyeg ni aludir a ellas, Proclo parafraseo el verso primero para
justificar la existencia de entidades divinas que son «inteligibles e intelectivas» (vonta
Kal vogpd), esto es: «cuantas tienen capacidad intelectiva son objeto de inteleccion»
(6oa vooUvta voeitat)®'*. Los inteligibles-intelectivos integran un orden jerarquico de

/ yAvmtr}, ool keital, Kompi, @idov ktéavov, / mopeupéng auvod pahakfi tpixi péooa debeion, / tfig
Aaprooaing Eeivia papuakidoc.

207 Staatliche Museen zu Berlin, Antikensammlung, inv. 8612, 5-6. Mastrocinque (2002: fig. 3-4).

28 Ta medida de cada uno de los lados, unos 26 cm (Mastrocinque, 2002: 175), coincide casual-
mente con la envergadura del torcecuello. El tridngulo equilatero simboliza la perfeccion divina: Plut.,
Mor. 416b-f Sieveking; Procl., In Euc., p. 168, 14-17 Friedlein; Psel., Daem. 279-280 Gautier.

29 Cf. P1.,, R. 616b-617d, Ti. 38, b6-¢3 Burnet; Hes., Th. 901-906 Mazon.

210 Mastrocinque (2002: 177-184).

21 Lewy (1978: 132, n. 249).

212 Places (2003*: 136). Cf. Orac. Chald. 37, 38 [textos cit. n. 218, 217]; lambl., In Prm., fr. 1, 12-14
Dillon; Dam., In Prm. 11, p. 46, 8-9 Westerink; SVF 1, 98, 102, 497; 11, 580, 717, 741, 1027, 1052, 1074
Armin.

23 Orac. Chald. 77: af ye voobpevar <ék> matpdBev vofovot kal avtai, / PovAaiq deBéyktolg
KwvoUueval Gote vofioat. Psel., Philos. minor. 11, 38, p. 145, 24-25 O’Meara: ol {uyyec voolOueval
natpdBev voéovot kal avtal (ktA). Cf. Alcin. 9, 1 Whittaker (9, p. 163 Hermann).

214 Procl., Theol. Plat. 1V, 1, p. 6, 11 Saffrey & Westerink.
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la teologia neoplatdnica; por momento basta con apuntar: el hecho de que los objetos
pensados por el Padre tienen género gramatical femenino, junto a la circunstancia de
que —vya lo veremos— las fvyyeg son el primer grado de los tres que conforman el
orden inteligible-intelectivo, sugieren que el oraculo 77, o al menos su exégesis, in-
cumbia en efecto a las fuyyeg.

Asi las cosas, Kroll infirié que las entidades que proceden del Padre y que corren
‘veloces’ (Boat) hacia €l son las uyyeg: se trata de un testimonio caldeo ofrecido por
Proclo y que Taylor —a diferencia de Places y Majercik— tuvo el acierto de recoger
en su recopilacion de los fragmentos caldeos. En tal caso Proclo debi6 de juzgar que
las Tuyyeg eran «causas intelectivasy» (vogpai aition)?!.

Damascio afirma que en los Ordculos las vyyeg fueron consideradas moatpikal
duvaperg?'®. En cambio, segun dice Proclo en relacion al fragmento 38, a las id€au los
Ordculos las llamaban &vvoix natpikai?'’; de hecho la identificacion entre 16t y
gvvolat se da en el fragmento 37: el Intelecto del Padre genera las ‘ideas’ primigenias
de todas las formas para que, una vez que han sido separadas y divididas por el Fuego
Intelectivo, devengan en «pensamientos intelectivos»?'s. Si las i6€at son los «pensa-
mientos paternos» que provienen del Intelecto del Padre, las fuyyeg como «potencias
paternas» habrian de surgir de la Potencia del Padre (fr. 3, 4). Asi pues, frente a las
idéa1 como ideas puras las Tuyyeg parecen ser ideas dindmicas.

Segtn las Lecciones sobre el Crdtilo de Proclo, el nombre de fvyyeg fue revelado
por la divinidad y tiene un caracter ‘transmisor’ (StamdpBuiov)?!’. Dicho en palabras
de Majercik: las uyyeg «can be viewed not only as the mediators of messages, but as
the message itself»*°. Se trata entonces de una vox mystica.

Los damdpOutor eotdteg del fragmento 78, segiin Damascio, median entre el Pa-
dre y la materia, eslabones primero y ultimo en la cadena caldea del ser (fr. 173, para
mi auténtico, donde leo: matpoyevi] thv OAnv)*!. Majercik supuso que los «firmes
transmisores» son las {uyyec??2. Sin embargo, Damascio cit6 el oraculo a propdsito de

25 Procl., In Cra. 126, p. 74, 27-29 Pasquali: «Bodc» yap adtdc (sc. voegpdg aitiag) kal td Ayl
KaA£T, kal tpoiovoag ard tod natpog Oéetv e’ avtév. Taylor (1797: 517 = 1818: 132); Kroll (1894: 40).
El adjetivo también se atestigua en Orac. Chald. 146 (000ig v(dTOIG. .. Tmov).

216 Dam., In Prm. 11, p. 42, 23-24 Westerink. Cf. II, p. 19, 2-4.

27 Orac. Chald. 38 Majercik (Procl., In Prm. 11, p. 76, 895, 6-10 Steel): tag yoOv €v ékeivy (sc.
IO MATPIKY VOD) TPWDTWG VPESTWONG 1d£a¢ NUIV Epepunvedovia td Adyia kEKANKeV avTAG Evvolag
TaTPIKAG (...)" «#vvolal Tatpog aide, ped’ &g éuodv eihvpévov nhpy». CE. Psel., Philos. minor. 11, 39,
p. 148,9 y 41, p. 152, 16 O’Meara: id¢ag 8¢ vouilovot vOv pev tag T Tatpdg évvoiag.

28 Orac. Chald. 37: voU¢ matpog €ppoilnoe vorioag akuddt PouAf] / naupdpeoug idéag, nnyfig d¢
WG dmo maoat / €€€0opov (...). / GAN’ éuepiocOnoav voepd mupl porpndeioat / eig GANag voepdg: (...)
v pla mnyn, / €€ fig porlodvtat pepeptopévat EAAat dmhatot / pnyvioueval kéopov Tept owuaoty (...),
/ Evvorat vogpal Tnyfig matpikfig &mo (...). dpxeydvoug idéag mpwtn matpdg #PAvee tdode / adTobelrg
(Gigli Piccardi 1986, 280: avtoteAn Places) mtmy.

29 Procl., In Cra. 71, p. 33, 14-15 Pasquali: t6 diandpButov Svoua t@V i0yywv.

220 Majercik (1989: 9).

22! Fernandez Fernandez (2011: 251). Cf. Shaw (1995: 19-57); Hermoso Félix (2011: 45-46). Orac.
Chald. 173 Places (Majercik): ... tfv npwtoyevii GAnv ...

22 Dam., In Prm. 111, p. 124, 5-10 Westerink: o1 ydp £mi payei@v natépeg €1g Te TO EUPAVEG TAVTA
npodyovotv, kal TdAw eig 0 Gpaveg mepldyovoty, wg &v «Samdpdutot £0T@TEGY, Katd <td> Adylov
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«los Padres al frente de las acciones magicas» (ol €mi payel®dv natépeg). Solventando
la contradiccion, Johnston aventura que aquéllas y éstos son entidades equivalentes®?.
Pero la identificacion parece errada. Juliano el Tetrgo, cuyas Cuestiones introducto-
rias ("Yenyntika) sirvieron de fuente a Damascio, habia sefialado en aparente confor-
midad con la revelacion divina que los Padres magicos participan en la demiurgia del
mundo sensible; lo cual supone, como se infiere a su vez del Boceto (‘"YrotOmwoic)
de Pselo, que los Padres magicos son entidades de una jerarquia inferior a la de las
fuyyec. Damascio, matizando al Teurgo, estima que los Padres magicos reciben del
Padre demiurgico las «formas universales» (Siakdopia £10n) con objeto de, dividién-
dolas y distribuyéndolas, conformar los seres particulares y sensibles?**. En conformi-
dad con el fragmento 77 y su exégesis, interpreto que los Padres magicos —ausentes
en la edicion critica de Places— reciben las {uyyeg cual pensamientos, ideas o formas,
segun dijimos dinamicos, que nacen del Padre.

La definicion de demon del Banguete platonico arroja luz sobre el Ordaculo 78: lo
demonico «interpreta y transmite (StamopOuedov) a los dioses los asuntos de los hom-
bres y a los hombres los de los dioses (...). Al estar en medio de unos y otros colma
el espacio que hay entre ambos, de modo que el universo mismo queda atado consigo
mismo»**. Luego las uyyeg, en su papel transmisor, actuarian como démones. Los
démones, continta Platon, hacen posible las practicas adivinatorias, sacerdotales y
magicas, ejecutando por ejemplo los ‘encantamientos’ (énwdat); Eros es un demon
destacado. Planteadas asi las cosas, Majercik infiere que «under the influence of Pla-
to's spiritualization of Eros, the word Iynx came to mean the ‘binding’ force between
man and the gods»**. Johnston, en la misma linea, sostuvo que las fuyyeg demonicas
son el resultado de una sintesis de filosofia platonica sobre el demon y de magia sim-
patica??’. No obstante, recordemos que ya antes de Platon la voz Tvy€ solia expresar
una fuerza de atraccion, mayormente erdtica, entre dos seres del reino natural. Aunque
la influencia platonica resulta verosimil, lo cierto es que en los Ordculos las Tvyyeg no
suplantan a Eros, al que se asigna una funcion bastante definida: el Intelecto Paterno
diseminé «el lazo de Eros» entre todos los seres que forman el mundo para que se
mantuvieran indefinidamente en armonia (fr. 39; cf. 42)*3; por ende, Eros también se
asienta en el alma del hombre, donde se une al intelecto y la voluntad para formar una
triada de origen divino: Eros, a la vez que da cohesion interna a la terna, conecta el

@avat, T® matpl Kai Tf] VAN, Kol Td Te upavij piufuata tov dpav@v épyalduevor Kal & deavii gig Trv
£upavii koopototiav éyypdeovtes. Majercik (1989: 9); Garcia Bazan (1991: 77, n. 159). Cf. Procl., In
Prm. 111, p. 216, 1199, 27-28 Steel.

22 Johnston (1990: 92).

24 Dam., In Prm. 111, p. 129, 1-25: oi Beoi kal a0tog O Beovpydg TV aicOnTrVv Toig paryikoig tatpdoty
onotiBevtat dnuiovpyiav (ktA). Psel., Philos. minor. 11, 40, p. 150, 9-10 O’Meara.

225 P1., Smp. 202e-203a Burnet. Cf. Tambl., Myst. 1, 5, 16, 13-17, 7 Places.

226 Majercik (1989: 9).

227 Johnston (1990: 110).

28 Orac. Chald. 39 Places: £pya vorjoag yap matptkog voog avtoyévebAog / tdoty EvéoTelpev deoudv
nop1Pp1d] Epwtog, / Sepa ta Tavta uévn xpdvov eig anépaviov EpAvTa, / unde méor T& Tatpdg VoePR
bpacuéva péyyer /  ovv Epwtt uével kdopiov oTotysia Béovta.
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alma con los restantes seres del universo (fr. 44)**°; Eros, junto con la fe y la verdad,
es una de las tres virtudes que, por ser primigenias, purifican el alma y la elevan en su
retorno al mundo divino (fr. 46; cf. 43, 45)*°,

En opinion de Lewy el dvoua oeuvév de Ordculos 87 es el de Tuyyeg; para Van
Liefferinge, empero, el de [Tatrp, en referencia al dios caldeo superior®!. Proclo citd
el oraculo en Lecturas del Cratilo, donde debate antiguas posturas teoricas en torno a
si los nombres son por convencion (la tesis de Hermdgenes) o por naturaleza (la tesis
de Cratilo): segin Proclo, el «<nombre venerable» es el que se adecua plenamente a la
cosa designada porque fue asignado a ella por el Demiurgo®?; los nombres venerables
son pues por naturaleza, tesis a la que se adhiere Proclo. También evoca el oraculo en
Sobre el Alcibiades: todos los «<nombres inefables» de los dioses y las potencias divi-
nas son «transmisores»**. Lo cita en Sobre el Crdtilo: en este caso teAetdpyng le sirve
como ejemplo de nombre «transmisor»®*. En conclusion, el voua cepvov del fr. 87,
segun las varias explicaciones dadas por Proclo, tiene un sentido genérico y no alude
a un nombre divino concreto. Ahora bien, dado que este nombre desciende, segiin
describe el oraculo, «en remolino incesante» (GkolUNTw oTPo@aALyyt), hay quien ha
asociado la imagen sonoro-visual al otpdpalog de Hécate y, por ende, mantenido que
el nombre en cuestion es en efecto fuyyeg™>.

Segtin Damascio el Ordculo 76 se refiere a las fuyyeg. El neoplatonico insiste en
que no hay que confundir el que son «muchas, una pluralidad», con el hecho de que
ellas dependen de otras tres denominadas ‘cimas’ por su grado mayor de perfeccion:
segun la reconstruccion del ordculo propuesta por Lewy, una cima es ignea, otra etérea
y la tercera material*®. Para Damascio las fuyyeg que suceden a dicha triada son un
total de siete, en correspondencia con los «mundos brillantes» y, al parecer, las esferas

2 Orac. Chald. 44 Majercik (Lyd., Mens. 1, 11, p. 3, 12-16 Wuensch): to Adytov SAnv thv Ppuxnv
tprdda Befav mapadidwotr (sc. ol XaAdaior) (...) «... Yuxaiov omvbiipa duciv kpdoag opovoiaig, / v
kol veduatt Bgiw, ¢’ oic Tpitov dyvdv pwa, / cuVSETIKOV TAVTWYV ¢mPriTopa oV, EONKevy.

B0 Orac. Chald. 46 Majercik (Procl., In Ti. I, p. 212, 19-21 Diehl): dpetdg te ano tfig yevéoews
kaBaptikdc kol dvaywyovs mpoPePAficfar kal «miotiv kGARBeav kal Epwtay, TavTNV EKelvnv ThV
tp1ada. Cf. Psel., Philos. minor. 11, 38, p. 136, 19-20; 40, p. 149, 30-150, 1 O’Meara. Sobre el Eros cal-
deo vid. Lanzi (2006: 43-44).

B Orac. Chald. 87 [texto cit. n. 232, 233]. Lewy (1978: 134); Van Liefferinge (1999: 135).

22 Procl., In Cra. 52, p. 20, 22-30 Pasquali: &1t 1) t00 dnuiovpyikod vod dpopotwtikn évépyeld (...)
7 8¢ kad’ fijv Emenuilel Tpémovia dvopaTa £KAcTolg, TEpl GV (...) ol Beovpyol d18GcKovcty (...)" «BAA’
Gvope oEUVOV Kol AKOWUNT® GTPOPAaAtyyl / kOouolg EvBpdokov kpaviiv S Tatpog evimvy (Orac.
Chald. 87). Cf. 51, p. 20, 1-16; lambl., Myst. V1L, 5, 257.

23 Procl., In Alc. 150, 10-15 Westerink: t@ y&p dppnra ovépata t@v 0edv SAov memAfpwke ToOV
kbopov, Komep ot Oovpyol Aéyovot” kal 00 TOV kdopov ToiToV Uévov, GAAG Kal TAG UTEp adTOV TAoag
Suvdpelg kal yap 0 drandpduiov Svopa to v dneipoig «kdopolg EvBpdokovy (Orac. Chald. 87)
Tolabty #haye SOvapiy. TemAnpwkacty o0v oi Beol kol £auT@vV kal TV oikeiwv dvoudtwy TdV
oUUnavTa Kdopov.

24 Procl., In Cra. 71, p. 33, 15-17 Pasquali.

5 E.g. Lanzi (2006: 38). Cf. Orac. Chald. 49: 46kvw otpo@dAyyt.

36 Orac. Chald. 76 Majercik (Dam., In Prm. 11, p. 34, 18-22 Westerink; cf. I, p. 94, 18-22): opoiwg
8¢ kai tag Tuyyag moAAdg mapadiddactv ot Beol- «moAAai pev dn aide neuPaivovot pagivoig / kGopoig
¢vOphokovoal: &v aig dkpdtnteg £actv / Tpeis <mupin y’ 78 aibnpin kai DAOING>» (cj. Lewy, 1978: 132,
n. 250 ex Procl., In Ti. 11, p. 57, 10-12). Cf. Dam., In Prm. 11, p. 31, 24-25; p. 34, 3-6; Psel., Philos. mi-
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planetarias®’. Damascio ratifica la conjetura de Lewy: hay una {vy€ fontanal, cual
monada al frente de la triada de Tuyyeg, que organiza el universo caldeo en tres tipos de
realidad: a la {uy€ primera corresponde el mundo empireo (o inteligible); a la central
el etéreo (las estrellas y los planetas); y a la final el material (o &mbito sublunar, que
incluye la Tierra); Pselo, a su vez, identifica los tres mundos con los siete firmamentos
celestes?®. Partiendo de la referencia a las fuyyeg como ‘cimas’ (dkpdtnteg) de su or-
den, Westerink justifica que Proclo haya inducido que ellas son «divinidad que retine
(ouvaywydg) y distingue (drakpitikf)»; pero ambas funciones, segin Damascio, las
realizan no tanto por ser ‘cimas’ sino potencias mediadoras (ueodtng, dovauig)™’.

Citado a continuacion del fragmento 76, el Ordculo 75 alude por consiguiente a
las fuyyeg y no, como se crey6 por un corte falso o error al puntuar®?, a los Teletarcas:
«debajo de ellas se inclina el canal principal»*!. Segin mantiene Westerink &px10¢
alude a los dioses apyat del orden hipercésmico???; pero la solucion, admisible en rela-
cion a Damascio, no explica el oscuro fragmento: en los Ordculos no se atestigua ese
tipo de dioses. En opinion de Garcia Bazan el fragmento tiene que ver con el «princi-
pio fontanal» (kprviiiog dpxn, fr. 74) y con los llamados por Pselo «padres fontanales»
(Tmyoaiot matépeg)* .

La teologia neoplaténica sistematiz6 diferentes 6rdenes en respuesta positiva a la
segunda hipdtesis del Parménides (142, b1-155, €3) que plantea: si lo Uno es, ;qué
consecuencias se derivan para lo Uno? Partiendo del didlogo platoénico Proclo y Da-
mascio establecieron la siguiente jerarquia divina®**: orden inteligible (142, b5-143,
a3); orden inteligible-intelectivo (143, a4-145, b5); orden intelectivo (145, b6-146,
dl), integrado por una hebddémada; orden hipercosmico (147, c1-149, d7); y orden
encosmico (149, d8-155, d5), que incluye: dioses celestes no-errantes, dioses celestes
errantes, dioses sublunares, almas universales, asi como angeles, démones y héroes
(estos tres son, en relacion a las almas humanas, los géneros superiores).

El orden asociado por Damascio a las fvuyyeg es el inteligible-intelectivo. En él es
donde se manifiestan los «simbolos sagrados» (iepa cuvOruata, copfola Oedv) que
los dioses transmitieron a los tetirgos*: uno de estos simbolos son las fvyyeg. Seglin
Damascio el orden inteligible-intelectivo es resultado de la asercion de Platon: «lo
Uno en si, al estar fragmentado por el ser, es pluralidad y multiplicidad ilimitaday»

nor. 11, 40, p. 149, 2-5 O’Meara; Oxford, Bodleian Library, ms. Barocci 181, 17 (cita Kroll, 1894: 39-40);
Majercik (1989: 171-172).

27 Dam., In Prm. 11, p. 34, 3-4 Westerink.

28 Dam., In Prm. 11, p. 35, 19-26, p. 47, 15-19; Psel., Philos. minor. 11, 40, p. 149, 2-5 O’Meara.
Majercik (1989: 16-19) resume la cosmologia caldea.

29 Dam., In Prm. 11, p. 2, 22-24, p. 20, 13-17 (con comentario en p. 112-113). Cf. Kroll (1894: 40).

240 Lewy (1978: 141, n. 281); Places (2003%: 136).

2 Orac. Chald. 75: ... brokékAitan avtaig Gpxrog (Dam., In Prm. 11, p. 35, 2-4 [cf. Fernandez Fer-
nandez, 2011: 222-223] : &pxikog corr. Places) avAwv. Cf. Westerink, Dam., In Prm. 11, p. 128, n. 8,;
Majercik (1989: 171); Garcia Bazan (1991: 76, n. 154); Fernandez Fernandez (2011: 263).

242 Westerink, Dam., In Prm. 11, p. 122. Cf. Kroll (1894: 38).

24 Garcia Bazan (1991: 76, n. 152-154).

24 Saffrey & Westerink, Procl., Theol. Plat. 1, p. LX-LXXXIX; Westerink, Dam., In Prm. 1,
p- XXXII-XXXVII.

24 Dam., In Prm. 11, p. 45, 21-46, 2. Johnston (1990: 91, n. 4). Cf. Procl., Phil. Chal. 5 Places.

CFC (g): Estudios griegos e indoeuropeos 251
2015, 25 223-271



Alvaro Ferndndez Fernandez La Wy& mediadora: ornitologia, magia amorosa, mitologia...

(Prm. 144e, 3-5); en cambio, segiin informa Damascio, Proclo habia derivado este
orden de otra proposicion cercana: «dado que las partes son partes de un todo, lo Uno,
en tanto que todo, seria limitado» (144e, 8-9)**. Damascio, al incidir en la multipli-
cidad como atributo de lo Uno, destaco el surgimiento del niimero y la pluralidad: las
fuyyeg son las entidades que encarnan lo multiple (143, a4-144, e7); en cambio, Proclo
puso la atencion en las partes inherentes a lo Uno en cuanto todo limitado y del que
provienen las partes ilimitadas de la multiplicidad: en la Teologia platénica®"’, donde
se prescinde del concepto Tvyyeg, es el suborden intermedio de los Conectores el que
da cuenta de lo multiple, las partes y lo ilimitado (144, e8-145, a4).

En la metafisica de Damascio las {uyyeg constituyen el grado primero del orden
inteligible-intelectivo. En la discusion del suborden de las Tuyyeg el filosofo plantea la
cuestion: «;como es que la identidad no se opone a la alteridad y produce la pluralidad
inteligible, asi como la alteridad produce el nimero?»**. La respuesta se desarrolla
en torno a dos series de conceptos contrarios: por un lado, ‘identidad’ (ta0tdTng),
‘masculinidad’ (&ppevdtng), ‘padre (de la potencia)’ (ratrip) y ‘union’ (Evwoig) son
cualidades de la realidad inteligible; por el otro, ‘alteridad’ (¢tepdtng), ‘feminidad’
(OnAVTnNG), ‘potencia’ (dUvapig) y “distincion’ (Sidkpioig) son atributos que emergen
en la ‘cima’ de la realidad inteligible-intelectiva®®’, o sea, en las fvyyeg. Con todo,
Damascio concluye que dichas oposiciones no se dan del todo en este suborden: «las
fuyyeg, en efecto, tienen caracter paternal, como atestiguan los Ordculos, si bien tam-
bién son llamadas potencias del Padre»*°. Haciendo sintesis de tradiciones teologicas,
el de Damasco equipara las tres {vyyec caldeas a las Noches de los orficos por ser
ambas de naturaleza ‘maternal’ (untpikn)>'.

En correspondencia con el sistema teoldgico de Proclo y Damascio, los restime-
nes de la teologia caldea transmitidos por Pselo distinguen los mismos tres ‘6rdenes’
(Suakoopor): inteligible, inteligible-intelectivo e intelectivo. Del oraculo 77, referente
a las Tuyyeg seglin Pselo, Proclo derivo el orden de los dioses inteligible-intelectivos.
Damascio, por su parte, justifica la existencia de dicho orden segundo e intermedio
mediante el oraculo que asevera®?: en toda ordenacion hay por fuerza un «principio,
término y medio» (fr. 24); la revelacion, en opinion de Damascio, atafie a la ley de
continuidad. Cabe relacionar este dogma caldeo con aquel otro segin el cual la reali-
dad se estructura en triadas (fr. 22, 27)>3.

26 Dam., In Prm. 11, p. 86, 12-87, 16. Cf. Procl., Theol. Plat. 1V, 28, p. 80, 24-34, p. 95, 13.

247 Procl., Theol. Plat. 1V, 35, p. 127, 9-36, p. 133, 28.

28 Dam., In Prm. 11, p. 1, 20-21.

% Dam., In Prm. 11, p. 18, 6-21, 14 (cf. L, p. 2, 22-3, 7).

20 Dam., In Prm. 11, p. 19, 2-4: €xovot yoOv Kai T TatpikOv al Tuyyeg, WG té Adyia paptupel, el kal
paAAov dovapig (duvdperg cj. Kroll, 1894: 40) Aéyovtar tod natpds.

B! Dam., In Prm. 11, p. 21, 5-8 (cf. I, p. 5, 6-7 y p. 31, 20-22): kai fiAdG éoTt TV dvTiKelpévny Kal
UnonéQiov Tfj vonth EVWoel Kal Tatptkf] Sidkpioy untpiknv £tepdTnta KAA@YV, ¢ fuyya dAAot, dia to
elow kal £€w dveiobat, w¢ NUKTa, d1a T dppactov kal tavdpiOuov t@v ékel O®v. Cf. PEG I1.1, Orph.,
147 F Bernabé (fr. 99 Kern).

22 Dam., Pr. 111, p. 118, 14 Westerink. Cf. Procl., Inst. 132 Dodds.

53 Orac. Chald. 22: gi¢ tpia ydp vois gine tatpdg téuvesbon dnavra. Orac. Chald. 27: mavti ydp év
kéouw Adumel Tp1dg, g povac dpyxet. Segiin Majercik (2001) el alto grado de sistematicidad triadica no
es originario de los Oraculos. Cf. Procl., Inst. 148, p. 130; 103, p. 92, 18-20.
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En el primer orden Pselo define tres rangos: lo Uno-Bien, que es principio unico
(cf. «Principio paterno», fr. 13) y causa primera; el Abismo paterno (fr. 18); y una
triada paterna inteligible formada por Padre, Potencia e Intelecto (cf. fr. 4, 5, 37). La
realidad ‘inteligible’ (vontdg) comienza propiamente en el nivel tercero, separada de
la realidad inefabilisima de lo Uno por un Abismo lleno de silencio. De la triada, como
ya hiciera Proclo, Pselo extrae una enéada de tres triadas paternas inteligibles, en cada
una de las cuales prevalece un elemento: Padre, Potencia, Intelecto; Padre, Potencia,
Intelecto; Padre, Potencia, Intelecto (a toda potencia, comenta Proclo al citar el ft. 4,
corresponde siempre ocupar una posicion intermedia por ser la facultad que define a
los démones y las entidades mediadoras®*).

Segun Damascio, los teturgos instituyeron tres triadas en «lo inteligible» (¢v T®
vont®)*?, orden segundo que normalmente llama «inteligible e intelectivo» (vontog
Kal vogpdg). Producto del Intelecto Paterno, «pues no existe intelecto sin inteligible»
(fr. 20; cf. 108), en ¢él se suceden de arriba abajo tres subordenes triadicos: fvyyeg,
ouvoxeig o ‘Conectores’ (fr. 32, 80, 82, 177) y teAetdpxat (fr. 86, 177)¢; la misma
disposicion se repite en los resumenes caldaicos de Pselo. Damascio, jugando con
el sistematismo triadico de Proclo, propone que las tres triadas paternas inteligibles
deben de estar gobernadas por monadas cuyas naturalezas corresponden, respectiva-
mente, a la del elemento que predomina en la triada: una monada paterna rige pues
la triada Padre, Potencia e Intelecto, asi como una ménada potencial y una monada
inteligible rigen las otras dos triadas. Llegado a este punto, Damascio establece una
correspondencia entre cada una de las ménadas del orden inteligible (o sea, el térmi-
no dominante de cada triada paterna inteligible) y cada una de las triadas del orden
inteligible-intelectivo: en consecuencia, la naturaleza de la {uy€ resulta paterna; la del
Conector, potencial; la del Teletarca, intelectiva. Ademas, si las fvyyeg forman una
triada y hay una vy paterna, la complecion de la triada requiere que en ella también
subsistan las naturalezas de las otras dos monadas: la segunda {vy€ seria potencial y la
tercera inteligible (igual sucede en la triada de Conectores y la triada de Teletarcas)>’.
Las fvyyeg, triada primera del orden, reciben del Intelecto Paterno inmediatamente
precedente la «esencia inteligible» (vontt) ovoia)?*®. Segin Proclo, los «tedlogos» cal-
deos ya asignaron al orden inteligible la «potencia transmisora»** atribuible, segiun
vimos, a las fuyyeg. En sentido estricto el orden inteligible-intelectivo se origina en el

234 Procl., In Alc. 84, 11-14 Westerink. Cf. Theol. Plat. 111, 8, p. 31, 20-23 Saffrey & Westerink.

2 Dam., Pr. 111, p. 109, 4-5 y 15-16; p. 119, 3-6. Cf. Procl., In Cra. 122, p. 72, 10-12 Pasqually.

26 Dam., Pr. 11, p. 110, 19-21 Westerink: kaitot ti noijcouev Stav 6 matpikdg vodg mapdyeLy
Aéyntar tag tpradikag Srakoouroelg, Tuyyag, cuvoxéag, TEAETApXAG, TAG VOePAS Tpix dratpéoelg, Ttag
KOOMIKAG andoag;

%7 Dam., Pr. 111, p. 145, 3-10: matpikfig y&p oVong év @ péow Tt tuyykiig 6Ang ¢uoewg, kai
duvapikiic Tfg cuvoxIkiig, kal voegpdg TG TeAeTapyikiic, 00 cuumAnpoduev ékdotny TpLdda €k TdV
IRV, AN’ éxdotny @iotv idiq tpixfi Saipovueda katd To £id0¢ pévrot Thg SAng Sianpéoews: kai ydp
TNV lyyknVv €i¢ Tatépa kai dOvautv kol vodv, Kal THV GUVOXIKNV €I T& aUTd, KAl TRV TEAETAPXIKNV
opoiwg.

28 Dam., Pr. 111, p. 118, 4-5: 6 pev vontov év povad Bewpeiobar uévn tiig ivyyikfig @oews. Psel.,
Philos. minor. 11, 39, p. 146, 15 O’Meara: 1] vorth (vy€.

29 Procl., In Prm. 1199, 27-28 Steel: npd¢ thv vonthv, ftig €xet dSrandpbuiov dOvapv, wg ot Beol
Aéyovot.
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suborden segundo de los Conectores: esta triada, desde su posicion central, permite la
continuidad entre las fvyyeg superiores y los Teletarcas inferiores?®.

El orden ‘intelectivo’ (vogpdq), el tercero, esta conformado por los llamados «pa-
dres fontanales» (rnyaiot tatépeg) o ‘guias cosmicos’ (koopayot): Hapax (drak), Hé-
cate (‘Exdtn) y Dos veces (8(¢), que son la triada ‘trascendente’ (énékeva); los Indo-
blegables (GueiAiktor), también una triada; y el Diafragma (0me{wkw¢) que, como una
membrana, separa los ordenes inteligibles e intelectivos de los érdenes hipercosmico y
cosmico, inferiores. No parece que dicha hebdomada, como alguna vez se ha sugerido,
«se incline» (fr. 75) debajo de las fvyyeg: entre una y otras se interponen Conectores
y Teletarcas.

Frente a la teoria neoplatonica de las {uyyeg, que se inserta en un entramado con-
ceptual complejo y elaborado, Johnston simplificé como sigue la funcion de estas
entidades en el sistema primigenio de los Ordculos®': primero Hécate, asimilada al
Alma cosmica (fr. 53)*?, recibe del Intelecto del Padre las {uyyeg (‘ideas, simbolos’
del mundo noético) para, en su papel de entidad demonica, transmitirlas al mundo fi-
sico y darlas en revelacion al hombre; a continuacion, y con objeto de erigir un puente
entre el hombre y la divinidad, el tetirgo debe manipular correctamente las {vyyeg
como simbolos, asistido por la diosa misma. Las fvyyeg son entidades tetrgicas ex
opere operantes. Aunque pueda parecer que en los Ordculos las Tuyyeg realizan fun-
ciones confusas, ellas siempre actian, resuelve Majercik, como « ‘binding’ entities»**
que median entre el mundo inteligible y el mundo sensible. Los investigadores sostie-
nen que la voz tuvo un doble significado en los Ordculos caldeos**: por un lado, las
fuyyeg eran los «pensamientos pensantesy (fr. 77), o si se quiere las ‘ideas’ (fr. 37),
que el Intelecto del Padre diseminé por el universo; por el otro, las fuyyeg fueron un
instrumento y un simbolo (cf. fr. 206; 223, de dudoso origen caldeo). Segun interpreta
Johnston, ambas nociones a primera vista inconexas expresan dos caras de un mismo
concepto: en el plano inmaterial las fuyyeg-démones fueron entidades cosmologicas
que desempenaban una funcién congruente con la naturaleza conectiva y transmisora
que se les atribuia; en el plano material las fuyyeg-ruedas fueron instrumentos de uso
en practicas tetrgicas®®. El tetirgo, anticipaba Majercik, se habria servido de unas y
otras para comunicarse con su dios Padre: al hacer girar la rueda {vy€ atraia por sim-
patia a las fuyyeg celestes, que «became physically situated in the various planetary
spheres»*$6. Moutsopuolos, de modo independiente, formul6 una tesis similar: «sur
le plan cosmologique, les iynges sont des principes ontologiques et, de ce fait, des
principes aptes a véhiculer la musicalité méme de ['univers. Par contre, sur le plan
oraculaire a proprement parler, le terme d’iynge désigne un élément entierement inté-
gré dans certaines pratiques magico-mystiques»*®’.

260 Dam., Pr. 111, p. 117, 5-15 Westerink. Cf. Orac. Chald. 177.

261 Johnston (1990: 107-110).

22 Orac. Chald. 53: ... yetd 8 matpikag Sravoliag / Yuxn yw vaiw Bépun Puxodoa ta mdvra.
263 Majercik (1989: 9).

% B Lewy (1978: 132-134); Duffy (1995: 85).

265 Johnston (1990: 106).

266 Majercik (1989: 10).

267 Moutsopoulos (1990: 290-291).
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En conformidad con los textos neoplatonicos recogidos y comentados, también
puede parecer que el concepto metafisico de fuyyeg no tiene relacion alguna con las
fuyyec de la tradicion. Lejos de ser asi, Damascio explicita un vinculo entre la {vyg
neoplatonica y dos sentidos que se asociaban por lo comun al término {vyE:

Si los dioses dieron el nombre de iunx al orden inteligible e intelectivo (Siakdopnoig
TV vonT®dv Kal vogp@v), bien por referencia al instrumento (4o tod dpydvov), bien
por iuzo (&nod o0 10{w), en cualquier caso este nombre habria de ser adecuado: iuzo,
por ser una voz entusiastica que termina en un tono agudo; el instrumento, por la idea
de que actua sobre todas las cosas de manera inefable e instantanea: y es que la iunx
multiplica rapido sus propios productos y una vez soltados los recoge en si (por ello se
dice que incluso arrebata las almas hacia lo alto), pues también el instrumento al girar
hacia dentro (ctpe@duevov elow) invoca a los dioses, mientras que hacia fuera (€€w)>®
despide a los invocados®®.

Al extrapolar al pasaje la teoria del simbolo en Jamblico expuesta por Hermoso
Félix, se deriva que las fuyyeg cumplian una doble funcion simbdlica: el instrumento,
por la semejanza fisica, actuaba como un simbolo analégico, mientras que la palabra
fuy€ que lo designa, por ser una voz mistica con un sonoridad particular, servia como
un simbolo unitivo* . Sirva como precedente el juicio de Lewy: «we may accordingly
suppose that when the magical instrument was set in motion, it affected per analogiam
the revolving spheres and attracted the celestial Iynges»*”'. Partiendo de la teoria de la
imaginacion simbdlica y del método arquetipoldgico de Durand, hay quienes mantie-
nen que en el mundo griego los aer6fonos giratorios como la fuy€ y el péuPog expresa-
ron con sus sonidos propios el arquetipo de la espiral cosmica?’, que a su vez simboli-
za la creacion del mundo: sus timbres habrian actuado como «creative agency»*’. En
los bullroarers o ‘bramaderas’, cuyo uso remonta al Paleolitico Superior (por ejem-
plo, en la cultura magdaleniense) y cuyo modelo mas conocido hoy dia es el turndun
de los aborigenes de Australia?’, se interfieren dos sonidos originados por un doble

28 Cf. Dam., In Prm. 11, p. 21, 7-8 [texto cit. n. 251].

26 Dam., In Prm. 11, p. 47, 5-13. Para mayor claridad de la trad. he alterado el orden de varias frases.

21 Hermoso Félix (2011: 42-66).

2 Lewy (1978: 250), también citado en Majercik (1989: 215) y Lanzi (2006: 38, n. 12).

212 Seguin Durand (2004: 335) el patron de la espiral se define como «un equilibrio dinamico». En otra
parte (1971: 17) observa: «Mediante este poder de repetir, el simbolo satisface de manera indefinida su
inadecuacion fundamental. Pero esta repeticion no es tautologica, sino perfeccionante, merced a aproxi-
maciones acumuladas. A este respecto es comparable a una espiral, o mejor dicho a un solenoide, que en
cada repeticion circunscribe mas su enfoque, su centro. No es que un solo simbolo no sea tan significativo
como todos los demas, sino que el conjunto de todos los simbolos relativos a un tema los esclarece entre
si, les agrega una ‘potencia’ simbolica suplementaria.

273 Hagens (2005: 3). Cf. Salvatore (1991: 19).

274 Morley (2003: 33-37). Gow (1934: 5) y Tufnell (1983: 66) mencionan el ferneyny, juguete de los
nifios beduinos de Al-Harra’ (Arabia) que, segun documenta Doughty (1888: vol. I, 433), giraba y zum-
baba por accion de una cuerda doble; éste se parece, apunta Bynon (1987: 168, n. 33), al tasbarrayt del
centro de Marruecos. Simpson (1896: 164) cita la fvy& en su trabajo sobre la mani-chos-khor o ‘rueda de
plegaria’ de los budistas tibetanos.
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movimiento, como explica Salvatore: la cuerda, al girar en el aire trazando un plano
circular, produce un silbo agudo, mientras que el husillo, al girar sobre su propio eje,
emite un zumbido o tono bajo?”. El musicologo piensa que la fvy€ se pudo confundir
con el pouPog?’ porque los dos hacian ruidos similares a los que, en consecuencia, se
atribuy6 el mismo poder de atraccion: «turning backwards and forwards alternately,
the iynx s wheel describes a double spiral; or even better, two spirals standing on the
same axis (the iynxs cord) and with a common vertex, cyclically alternating their
sense of rotation»*"".

El instrumento referido por Damascio opera tanto por su movimiento circular (el
que Pselo atribuye al otpdpalog, un tipo redondo de Tvy€) como por el sonido que
hace simultaneamente al girar. En la practica magica Tavenner ya imaginé que la fuyg
habria de moverse en un sentido para atraer a la persona deseada y en el contrario para
alejarla’™®, cual «rueda que gira atando y desatando los hilos del amor»?™. Sinesio, ya
vimos, destacd el poder simpatico de sonidos y formas al hablar de la {uy€. Por tanto,
la facultad de ‘arrebatar’ (apmdalelv) las almas no sélo emana del particular sonido
del aparato sino también de su forma y movimiento, que son de hecho iguales a los
del vehiculo animico: segin Jamblico, el vehiculo del alma es esférico y se mueve
en circulos (si bien sigue una trayectoria recta al descender o ascender por las esferas
planetarias)®’. Por ello Pselo expreso la conveniencia de que los teurgos se rodearan
de «un cuerpo redondo y astraly (cOux TEPLPeEPES Kal dotp@ov)?!, el cual envuelve
a su vez el vehiculo animico®®?. El alma que asciende hasta la realidad intelectiva,
observa Damascio, entra en contacto mistico con lo inteligible «en conformidad con
la mirada circular del intelectoy» (katd trjv 00 voU mepiwnv)*®. La {uy€ que «multi-
plica» los circuitos propios, examinado a la luz de Proclo?*, es un simbolo tanto de la
procesion como de la reversion: por un lado, al girar desencadena una pluralidad de
vueltas cual serie de nimeros multiplos; por el otro, al revertir su movimiento, la serie
de vueltas se retrotrae desde el giro Gltimo hasta el punto de partida. En la concepcion
de Jamblico, segun mostrdé Shaw, la circularidad también fue un rasgo de las practicas
adivinatorias y teturgicas: en la manifestacion de un dios, por ejemplo, la presencia
divina desciende sobre el tetirgo y lo envuelve circularmente, produciendo un ruido
semejante al de una corriente de aire: «this rushing sound, poilog, was the sound emitted

275 Salvatore (1991: 18).

276 El poupog era «a shape piece of wood whirled round on the end of a a string to produce a demonic
roaring noise» (West, 1992: 122). Porph., In Harm., p. 57, 18-19 Diiring. Cf. Lang (1884), Mathews
(1898), Schaeffner (1968: 131-133), Dundes (1976), Mathiesen (1999: 172-173) y Hagens (2005).

217 Salvatore (1991: 21). Cf. Fletcher, Tarnopolsky & Lai (2002: 1190, fig. 2, 1194).

2”8 Tavenner (1933: 114, 127).

27 Perea Yébenes (2005: 221).

20 JTambl., In Ti. 111, fr. 49, 9-18 Dillon. Cf. PL, Ti. 34b-36d Burnet; Plu., Mor. 1028a-b Hubert &
Drexler; D. L. 111, 68 Markovich; Marsanes 25*%, 21-29*, 1 Pearson; Procl., In Ti. 11, p. 72, 13-18 Diehl;
In Euc., p. 147, 15-18 Friedlein.

21 Psel., Philos. minor. 11, 15, p. 76, 7-9 O’Meara. Cf. Origenes, PG 11, 96a-b Migne; Simp., In Ph.,
p. 643, 27-28 Diels.

282 Dam., Phil. hist. 153 Athanassiadi.

283 Dam., In Prm. 11, p. 46, 9-16 Westerink.

284 Procl., In Euc., p. 150, 22-151, 3 Friedlein.
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by the stars in their celestial round, so the vehicle of the soul not only takes on the
shape but also the sound of the gods»™.

Al examinar la definicion de punto geométrico en Comentario a Euclides, Proclo
dice que el centro y los polos de la esfera celeste simbolizan la naturaleza incognos-
cible y unitiva de las diosas fvyyeg; a ellas incumbe el mantenimiento del curso de
las revoluciones de las esferas planetarias y del orden césmico®®. En apoyo de su
exégesis recuerda que ya los pitagoricos vincularon a Zeus con el centro y a Rea con
los polos®” —lo que implica una relacion de las {vyyeg tanto con el Demiurgo como
con Hécate—, asi como una observacion platonica que extrae del mito de Er*8. Para
el neoplatdnico, por otro lado, el circulo es la figura matematica mas perfecta y divina,
valoracion que le da pie a citar uno de los Ordculos: «centro es (el punto) desde donde
todas (las lineas) son iguales hasta la circunferencia» (fr. 167)**°. Cabe inferir que el
punto central representa la unidad y la permanencia; el punto que traza la circunferen-
cia, la multiplicidad y el retorno; los polos, la relacion habida entre ambos puntos, que
son iguales y distintos al mismo tiempo.

Los Escolios a los Elementos de Euclides, aunque parafrasean a Proclo, recogen
una interpretacion un tanto diferente y atribuida esta vez a «los extranjeros»: el centro
y los polos tienen potencias ivyyikai pero también ‘guardianas’*”. Parece ser una exé-
gesis mas antigua de los Ordculos que remonta a sus autores mismos, o a sus primeros
intérpretes, oriundos probablemente de Siria. Pselo, en efecto, da noticia de unos dio-
ses ‘guardianes’ (ppovpoi)®': situados entre las Tuyyeg y los Teletarcas se correspon-
den pues con los Conectores. Damascio atribuye a estos ultimos la accion de ‘guardar’
(ppovpeiv) del Ordculo 82: el Padre, «a su vez, ha encargado a sus fulgores guardar
las cimas, después de agregar el vigor propio de su fuerza en los conectores»®?; en
teoria las ‘cimas’ que los Conectores custodian son las fuyyeg. Proclo da testimonio de
unas entidades que, «segln el Ordculo, “son guardianes de las obras del Padre”»*:
Kroll entendi6 que se trata de las Tvyyeg, pero la perspectiva neoplatonica sefiala a
los Conectores. Al decir de Pselo, la funcion de guardar de los Indoblegables les vie-

25 Shaw (2005: 154; cf. 147-148, 150, 155-156, 158). Tambl., Myst. 111, 2, 103, 14-104, 4; 6, 113,
8-14; 11, 126, 11-14 Places. Gigli Piccardi (1986: 273-274) destaca la imagen sonora que expresa pot(éw
(Orac. Chald. 37).

26 Procl., In Euc., p. 91, 2-4: & pev k€vipa Tac®v T@V 0@atp®dv Kai ol toAot sOuBoAa TtV tuyyik@v
elol Oe®@V 10 dyvwotov Ekelvwy Kal EVWTIKOV dretkoviopévol ouvOnua (ktA). Cf. In Euc., p. 89, 20-90,
6 Friedlein; /n R. 11, p. 213, 1-2 Kroll.

27 Procl., In Euc., p. 90, 14-20. Cf. Sch. Euc., Def. I, 1, p. 77, 9-12 Heiberg & Stamatis; Arist.,
Cael. 293b Moraux y fr. 204 Rose; Simp., In Cael. 11, 13, p. 511, 24-512, 20 Heiberg.

28 Procl., In Euc., p. 90, 6-11; PL., R. 616¢, 3-6 (cf. Ti. 40c; Cra. 404c-¢).

2 Procl., In Euc., p. 155, 5 (cf. p. 146, 18-156, 5). Cf. P, Ti. 33b-34b y Ep. 7, 342a-344b; lambl., In
Ti. 11, fr. 49, 30-35 y 51-54.

20 Sch. Euc., Def. I, 1, p. 77, 12-14: ivyyikag 8¢ kal @povpnTikag avToig (sc. T0IG KEVTPOLS Kal TOTG
néAo1g) duvdpelg drodiddaotv oi PapPapot.

21 Psel., Theol. 51, 88-90 Gautier.

2 Dam., In Prm. 11, p. 98, 3-4 Westerink.

23 Procl., Theol. Plat. 1V, 17, p. 52, 8-9 Saffrey & Westerink: gpovpol tdv €pywv lotv tol matpdg,
kata O Adytov. Kroll (1894: 40). En cambio, Places y Majercik no recogen este testimonio caldeo.

CFC (g): Estudios griegos e indoeuropeos 257
2015, 25 223-271



Alvaro Ferndndez Fernandez La Wy& mediadora: ornitologia, magia amorosa, mitologia...

ne dada de los Conectores®*. La funcion ‘guardiana’ (¢povpntiki), que consiste en
conservar un determinado orden cosmologico en su justa medida?®, se encomienda a
entidades intermedias: entre los inteligibles-intelectivos, a los Conectores, y entre los
intelectivos, a los Indoblegables; asimismo, pareciera que el Abismo paterno, desde su
posicion central, protege a su vez el Uno-Bien o Principio paterno.

En el ritual mitraico, cuenta el filosofo Celso, una figura representaba los dos mo-
vimientos de rotacidn del cielo, el de las estrellas fijas y el de los astros errantes, mien-
tras que otra, una escalera con siete peldafios y puertas y una octava puerta encima,
simbolizaba el descenso y el ascenso del alma por las esferas celestes®¢. El doble mo-
vimiento exterior e interior que Damascio atribuye al aparato {vy¢, segiin propongo,
podria representar lo que el cOpupoAov mitraico, vinculado por Celso a planteamientos
de la Republica y el Timeo. Segin Platon, el universo realiza dos movimientos: la es-
fera exterior de las fijas, arrastrando consigo las esferas planetarias, gira en un sentido
con «la revolucion de lo mismo y semejante» (1] Ta0ToD Kal Opolov TEPLPopd); en
cambio, los siete circulos interiores (Saturno, Jupiter, Marte, Mercurio, Venus, Sol y
Luna), a la vez que participan del movimiento del todo, giran en el sentido contrario
y a distintas velocidades siguiendo «la revolucion de lo otro» (1} Batépov mepiodog).
Las tres hijas de Necesidad son las encargadas de mover el universo: Cloto da vueltas
al circulo exterior con la mano derecha; Atropo mueve los interiores con la izquierda;
y Laquesis hace girar alternativamente uno y otros en direcciones opuestas, con sendas
manos®”’. Platon, asimismo, asocia la actividad cognitiva del alma con el movimiento
circular del universo: al contemplar semejanzas el alma se mueve con lo idéntico,
mientras que al percibir diferencias gira con el movimiento de lo diverso®*®.

Si los planetas estan animados por dos movimientos, uno alrededor de la Tierra en
una gran orbita circular llamada deferente, y otro alrededor de un punto movil sobre el
deferente mismo que traza un circulo menor llamado epiciclo®?, cabe plantear que
el instrumento Tvy¢ podria imitar este doble movimiento: su rotacion externa repro-
duciria el movimiento de lo mismo (o sea, tanto del deferente como del epiciclo en su
fase directa), mientras que la rotacion interna imitaria el movimiento de lo otro (esto
es, del epiciclo en su fase de retrogradacion, contraria al deferente). A la doctrina pita-
gorica’® segin la cual los cuerpos celestes se mueven en orbitas perfectamente circu-

24 Psel., Philos. minor. 11, 40, p. 149, 27-29 O’Meara.

25 Procl., Inst. 154 Dodds.

2 QOrigenes, Cels. V1, 22, 5-9 Borret. Culianou (2002: 88-90) opina que los mitraicos no celebraron
el ritual de la elevacion del alma: el orden planetario implicito en las tutelae planetarias atestiguadas en
los mitreos de Santa Prisca y Felicisimo (Mercurio, Venus, Marte, Jupiter, Luna, Sol, Saturno) no corres-
ponde a ninguna ordenacion conocida de los planetas en el universo.

7 PL, R. 616d-617d; Ti. 38c-40d. Knorr (1990: 316). Cf. Arist., Cael. 289b-290b Prantl; Cic., Resp.
VI, 20-21 Powell; Plin.,, NH 11, 3 (3), 6 y 22 (20), 84 Mayhoff; Theo. Sm., p. 138, 9-143, 6 Hiller;
Cens. 13, p. 22, 22-24, 12 Hultsch; lambl., In Ti. 111, fr. 49, 30-35 y 51-54 Dillon; Chal., Comm. 37 y 95
Wrobel; Boeth., Mus. 1, 27, p. 219, 4-28 Friedlein. Cf. Dreyer (1953% 56-86).

28 PL, Ti. 37a-c, 44a-b, 90c-d Burnet. Knorr (1990: 314). Cf. Procl., In Ti. 111, p. 132, 19-20 Diehl.

29 Cf. Dreyer (19532: 149-170); Gabriel (1989); Evans (1999: 337-342, 355-359); Kelley & Milone
(2011: 36-37).

30 Gem. 1, 19-21, p. 10, 2-20 Manitius; Porph., VP 30-31, p. 33, 1-34, 5 Nauck.

258 CFC (g): Estudios griegos e indoeuropeos
2015, 25 223-271



Alvaro Ferndandez Ferndndez La {vy&€ mediadora: ornitologia, magia amorosa, mitologia...

lares y uniformes Platon afiade la idea también pitagorica, asi como caldea, de la mu-
sica de las esferas: en cada uno de los ocho circulos se sienta una Sirena que emite un
tono musical, resultando de todos ellos una sucesion de sonidos perfecta (dppovia)®.

Nicémaco de Gerasa formuld una conexion entre los planetas y el heptacordo an-
tiguo conforme a un criterio posicional que va, por referencia a la Tierra inmédvil y
excluido el circulo de las fijas, de la esfera mas lejana a la mas cercana, asi como de
la cuerda mas grave a la mas aguda: Cronos y vmatn (mi); Zeus y napundrn (fa); Ares
y Unepuéon (sol); Helios y péon (la); Hermes y mapauéon (si%); Afrodita y mapavedtn
(do); y Selene con vedtn (re). En el sistema son tres las posiciones fijas: desde cada
extremo, Cronos y Selene, hasta el centro, Helios, hay una misma distancia musical de
una cuarta justa, e idéntica distribucion de intervalos de dos tonos y medio que, por la
adicion de los dos tetracordios conjuntos, abarcan un registro de una séptima menor;
o0 sea, involucra el sistema perfecto menor*®?, Esta teoria musical cobra una mayor
significacion dado que, al parecer, Nicomaco conocio las practicas de los tetrgos de
su tiempo:

Pues, en efecto, las notas musicales (¢8dyyot) de las siete esferas, cada una de las
cuales produce de manera natural un solo sonido (Pé¢ov) de cierta cualidad, son los
elementos a los que se dio el nombre de vocales (t& otoyeia Ta wvrievta). Los sabios
los califican de inefables en si mismos y dado que todo se constituye a partir de ellos.
Por esta razon, la nota musical tiene en nuestro mundo de aqui el mismo poder que la
unidad en la aritmética, el punto en la geometria y letra en la gramatica. Agregados a los
sonidos materiales, cuales son las consonantes (cOu@wva), tal como el alma se agrega
al cuerpo y la escala musical a las cuerdas (la una produce seres vivos, la otra tonali-
dades y melodias), adquieren potencias que activan y perfeccionan las cosas relativas a
los dioses. Por lo tanto, cuando los teurgos®® rinden culto a una entidad tal con sonidos
sibilantes y chasquidos®®, con modulaciones de voz** inarticuladas y carentes de con-
sonantes (Olypoi¢ T€ Kal TOMMUOHOIG Kal GvapBpolg kal AovpuP®VoLg Axo1g), realizan
invocaciones por un medio simbolico®®.

1P, R. 617b-c Burnet. Cf. Arist., Cael. 290b-291a Prantl; Cic., Resp. VI, 22-23 Powell; Macr.,
Comm. 11, 1 Willis; Procl., In R. 11, p. 236, 16-239, 14 Kroll.

392 Nicom., Harm. 3, p. 241, 1-242, 11; Exc. 3, p. 271, 16-273, 7 Janus. Cf. Mathiesen (1999: 396-
397) y Garrido Domené (2010: 166-179, 195).

303 La Jectio Ogovpyof, preferible para C.-E. Ruelle (Nicomaque de Gérase: Manuel d’harmonique,
Paris, 1881: 50, n. 4), es la correccion de T. Gale (Rhetores selecti, Oxonii, 1676: 235) a la lectura Oeprvoi
dada por 1. Meursius (A4ristoxenus, Nicomachus, Alypius, Lugduni Batavorum, 1616: 89). M. Meibo-
mius (Antiquae musicae auctores septem, Amstelodami, 1652: vol. I, col. 37a, 59b) corrigié Oepivoi
por Tuvppnvoi. C. Janus (Musici scriptores Graeci, Lipsiae, 1895: 277) recoge la lectura 6eopipor de La
Croze, una voz copta (cf. M. V. La Croze, Lexicon Aegyptiaco-Latinum, Oxonii, 1775: 22).

304 Cf. X., Eq. 9, 10 Marchant; Dexipp., In cat., p. 11, 26-27 Busse; Tuu. 6, 584 Segura Ramos; Plin.,
NH XXVIIL, 2 (5), 25 Mayhoff; Plu., Mor. 713b Frazier & Sirinelli; PMag. IV, 561-562 Preisendanz &
Henrichs; Fr. Bob., Gramm. Lat. V11, p. 544, 18 Keil; Poll. I, 210 Bethe; Mart. VII, 18, 11 Lindsay.

305 Sobre el término fixot vid. Thibaut (1901) y Jeannin & Puyade (1913: 97-98).

3% Nicom., Exc. 6, p. 276, 8-277, 9 Janus. Para el contexto vid. Mathiesen (1999: 406-411).

CFC (g): Estudios griegos e indoeuropeos 259
2015, 25 223-271



Alvaro Ferndndez Fernandez La Wy& mediadora: ornitologia, magia amorosa, mitologia...

Lewy, empero, juzgd que la mencion de los tetirgos es anacrdnica: le parece mas
creible que haya sido Proclo quien, interviniendo en la transmision del texto, los afia-
di6 por cuenta propia®”’. Sin embargo, no hay datos conclusivos que rebatan la con-
jetura de que el neopitagoérico Nicdmaco —nacido en una localidad jordana préxima
a Siria— fue coetaneo de los primeros tetirgos®®. Ademas, otras fuentes confirman el
testimonio de que los tetirgos solian servirse «sonis certis quibusdam ac uocibus»*®
para, como fue el caso, vivificar objetos inanimados. Coherentemente, y como era de
esperar, el texto de autoridad que fundament6 la teurgia otorga un papel igualmente
relevante al mundo sonoro: «la cosmologie et la psychologie des Oracles Chaldaiques
ne sont méme pas concevables en dehors d’une ‘musicologie’ fondamentale qui fait
de la musique [’essence méme de la réalité antique de ['univers»*'°, concluia Mout-
sopoulos.

En las correspondencias nicomaqueas de notas musicales, posiciones planetarias y
sonidos vocalicos, basadas en la analogia del nimero siete, esta implicito el llamado
«canto de las siete vocales»®!!. Poirée propuso la tesis seglin la cual en los Papiros
griegos de magia las vocales del alfabeto sirvieron para escribir musica: en ocasiones
las secuencias vocalicas y sus variantes, tenidas comunmente por glosolalia o voces
magicas sin significado, anotan en realidad motivos y frases musicales®'?; este método
de anotacion es un precedente de la so/mizacion. Las fuentes de la tetrgia, ciertamen-
te, no registran formulas vocalicas como las que hay a su vez en algunos textos gnos-
ticos (El evangelio de los egipcios, Sobre la ogdéada y la enéada®®, por ejemplo); con
todo, en los Ordculos si se hallan los elementos que podrian fundamentar esta forma
de canto.

Filon de Alejandria y Plutarco de Queronea atribuyen a «los caldeos» no solo las
leyes que rigen las relaciones musicales y la musica celeste, sino también una serie de
correlaciones similar a la de Nicomaco y que incluye asimismo las vocales®'*. Aunque

307 Lewy (1978: 250, n. 83).

3% Garrido Domené (2010: 76-82) resume los intringulis en torno a la datacion de Nicomaco.

39 Aug., CD X, 11, p. 466, 28 Hoffmann. Cf. lambl., Mys¢. I11, 5, 111, 17-112, 9; 9, 117, 13-120, 14
Places; Procl., In Cra. 71, p. 31, 24-28 Pasquali; Marin., Procl. 28, 10-12 Saffrey & Segonds.

310 Moutsopoulos (1990: 293).

31U Arist., Metaph. 1093a, 13-15 Jaeger; Ach. Tat., Intr. Arat. 16-17 Maass; Sch. D.T., p. 197, 31-198,
6 Hilgard; Seru., Aen. V1, 247 Thilo; Eus., PE 'V, 14, 1 (Porph., Phil. orac., p. 138 Wolff); XI, 6, 37 Mras;
Iren. Lug., Haer. 1, 8, 8 (14, 7), p. 142 Harvey; Horap. 11, 29 Sbordone; Theol. Ar. 7, p. 54, 11-56, 7 Falco
& Klein; Varro Atacin., fr. 11 Blénsford; Mar. Vict., Gramm. Lat. V1, p. 60, 5-14 Keil; Lyd., Mens. 11, 3
Wauensch; Nicol. Myrepsus XXI, 1 (R. Heim, /ncantamenta magica Graeca Latina, Lipsiae, 1892: 540,
n.° 233); vid. nuestra n. 314. Cf. Ruelle (1889, 1901), Bailly (1907), Leclercq (1924), Wellesz (1980
65-77), Miller (1986) y Touliatos (1989).

312 Poirée (1901) transcribe al pentagrama las secuencias vocélicas: PMag. 1V, 465-466, 953-955,
1004-1005, 1011-1012, 1040-1041, 1183, 1207; XII, 189, 336; XIII, 78-79, 207-208, 557-558, 625-626,
631-632, 820-821, 849-850, 852-854, 857-858, 879-881, 894-895, 905-911; asi como la registrada por
U. F. Kopp, Palaeographia critica 111, Mannhemii, 1829: 303, §255.

313 NH III, 2: 44, 3-9; 66, 12-22; 1V, 2: 54, 3-13; 78, 17-19 Bohlig & Wisse; VI, 6: 56, 17-22; 61, 10-15
Dirkse, Brashler & Parrot.

314 Ph,, Migr. Abr. 178, p. 303, 5-10 Wendland; 4br. 69 (15), p. 16, 21-17, 7 Cohn; Plu., Mor. 386a-b;
1028e-f Hubert & Drexler (cf. Farmer, 1987°: 279-280). Segin Demetr., Eloc. 2, 71 Radermacher los
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«los caldeos» mencionados no son los Caldeos responsables de los Ordculos, cabe
sospechar que entre ellos debid de haber algin parentesco (cuyo alcance, empero, las
fuentes antiguas no permiten esclarecer y acotar al dia de hoy): parece logico y natural
que unos y otros hayan compartido los principios de una cosmovision caldaica. Otra
observacion: los ‘ocho modos’ (dktwnxo¢) musicales de la salmodia siriaca®'®, here-
dados y renovados por la liturgia bizantina, ejemplifican el alto desarrollo que alcanzo
la musica sacra en la region de Siria, la presunta patria de los Ordculos'®.

Los Ordculos caldeos ofrecen esta cosmovision: el cielo fue creado «por medio de
un (Unico) trazo en forma curvax (fr. 63), que se cierra en la figura de un circulo; el cielo
es mimesis del Intelecto (fr. 69), a los que la tradicion platdnica asigna forma circular;
el Sol ocupa el lugar intermedio y equidistante del sistema celeste, cuarto entre los
planetas y quinto entre las estrellas y la Tierra fijas (fr. 58, 65, 111) —como ocurre
en el esquema cosmico-musical de Nicomaco—; el modelo de universo es geocéntri-
co (fr. 70), lo que permite, partiendo de la Tierra, el ascenso gradual del alma en su
viaje por las esferas celestes; el cielo «que arrastra un curso eterno» (dpouov &idiov
KatacUpwv, fr. 70) debe de correr segiin el movimiento de lo semejante; al girar a
gran velocidad por accion de la ‘necesidad’ (dvaykn), la Luna produce un «zumbido»
(Mrvng poilog, fr. 107) y «resonancias lunares» (unvaiwv kavaxiou®v, fr. 61c)*".

Los teurgos, segin propongo, quienes podrian oir la musica celeste como hacia Pi-
tagoras®'®, habrian asignado a la Luna y a los demas astros distintas alturas musicales
en un sistema tonal definido por el orden planetario. Ellos, ademas de imitar el doble
movimiento de los cielos, pudieron reproducir la musica de las esferas de dos maneras:
a) mediante el canto planetario de las vocales: Ruelle sugeria esta hipotesis cuando,
traduciendo a Nicomaco, interpreta que los tetrgos emitian «sons sans consonnes»*"
(&oVu@wvot Axol); b) por medio de una Tuy€, como ya planted Johnston: «individual
iunx-wheels were intended to affect —and thus control— individual celestial spheres
by imitating not only the sphere s motion but also the specific tones that they contri-
buted to the music to the spheres»*?’; con todo, sigue siendo una incoégnita qué instru-
mento es aquél «whose many sounds —presumia Detienne— correspond to the move-

sacerdotes egipcios acompaiiaban sus himnos con el canto de las vocales. El sistema de correspondencias
de Nicomaco seria (cf. Touliatos, 1989: 232, n. 9):

Luna Venus Mercurio Sol Marte Jupiter Saturno
vedtn Tapavedtn Tapapéch uéon unepuéon TapuTdTy ondtn
re do si® la sol fa mi
A E H I (0] Y Q

315 Cf. Jeannin & Puyade (1913). Farmer (1987°: 280) juzga que esta teoria musical debe de remontar
a los templos de Mesopotamia.

316 Saffrey (1981: 225); Athanassiadi (1999: 153-156); Fernandez Fernandez (2011: 92-96, 113-122).

317 Cf. Nicom., Harm. 3, p. 241, 3-11 Janus.

318 Porph., VP 30, p. 33, 4-7 Nauck (Vorsokr. 31 [21], B 129, p. 363, 11-14 Diels & Kranz). En cam-
bio, Aristoteles (Cael. 290b Moraux) negd que la musica celeste sea audible para el hombre.

319 Ruelle, op. cit. n. 303: 50.

320 Johnston (1990: 101). Cf. Majercik (1989: 10).
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ments it performs»*!; seglin registran 1éxicos bizantinos de los siglos xi-xi1 la {vy€ fue
un tipo de ‘siringa’ (60p1y&)*?; acaso fueron dos los instrumentos usados, homoénimos:
uno propiamente musical, otro rotatorio y aeréfono. En tal contexto, ;habran podido
realizar los telirgos una ceremonia de escenificacion similar a la de las siete ‘circunva-
laciones’ (fawdyf) rituales en torno a la Ka‘ba?*?

Falta dilucidar con qué objeto se habria reproducido la musica celeste. El escolio a
la Eneida de Virgilio que vincula las siete cuerdas de la lira con las zonas planetarias
y advierte que el alma no puede elevarse «sin la citara»®**, confiere verosimilitud a la
siguiente conjetura: los teurgos, quienes aspiraban a liberarse de la condicion natural y
de los apegos materiales impuestos por el ‘destino’ (eipaptn, fr. 153; cf. 102, 103)*%,
se habrian servido de melodias para impulsar el alma en su ascenso por «los carriles
de fuego» (fr. 36) planetarios y elevarla hasta el ‘fuego’ (fr. 3, 5, 6, 10) que emana del
Padre; «el ascenso al fuego inteligible», dictamina Jamblico, era «la culminacion (...)
de toda actividad teurgica»®*.

Culianu subray¢ el simbolismo que tuvieron las alas en el periodo del platonismo
medio por influencia del motivo platénico de las alas del alma: para los paganos «/es
ailes représentent la pensée ou le désir amoureaux qui éleve ['dme a la contemplation
des espéces idéales»; para los cristianos, «la grdce du Saint-Esprit»*?’. La observacion
invita a plantear una analogia: la ‘paloma’ (repiotepd) evangélica es al Nuevo Testa-
mento lo que las Tvyyeg fueron a los Ordculos caldeos. Asi lo sugieren las siguientes
similitudes: a) la paloma, epifania del Espiritu de Dios, media entre el Padre y Jesus a
la hora del bautismo*?® (Dixon argumenta que el motivo del descenso del Espiritu como
paloma, inexistente en el Antiguo testamento, proviene de la épica griega de tradicion
homérica en que los dioses adoptan formas de ave en su encuentro con los mortales®??);
las Tuyyeg, a su vez, en representacion material de las fuyyeg celestes, tienden un puente
entre el fuego del Padre y el tetirgo; ») segin una tradicion velada el Espiritu encarn6

321 Detienne (1994: 84).

322 West (1992: 113) [cf. n. 28].

32 Palleja de Bustinza (2005%: 22-23, 25): «Las rondas rituales se efectiian empezando por el angulo
de la Piedra Negra (...). Se realizan las siete vueltas, en sentido contrario a las manecillas del reloj (...).
El trayecto de las tres primeras vueltas se realiza con un tipo de paso rapido (ramal) y las restantes a paso
normal, siempre guardando una distancia respecto al edificio de la Ka‘ba (...). Al terminar las rotaciones,
el fiel se aproxima (...). Las circunvalaciones rituales se realizan dejando el edificio a la izquierda, siendo
la derecha aquella que corresponde a la mirada hacia el ‘exterior’, mientras que ‘la diestra’ de la Ka‘ba se
encuentra en el lado ‘interior’». Cf. Glassé, s.v. «Tawaf» (20083: 518).

324 PEG I1.1, Orph., fr. 417 Bernabé (Parisinus Lat. 7930, Sch. Verg., Aen. VI, 119): Si potuit Manes]
Dicunt tamen quidam liram Orphei cum VII cordis fuisse, et celum habet VII zonas, unde teologia assig-
natur. Varro autem dicit librum Orfei de vocanda anima Liram nominari, et negantur animae sine cithara
posse ascendere. Cf. Nock (1927). Sobre la lira como simbolo del universo y su papel en la escatologia
astral vid. Molina Moreno (2003: 412-440).

35 Lewy (1978: 212, n. 143).

326 Tambl., Myst. 111, 31, 179, 9-12 Places. Cf. Procl., Phil. Chal. 2, p. 207, 23-208, 5 Places.

327 Culianu (1981: 65). Cf. P1., Phdr. 249a-c. Para Durand (2004: 131-150) la escalera, la montafia, el
ala, el pajaro y el angel son simbolos ‘ascensionales’ que expresan verticalidad y elevacion.

38 Eu. Mat. 3, 16; Eu. Marc. 1, 10; Eu. Luc. 3, 22; Eu. lo. 1, 32 Robinson & Pierpont.

32 Dixon (2009: 760, 769, 779).
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en su origen el aspecto femenino de Dios y fue considerado ‘madre’ de Jesus®’; las
fuyyeg, por su parte, segun explicita Damascio, eran entidades de naturaleza ‘maternal’
(Durand asigna al arquetipo ‘la mujer’ una funcion esencialmente mediadora®'); ¢) «un
ruido como de soplo fuerte» (xo¢ Gomep mvofic Prafag)*? anuncia el descenso del
Espiritu desde el cielo; las {uyyeg, por su parte, descienden por las esferas celestes «en
remolino incesante» (dkouNTW otpoPaAtyyl, fr. 87) que habria de escucharse; d) el
Espiritu Santo se materializa en «lenguas como de fuego» (yYAdooat woel mupdg)*>; las
fuyyeg fueron denominadas a su vez «lenguas de los dioses» (Be®@v yA@trat), segun
se atestigua en Filostrato (aunque no en los Ordculos conservados). En los Ordculos
caldeos, asi pues, también pudo perdurar el sentido primario de Tvy€ como ave.

Al parecer, el torcecuello no habria sido el tnico pajaro aludido en los Ordculos.
Proclo afirma que los caldeos, en su afan por imitar el lenguaje mas puro de los dioses,
llamaron xaAkic (‘broncinea’, fr. 210: en alusion, segin el neoplatonico, a un timbre
agudo y penetrante; segin un escolio, al color del plumaje) al ave que el comun de los
mortales solia llamar kOuvdic. Esta segunda voz, de origen anatolio, designé una es-
pecie de mochuelo endémica de Jonia®**; puede descartarse la hipotesis de que ambos
términos hayan sido sinonimos de {vy€. El testimonio de Proclo remonta a Homero,
por mediacion aparente de Platon®*. El precedente homérico hizo a Majercik dudar
de la autenticidad del fr. 210: sin embargo, los Oraculos atestiguan homerismos y
férmulas homéricas. Majercik, con todo, lleg6 a admitir la posibilidad, ya ideada por
Lewy, de que los caldeos hubieran usado pajaros de bronce para, haciéndolos resonar,
ahuyentar con la estridencia a los malos espiritus*¢; suposicion que, empero, no esta
corroborada por las fuentes teurgicas.

La tetrgia, segiin vimos, atribuyo a los sonidos ‘inarticulados’ (Gvapfpot) un sim-
bolismo tal que con ellos se podia invocar a los dioses. El ‘disco’ (otpdpalog) de
Hécate, al hacerlo girar, se acompafiaba de emisiones de voz ininteligibles y de voces
que imitaban sonidos de bestias (&onuot /| kTnVWdeig Axot). Seglin cuenta Damascio
en su Historia de la filosofia, en la Academia de Atenas del siglo v los filésofos Isidoro
y Proclo celebraban extravagantes ceremonias caldaicas en las que no solo aleteaban
los brazos*’, simulando emprender el vuelo, sino también imitaban gritos de pajaros

330 Origenes, In Eu. lo. 11, 12, 87 Preuschen; Hieron., In Mi. 7, 5-7, p. 513 Adriaen; Eu. Philip. 55,
23-35 Layton (trad. Isenberg). Cf. DeConick (2011: 1-38).

331 Durand (1971: 41-42, 75, 86; 2004: 137-138).

32 Act. 2, 2 Robinson & Pierpont.

33 4et. 2, 3.

334 Janko (1994: 196-197); Arnott, s.v. «Kymindis, Kybindis» (2007: 185-186).

335 Procl., In Cra. 71, p. 35, 2-5 Pasquali (cf. In Ti. 1, p. 274, 4-20 Diehl): 1 d¢ «xaAkic» (Orac.
Chald. 210) & t© Atyvpov kai ebnyov diknv xaAkoD fAxoGvtog topov oltwg EKARON duéler kal
XaAdaiot oltwg avtd kahodot mapd Oedv dkovoavteg 1 6¢ «kOULVOIG» Tapd TAV outkpdTnTa Tod
dpvéov. Cf. II. XTIV, 290-291 Monro & Allen; Pl., Cra. 392a, 5 Burnet; Herm., In Phdr. 111, 37, 252b,
Lucarini & Moreschini. Sch., . XIV, 291b1 y 291b2 Erbse: xaAki{wv trv xpotdv.

36 Lewy (1978: 291, n. 124); Majercik (1989: 30, 216), quien remite al testimonio de C. Bailey, The
religion of ancient Rome, Chicago, 1907: 54. Cf. Plu., Mor. 944b Cherniss.

337 Cf. Ps. Aug., Quaest. VT et NT 114, 11, p. 308, 20-21 Souter; CIL VI, 751b, 9: HIEROCORACICA.
Durand (2004: 136-137): «La herramienta ascensional por excelencia es realmente el a/a. (...) Todas las
imagenes ornitoldgicas remiten al deseo dinamico de elevacion, de sublimaciony.
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pequeiios (como el otpovdoc, Passer dosmesticus, ‘gorrion comun’)**® y de aves do-
mésticas, o de corral. En tal contexto es donde probablemente hay que explicar el uso
de aves: una de ellas pudo ser el torcecuello, que también es chico y domesticable.

A modo de resumen recojo el que, segin las fuentes y las interpretaciones de los
investigadores, parece ser el campo semantico de la voz Tvy&*®. Incluyo con cautela
acepciones dudosas, incontrastables e hipotéticas:

1. Pajaro,
a) torcecuello euroasiatico, Jynx torquilla (alolemas: ivu€, Tv€; sinénimo de
YAwttig, {tu€ (?), kivaidiog, kipvaiog).
b) lavandera (?), Motacilla (sinbnimo de kiykAog, celo0mULYIG, GELGOPIKNG,
og1000pa).
¢) animal fabuloso alado (?).
2. Instrumento,
a) giratorio (campo 1éxico: kOkAog, pouPog, otpdpalog, Tpoxdg, turbo).
b) musical,
1. aerd6fono,
1. rotatorio libre (campo 1éxico: poupog, kOVog).
2. siringa de un tubo (sindénimo de 60p1y HOVOKAAXUOG).
3. flauta travesera (?) (sinénimo de mAdy10¢ aOAJQ).
II. cordéfono (?),
1. citara (?) (sinénimo de k10dpa).
¢) aro con radios, figuras de pajaros en derredor y motivos geométricos (?).
d) sefiuelo o trampa para aves con forma de rueda (?).
3. Poder para atraer irresistiblemente,
a) atraccion sexual, deseo amoroso (campo 1éxico: avtépwg, émbuuia, €pwg,
0€AELG, Tuepog, 1660G).
b) atraccion no-sexual,
L. placer, encanto (campo léxico: ndovr, xdpig, £nixapig)**.
II. afecto (campo léxico: @iAlx).
III. nostalgia, afioranza.
4. Férmula magica,
a) encantamiento erdtico (campo léxico: @iAtpov, dywyn, OEAELG, Enwdn, car-
mina).
b) encantamiento no-eroético, ensalmo.
5. Hechizo amoroso (campo 1éxico: @iAtpov, maleficium).
6. Capacidad persuasiva de un texto, oral o escrito (campo 1éxico: ne10w).
7. Realidades demonicas de la teologia caldaico-neoplatonica,

338 Dam., Phil. hist. 59 Athanassiadi. Cf. Arnott, s.v. «Strouthos (1A)», «Strouthos katoikas» (2007:
330-333, 336).

39 Martinez (2003a: 111-112): «Corrientemente se distingue el campo /éxico y el campo semdntico;
el primero se interesa por todas las palabras que designan un mismo sector de la realidad, mientras que el
segundo se dedica a un solo término que puede tener muy diversas utilizaciones (Pottier, [B. (dir.), £/
lenguaje (diccionario de lingiiistica), Bilbao,] 1985, s.v. campo léxico)».

340 En este punto resulta ilustrativo el trabajo de Garcia Parejo (1997).
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a) Pensamientos del dios Padre.

b) Entidades superiores del orden inteligible-intelectivo.
8. Personaje mitologico,

a) Hija de Eco, o Persuasion, y de Pan.

b) Menta.

c¢) Piéride.
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