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RESUMEN

Los epitafios privados son una interesante fuente de informacion para conocer las ideas de los antiguos griegos
acerca del alma y su destino tras la muerte. El siglo 1v a.C. constituye un punto de inflexion importante en este
complejo asunto y, en la idea de que la perspectiva historica es imprescindible en este tipo de estudios, re-
flexionamos en estas paginas sobre dos testimonios epigraficos de esta época, todavia poco estudiados, que nos
muestran como en ese siglo 1v a.C. no existe un pensamiento normativo ni se han convertido todavia en topico
las expresiones, comunes en época posterior, que aluden a la separacion de alma y cuerpo.
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ABSTRACT

Private epitaphs are an interesting source of information to understand the ideas of the ancient Greeks on soul
and its destiny after death. The fourth century B.C. is an important point of inflection on this complex subject.
As the historical perspective is essential in this kind of studies, we reflect on these pages about two epigraphic
texts from this period, so far overlooked, that show the ways in which in the fourth century BC there is no nor-
mative thought on this subject. Similarlily, expressions alluding to the separation of soul and body, frequent in
later times, had not yet become cliché.
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SUMARIO

1. Introduccion. 2. El alma errante de Sosicrates. 3. Aristocles, brotado de la tierra. 4. Dioses sin alma, hombres
mortales. 5. La inmortalidad astral y la doctrina materialista. 6. Epigrafia funeraria. Los diversos caminos de
Sosicrates y Aristocles. 7. Conclusiones.

SUMMARY

1. Introduction. 2. Sosikrates’ wandering soul. 3. Aristocles, sprung from the earth. 4. Gods soul/les, mortal men.
5. Astral inmortality and materialistic theory. 6. Funerary Epigraphy. Sosikrates and Aristocles, different paths.
7. Conclusions.

! Este trabajo se adscribe al Proyecto de Investigacion HAR 2011-27092.
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1. INTRODUCCION

Cualquier estudio sobre la aparicion y desarrollo de la idea de alma, entendida
como alma inmortal, entre los antiguos griegos es de una gran complejidad y resulta
imprescindible no perder de vista en ningiin momento la perspectiva historica. Distin-
guir entre época arcacia, clasica y helenistica puede entenderse como una arbitrarie-
dad, del mismo modo que acotar un estudio de tal a cual siglo; no es éste el lugar para
debatir sobre la pertinencia de la cronologia clasica, pero la delimitacion temporal,
si bien no es garantia de éxito en el estudio que ahora abordo, si es al menos condi-
cion indispensable. Se entiende que sea asi tratandose de una reflexion sobre la Yuyn,
asunto en el que existe un antes y un después en el siglo 1v a.C. con Platon, que elaboro
sus ideas en un terreno abonado por las corrientes orficas, pitagoricas y baquicas.

Las afirmaciones que se hagan sobre la idea de alma entre los antiguos griegos tie-
nen al menos un punto claro de inflexion en ese siglo 1v a.C., por eso me ha parecido
de interés intentar mostrar la relevancia que pueden tener los epitafios privados en este
ambito de estudio, tomando como ejemplo dos textos muy significativos, pero todavia
poco estudiados, pertenecientes a ese preciso momento.

2. ELALMA ERRANTE DE SOSiCRATES

El epigrama funerario dedicado a Sosicrates, encontrado en Tesalia y fechado en
el siglo v a.C., resulta sorprendente en el contexto general de la epigrafia funebre que
conocemos. Su rareza se percibe en dos aspectos concretos: en el hecho de aludir a
una muerte quiza violenta (&dikwt BavdTwt) y en la mencion, en el verso tercero, del
éter y el alma errante:

TWOlKpaToug Téde uvijua Xutr] Katd yola KaAUnTel,
0¢ 0&Vv’ 0<U>Y 00iwg GAN &dikwt Bavdtwt
Puxr & aibepiwt kéopwt peryOeioa TAavatal. vacat®
Esta tumba de Sosicrates la oculta un tumulo de tierra,
a él, que murio de manera impia con muerte inicua;
v su alma, mezclada con el etéreo cielo, anda errante.

En el primer verso, la expresion xuth katd yoia kaAUTTEL evoca unos versos de
la Iliada (matpog & €€ ayabod kai £yw yévog elxopat eivat / Tudéog, 6v O1Prot xutn
Katd yaia kaAonter®), referencia, ésta si, habitual en la cuidada epigrafia funeraria, en
la que se descubren sobre todo ecos homéricos*, pero también esporadicas influencias
de otros autores®. El resto del epitafio, en cambio, esta lejos de ser convencional.

2 SEG 38: 440 (1988). Tesalia, s. 1v a.C.

311 XTIV 113-114.

* Un detallado catalogo de referencias literarias en la epigrafia funeraria puede verse en Di Tillio
(1969). También Gentili (1968) ofrece un apéndice con una serie no exhaustiva de loci similes entre las
inscripciones elegiacas (sepulcrales y dedicatorias) de los siglos vir al v a.C. y la elegia arcaica y clasica.

% Vid. Gonzélez Gonzalez (2011), (2013).
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La alusion a una muerte inicua junto al hecho de que el alma vague errante nos hace
recordar una idea bien conocida y que podemos reproducir en términos tomados de
Erwin Rohde: «En la Atenas de los siglos v y iv manteniase todavia en pleno vigor la
creencia de que el alma de una persona muerta por la violencia vagaba sin encontrar
sosiego mientras no se vengase el crimen en el asesino»®. Sin embargo, como siempre
nos ocurre con los testimonios epigraficos, las escasas lineas que los componen son
todo lo que hay y no nos conceden opciones de llegar a saber nada mas, ningtin otro
detalle —salvo en el caso de que se conserve la estela— que satisfaga la curiosidad
despertada. Podemos, a cambio, profundizar un poco mas en el sentido de los términos
empleados en el epitafio: o10¢ forma parte del lenguaje religioso y su significado se
entiende en relacion y por oposision a iepdg, de manera que hierds es lo sagrado y
hosios sefiala, en referencia a un hombre y su comportamiento, que éste es conforme
al orden religioso. Sin embargo, negados, ambos términos son equivalentes, tanto el
anieros como el andsios atraen la colera de los dioses y el asesino es el andsios por
excelencia: «Le meurtrier est I’ andsios type, tandis que celui qui tue selon la justice,
a la guerre ou en fonction du jugement rendue par un tribunal, est Zdsios»’. También
podemos afiadir que el empleo habitual de la formula 6o10¢ kal dikaiog para indicar lo
que les esta permitido a los hombres por parte de los dioses?, afiade un valor mayor en
este epitafio a la negacion de ambos términos en relacion con la muerte de Sosicrates:
oVUY 06iwg AAN &dikwt Bavdatwr’.

No podremos, obviamente, confirmar que Sosicrates fue asesinado'®, pero si ase-
gurar que si se dice que murid de manera impia con muerte inicua en un epitafio
del siglo 1v a.C, cuando no era ni muchisimo menos comun dar detalles sobre el
tipo de muerte sufrida, cuando incluso parece que habia una norma no escrita que
lo vetaba!!, es que estamos ante unas circunstancias excepcionales que quien elevd

¢ Rohde (1948: 122). También Bremmer (2002: 77), aunque muy de pasada, se refiere a la creencia
de que las almas de algunos muertos, en concreto, los muertos prematuros o los muertos de muerte violen-
ta, tenian un destino diferente a las de los demas. Muy interesante en relacion con este asunto es el estudio
de Johnston (1999), que dedica un capitulo a los biaiothanatoi: «Dealing with Those Who Die Violently».

7 Burkert (2011: 359). Cito por la edicion francesa, realizada teniendo en cuenta la segunda alemana
de 2011. En el mismo sentido, véase Rudhardt (1992: 34): «Fait trés remarquable, ce n’est pas la mort
violente en elle-méme qui constitue 1” dvdoiov: le meurtre 1égitime compensant une irrégularité ou visant
a rétablir dans la cité ’ordre perturbé est un 8o10¢ Pévoc».

§ Chantraine (2009, 1968 s.v. §o10¢).

® Menciona este epitafio Bremmer (1994: 3-4), que comenta el valor de hdsios: «Another key term
in this area is hosios. It had a wide range with a basic meaning of “permitted by or pleasing to the gods”.
For example, hosios could be contrasted with Aieros in order to constrast civic funds with those of the
gods, but could also denote purity because pollution is offensive to the gods. More strongly, the notion of
“pleasing” included that of “justice”, as is illustrated by a recently published funerary epigram of a certain
Sosikrates, who died “not in a hosios way but through an unjust death”».

10 Cf. el siguiente epigrama en el que se emplea la expresion o0y 6ciwg para referirse a la muerte, a
pedradas, de una mujer: TOuPov 0pdg, mapodita, mepikAettiic Podoyodvng, / v KTdvev o)X doiwg Adeot
dewvog avrip: / kAaboe 8¢ kal tépxvo APrdviog v mapdkotty, / kai forfv othAn T dnédwke x&pv /
Svopa to mpiv pe TG EkAnlev Enayabd, / viv 8¢ ‘Podoyotvnyv PBaciAidog to éndvupov, IG XIV 499 (=
GVI 1936, SEG 19.608), epitafio procedente de Catania y de fecha incierta, ca. s. n-mm d.C.

11 Las circunstancias de la muerte no se indican en los epitafios funerarios de época arcaica y clasica.
Existen tres excepciones: muerte en la guerra, muerte en el mar, muerte en el parto; el caso que aqui pare-
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el memorial en su honor no quiso dejar de, al menos, aludir'?. Igualmente original,
y pienso que probablemente relacionada con esa muerte criminal, es la referencia
al destino del alma de Sosicrates, que mezclada con el etéreo cielo anda errante.
En ninglin otro epitafio, de los publicados hasta ahora, encontramos una expresion
igual ni similar'.

Otro epigrama funebre, también de Tesalia pero de muy diferente tenor y de época
helenistica, es el de Licofrén. Lo recuerdo ahora porque también menciona el diferen-
te destino del cuerpo y el alma asi como el viaje de ésta al éter; se trata del siguiente
texto, mas conocido y estudiado:

Znvog amd pilng peydAov Avkd@pwv 6 drAiokov
36N, dAnBeion 8¢ ék mupdg dbavdtov:
Kal {® €v ovpaviolg dotpoig vId Tatpdg depbeic:
o@ua 8¢ UNTPOG EUTG UNTEPA YAV Katéxel .
De la raiz del gran Zeus, soy Licofron, hijo de Filisco
en apariencia, pero, en realidad, del fuego inmortal.
Vivo entre los astros celestes llevado al éter por mi padre.
El cuerpo, en cambio, nacido de mi madre, ocupa la tierra madre.

El difunto Licofron vive «entre los astros celestes», mientras que su cuerpo ocupa
la tierra, oQua 8¢ untpog €ufg untépa yijv katéxel. La imagen del cielo estrellado
como patria divina ha sido entendida como eco orfico, pitagérico, o en relacion con
la tradicion literaria que vincula la inmortalidad astral con Tesalia, tierra de magos'™.
Ademas, hay una referencia explicita a la inmortalidad, aunque sea la del fuego. Pero

ce sugerido, una muerte injusta, quiza un asesinato, sera un detalle que si formara parte del repertorio de
la epigrafia helenistica y de la literatura epigramatica de la misma época, pero que no se conocia en época
anterior.

12 Tan poco habitual es la expresion oUy doiwg, que solo aparece en otro epigrama funerario, también
del siglo 1v a.C. El texto es en este caso muy fragmentario y solo se conserva el comienzo de cada uno de
los cuatro hexametros que lo componen; en el cuarto se lee o0y 6oiw[c. CEG 497 (= GVI 541), Atica,
encontrado en el Ceramico. Museo Epigrafico n. 9474. Es importante insistir en la originalidad de esta
expresion, ya que suele existir el prejuicio de que la epigrafia funeraria es repetitiva y excesivamente
convencional, algo que, si acaso, seria cierto solo mas adelante, pero en absoluto en la epigrafia funeraria
métrica arcaica y clasica.

13 Sélo en dos pasajes, los dos de Plutarco, he visto el verbo mAavdtat dicho del alma: De curiositate
(515b-523b): GAN /) Yuxn yépovoa kak®v tavtodan®dv kal gpittovoa kai pofovuévn ta Evlov éknnda
00pale kal mAavartar epi TdAASTpIa; De exilio (607D): thg 8¢ Puxiig dAAaxdBev frovong debpo thv
yéveorv drnodnuiav vmokopiletal Td TPAOTATW TOV dvoudtwy. T § dAnbéotatov, @evyet kal mAavartat
Beloig EAavvopévn déyuact kal vipoig. En este segundo texto, Plutarco parafrasea las Purificaciones de
Empédocles.

14 SEG 28: 528 (1978), s. m1 a.C., hallado en Feras, Tesalia, Museo de Volos, E 1238. También esta
recogido y estudiado en Cairon (2009, nimero 77).

15 Cairon (2009: 244): «La mention de I’immortalité astrale dans un épigramme thessalienne rappe-
lle la tradition littéraire qui fait de la Thessalie la terre d’élection des mages et de la magie. Le pouvoir
des astres et sur les astres est une part importante de la croyance des mages. De plus, des nombreuses
monnaies ont été trouvées avec des figurations astrales». Cf. también Avagianou (2002) y Jiménez (2011:
74): «La creencia en la naturaleza dual del hombre y la inmortalidad del alma coinciden con doctrinas
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estamos ya en el siglo 11 a.C. y la alusion a los astros celestes como morada del alma,
entendida en el sentido que sea, no resulta tan llamativa como el alma errante mezcla-
da con el etéreo cielo del epitafio de Sosicrates.

3. ARISTOCLES, BROTADO DE LA TIERRA

Consideremos ahora una estela de marmol pentélico procedente de la coleccion de
lord Elgin, el memorial de Aristocles, del siglo 1v a.C. como el de Sosicrates, aunque
esta vez del Atica. En ella aparece representado el difunto como un varén con barba y
a caballo acompafiado por un asistente. La inscripcion la componen tres versos:

ToAAG pe®nAkiag opofAikoc Ndéa naioag
¢k yaiag PAactav yaia ndAv yéyova:

iyl 8¢ ‘AprotokAfic Merpaieve, maic 8¢ Mevhvog!e.

Tras muchos y placenteros entretenimientos con los jovenes de mi edad,
he vuelto a ser tierra, yo que he brotado de la tierra.

Soy Aristocles del Pireo, hijo de Menon.

Aristocles afirma en primera persona que €l se vuelve tierra: «la peculiaridad del
motivo del volverse tierra impide considerar como algo puramente casual el silencio
sobre una forma de supervivencia, del tipo que sea, del individuo tras la muerte», se
sefiala en un interesante articulo dedicado a este epitafio por Maria Michela Sassi'”.
La autora afiade que, frente a afloramientos discontinuos de tendencias escatologicas,
lo que esta inscripcion funeraria deja ver es una orientacion conservadora, una perma-
nencia de los valores aristocraticos en la Grecia de los siglos v y 1v a.C., afirmacion
que tiene un apoyo en las siguientes palabras de Guthrie: «la fuerza fisica y la vita-
lidad parecian cosas tan gloriosas que, incluso si el alma continuaba existiendo, su
separacion del cuerpo tenia que significar que éste habia perdido todo aquello por lo
que valia la pena vivir»'8. Aristocles —buen nombre para un aristocrata—, tras haber
compartido con sus iguales los goces de la vida, se vuelve tierra y a la tierra de la que
ha nacido.

Ciertamente, la formula llama la atencion, ya que no se trata de que la tierra lo aco-
ja (katéxet), o lo oculte (kaAUmtel), expresiones habituales en la epigrafia funeraria,
sino de algo mas radical: el difunto se vuelve tierra. Aunque representando, parece,
una linea de pensamiento opuesta a la que inspir6 el memorial de Sosicrates, lo cierto
es que con ¢l comparte el hecho de dar cabida en un epitafio privado a reflexiones
escatoldgicas en un momento tan temprano como los inicios del siglo v a.C.

atribuidas a los 6rficos, cuya presencia en Feras corrobora el hallazgo de dos laminillas aureas datadas en
los siglos 1v-m1 a.C.».

16 CEG 482 (= GVI 1702), inicios del s. 1v a.C., Atica. Museo Britanico de Londres, n. 1816 6-10-184.

17 Sassi (1981: 34). La autora documenta y analiza los textos filosoficos y literarios que muestran
afinidades con esta idea de «volverse tierray.

18 Sassi (1981: 36), citando a Guthrie (1950: 280).
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Otro ejemplo de «brotado de la tierra», pero parece que de muy distinto tenor, es el
siguiente, un epigrama del s. i1 a.C., de Eretria:

[koTple Atodbpov Al[dye]veg @Ug dikatog kal eboePrig.
[€]i Bedg €00’ 1y 1], k&yw Bedg elpt dikaiwg:
€K Y11 yap PAactwv yevouny vekpdg, £y 8¢ vekpol yii.
Awoyévng®
Diogenes, hijo de Diodoro, por naturaleza justo y piadoso.
Si la tierra es un dios, también yo, en justicia, soy un dios:
brotado de la tierra me he convertido en cadaver y, de cadaver, tierra.
Diogenes

La aparicion en ambos epitafios de una expresion casi idéntica (€k yf|g yop PAactwv /
€k yaiag PAaoctwv) es lo unico que los asemeja, ya que el universo mental, si pudiéra-
mos emplear esta expresion, de uno y otro memoriales es diametralmente opuesto. Se
parecen los dos textos en el empleo del verbo PAactdvw, «germinar», con un sentido
vegetal que admite el uso metaforico que aqui vemos y del que Euripides ofrece un
buen numero de ejemplos?’; es decir, los dos epigramas relatan de igual modo el naci-
miento de sus protagonistas, pero difieren en su destino final. En el segundo se percibe
un interés escatologico extrafio: el muerto se autoproclama hijo de la tierra, se le invo-
ca como piadoso, pero el epitafio no puede asimilarse a los textos orficos habituales
que presentan a los iniciados como hijos de la Tierra y del Cielo Estrellado®'; en el
de Aristocles, que es el que ahora nos intersa por ser del siglo 1v a.C., la perspectiva
escatoldgica esta solo sugerida y parece asumirse que la muerte es el fin de la historia.

Vistos los epigramas funerarios de Sosicrates y Aristocles, consideremos ahora el
contexto en el que aparecen, precisamente eso que hace que los veamos como ejem-
plos de interés excepcional.

4. DIOSES SIN ALMA, HOMBRES MORTALES

La consideracion del alma como figura central del pensamiento religioso y moral
fue una novedad, por largo tiempo marginal, introducida en Grecia en torno al s. vi a.C.
por movimientos dionisiacos, orficos y pitagoricos??. Parto de una consideracion casi
banal: los hombres son mortales y los dioses inmortales. Esta idea —homérica diria-
mos, para entendernos— es la que predomina en la mentalidad griega arcaica y en
gran parte de la clasica. Es significativo, pero en absoluto extrafio, que en el estudio
de Walter Burkert sobre la religion griega la primera alusion a la inmortalidad del alma
se encuentre casi en las ultimas paginas. Cita el historiador de la religion el famoso

19 ]G X119, 290 (= GVI 1126, Peek edita el inicio del primer verso como [xaiple, Atodwpov).

2’ De nuevo nos encontramos con el poeta Euripides como posible inspirador del lenguaje literario
de los epigramas. Para el uso de PAaotdvw y derivados, cf. Andr: 664, HF 4y 178, lon 267.

21 Betz (2010: 106) menciona este epitafio, pero solo para referirse a €l como «strange».

22 Vegetti (1989: 75 ss.). No debemos desdefiar tampoco el papel desempeiiado por Heraclito en la
reflexion sobre la Yoy, brillantemente analizado por Nussbaum en dos articulos, (1972a, 1972b).
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y discutido pasaje de Herodoto en el que se hace mencion de orficos y pitagoricos®,
mencion con la que se reenvia a Orfeo y Pitagoras, «dos figuras que, por oposicion a
la religioén griega, difusa pero siempre tradicional, asumen por primera vez el papel
de fundadores de una secta, si no de una religion. De manera significativa, el primero
se presenta como un bardo y un poeta y el segundo como un “filésofo”. La transfor-
macion mas profunda de la religion griega tiene que ver con estos dos nombres. Los
términos “alma” e “inmortalidad” son sus piedras de toque»**.

Aunque esta idea parece clara, no estad de mas insistir en ella, teniendo en cuenta
que muchas veces, hablando del alma, se identifica su separacion del cuerpo y su gris
y parcial supervivencia con la inmortalidad. El alma que se escapa con el tltimo alien-
to o a través de las heridas del guerrero agonizante en la llanura troyana, sobrevive
—no sabemos por cuanto tiempo, si sabemos en qué tristes condiciones— pero no es
inmortal. Sélo los dioses lo son, ;quiza, precisamente, porque ellos no tienen alma? La
reflexion acerca de la ausencia de Yuyn en los Inmortales, que tomo de Nussbaum?,
el hecho de que ningtin poeta haya hablado del alma de ninguna divinidad, la entiendo
en relacion con la constante que en el pensamiento griego separa a los dioses de los
hombres, considero que tiene el mismo valor simbolico, por ejemplo, que referirse a
los hombres como «comedores de pan», con todas las implicaciones que de ello se
desprenden y que dejo perfectamente claras Jean-Pierre Vernant en su analisis del mito
prometeico desvelando la relacion entre la inmortalidad divina y la no dependencia del
alimento?.

Asi pues, la mera posesion de una Yuyn implica la condicion mortal del hombre
y, ademas, que en el momento de la muerte alma y cuerpo se separen no supone la
inmortalidad de la primera. Los pitagdricos si creyeron que el alma era inmortal y esa
creencia rompia con lo que podriamos llamar religiéon homérica, que era ciertamente
insuficiente para el griego comun de los siglos siguientes, pero que, si no plenamente
en el fondo, si en la forma, dejo enorme huella en la literatura griega hasta época muy
avanzada.

Otras ideas se abrian paso muy poco a poco y comenzaban a formar parte tanto de
creencias de tipo popular como de sistemas filosoficos mas elaborados. Ya lo sefiald
Guthrie, describiendo de manera clara la confluencia en la filosofia presocratica de
dos tradiciones de origen diverso:

Reconocer la existencia e interaccion de las dos grandes corrientes de tradicion fi-
losoéfica, la jonia y la italica, es de primera importancia para una comprension de la fi-
losofia presocratica; pero es igualmente importante ser conscientes de que representan,

% Hdt. 11 82: ‘Opoloyéovor d¢ tadta toiol "Op@ikoiot kaheopévolol kai Bakyikoiol, éolor &¢
aiyvrtiolot, kal <toior> ITuBayopeiotor 0VdE yap TovTwy TGV dpyiwy petéxovia So1dv €oti év eipivéoiot
elpaot Oa@dfvar (estan de acuerdo en esto con las practicas llamadas orficas y con las baquicas, que
son en realidad egipcias, y pitagoricas, pues tampoco esta permitido que ninguno de los que participa en
estos misterios sea enterrado con ropas de lana).

2 Burkert (2011: 390).

% Nussbaum (1972a: 2). La autora analiza también y explica convincentemente los escasisimos
pasajes en los que se atribuye un alma a alguna divinidad.

26 Vernant (1974).
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en sus respectivas esferas, algo amplio, las dos tendencias opuestas en el espiritu griego,
cuyo conflicto e interrelacion forman un aspecto esencial y fascinante del estudio de
la vida griega y de su literatura en general. Estas dos tensiones, a su vez, hallan su ex-
plicacion, en parte, en la fusion de razas que llegaron a formar parte del pueblo griego
en los tiempos historicos [...] Puede resumirse en las palabras Ovntd @povelv («pensar
pensamientos mortales»), por una parte, y en opoiwolg 0e® («asimilacion a la divini-
dad») por la otra?’.

En los presocraticos conviven, inseparables, las dos tendencias y, como hemos
visto, también en los epitafios funerarios hay rastros, aunque escasos y dispersos, de
esas mismas tradiciones diversas.

5. LAINMORTALIDAD ASTRAL Y LA DOCTRINA MATERIALISTA

Con el epitafio publico por los caidos en la batalla de Potidea del 432 a.C., siempre
invocado al hablar de la consideracion del alma en la epigrafia funeraria como primer
testimonio con el que podemos contar sobre este asunto, no abandonamos a William
K.C. Guthrie, que ya lo sefialé como excepcional para el siglo v a.C. En ese epigrama
leemos lo siguiente: aibep pey @ovxag dnedéxoato, copata &€ x0ov] ToVIe®, el éter
acogio sus almas, la tierra sus cuerpos. Lo que Guthrie entendié como mas relevante
en este caso es que encontramos una afirmacién como ésta, «no en un filésofo, o en
un poeta como Euripides, sino en una inscripcion grabada en piedra para que todos la
vieran y, supuestamente, la apreciaran». Incluso, continia Guthrie, aceptando, como
parece claro, que estas inscripciones fueran obra de grandes poetas, su propdsito debia
ser que todos entendieran su mensaje”. Este mismo epitafio, en opinion quiza dema-
siado aventurada de algunos estudiosos, sugiere también ya la idea de que la psyché o
pnetima sube al cielo después de la muerte, esa imagen de una «estancia celeste» que
se va difundiendo lentamente en Grecia a partir de la mitad del siglo v a.C.*° y que esta
muy proxima a la creencia de que las almas que vuelan hacia el éter se convierten, de
hecho, en estrellas. Se trataria, en definitiva, de lo que se conoce como «inmortalidad
celestey, basada en la nocion de un éter divino al que vuelve el alma, elemento divino
del hombre, tras la muerte, idea sostenida simultaneamente por la fe popular y por la

27 Guthrie (1984: 194 ss.).

B CEG 10.6 (= GVI 20).

¥ Guthrie (1950: 262).

30 Burkert (2002: 136ss.) entiende que puede tratarse de una evolucion independiente del pensamien-
to griego (el concepto de aibrjp, el retorno a los origenes) y que no es necesario presuponer influencia
oriental. Sobre el viaje del alma al aither, tomando como punto de partida el epitafio de Potidea, hay
un detallado estudio, con comentario de las fuentes filosoficas, en Mihai (2010). En este articulo puede
leerse la siguiente conclusion, en clara polémica con la concepcion dualistica del alma, difundida sobre
todo por Bremmer para el &mbito griego, Mihai (2010: 577): «What the Greek testimonies on the journey
of the soul confirm, notwithstanding their reinterpretation by modern scholarship, is that during the two
centuries preceding Plato, the psuché was represented as leaving the body and wandering on Earth or in
the sky, that is, in the aither».
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doctrina materialista del siglo v a.C.*! Habré de volver mas adelante a ese epitafio de
los caidos en Potidea.

Pero los primeros testimonios aducidos sobre este germen de una cierta idea de
inmortalidad no son epigraficos, sino de poetas como Epicarmo, autor comico al que
la tradicion antigua asociaba a los pitagoricos. Asi leemos en uno de sus fragmentos:
ouvekpiOn kai d1ekpiOn kamfiAOev 80ev AABev TdAv, Y& uév eic yav, nvedua §dvw.
i TOVOE XaAeTOV; 00d¢ €32 (se unio y se disgregd, volviendo de nuevo alli de donde
habia venido, la tierra a la tierra, el aliento arriba. ;Qué hay de extraiio en eso?
Nada).

En la segunda mitad del s. v a.C. es sobre todo Euripides quien difunde la idea,
como podemos ver en los siguientes pasajes de Suplicantes y Helena: 80ev §' €kactov
€G TO P&G a@iketo / évtaldl ameADelv, mvebua uev mpdg aibépa, /6 odua § £¢ yiv>
(de donde cada cosa llegé a la luz / alli vuelve, el aire al éter,/ el cuerpo a la tierra); O
VoG / TdV KatBavovtwy (it yev ol, yvauny § éxet / abavatov gig a0dvatov aibép’
gunecwv** (la mente / de los que han muerto ya no vive, pero mantiene la conciencia
/inmortal al caer en el inmortal éter). Ademas de estos dos pasajes, tiene especial
importancia un fragmento de Crisipo en el que se lee: xwpel & Omiow / T& YV €k
yadag @UvT el yaiav, / & § & aibepiov PAactédvta yoviic / ig oOpdviov mdAtv AAOE
ndAov* (vuelve atrds / lo nacido de la tierra a la tierra/ y lo engendrado de la semilla
del éter / de nuevo al circulo celeste), versos en los que se ha senalado el reflejo de las
ideas de Anaxagoras®.

Estas ideas sobre una inmortalidad del alma asociada a su naturaleza celeste, tal
como se encuentran expresadas en Epicarmo, Alcmedén, Parménides o Anaximenes,

31 Guthrie (1950: 264) «When I spoke in an earlier chapter of the airy or aetherial nature of the soul
as a being doctrine of the materialistic science of the fifth century, I pointed out that it only meant the
reappearance in rational dress of an age-old popular belief. When science and primitive belief are thus
united in their conclusions, it would obviously be difficult to say which was responsible for the preva-
lence of a specific idea at this advanced stage of civilization. I think myself that if this particular idea was
widespread in the fifth century, as perhaps the Potidaea epitaph shows, then its diffusion is most likely to
have been due to the influence of popular science».

32 Epich. Fr. 213 K.-A.

3 E. Supp. 532-4.

3 E. Helena, 1014-1016.

3> Fr. 839 N2. La cita completa es como sigue: Taia peyiotn kai Atog Aibrip, / O pév avlpwnwv kal
Bedv yevétwp, / 1 § DypofdAoug otaydvag votiag / tapadelapévn tikter Ovnrovs, / tiktel fotdvrv DA
e ONpdV- / 80ev oUk &dikwg / uAtnp mdvtwyv vevoutotat. / Xwpel § onilow / ta pev €k yaiag @OvVT €ig
yaiav, / ta & &’ aifepiov PAactdvta yovﬁg / €lg oi)po'(Vlov néAv AABe éAov- / Oviiokel § o0dEV TGV
yryvopévawv, / drakprvépevov § GAAo npog dAAov / popenv sts—:p(xv anédeilev. / AEAnBev 00dev TOVIE W
@V 00 VouBeTelS, / yvauny & # sxovw p f (pvcnq ﬁla(etm / adod, ©68 r]Sn Beiov avBpwoig kakdv, / Stav
71§ €idfj totyoteov Xpiton 8¢ pr, / yvodung oégiopa kai xsp otvSpsuxv Exwv / SUopop(pog einv pudAlov f
KaAOG kakdG. / & Séomot’, 008elG 018ev GvOpWTOS YEYWS / 0BT ebTUXODS dp1udV 0lTe SuoTux0ic. /eidlwv

3¢ Estos pasajes, tanto el de Epicarmo como los de Euripides, ademas de otros fragmentos del poeta
tragico en los que reaparece el tema del alma y el éter inmortal, son analizados detalladamente en Egli
(2003: 94-114). Entiende la autora que la creencia que esta en la base de estas consideraciones es que el éter
es un elemento divino y que, de modo natural, la parte divina del hombre vuelve, tras la muerte, a ese ele-
mento. Como ejemplos de esa misma idea aduce los epitafios de Eurimaco y Sosicrates aqui comentados.
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fueron adscritas a Pitdgoras por Jamblico, Maximo de Tiro o Hipolito y encontraron
gran eco en Platon®’.

Junto a esta crencia, contamos con una corriente distinta, la que testimonia, por
ejemplo, Jenofanes: mavteg yap yaing te kal Gdatog Ekyevoueaa®, pues todos de tie-
rra y agua hemos sido hechos, idea que también en este caso hunde sus raices en una
tradicion anterior poética igualmente extensa (vg. el mito hesiddico de Pandora). Se
trataba de una creencia popular que podemos ver en Homero: GAN’ OUeig uev mavreg
UOwp kal yaia YévolsOe®, asi os volvdis todos tierra y agua, o en el verso en el que
se refiere al cadaver de Héctor al que Aquiles ultraja como kwenv... yaiav¥, tierra
sin voz. Sin embargo, parece que en el siglo v a.C. estas ideas ya no tenian una gran
difusion, por lo que reviste una especial importancia su aparicion en el epitafio de
Aristocles que he considerado mas arriba.

6. EPIGRAFIiA FUNERARIA. LOS DIVERSOS CAMINOS DE SOSICRATES
Y ARISTOCLES

En los epigramas funerarios, partiendo de la idea que expresaba al principio, de
la necesidad de una perspectiva historica, no puede afirmarse que la referencia a la
separacion del cuerpo y el alma sea en ellos una standar expression*'; ni muchisimo
menos. Solo dejara de ser extrafa en época helenistica. En concreto, en relacion con
el epitafio de los guerreros caidos en Potidea, lo que se puede sefialar con bastante
seguridad es que su referencia al éter que acoge las almas de los fallecidos es excep-
cional para el siglo v a.C. y que no implica la inmortalidad de la Ypuxr: s6lo considera,
probablemente desde una perspectiva fisica, la imagen del wultimo aliento.

Escasos y ya de mediados del siglo v a.C. son los testimonios epigraficos que
mencionan la separacion de alma y cuerpo a la hora de la muerte:

Evpupdaxov puxnv kai vrep@idAog dravoiag
aibnp vypog Exel, o@pa de TOVPog Ede*.

37 Avagianou (2002: 83).

3 Fr. 33.

¥ 1. VIT 99.

01 XXIV54.

41 Lo afirman, entre otros autores, Avagianou (2002: 75): «The main idea of the epigram, that the
soul of the dead goes to astral heaven while the body returns to the earth, that is, the mother, is easy to
grasp and it could be argued that this notion is a standar expression in funerary epigrams» y (2002: 80):
«The opposition between the place of body’s rest —earth, tomb— and that of the soul —sky, stars, Isles
of Blessed, the Elysian Fields— is a recurring motif in funerary epigramsy». También Jiménez (2011: 73):
«La idea de que tras la muerte cuerpo y alma se separan y cada uno regresa a su lugar de origen —el cuer-
po a la tierra, el alma al éter— es un motivo recurrente en epigramas literarios y epigraficos». A veces, se
cita como referencia el estudio de Le Bris (2001) que, sin embargo, y como el propio subtitulo del libro
indica, se centra en las épocas helenistica y romana.

42 CEG 535 (= GVI 1755), ca. 350 a.C. Estela de marmol encontrada en el Pireo, ahora en el Mus.
Forensi I 1114.
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El alma de Eurimaco y sus grandes pensamientos
los tiene el humedo éter; su cuerpo, esta tumba.

ootéa pev kai odpkag €{1}xer xBwv maida tov ndvyv,
Yuxr| 8¢ evoePéwv oixetan ei¢ OdAapov®.

La tierra tiene los huesos y la carne, al dulce nifio,
vy su alma ha partido hacia el lecho de los piadosos

Hay otros dos ejemplos, aunque muy mal conservados: [fi¢ uév oy’ évi] y[fit ]
gitat, YPoxn &’ év’ OAOun[wt]*, epitafio de una mujer en el que, aceptando la reconstruc-
cion, leeriamos asi: su cuerpo reposa en la tierra, su alma en el Olimpo; y Puxn pev
npoAtnoon TO 66V, [Anuntpie, o®ua] / oixetal €i¢ "EpePog +, otro texto fragmentario
en el que quiza se lea lo siguiente: Tras abandonar el alma tu cuerpo, Demetrio, parte
hacia el Erebo. De todos ellos, s6lo en el primero se habla del éter como destino de las
almas; en el resto, simplemente se alude a que sigue un camino diferente al del cuerpo
tras la muerte y, por supuesto, no se menciona la inmortalidad, ni del alma ni del éter.

Pero, incluso con aquellos epitafios mas explicitos, como el de los caidos en Po-
tidea, hay que ser cuidadosos a la hora de extraer conclusiones. En un estudio que
esta ya a punto de cumplir los cien afios, Lewis R. Farnell se mostraba mucho mas
precavido que algunos modernos estudiosos que consideran este texto un ejemplo
temprano de «inmortalidad astral»*, y creo que la razon estaba de su lado. Las ins-
cripciones sepulcrales, a las que el autor concedia gran importancia como testimonios
poco sospechosos de insinceridad o hipocresia —cada quien pensaba lo que queria, si
es que pensaba algo, acerca del Mas Alla— demuestran, dice, hasta pasada la mitad
del siglo v a.C., poco interés por el tema del destino postumo. Por lo que se refiere,
en concreto, al famoso epitafio que tantas veces he mencionado, esto es lo que Farnell
afirma:

Que el alma que acaba de escapar se eleve y vuele hacia el éter, era probablemente
una antigua creencia popular [...] Pero debemos tener dudas sobre si el epitafio publico
de Potidea tiene algun valor religioso escatologico; puede que solo haya expresado la
percepcion casi fisica de que el alma, como el aliento, escapa hacia el aire: por ejemplo,
otro epitafio atico del siglo 1v a.C. declara que «el himedo éter ha absorbido el alma y

$ CEG 545.1-2 (= GVI 1757), ca. 350 a.C. Estela de marmol encontrada en un lugar desconocido de
Atenas, ahora en el Museo Epigrafico, n. 8842.

4 CEG 558.2 (= GVI 595), ca. 350 a.C. Fragmento de una base de marmol encontrada en el Odedn
de Herodes, ahora en el Museo Epigrafico, n. 9475. La reconstruccion de la que depende que este epitafio
constituya un ejemplo mas por lo que a la aparicion de s se refiere, es de Kaibel. Hansen no la acepta
en su totalidad, pero si en lo que se refiere a ese término.

4 CEG 548.2-3 (= GVI1963), ca. 350 a.C. Estela de marmol encontrada en lugar desconocido, ahora
en el Museo Nacional de Atenas, n. 1115. De nuevo se trata de una reconstruccion en el caso del término
o@ua.

46 Sourvinou-Inwood (1995: 194): «In the epitaph for the Athenians fallen in the battle of Poteidaia
the dead are associated with yet another type of immortality, celestial immortality, a concept which origi-
nated in philosophical thought».
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los poderosos pensamientos» de alguien que se ha ido y la frase sugiere una concepcion
mas fisica que espiritual.

Farnell mencionaba también, como vemos al final de esta cita, uno de los epitafios
que he recogido mas arriba. Afiadia este autor, en fin, que todavia en los siglos v y
m a.C. continuaban siendo pocos los epitafios en los que se expresaban «ardientes
deseos o positivas convicciones» sobre el Mas Alla¥. Esta afirmacion de Farnell se ve
confirmada en la reciente edicion de los epigramas funerarios de época helenistica de
Elodie Cairon®, en donde s6lo vemos mencionado el éter en dos casos, uno de ellos
muy tardio, del siglo 1a.C.*; el otro, mas temprano, del siglo m1 a.C. y de Atenas, esta
dedicado a un nifio de siete afios:

Toda piv eig @dog fipe, Zifvptie, yaia 8¢ kevOel
o@ua, mvorv 8¢ aibrp EAafev mdAwv, Gomep ESwkeV:
natpl 0 0@1 Kal untpl Amwv AVmag O’ AvVAvkng
drxov avapmacbeic nta £Tn y[eylovw([c]*.
La tierra te trajo a la luz, Siburtio, y la tierra esconde
tu cuerpo; tu aliento lo ha recuperado el éter, el mismo que te lo habia dado:
dejando dolor a tu padre y a tu madre, por la necesidad
arrebatado, te has ido a los siete arios.

Estos pocos ejemplos dejan ver la lentitud con la que se introduce en el repertorio
de las expresiones epigraficas la idea de que el alma vuelve al éter tras la muerte®!,
incluso en formulaciones desprovistas de connotaciones religiosas: no se dice del alma
que sea inmortal, ni que lo sea el éter, algo que si se afirmaba explicitamente en los
pasajes de Euripides citados al comienzo de este trabajo.

7. CONCLUSIONES

Cuando Burkert habla de orfismo, dionisismo y pitagorismo, nos propone una ima-
gen muy clara, la de tres circulos que se intersecan. Orfismo y dionisismo se encuen-

47 Farnell (1921). Las consideraciones sobre las inscripciones funerarias ocupan las ultimas paginas
del estudio, 397-401. De la misma opinion que Farnell en cuanto al epitafio de Potidea es Le Bris (2001:
82): «Il est néanmoins douteux qu’il y ait derriére cette formulation une idée eschatologique; elle corres-
pond plus probablement a un simple concept physique. En réalité, cette croyance ne se répand vraiment
qu’a partir de ’epoque hellénistiquey.

4 Cairon (2009, ntimero 14).

4 Cairon (2009, niimero 93).

30 Cairon (2009, niimero 20).

ST Vérilhac (1978), cuyo estudio de los epitafios de nifios abarca un extensisimo espectro temporal, es
muy cuidadosa para no caer en generalizaciones. Esto es lo que afirma sobre el éter como residencia de las
almas, pag. 294 vol. 1I: «La croyance au séjour de I’ame dans 1’éther ne semble pas avoir été tres répandue
avant ’apparition du stoicisme. L’épitaphe pour les guerrieres de Potidée est seule dans la poésie funéraire
a en transmettre 1’écho, et les témoignages littéraires sont eux aussi trés rares. Les nombreuses épigrammes
non stoiciennes qui présentent I’ame comme un souffle sont postérieures a 1’époque classique.
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tran en la atencion al Més Alla y al mito de Dioniso; orfismo y pitagorismo, en la
doctrina de la metempsicosis y en el ascetismo; los tres en la transformacion radical
del concepto de Puxn> . Si atendemos a los testimonios de la epigrafia funeraria pri-
vada, a lo que el hombre comuin podia creer sobre la cuestion del alma, la informacion
segura que de ella podemos extraer es poca: hasta el siglo m a.C. las preocupaciones
escatoldgicas estan practicamente ausentes de este corpus y los escasos testimonios
con los que contamos no permiten adscripciones claras a una u otra corriente de pen-
samiento. Debido a que, como ya he recordado, ideas como que el cuerpo es tierra y el
alma-aliento es aire formaban parte de las creencias populares al mismo tiempo que de
las elaboraciones filosoficas, no seria extrafio que tuviéramos que reservar un cuarto
circulo, para continuar con la imagen de Burkert, para aquellos que, diriamos, oian
campanas pero no sabian donde. O para decirlo con términos mas académicos, para
aquellos simples mortales cuyos epitafios suelen ser dejados de lado en las grandes
teorias o confinados a notas a pie de pagina con la etiqueta de «extrafio».

La epigrafia funeraria, como corpus abierto, por fortuna en continuo crecimiento,
nos ha conservado los nombres de Sosicrates, cuya alma sigue vagando por el éter,
y de un resignado Aristocles, en otro tiempo feliz, que parece aceptar que hasta aqui
hemos llegado. El interés de estos epigramas estd en que, aunque sea en una pequefia
medida, ambos constatan, en la primera mitad del siglo 1v a.C., una cierta inquietud
escatoldgica por parte de simples particulares, dificilmente reductible a una determi-
nada corriente de pensamiento religioso o filosofico. Es tentador, pero imposible sin
caer en una simplificacion, considerar estos dos personajes, de Tesalia y Atica respec-
tivamente, como paradigmas de la tierra de los magos en un caso y de los orgullosos
autdctonos en el otro.
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