EL MUNDO CLASICO, DICOTOMIA EN PROYECCION *

Toda teoria epistemolégica no es, en su esencia, mis que un
intento de reduccién de multiplicidades a unicidades. Ya sea por
Ia constatacién de una identidad en la recurrencia de determinados
fenomenos, ya sea por un procedimiento de seleccién de aquellos
que se nos manifiestan como més importantes por su idoneidad o
relevancia respecto a los objetivos propuestos.

Si ya en el primer medio cabria introducir una cierta limitacién
por el posible subjetivismo, es bien patente que, en el segundo caso,
el criteric que apliquemos en la drastica eliminacidn de lo accesorio
o no pertinente ha de verse indefectiblemente condicionado por la
escala de valores que hayamos seguido.

Escala de valores que puede llegar a ser alterada por los cambios
que en nosotros provoquen el tiempo, en su decurso, ¥ la variacién
del orden de nuestras experiencias y motivaciones especulativas.

La Filologia clasica, tal como la hemos recibido configurada desde
la llamada Ciencia de la Antigiiedad, se nos presenta como un todo
basicamente unificado y coherente. Unificacion y coherencia que han
tenido que lograrse, necesariamente, orillando tode aquello que no
parecfa tener trascendencia para su inclusién como uno més entre
los esquemas arquetipicos que habian de definir el mundo y el
pensamiento antiguos.

* Conferencia pronunciada en la Sociedad Espafiola de Estudios Clasicos,
Madrid, el 14 de noviembre de 1975.
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Y ni siquiera se presintid —gcémo hubiera sido ello posible en
la confiada seguridad del positivismo?— la inmediata duda de que
entre las marginaciones hubieran quedado retazos y girones de
datos, hechos, testimonios e indicios, cuya importancia venia sélo
oscurecida por el prisma del momento histérico en que se vivia.
Importancia que habria de manifestarse mas tarde cuando, al cam-
biar los condicionamientos de lo que Toynbee ha llamado el marco
intelectivo de la Historia, llegara a hacerse didfanamente necesaria
una mas justa valoracién de todo ese magma cadtico e informe
que se habia preterido, y su espontinea y armoniosa incorporacién
a un sistema de paradigmas mds amplio ¥ sugeridor que el ante-
riormente establecido.

A este respecto, Ortega —que fue introductor de Toynbee entre
nosotros, a nivel ensayistico— decia que si la Historia de Roma
terminaba donde Mommsen la dejd, en Julio César, era porque el
horizonte de las experiencias individuales y politicas de su tiempo
solo podia entender la Roma ascendente de la época republicana,
v que la Europa de entonces, nuestra Europa triunfante e indiscu-
tida de entonces, no estaba en condiciones de comprender, no podia
sencillamente ver, lo que habia sido el vasto v entresijado proceso
de descomposicién del Imperio Romano. Y asi los estudiosos se
detenian a las puertas del Bajo Imperio como regién tenecbrosa, de
dudas y oscuridades, en la que no se aventuraban a penetrar.

Ortega fue, es cierto, ante todo -—quizas, incluso, fue tan sélo—
un sembrador de inquietudes. Un gran sembrador de maravillosas
inquietudes. Y quizis en el simbolo del arquero que lanza al aire
las flechas de su repleta aljaba se encuentran a la vez la promesa
y el limite del alcance de su obra fecunda. No se trata tanto de
dar en el blanco imaginado. Igual que los descubridores navegantes
supieron sefialar sobre la igualada superficie del mar las sendas
que los vientos y las corrientes habian preparado para las naves,
asi Ortega en el uno y otro v otro mas caminos que sus flechas
van dejando marcados en el aire, nos sefiala un continuo repertorio
de sugerencias abiertas a la inquietud de nuestras meditaciones.

Porque es bien cierto que los hechos que hoy para nosotros
cobran nueva importancia, v nos sentimos obligados a integrar en
nuestra propia concepcién del mundo clasico, habian ya en gran
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parte sido conocidos -—aunque distintamente interpretados— en los
tiempos anteriores.

Nietzsche atestigua todo un conocimiento de torturados y labe-
rinticos abismos dionisiacos cuando la Filologia decimondénica estaba
empefiada en montar el gran entramado de una Grecia serena, racio-
nalista y olimpica, regida por €l signo luminoso del Apolo panhe-
lénico de Delfos,

Asi se originaba un concepto del Clasicismo que, como secuela
inmediata e inevitable, se opondria a un Barroco, incluso en esa
teoria —tan sugestiva, por otra parte— de su balanceo pendular
oscilatoric en los periodos de la Historia: Mundo Antiguo vy Edad
Media, Renacimiento v Contrarreforma, Neoclasicismo y Romanti-
cismo. Teoria que hoy dia, sobre todo en lo que a Grecia v Roma
se refiere, pocos seguidores no estarian dispuestos a matizar.

El pathos, el sentimiento desbordante de las tragedias de Séneca
—que no en balde revivieron en la mejor produccién de los drama-
turgos isabelinos—, el movimiento convulsivo y agdnico del Laccoon-
te, la exuberancia y arrollador torbellino de las comedias de Plauto,
los destellos fulgurantes que cruzan en la noche del pensamiento
oscuro del fildsofo efesino, el delirio desenfrenado de las Bacantes,
o la frase restallante y quebrada de Tucidides, v ese contrapunto
precisamente barroco, maravillosamente orquestado, como nosotros
mismos hemos definido el estilo de Tacito, el mas grande entre
los clasicos Jatines!, nos indican que aquel ideal propuesto en la
preconizada evolucion de un Caos a un Cosmos, hacia un orden de
serenidad, de contencidn v de mesura, no podria ser rigurosamente
mantenido sin dejar reducidas Grecia y Roma no sélo a abstraccio-
nes carentes de verdadera vida, sino, mas an, sin real correspon-
dencia con los propios hechos v evidencias en que debe fundamen-
tarse la Filologia.

Imaginacién desbordante e imaginacién en equilibrio, la condena
de la hybris y el limite transgredido, el lenguaje que fluye lento y
armonioso o el quiebro irregular de la braquilogia, la antitesis y el
anacoluto, son, por un igual, componentes capitales para la justa
interpretaciéon del Mundo Antiguo.

1 «El género literario, clave del estilo de Tacito», Revista Espaiiola de Lin-
giiistica, 4, 1974, pp. 197-206.
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Mundo Antiguo que, hasta muy recientemente, ha venido signifi-
cando primordialmente —ese no hay mas remedio que admitirlo—
Mundo Griego.

Roma, a pesar de sus propias aportaciones, que en el terreno
de la organizacion politica y de la creacién del Derecho y del
ordenamiento juridico siempre le han sido reconocidas, nunca fue
para los filélogos de la Ciencia de la Antigliedad —y para alguno
todavia de los de hoy dia— mdas que el heredero afortunado, feliz
epigono de una Grecia suprema y exclusiva.

Pero aqui también una nueva visién de los hechos ha prevale-
cido y cada vez mds, paulatinamente, va cobrando consistencia posi-
tiva todo lo que de contribucidn original Roma ha significade no
s6lo dentro del conjunto del mundo clasico, sino como elemento
imprescindible y decisivo en la formacién de la cultura occidental,
que si bien tuve —como se ha dicho y repetido— su primer soplo
de vida en los inicios de la época arcaica griega, no llegd a su
cabal formulacién hasta que en el momento de la conjuncién de
las dos culturas antiguas se concreta ya lo que ha de ser el sentido
orientador del Humanismo.

Abundando en esta misma idea, en nuestro estudio sobre Tacito,
antes citado, hemos dicho: «<En el caso particular de la lengua latina,
1a huella omnipresente de la tradicién helénica —herencia que en
un momento u ofro todo tratadista de las letras latinas se siente
en la obligacién de sopesar —condiciona sin duda alguna desde los
ternas hasta las formas de expresion de la creatividad artistica...
Es totalmente cierto que mucho de Virgilio puede explicarse— y
bien que se ha explicado— como producto de la cultura y de la
tradicién grecorromanas o como contribucién a unos ideales pro-
puestos a su momento histérico, pero mds cierto es ain que hay
en él todo un contenido ulterior —y aqui, en cambio, la explicacién
nunca se acaba de apurar— que le hace rebasar todo cuanto podia
caber en los paradigmas de su tiempo, nuncio de una nueva sensi-
bilidad, v de una nueva actitud ante la vida, ante la emocion y ante
el hombre, por las que ha podido ser [lamado Padre de Occidenter.
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Apoloe y Dioniso, Cldsico y Barroco, Grecla y Roma, nos van
ya situando en la perspectiva de las consideraciones que nos pro-
ponemos desarrollar, y que no pretenden tanto recoger algunos
rasgos del mundo clasico que merecen, creemos, ser expuestos &
luz mé4s destacada, como subrayar que esos rasgos aparecen, de
manera persistente y constante, montados sobre ejes bipolares,
de incidencia equivalente, actuando de par a par.

Seria aqui tentacién demasiado facil presentar estas oposiciones
en secuencia dialéctica, v decir que si el mundo clisico no llegé a
formular su sintesis integradora, nos ha legado precisamente esos
dos componentes en invitacion abierta vy permanente para que cada
época, v nosotros mismos, procedamos a nuestra propia e incomu-
nicable sintesis personal.

Pero las palabras no basta séle con que sean bellas, y digan
algo atractivo. Hay un minime sentido ético que nos obliga a tratar
de acercarnos a la verdad.

Lo cierto es que tanto Grecia como Roma no sintieron, a lo
que parece, incomodidad excesiva en la confrontada convivencia de
doctrinas v actitudes de escuelas, radicalmente contrapuestas para
algunos, pero que para otros fueron tan sélo dos medios, diferentes,
si, pero igualmente posibles, igualmente tentativos y, quizas, igual-
mente ineficaces, como modelos de adecuacidén de conducta y de
forma de pensar.

Estoicismo y epicureismo, por ejemplo, hicieron sentir el eco
de su presencia en toda la historia del pensamiento romano, a través
de aquellos de sus puntos doctrinales que mds incisivamente res-
pondian a unas inquietudes o a unos ideales, muchas veces no sdlo
compaginables, sino incluso complementariamente exigibles para
una misma mentalidad.

El sentimiento de la angustia, de la provisionalidad de la vida,
que Lucrecio habia desarrollado en toda la profundidad y drama-
tismo de su contenido y con toda la belleza que Ia forma poética
le podia prestar, habia calado profundamente en una sociedad a la
que los avatares de la politica contemporédnea hacian sentir la incer-
tidumbre v la poca estabilidad de los favores de Ia fortuna. Pero,
a su vez, esta precariedad de la condicién humana podia, para algu-
nos espiritus enteros y valientes, abocar espontaneamente a una
reaccion positiva de confianza en la propia dignidad del hombre,
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en su capacidad de esfuerzo y de lucha, v a través de ese esfuerzo
v de esa lucha, dar la medida de su uirtus personal.

Del Virgilio de las Eglogas vy de las Geérgicas al Virgilio de los
ultimos cantos de la Eneida, hay toda una linea continua gque,
arrancando de la necesidad del trabajo improbo para imponerse a
la Naturaleza

labor ommnia uincit improbus

llega hasta el triunfo final del mérito y del valor:

Stat sua cuique dies. Breue ct irreparabile tempus
omnibus est uitae. Scd famam extendere factis
hoc uirtutis opus,

Y en un terreno mas estrictamente filosofico, tanto Panecio v
Posidonio como Plinio mezclaron los principios de las dos escuelas,
alternando la cosmologia estoica con un pante{smo de origen divino
totalmente epicireo, los dos primeros, y rechazando la providencia
vy el antropomorfismo el 1dltimo, aungue es estoica su concepcion
de la divinidad tnica que rige el mundo.

No otra cosa muy diferente es lo que habia también ocurrido
entre la oposicién de platonismo y aristotelismo.

Parten, en su planteamiento, las dos escuelas, de una postura
basica fundamentalmente distinia. E incluso, en muchos aspectos,
contrapuestas, ya que algunas teorias de Aristdteles son, en prin-
cipio, réplica directa y no encubierta a las platénicas, pues llegar
a superarlas habia sido el propdsito que le guiara en su inicio.

Pero también es cierto que, apenas ambces fildsofos fueron con-
tinuados por sus discipulos, la divergencia radical que presentaban
en su origen, fue paulatinamente borrando sus mas agudas aristas
v, finalmente, sus doctrinas quedaron de hecho indistintamente
incorporadas a esa koiné del pensamiento helenistico en la que
neoplatonismo y neoaristotelismo, junto con la tradicién sofistica
v el neopitagorismo, coexistian como comun repertoric en el que
cada pensador podia encontrar aquellos principios o actitudes que
mas adecuados parecieran a su personal postura.

Asi no es infrecuente que un mismo autor presente comentarios
o tratados que deberian en rigor caer en mas de una de estas deno-
minacicnes de escuelas de Ja Filosofia.
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Porfirio, per ejemplo, discipulo de Plotino, a la vez que editaba
la obra de su maestro neoplaténico, escribié una biografia de Pita-
goras y también un comentario a las Categorias de Aristoteles que,
a través de la traduccién latina de Boecio, fueron su medio de difu-
sion en la Filosofia de la Edad Media.

Jamblico, a la vez que representante del neoplatonismo, y como
consecuencia de pertenecer a la rama siria de la escuela, se incliné
a las practicas mdgicas y teorizaciones misticas, escribiendo una
vida de Pitdgoras y una extensa recopilaciéon de sus doctrinas.

Y en Atenas, los rectores de la Academia platénica abundaban
por un igual en los comentarios de tendencias aristotélicas y en
Ia fidelidad a su propia doctrina.

Logos v Mito. Con la contraposicion de Logos y Mito se ha que-
rido marcar una evoluciéon desde las primeras etapas del desarrollo
cultural de los pueblos, en las que predominarian la intuicién vy el
mito, vy las etapas ya mas evolucionadas en las que harfa su reden-
tora aparicidon el logos, o conocimiento racional e intelectivo.

Peticidn de principio, que nace, en primer lugar, de la confusion
entre un resultante concretizado como es el acervo de narraciones
vy leyendas que encierra la Mitologia griega vy latina, v el principio
de operacidn cognoscitiva por el que aquel repertorio mitoldégico ha
tenido su origen. Y en segundo lugar, debido también a la demos-
trada incapacidad de que cada época adolece para apreciarse criti-
camente a si misma, para juzgarse en propia visidn histérica.

Nos parece ahora a nosotros, estamos de ello firmemente con-
vencidos, que vivimos en una indiscutible edad racional, de puro
razonamiento intelectivo, y a lo mas llegamos a aceptar la pervi-
vencia en nuestros esquemas mentales actuales de algunos restos,
mas o menos marginados, mas o menos compartidos, de imdgenes
mfiticas de ese pasado desaparecido.

Pero lo que no somos capaces de distinguir, es lo que hay de
mitico en nuestras propias formas de pensamiento y de cultura.

Haria falta, para ello, un desdoblamiento impersonal y desapa-
sionado de nuestras propias vivencias, y también un alejamiento a
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perspectivas inespaciales y atemporales que no parece factible se
llegue a conseguir.

Nuestros mitos y nuestros fantasmas son para nosotros realidad
tan viva que no acertamos a distinguirlos de las otras formas de
realidad que nuestro entendimiento percibe, vy es por ello que pode-
mos permitirnos esa media sonrisa de superioridad, satisfecha y
acomodaticia, con que seguimos los relatos fabulosos que pueblan
las literaturas griega y latina. Y otras literaturas, a las que también
cuesta encajar en la adjetivacién de primitivas.

Pero va la misma frecuencia y reiteracién con que los temas
y personajes mitolégicos han sido -—y siguen siendo— Tfuente de
inspiracion u objeto directo de obras de expresion artistica deberia
haberncs pueste sobre aviso, y hacernos comprender que tales rela-
tos miticos no pueden haber sido sélo ocasional pretexto de embe-
llecimiento y de adorno literario, sino que los autores cldsicos —y
los autores modernos— encontraron y encuentran en ellos, precisa-
mente por la rica capacidad sugeridora de la evocacién mitica, un
auténtico medio de conocimiento poético que, sobrepasande Ia
escueta realidad de su contenido, los convierte en indices revela-
dores de las formas de sensibilidad y de cultura de los pueblos
que los acufiaron o los han hecho suyos.

Pues, efectivamente, se puede hablar con toda propiedad y rigor
epistemolégicos de un principio de conocimiento proporcionado por
la relacién simbdlica que subyace en la formacién del Mito.

La naturaleza simbélica del Mito viene dada por la peculiar rela-
cidn de signo y significado que estd en la base misma de su funcién
especifica. Y ello es clerto tanto si se acepta como si se prescinde
de la posible realidad de su contenido, sea ésta una realidad de
suceso ocurrido histéricamente, o sea también la realidad tautego-
rica de su propia existencia como mito.

El simbolo, la metafora, la alegoria y el mito, son escalones
ascendentes de un tipo de conocimiento que todo a lo largo del
mundo antiguo ha tenido una posible coexistencia con ¢l conoci-
miento discursivo racionalista.

Y asi en cada momento, en un mismo momentc y en un mismo
autor —recuérdese el problema, para algunos insoluble, que repre-
senta el uso, no ocasional y esporadico, sino de posicién de prin-
cipio, del Mito en Platén— aparecen Logos y Mito, segiin se trate,
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en un caso, de establecer relaciones de causa y efecto, o segin se
trate, en el otro de establecer relaciones de analogia.

Queda finalmente —iltima en nuestro temario de hoy— la grande,
la arriesgada, la inconmensurable, la inescapable posible dicotomia,
que en realidad ha hecho ya presentir su aparicién en méas de uno
de los puntos hasta aqui tratados.

Decimonodnico, pero también rabiosamente reciente, es el milagro
griego como creacion ex nihilo,

La honestidad de la labor filolégica, sin embargo, no dejé nunca
de entrever, v cada vez va sefialando con mds importante evidencia,
los origenes diversos de que proceden los distintos elementos a par-
tir de los cuales ese milagro griego pudo realizarse.

La incorporacion, verdadera integracién asimiladora, de los subs-
tratos culturales, étnicos y lingiiisticos con que los invasores indo-
europeos entraren en contacto en las dos peninsulas y en las islas
del Mediterraneo, no ha encontrado nunca cposicion grave para ser
aceptada.

Meillet incluso sefialaba, como cualidad muy destacada, la abierta
receptividad que los pueblos indoeuropeos han demostrado para
reaccionar, adaptiandose, ante los estimulos recibidos de otros pue-
blos diferentes, y asimilar, incorpordndolo, todo cuanto de positivo
encontraban a su paso. Y asi, Ia flexibilidad del tipo indoeuropeo es
contabilizada —contrariamente a lo que sucede con otros grupos
étnicos mas cerrados-— como factor esencialmente contribuyvente a
la vitalidad y esplendoroso futuro de la raza,

Roma, también, v sus fildlogos con ella, no s6lo no encuentran
inaceptable, sino que han convertido incluso en motivo de glorifica-
cidn preclara, en su contacto con la cultura griega, la aceptacidn
admirativa de todo cuanto aquel pueblo, vencido, pero cultural-
mente superior, le brindaba. Y a la grandeza de esa aceptacidén, se
debe el también, y justamente, llamado milagro romano.

Pero para la Ciencia de la Antigitedad —y en ella todavia esta-
mos— lo auténticamente occidental, que es lo auténticamente
griego, nacié precisamente en el momento de la Grecia arcaica
cuando, en su contacto con el mundo oriental, al enfrentarse a
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estimulos exdticos y extrafios, el espiritu griego desperté en una
reaccion defensiva y excluyenie, que no podia recibir nada como
no fuera substancialmente alterado.

Asi, hemos estado diciendo al mundo que nuestra civilizacién
occidental —evidentemente superior— con ninglin otro pueblo, con
ninguna otra cultura, tenia contraida deuda originaria.

¢Y si las cosas no hubiesen sido tan sencillas y radicales? ¢Y si
hubiera habido otres pueblos que, antes que los griegos, y préximos
y en contacto con ellos, hubieran conseguide algun logro cientifico
que supusiera un intelecto desarrollado y capaz de razonamiento
analitico?

Porque, en pleno pensamiento mitico —puesto que «por vez pri-
mera, los jonios dieron ese salto sobrecogedor al logos raciona-
lista»— caldeos y egipcios llegaron a conocimientos cientificos atin
hoy sorprendentes y admirables. En astronomia, geometria, arqui-
tectura, medicina, meteorologia, consiguieron resultados tan notables
que implican necesariamenie un gran esfuerzo de abstraccién, y la
capacidad de establecer el principio de relacidn entre las causas
y sus efectos y el de coordinacién entre fendmenos de apariencia
diversa.

Faltarfa, pues, preguntarse, con todo rigor, pero también con
tode desapasionamiento, en gué medida Oriente, junto con Grecia,
puede entrar a formar parte no s6lo de la base de que se partiera,
sino también de la continuidad y desarrollo del perfeccionamiento
de nuestro espiritu.

La literatura griega tiene su primera manifestacion en los dos
—dos también aqui— grandes poemas homéricos: la Ifiada y la
Odisea.

Poco importa ahora si su composicién final fue obra de un
mismo autor o de autores diferentes. Se trata, en todo caso, de la
consolidacion formal de toda una tradicién de poesia oral. De dos
tradiciones orales, de muy diferente perspectiva.

Poema, uno, de civilizacién joven y aguerrida, lanzada a la
valiente empresa de la conquista de una ciudad mas alla de los
mares,

Poema, el otro, de madurez sabia, prudente y precavida, cansada
va algo de la lucha, experta y conocedora de los mil vericuetos de
la vida, en ese largo retorno al hogar que es la larga busqueda
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de las raices de uno mismo, para encontrar finalmente reunidos a la
vez el claustro materno que se abandondé y la propia sepultura.

Si las influencias orientales que se han sefialado para la primera
obra, centradas mayormente sobre el ciclo micénico, permiten pen-
sar en la existencia de un fondo comuin épico mediterraneo que
habria tenido su primer origen en los mitos babilénicos e hititas,
pero ya largamente sedimentados en una reelaboracion por la cultura
micénica, en el segundo caso, tanto el relato principal como los
episodios complementarios, sugieren una relacidn mas directa e
inmediata con el mito criental, sobre todo por el propio tono de su
simbolismo, que se ha querido entroncar incluso con las doctrinas
del orfismo.

En la contribucidén que presentamos a nuestro ultimo Congreso
Internacional ?, estudidbamos precisamente cémo en la obra de un
poeta, astrénomo y astrélogo del siglo 1, Manilio, se prolongaba toda
la tradicién de las grandes cosmogonias misticas orientales que ya
en el misticismo odrfico de los siglos vi ¥ v a. de C, habian pro-
puesto al naciente hombre occidental un camino hacia la Divinidad
a través del olvido propio ¥ de su fusién con el orden del mundo,
doctrinas que asimismo mas tarde habian de informar toda la es-
peculacion cosmogénica de la Stoa y de los epicireos.

En La tentation de I'Occident dice André Malraux que Grecia
concibid al hombre individualizado frente a la Naturaleza, mientras
que en el pensamiento oriental Hombre, Dios y Naturaleza se con-
funden con el ritmo mismo del Universo. Una vasta y perfecta
armonia existe entre todas las cosas creadas vy esta armonia césmica
se identifica con el modelo eterno que Ias ordena.

«Una Naturaleza perfecta y penetrante circula en todas las natu-
ralezas; una Realidad que todo lo abarca contiene en si todas las
realidades», dice el budismo del Zen.

Y por ello todas las realidades, por encima de su concreta diver-
sidad, se integran en una unidad superior que permite superar el
dualisme de la contradiccién. El Uno contiene lo Miiltiple v lo
Multiple esta contenido en el Uno.

La doctrina del Tacismo tal como Ilegd a quedar formulada entre
los siglos v y 11 a. de C., principalmente por los Maestros Lao

2 «Grecia y Oriente en la obra de Manilio», comunicacién al VI Congreso
Internacional de Estudios Clasicos, Madrid 1974,
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y Chuang —recogiendo una larga tradicién de siglos anteriores—,
se basa sobre todo en el principio de la identidad universal que
permite aprehender la unidad fundamental de los contrarios.

«El concepto de belleza implica el de fealdad, asi como ¢l con-
cepto del Bien implica el concepto del Mal», decia Lao, principio
que Chuang Tzu ampliara:

«E] verdadero sabio rechaza todas las distinciones de esto y de
aquello... Separacidn es lo mismo que construccién: construccién
e¢s lo mismo que destruccion. Nada estd sujeto ni a construccién ni
a destruccion pues estas dos condiciones se juntan en el Uno. Sdlo
el hombre verdaderamente intcligente comprende este principio de
la identidad de todas las cosas»?,

Pero precisamente tales formulaciones encuentran sorprendente
coincidencia en el pensamiento de los filésofos jonios, tal como se
desprende de algunos de los fragmentos cdsmicos de Heraclito:

«Escuchandome no a mi sino al Logos, es propio del sabio reco-
nocer gue todas las cosas son unaw, frag. 50; odxk Epob &AA& TOD
Adyou drodoavtag dpohoyelv cogdv oTiv Bv mbvra slvon.

«Las cosas tomadas juntas son Totalidad y no Totalidad, algo
junto y algo separado, dentro del tono y fuera del tono; pues del
Todo proviene el Uno y del Uno proviene el Todo», frag. 10: gph-
raypleg Bha kal oly Oha, ovpdepducvov Biagepduevov, cuvibov
SL@dov * 2k mévtev Ev kal €€ £vdg mEvTa.

La identidad de la Naturaleza y del Hombre con el principio
divino ordenador del Universo, que informa todo el pensamiento
coman del Tacismo, esta expuesta en conceptos de correspondencia
paralela no sdlo entre los autores presocriticos, sino también en
los de los periodos clasico v tardio, tanto en los griegos como en los
latinos, ¥y mas aan, habran de encontrar eco mas tarde en los mis-
ticos medievales, e incluso en los poetas metafisicos posteriores,
como también en nuestro San Juan de la Cruz.

«No preguntes si el principio est4 en esto o en aquello; esta
en todos los seres...», dice Chuang, el Maestro.

Y el hombre, al fundirse con el Universo, se identifica también
con su principio creador.

3 Chuang Tzu, Musings of a Chinese Mystic, Londres 1906; también Chinese
Philosophy in Classical Times, editado por E. R, Hughes, Londres 1943.
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De ahi que Posidonio, cuya doctrina cosmogoénica estuvo tan
influida por la armonia de un universal concierto, declarara la
naturaleza divina del hombre.

Es el hemistiquio de Arato: 1ol yop xod yévog Zopév que tan
singular fortuna tuvo recogido por San Pablo, y del que San Jeréd
nimo comenta: Hemistichium «Ipsius enim et genus sumus» in
Phaenomenis Arati legitur, gquem Cicero in latinum sermonem
transtulit, et Germanicus Caesar, el nuper Avienus, et multi quos
enumerare perlongum est. Asi como volvera a aparecer mas tarde
en otros comentarisias de las Escrituras.

Como encontré también expresion en el tratado cosmogoénico de

Manilio, en unos célebres versos cuya inspiracién merecié el recuer-
do de Goethe:

Quis caelum posset nisi caeli munere nosse,
et reperire deum, nisi qui pars ipse deorum est?

Pero habia sido, sin duda, la escuela pitagérica la que primero
sistematizo, en doctrina coherenie, estas tendencias orientalizantes
a las que el mismo Platén se sinti¢ proclive, asi comeo a ciertos
atisbos de orfismo y de pitagorismno también, ¥ que por ello mismo
se seflalaran mds acusadamente en el neoplatonismo posterior. Asf
como la herencia pitagérica en la Magna Grecia habra de aflorar
mas tarde en mas de un pasaje de Virgilio v en las doctrinas reco-
gidas por sus comentaristas y escoliastas, primer fundamento de
los poderes magicos y sobrenaturales con que la tradicién le gra-
tificara.

La corriente de orientacidon mistica que, procedente de Oriente,
vemos enlazar con el origen mismo del pensamiento griego, nunca
llegd a verse afectada por una total interrupcién.

Prevalente y manifiesta en algunos momentos, soterrada y latente
en otros, cultivada por un grupo selecto de convencidos adeptos los
mas, tuvo en el mismo Varrén, en Nigidio Figulo sobre todo, en
Ciceron y en Salustio incluso, una bien clara repercusion en el
mundo remano del siglo 1 a. de C.

La crisis religiosa que es caracteristica de esa época no podia
menos que provocar uma inclinacién hacia la astrologia, la magia y
el ocultismo, que se reflejaran, con igual intensidad pero bajo aspec-
tos diferentes, en todos los niveles de la sociedad.

X1.—5
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Si Catén cree necesario prohibir a su wilicus la consulta de nin-
gun «haruspicem, augurem, hariolum chaldaeum>», Cicerén nos cuen-
ta que la gran figura del estoicismo, Panecio, se lamentaba de ser,
con solo un par de excepciones, el tinico estoico que negaba con-
dicion de verdadera ciencia a la Astrologia.

El estoicismo, por otra parte, con su concepcién del mundo
regido por un ser divino, era apto para inducir, en algunos pensa-
dores, una anticipacién del Dios tnico, personal y todopoderoso, del
cual podriamos quizas ver un reflejo en dos famosos versos de
Valerio Sorano, aunque no fue ciertamente éste el sentido con que
los recogiera Varrdn y los reproduce San Agustin, en su Ciudad de
Dios:

Tuppiter omnipotens regum rerumque deumque
progenitor genetrixque, deum deus, unus et omnes.

En los siglos siguientes, en todo el mundo grecorromano, se
generalizé un tipo de singretismo doctrinario —al que ya hemos
aludido anteriormente— del que constituye uno de los primeros
ejemplos notables el sistema metafisico de Filén, tratando de aunar
ciencia y religidon en un conglomerado de tradiciones judaicas, mis-
terios orientales y elementos estoicos, neopitagéricos y platonizantes.

La religion astral, que conciliaba panteismo y monoteismo en
una mezcla de teorias estoicas y neoplatdénicas con aportaciones
orientales, particularmente egipcias y caldeas, ofrece una vertiente
cientifica que podria ejemplificar el Terrabiblos u Opus Quadripar-
titurn de Ptolomeo —de mayor difusién, en la época, que su propia
Sintaxis matemdtica, llamada luego Almagesto— y otra vertiente
teoldgico-filosdfica que es la que informa las doctrinas del Herme-
tismo. Doctrinas que, no obstante el caracter de esoterismo oriental
bajo el que se presentan, guardan un estrecho paralelismo con
creencias griegas populares y clementos de la hlosoffa estoica y
neoplaténica.

El gnosticismo, asimismo, de hondas raices en el antiguo maz-
deismo persa, envuelve en una atmdsfera mistica elementos neopla-
ténicos y judeo-cristianos. Y aunque combatido por los Padres de
la Iglesia, no dejd de influir marcadamente cen las especulaciones
filosoficas y teoldgicas de los siglos posteriores,
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Pues la variadisima floracién de las diferentes tendencias espiri-
tuales que vemos cobrar consistencia en esta época tardia habrian
de tener una incidencia notable en la conformacién de todo el pen-
samiento posterior medieval, trascendencia que, poco subrayada
hasta ahora, no llegarda nunca a ser suficientemente puesta en su
merecido relieve.

La cerrada contraposiciéon entre Edad Media y Mundo Clésico
habia venido casi naturalmente sugerida no tanto por la fuerte
solucién de continuidad que se ofrecia materialmente enire las dos
épocas —solucién de continuidad que, por otra parte, afectaba en
realidad a nuestro conocimiento de los hechos y no precisamente
a los hechos en s{ mismos —como porque los esquemas arquetipicos
que tanto de la una como de la otra la Ciencia ---histérica y filosé-
fica-— habia hasta ahora establecido, no habian podido contar con
los recientes estudios que sobre nuevos aspectos del mundo cultural
greco-latino, y particularmente de los siglos tardios, van siendo ya
mas numercsos cada dia.

Estudios que no s6lo han alargado, de hecho, la duracidn histd-
rica del mundo antiguo —al ampliar hasta un periodo mas dilatado
nuesiro conocimiento del mismo—, sino que, al enfocar una mayor
atencidn hacia hechos anteriores poco, mal o nada conocidos y do-
tarles de nuevo valor significativo, permiten ir estableciendo, en
cierta medida, entre mundo clasico vy mundo medieval una linea
ininterrumpida.

Plotine, por ejemplo, rebasando las doctrinas de Platén, admite
un principio ultratrascendente, no conocible ni pensable, del cual
derivan, en un plano inferior, el ser pensante y el mundo platénico
de las ideas.

Aportacién coincidente con las tendencias misticas del neoplato-
nismo, y que en el siglo v recogerd el Pseudo-Dionisio en su formu-
lacién de la incognoscibilidad de Dios, oculto en la luminosa tiniebla
de un silencio que sdlo puede escucharse en el secreto, y cuyos
misterios, absolutos e inmutables, sélo pueden ser alcanzados en
la culminacién de la via mistica.
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Como ya antes habia dicho Filén que a lo mds a que puede
llegar el alma es a comprender gque el Ser de Dios es incompren-
sible y a ver que precisamente es invisible.

El cardcter originariamente oriental de la inspiracion de estas
doctrinas hace tanto mas significativo el hecho de que el traductor
de las obras de Dionisio al latin fuera Juan Escoto, al que la tradi-
cion —puesto que su vida es muy poco conocida-— le supone via-
jando en su juventud por Asia Menor y entrando en contacto con
el pensamiento griego, drabe y caldeo.

Asi vamos viendo cémo el sentido teoldgico que se presenta pola-
rizando —cuando no centrando en forma excluyente: «Edad Media
teocéntricas— el pensamiento medieval tieme una abundante e in-
trincada relacidén derivativa con respecto a elementos de la Clasici-
dad, tardia, si, pero que, a su vez, en muchos casos remontan en
forma continua hasta tiempos muy antiguos.

Como, por otra parte, no solo no dejan de estar presentes, sino
que pueden incluso haber sido de capital trascendencia en la pre-
paracién de la posterior eclosion del renacimiento cientifico, una
serie de nuevas orientaciones que en cierta manera cambiarian por
completo el signo tradicional de la oposicion Edad Media y Mundo
Antiguo.

Ha hecho mucho hincapié¢ Curtius, en su magistral estudio sobre
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peas v la Edad Media latina, sobre el caracter

las Literaturas eur
medieval de Marciano Capella por su uso de la alegoria. Pero de
los nueve libros de ese gran precursor de las enciclopedias medie-
vales, sélo dos tienen cardcter alegdrico, v los restantes, con el
Trivium y el Quadrivium, exponen con todo rigor las doctrinas,
algunas muy exactas --acepta los antipodas, como Plinio, mientras
gue San Agustin los negaba todavia, y describe a Venus y a Mercu-
rio girando alrededor del Sol en un sistema geoestatico mixto— de
Geometria, Aritmética y Astronomia.

El mismo Boecio, mas conocido por su Comnsolacidn por la filo-
sofia, tradujo al latin la obra aritmética del neopitagérico Nicémaco
y se dedicd preferentemente a las cuatro artes liberales mdis estric-
tamente cientificas.

Dice, precisamente, Pierre Duhem en su Historia de las doctrinas
cosmoldgicas de Platon a Copérnico, que la Ciencia moderna nace
cuando la Teologia medieval al individualizar por completo la Divi-
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nidad respecto al Mundo —contrariamente a lo que, como hemos
visto, sucedia en todas las cosmogeonias del pensamiento antiguo—
deja el estudio de la Naturaleza abierto a la posibilidad de un
tratamiento independiente y libre.

Efecto secundario, si se quiere, subproducto de la mayor entidad
que a Dios se atribuye, pero que doctrinalizado desde los primeros
momentos del medioevo, preparéd de modo efectivo el camino a
pensadores tan trascendentales comc Roger Bacon —metido en la
cdrcel, si, porque, a lo que parece, eso es lo que la Edad Media
hacia con los que se atrevian a pensar por su cuenta, pero al
Iin y al cabo no otra cosa hizo la ilustrada Atenas con Anaxdgoras
vy con Protagoras, y a Sdcrates le dio a beber la cicuta —que dio
sélida fundamentacién al razonamiento inductivo a partir de la
experimentacién cientifica. Y otros, cuya contribucion al progreso
del método cientifico ha sido indebidamente menos reconocida, como
Pedro de Marincourt, nuestro Ramoén Liull, el inquietante Arnau de
Vilanova, Robertus Caput Grossus —Robert Grosse Teste, canciller
de Oxford, de quien Bacon aprendidé a unir el razonamiento mate-
matico con la observacion experimental—, el propio Alberto Magno.

* &

1a Alegoria, que en la Edad Media acaba por dar lugar a un
repertorio de figuras, tdpicos y narraciones tan estereotipados y
fosilizados como puedan serlo los de la Mitologia griega y latina,
tiene —como ya antes hemos dicho—, al igual que el Mito, una
base de relacion comparativa que, por medio del principio de la
identidad y del isomorfismo, puede convertirse en un medio efec-
tivo de conocimiento intelectivo.

Este principio, en lugar de atribuirle a la ligera la calificacion
peyorativa de «primitivo» frente al razomamiento discursivo, nos
aparece —si ampliamos un poco el campo de nuestra perspectiva—
dotado de igual trascendencia cualitativa.

La dialéctica sobre 1la que se ha formado el pensamiento occi-
dental, ha venido operande -—hasta muy recientes tiempos— sobre
las dos coordenadas de los principios de contradiccién y de causa-
lidad. Ahora bien, este Ultimo principio —como, més de seis siglos
atras, habia ya observado agudamente otro de los postuladores del



70 EULALIA RODON

método inductivo, Guillermo de Occam— inserta la relacién de
dependencia que se establece entre causa y efecto en un orden de
secuencia temporal, en el que la Ciencia, pues, queda condicionada
por el valor que se dé previamente a la nociéon de Tiempo.

QOue esto pueda obedecer a razones de repercusién mayor que
las dimanadas de la pura exigencia cientifica, y llegar a trascender
incluso al terreno de la Antropologia, nos lo ha sugerido a nosotros
mismos, en varias ocasiones®, la consideracién de las lenguas indo-
eurcpeas en su trayectoria evolutiva.

Asi, en rapida visién, podemos seguir cémo, desde la génesis de
una primera formacién verbal a partir de una incipiente acepcién
conceptual de sentido impersonal y pasivo en el periodo pre-flexional
del indoeuropeo, la sucesiva serie de oposiciones verbales que se
van estableciendo estan orientadas hacia el desarrollo de la relacidn
existente entre la accién ejercida v su autor agente, v asi el verbo
activo acaba imponiéndose en el estadio de consolidacién gramatical
del sistema. Y, en su continua evolucion, rebasado el predominio
aspectual, llega, va en las lenguas derivadas, a una segunda con-
quista trascendental —comparado con las lenguas de otras tipolo-
gias-— que es la categorizacién de todo el conjunto de relaciones
temporales en que puede encuadrarse la accion verbal.

Trayectoria en la que —siguiendo a van Ginneken— podriamos
ver el indicio de determinadas caracteristicas psicolégicas de esta
comunidad de hablantes, a saber, el sentido de la individualizacién
v de la capacidad de accién libre del sujeto, frente a la pasividad
meramente receptiva que reflejarfan otras estructuras lingiifsticas.
No en balde, tal como aparece reflejado en la perspectiva de otras
posiciones culturales, el mundo occidental se identifica primordial-
mente por el signo de la Accién 5

En la Gramidtica china no existe la categoria temporal en el
verbo. El ayver, el hoy v el mafiana vienen expresados por medio

4 «Categorizacién, categoria, realizacién», Revista Espasiola de Lingiiistica, 2,
1972, pp. 389-406; «Interaction of Linguistic Levels», Proceedings of the XIth
International Congress of Linguists, Bolonia 1972-1974, pp. 307-313.

5 «The object of the editers of this series is a very definite one. They desire
above all things that, in their humble way, these books shall be the ambas-
sadors of good-will and understanding between East and West, the old world
of Thought and the new of Action», nota editorial a la obra Chuang Tzu,
Musings of a Chinese Mystic, antes citada.
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de recursos léxicos, pero no se ha sentido la necesidad de someter
a disciplina gramatical su incidencia en la accién verbal. Esta, de
por si, queda indefinida en una situacion de indiferencia respecto
a la nocién de tiempo.

No puede menos de parecer consecuencia necesaria e inevitable
que la dialéctica oriental tenga su punto de partida en el principio
de la identidad y del isomorfismo. Principio que establece sus rela-
ciones en un orden que no es tanto sincrdnico, en su sentido mas
estricto, como indiferente e independiente de la sucesidén de los
hechos en el pasado, el presente o el futuro.

Que este principio dialéctico pueda no tan sdlo no ser desde-
nable, sino incluso ser enormemente sugestivo, sélo ha empezado
a entreverse cuando, a partir de la dialéctica hegeliana, el principio
de causalidad, asi como ¢l de contradiccidn, han sido, y fundamen-
talmente, puestos en entredicho. La sintesis, en Hegel, sin embargo,
tampoco escapa a esa involucracién sobre el eje temporal a que
antes aludiamos.

Jung —cuya preocupacion por el mundo oriental es bien cono-
cida—, a través de sus teorfas sobre el arquetipo, ahondaba en el
valor cognoscitivo de la simbologia por una relacién de solidaridad
que puede establecerse entre hechos situados en niveles homologa-
bles aunque distintos.

Pero éste es el principic de la idemtidad v armonia universal
gque, a partir de una procedencia oriental, hemos visto cémo llegaba
a los filésofos de Jonia para, a través de ellos, pasar a Platén y al
neoplatonismo y a las cosmogonias del estoicismo, hasta alcanzar
la espiritualidad tardia v la mistica medieval.

«E]l camino hacia arriba y el camino hacia abajo son uno y el
mismo», dbog dva x&Tw pler kaed GuTh Her4clito nos decia, vy en el
Corpus Hermeticum volveremos a encontrar: «Como es abajo, es
arribar, asf como el simbolo del circulo hermétio repite el £uvov
doyf kol mépag & xOkAou «el principio y el fin en el circulo son
comunes», de Herdaclito, que Porfirio comentaba: «no hay en el
circulo principio ni fin, pues cada punto puede ser considerado
a la vez principio y fin».

Un planteamiento epistemolédgico en el que dos elementos, apa-
rentemente opuestos, dejen de mirarse contradictoriamente v coexis-
tan, influyéndose reciprocamente pero independientemente en toda
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relacidon temporal, no precisa —excluye, en cierta manera— la sin-
tesis que marcaria la cesacién del proceso dialéctico operativo de
las primitivas tesis y antitesis.

Esta es la linea en que se sitta la més reciente teoria cientifica,
de un universo ilimitado pero finito, de un espacio curvo donde la
recta va no es la distancia mds corta entre dos puntos, de entropia
y de antimateria, de geometrias no euclidianas, para la que el tiempo
no es mas que una dimensién que puede ser rebasada y en la que
una cosa puede ser a la vez ella misma y su contraria.

La reconsideracién de algunos supuestos del mundo clasico, en
Ia aplicacién de un principio de dicotomias polarizadas en un sen-
tido complementariamente unitario, no sélo explicaria mas de un
pretendido y discutible eclecticismo de buena parte de los autores
antiguos, sino que su creciente vigencia, por las tendencias cada
vez mas acusadas del sincretismo doctrinario tardio, haria méas logi-
camente aceptables las obscuras e invencibles contradicciones de la
Filosofia, mistica sobre todo, medieval. «Maestro de las contradic-
ciones», s¢ ha llamado precisamenie a Escoto Erigena.

He aqui, pues, que todavia, en nuestros dias, el mundo clasico
puede ofrecernos un nuevo y sugeridor paradigma de ejemplaridad
dialéctica que no comsiste tanto en la aproximacién al concepto
desde diferentes posturas metodoldgicas como en la operacién cog-
noscitiva que a través de una. diversidad de manifestaciones permite
al intelecto remontarse a la aprehensién de una superior, vy de otro
modo inalcanzable, realidad.

EuraLia Ropon



