EL «TERCER APIS». NOTAS PARA EL ESTUDIO
DE LA HISTORIA DE LA MEDICINA SACRA EN
EL EGIPTO HELENIZADO

Dentro del amplio campo de la historia de la medicina en la
antigitedad griega, junto a la medicina «técnica» y a la medicina
popular, estd la medicina sacra; sus implicaciones con los otros
aspectos de la medicina y con diversas manifestaciones de la cultura
hacen especialmente dificultoso el estudio sistematico de este tipo
de fenémenos relacionados con la curacion por intervencion de la
divinidad. L. Gil, en su libro Therapeia. La medicina en el mundo
cldsico (Madrid, 1969), roza el tema de la medicina sacra, al tratar
de la incubatio en los Asklepieia. Por no ser esta materia el objeto
central de su trabajo, no se adentra en este campo de la investiga-
cién. Sin embargo, la lectura de sus acertadas observaciones sobre
el complejo problema de las relaciones de la medicina con la expe-
riencia religiosa, hace sentir con mas viveza la falta de un estudio
de conjunto y actualizado sobre la historia de la medicina sacra
en la antigiiedad clasica, sin que esto quiera decir que no existan
numerosas monografias dedicadas a este tema. La mencién aqui de
la bibliografia correspondiente estarfa fuera de lugar. La inmensidad
del trabajo que se ofrece al investigador, continuamente aumentada
por los datos aportados, sobre todo, por los papiros, aumenta la
dificultad de este trabajo de sintesis.

Junto a los nuevos materiales que han ido suministrando los
hallazgos papirdceos, no debe menospreciarse un viejo material, que,
por viejo y a veces farragoso, no es raro quede un tanto relegado,
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Me refiero a los datos diseminados en la patristica, fuente inagotable
de informacién sobre la antigiiedad clasica.

Las presentes notas tienen por objeto facilitar el manejo de
algunas informaciones halladas en Clemente de Alejandria en rela-
cidon con la medicina sacra cuyo valor como documento Unico en
ocasiones no ha sido debidamente estimado.

Trataremos, pues, de desenmarafiar un conjunto de noticias acer-
ca de las divinidades curadoras del Egipto helenizado, aportadas
por Clemente, que pueden constituir una contribucién para el estu-
dio de la historia de la medicina sacra. Segin lo que nos cuenta
este autor, se conocia la existencia de cuatro dioses curadores, dis-
tintos, pero con mutuas implicaciones, en la Alejandria del siglo 11
d. C.: Sarapis; Apis, el toro; Apis de Argos, y un Apis egipcio,
fundador de la medicina, a quien [lamaremos el «tercer Apis». En
estas notas se deslindaran, en la medida de lo posible, estas figuras,
cuyos perfiles se hacen a menudo borrosos.

I. SaARrAPIS

Las noticias de Clemente sobre Sarapis son relativamente abun-
dantes vy descienden a algunos detalles que s6lo por ¢i nos son
conocidos. Constituyen una aportacidén valiosa para la historia de
este culto tardio a un dios curador tan invocado, especialmente en
la época imperial. Las palabras con que inicia Clemente su comen-
tario scbre Sarapis son prueba fehaciente de la vitalidad de este
culto en la Alejandria del siglo 11 d. C. (Profr. IV 48, 1):

Kal Tl mepl tabta dratpifew, £E£0v adtdv oV peyoahobol-
pova bulv 2mdeléol Somig {v, Sv BN war’ ELoxnv Tpodg
n&viov oefaopod katnflwpévov dxodopsv, Tobrov (6w
&yctponolntov glnelv terorpdraoty 1dv Alydntiov ZEdpa-
ALV

La imagen de Sarapis

A pesar de que la historia de Sarapis es relativamente moderna
en su version griega, pues solo se remonta a Ptolomeo I, se contaban
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diversas leyendas sobre la procedencia de su imagen. Clemente
recoge cuatro {Protr. IV 48, 2-6):

1* La imagen fue una donacién de la ciudad de Sinope a Pto-
lomeo I en agradecimiento a un envio de trigo.

2* Se trataba de una imagen de madera (Ppézag) procedente
del Ponto llevada a Alejandria en una festividad solemne.

3* Segin el unico testimonio de Isidoro —dice Clemente— la
estatua procedia de Seleucia junto a Antioqufa, desde donde habia
sido enviada a Ptolomeo en agradecimiento por el suministro de
trigo.

4> Segln Atenodoro de Sandén, fue Sesostris quien mandéd
hacer la estatua, que representaba a su antepasado Osiris. El escul-
tor fue Briaxis, pero no el ateniense!, sinc otro de igual nombre,
que utilizé oro, plata, bronce, hierro, plomo, todas las piedras de
Egipto y zafiros, hematitas, esmeraldas y topacios. Trituré todos
los materiales y tifié la mezcla de azul oscuro, de donde procede
el color casi negro de la estatua, y mezcld drogas procedentes de
los ritos funerarios de Osiris vy Apis.

Naturaleza de Sarapis

Sobre la naturaleza del dios da Clemente varias explicaciones,
fundadas algunas en la etimologia del nombre. Al contarnos la his-
toria de la imagen enviada por Sinope, dice que era una imagen
de Pluton. Segtn Plutarco ?, la atribucién a Plutén de la imagen de
Sarapis era un intento de explicacién a partir de la figura de perro
que acompafiaba a la estatua y que seria el Cérbero. La identifica-
cidn entre Sarapis v Plutdn se deriva de la previa identificacién de
Osiris, numen cténico, sefior de la tierra y de los muertos, con
Plutén. De hecho, Elic Aristides invoca a Sarapis como a un dios
cténico.

La version de Atenodoro, segin la cual, Sesostris mandé hacer
una estatua de Osiris, que luego se llamaria Sarapis, estd confirmada
por los hallazgos arqueolégicos. Segun J. E. Stambaugh 3, en Racotis,

I Para Técito (Hist. IV 8§3) es Briaxis el ateniense el autor de esta estatua.

2 De Is. et Os. 29; 362b-d.

3Cf. J. E. Stambaugh, Sarapis under the early Ptolemies, Leiden, 1972,
pp. 27-29.
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la pequefia colina del barrio egipcio de Alejandria, habfa un esta-
blecimiento faraénico de la XII o XVIII dinastia. En los obeliscos
del recinto sagrado existian inscripciones en caracteres hieraticos
con la dedicacidn de Sesostris a Osiris, que fueron traducidas al
griego en versién que se nos ha conservado. Estas inscripciones*
confirman el testimonio de Clemente para el que Sarapis era Osiris.

La asimilacién de Sarapis a Osiris estd bien documentada en
diversos autores y especialmente en Plutarce. Pero no hemos encon-
trado un testimonio como el de Clemente, segun el cual, la primera
parte de la palabra Sarapis procede de la palabra Osiris. Después
de explicar el procedimiento seguido para hacer la estatua de Sara-
pis, dice nuestro autor (Protr. IV 48, 6):

05 (scil.: Zapdmdog) kol tobvopax alvittetol v Kot-
voviav Tfig knbelog kal v éx Tig Tadfic bnuiovpylav,
obvBgtov &mé Te ‘Oolpidog kol "Amog yevopevov *Oot-
poLG.

La forma 'Oolpamg conservada por Clemente estd corroborada
por documentos pre-ptolemaicos del siglo v en los que aparecen
invocaciones a Osiris y Apis de Menfis con la forma *Qoépamig u
’Qoépamntg .

Frente a esta etimologia, Plutarco (loc. cit.) pretende que la
primera parte del compuesto procede de calpsiv, que equivaldria
a kaAAOVELV ¥ KOOUELY.

Como se ve, el testimonio de Clemente confirma la relacién entre
el Sarapis de Alejandria y el Osorapis, Oserapis u Osirapis de Menfis.
Ello nos hace ver las antiguisimas raices del nuevo dios curador,
asociado a la famosa y venerable triada terapéutica menfita. En la

4 Cf. Historia Alexandri Magni (Ps-Callisthenes), ed. Kroll, Berlin, 1958,
p. 34, lins. 16-17:

Baowhede Alydmrou ZeodyyXwolg Xoopoxpdtop 18 mpodavel ol
xéopov Bed ZopdmL dvEBnkev.
5 Cf. U. Wilcken, Urkunden der Ptolemaerzeit, Alt. Funde, vol. 1, pp. 9798,
lins. 1 ss.:
& dtomot” 'Oosp&mi xd Ozol ol petd 1ol "Ooeplamioly kaBInuévoil.

Wilcken asigna la fecha de c. 325 a esta «maldicién de Artemisia». Cf. también
ib., lins. 4, 8-10.
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capital del Imperio Antiguo se rendia culto a Ptah, «el dios de la
faz propicia», a su esposa Sekhmet y a su hijo Nefer-tem. Este
ultimo fue sustituido luego por el médico divinizado Imhotep, el
Imuthes-Asclepio de los griegos. Ptah fue identificado con Osiris
¥ con Apis, quien encarnaba el alma de Ptah-Osiris. Al morir el toro
Apis se convierte en Sokari, dios de la tierra y de la muerte. Ptah,
unido a Sokari y absorbido por Osiris es el Osor-hap, el Sarapis
ptolemaico. En el templo dedicado en Menfis a Ptah, Sekhmet e
Imhotep se celebraban curaciones milagrosas y parece ser que,
desde muy antiguo, los remedios terapéuticos eran revelados en
suefios durante la incubatio. A ello aludiria el epiteto cultual Sotmu
aplicado a Ptah, como divinidad con la que se practicaba la incu-
batio %,

Otra etimologia de Clemente a propdsito de Sarapis apunta
también hacia las divinidades médicas de Menfis (Strom. 1, XXI
106, 6):

Nop¢ébopoe 8& & “Apdimoiitng év tplrey Noplpwv
"Actag tov TAmv tov tolpov tedevtioavta kal Tapiyeu-
Bévia glg oopov dmotebelobar 2v 1) vad Tob tipwpévou
balpovog, kd&vrebBev Zopbamv xAnbfvar koi Zdpamyv ov-
vifelg Twvl v Zyyoplev Sotepov.

Plutarco recoge también (loc. cit.) esta alusién al gopég de Apis.

El Serapeum de Alejandria

También aporta nuestro autor algunas informaciones sobre el
celebérrimo Serapeum de Alejandria, donde, como sabemos, se
veneraba al dios en compafiia de Isis. Por ser ésta la compafiera
de Osiris, no es extrafio que quedase asociada a Sarapis, que era
para los egipcios un trasunto de Osiris. En los ritos de incubatio
practicados en el Sergpeum se produjo, sin duda, una intima com-
penetracidn de las ceremonias procedentes de Epidauro con las de
Menfis, La actividad curadora de las divinidades griegas v egipcias

¢ CI. W. A. Jayne, The healing Gods of ancient civilizations, Londres, 1925,
p. 75.



310 ALVARO LOPEZ PEGO

fomentd el sincretismo religioso en el Serapeum vy demas santuarios
de Isis y Sarapis diseminados por los alrededores. Veamos lo que
dice Clemente sobre la construccidén del Serapeum, con motivo de
la llegada de la imagen de Sarapis (Protr. IV 48, 2):

‘0 82 (scil.: MMrohepodog) def&pevog TOV &vdprdvtoa Kab-
ibpuoev 2nl tfic &kpag, fijv viv ‘Pakdtiv kadobowv, Evla
ol 16 {gpov tetipnrar o8 Sapdmibog, yeitvig 8& Tolg
T&polg 10 yoplov. Bhwotlynv 82 v maliaki{da teheut)-
caoav £v Kavdfe petayayov & MNMrohepaiog EBcpev Omo
Tdv mpodedniwuévov onkdv.

Este recinto sagrado (onxég) es anterjor a la instalaciéon de la
nueva imagen. Ptolomeo entronizdé a Sarapis en un antiguo recinto
consagrado a Osiris —el Osirapis de Clemente— por Sesostris, a
comienzos del segundo milenio, con lo que el nuevo culto, tan aso-
ciado a la politica ptolemaica, cobrd el prestigio de lo antiguo, v,
yva desde su comienzo, funciondé como un culto a un dios curador?
por la influencia del Osiris-Apis menfita, tan cercano.

I1. Aris

Sobre la figura de Apis conserva Clemente algunas noticias que
tienen un especial interés para la reconstruccién de la historia del
culto a las divinidades curadoras del Egipto helenizado. Quizis no
se ha prestade la atencién que merecen sus breves menciones del
Apis de Argos y del Apis de Menfis, dos figuras divinizadas asocia-
das a la medicina que confluyeron en Alejandria.

Apis, el toro

Sobre Apis el toro, cuyo principal centro de culto estaba en
Menfis, como sabemos, Clemente habla en ires ocasiones. En una,

7 Recuérdese la curacidn de Demetrio de Falero operada por Sarapis.
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ya citada a propdsito de Sarapis, nos cuenta gque, cuando muere
el toro, es embalsamado y depositado en un sarcéfago dentro del
templo en el que se venera al demon (Strom. I, XXI 106, 6). Este
demon no especificado bien puede ser el mismo Apis, o, mas pro-
bablemente, la triple divinidad curadora Ptah-Osiris / Sekhmet /
Imhotep-Asclepio.

En una lista de divinidades zoomorficas egipcias, el autor dice
simplemente que <los menfitas veneran al Apis» (Protr. 1I 39, 3), sin
especificar que se trata de un toro, dandolo por sabido, mientras
que en los otros ocho casos de zoolatria enumerados da el nombre
concreto de cada animal, lo gue prueba que <«el Apis» era mas
familiar a los griegos que los demds animales sagrados.

En un pérrafo en que se recogen los vejamenes y calamidades
que afectaron a lo largo de la historia a diversas divinidades paga-
nas, recuerda la anécdota conservada por Herddoto (3, 29; cf. tam-
bién Plut. op. cit. 368 ), sepin la cual Cambises matd al toro Apis;
o bien, otra similar narrada por Plutarco (op. ¢it. 355¢), en la que
fue el también persa Oco (Artajerjes III) quien maté al toro sagrado
¥y organizd un banquete con su carne. Clemente no concreta el
hecho, pues sélo dice (Protr. IV 52, 6):

...xol el KopPbong tig # Aapeloc fi &Ahog peavdpevog
TolalTta &rta énmeyelpnoey kal el tdv Alydmtidy Tig dméktel-
vev TAmv, yeAd pév St tov Qedv dnékveivev abtdv...

Apis de Argos

El testimonio clementino sobre Apis de Argos dice asi (Strom. I,
XXI 106. 4-5, 107, 1);

TAric te & "Apyoug Baoihele Mépgiy olxlEal, &g ¢nowy
"AploTimog &v mpdTy “Apkadik®v. toltov 8% *Aplotéag
6 "Apyelog &movoucodfival ¢nor Tdpamiv kel tobtov elval
8v AwydmTior oéfovoy (...). TAmg &2 tpitog Eotiv dmd
*Tvdyou.

La figura legendaria de este Apis aparece un tanto desdibujada
en la literatura griega por no ser protagonista de ningtn ciclo épico.
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Es un personaje muy antiguo del que se dice que era hijo de Foro-
neo y que fue herido por Etolo en una carrera de carros. No nos
interesa aqui desenmarafiar los hilos de la leyenda® En cambio, el
testimonio de Esquilo es importante para interpretar la relacién
de Apis con la medicina sagrada. En Las Suplicantes (269-270) se
nos dice:

TATG y&p EN0OV &x mépag Movmaktlag
latpbpavtig maig "Améilwvos x06va
™mMvd” Exkabalpel kvwddiwv Ppotodpbbpev,
T& Oy mahoudy afpbrov pdopacty
¥pavlelo” dvilke yaia unvicos’ &yn,
Spakoveduiloy ducuevi ouvolkiov.
Todtwv Gxn Topoio xod AuTipla

mp&Eag uéipumtwg TAMG “Apyela yBovl
pviuny mot’ dvtiuloBov nipet’ &v Aitodc.

Segin esta versidn, en las leyendas de Argos exisiia un Apis,
hijo de Apolo, que sustituye a Asclepio en su funcién curadora vy
que, junto a la medicina, habia heredado de su padre las virtudes
«ménticas». Con ambos poderes se habia convertido en el purifica-
dor de las regiones afectadas por pestes catastroficas®.

Segin el fragmento del historiador de Arcadia, Aristipo, conser-
vado por Clemente, es este Apis iatromantis el fundador de Menfis,
con lo que a este venerable y antiquisimo centro de la medicina
sagrada se le pretende dar un origen helénico. Y no sélo aparece el
médico vidente de Naupacto como fundador y colonizador (olkiotsc)
de Menfis. Segin Aristeas, merecié los honores de la apoteosis,
pues es venerado como Sarapis por los egipcios. El héroe bienhe-
chor cuyos favores y curaciones eran agradecidos en las preces de
los argivos, es ya en Alejandria un dios médico de pleno derecho,
el antiquisimo Osorapis que realizaba curaciones milagrosas en
Menfis cuyo culto fue renovado por Ptolomeo.

8 Cf. W. A. Jayne, op. cit,, p. 358,

% A este importante testimonio habria que afiadir el de la Suda, que con-
serva la noticia de que fue el primer médico, v el de Porfirio (De abst.), para
quien Apis fue el primer legislador. Taciano (Orat. 39, 1) sélo resefia su nombre
como tercer rey de Argos, tras Inaco y Foroneo.
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Para J. E. Stambaugh !°, en estas noticias de Clemente podemos
distinguir un rasgo de la politica religiosa de Ptolomeo 1I. Sabemos
que el nuevo culto oficial a Sarapis encontré una cierta oposicién
por parte de Ia poblacién griega de Alejandria, y, sin embargo, era
conveniente que fuese rdpidamente asimilado un culto tan vinculado
a la politica del monarca. La nueva concepcién del culto al sobe-
rano, todavia incipiente e insegura, se veia prestigiada y consolidada
por su estrecha asociacidn con Sarapis. Por otra parte, la preexis-
tencia de un culto menfita a Osorapis hacia poco simpdtica para la
religiosidad griega la veneraciéon de un Sarapis que se confundia
con el toro Apis de los egipcios. El sentimiento religioso y el nacio-
nalismo helénico se sentian ofendidos por la zoolatria barbara.
A esto se afiadia en los medios eruditos de la sociedad alejandrina
¢l hecho de los prejuicios intelectuales derivados del euhemerismo
entonces en boga. A la politica ptolemaica, con sus pretensiones a
la apoteosis, no venia mal que se fomentara una cierta tendencia
euhemerista que facilitaba se contemplase como natural la divini-
zacién de los soberanos.

Todo ello hace explicable que Aristeas!!, funcionario de Ptolo-
meo II, buscase un «pedigree» helénico para Sarapis y recurriese
al viejo profeta curador de Argos, Apis. El culto zoolatrico, tan
arraigado en la poblacidn egipcia, quedaba asi desdibujado para
su mejor aceptacidn por los griegos. El caracter de dios curador,
que era especialmente fomentado por la Administracién, consciente
de la popularidad de este tipe de culto, quedaba a salvo, pues Apis,
hijo de Apolo, era también un héroe médico. Y, finalmente, el origen
de Sarapis adquirfa una explicacién racional euhemerista que com-
placia a los eruditos y se amoldaba a cualquier chauvinisme helé-
nico, explicable en una comunidad griega reciente y en conflicto con
la poblacién autéctona.

En el culto mixto de Sarapis parecen demostrar los documentos
una cierta oscilacidén entre un Sarapis egipcio, més ctdnico, menos
antropoméorfico, sefior de los muertos, cercano a Osiris y Apis; y un
Sarapis griego, mas similar a Asclepio, mas médico, mas antropo-

10 Op. cit., pp. 68-73.
11 Sobre la discutida identificacién de este Aristeas, cf. Mueller, FHG IV

327 y J. E. Stambaugh, «Aristeas of Argos in Alexandria», Aegypius 47, 1967,
pp. 69-74.
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morfico y familiar, que seria el Sarapis amigable de las invocaciones
personales, de las preces, de los suefios, al que se Ilama [&tep,
Zatep ¥ 'Emfkoog, ¥ al que, como cuenta Elio Aristides (45, 27-28),
se le invitaba en una breve oracidén a sentarse a la mesa, como
si fuera un comensal més. Es también este Sarapis helenizado el
que figura en las oraciones del culic de la familia real en Alejandria.
En Menfis, en cambio, la figura de Sarapis se difumina tras la po-
tente personalidad de Osiris, cuya alma viviente encarna el Apis.
Alli Sarapis entra en la esfera del mito egipcio v en el marco de
las solemnidades rituales y mistéricas del foco de medicina sacra
de Menfis.

El «tercer Apis»

La creencia en un antiguo Apis, médico-adivino y rey de Argos,
independiente del toro Apis, estda suficientemente atestiguada. A los
testimonios de Clemente y Esquilo, antes citados, podrian afadirse
los de otros autores 12, Parecen también explicables las razones de la
fusién de ambos Apis en el Sarapis ptolemaico, merced al impulso
de una politica religiosa oficial, aunque las escuetas alusiones de
Clemente no nos permitan salir del terreno de las suposiciones.

Pero, junto a las referencias al Apis, toro sagrado, y al Apis
argivo, nos ofrece Clemente la siguiente noticia sobre un Apis, in-
ventor de la medicina (Strom. I, XVI 75, 2):

lotpikdy 82 TAmy Alydmriov adtéybova (Emivofioet)
mply elg Alyumrov agikéoBon v I, petd 82 Talta
TAgkAnmov TV Téyvny abEfoar Aéyouoly.

Este Apis egipcio, inventor de la medicina, aparece como distinto
del toro Apis, v del Apis de Argos. Nos encontramos, pues, en Cle-
mente con un tercer Apis, también relacionado con la medicina
sacra.

No estd claramente delineada la figura de este «tercer Apis»
de nuestro autor: el Apis egipcio, hombre ¥ no toro, inventor de

12 Cf. Callim., Fragm. 84 Pfeiffer; Strab., XVII 1, 31; Diod.,, I 85, 4; Plat,
De Is. et Os, 359b, 362cd vy 368c.
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la medicina. Este np&toq ebpetic mitico es anterior, segun Cle-
mente, a la venida de fo a Egipto. Como Io es hija de Inaco, y el
Apis, rey de Argos, es el «tercero a partir de Inaco (Strom. I, XXI
107, 1), se deduce la prioridad del Apis egipcio sobre el Apis argivo.

Sobre este «tercer Apis» no hemos encontrado referencias ante-
riores a Clemente. Teadoreto de Ciro, que utiliza a menudo el ma-
terial de nuestro alejandrino, inserta en uma serie euhemerista de
héroes deificados, junto a Asclepio, al Apis inventor de la medicina,
con las siguientes palabras (Graec. Aff. I11 26):

..oxed OV TAmY Alydrtuor Bzlag mpoonyoplag HElwcay
{(scil: ¢ 1R loTpixfig EmoTiung sbpeTHY YEYevnuévov).

Todo hace suponer que esta cita depende de Clemente. Mas
dificil resulta rastrear las fuentes de la noticia de la Suda sobre el
mismo personaje. Vale la pena reproducirla como una muestra de
que el «tercer Apis», inventor egipcio de la medicina, llegé a con-
solidarse en la tradicion:

TAmMc - 6e6c Alyvmtiov. [...] 1t TAmg & Alydémriog
v tatpukdv mpdtog elg tfv "EANGSe petakoploot héyetal.

En el estado actual de nuestros conocimientos ¥, no parece posi-
ble remontarse al origen de la noticia recogida por Clemente sobre
este Apis, inventor de la medicina. Al final de la enumeracién de
«primeros inventores» barbaros, en que figura el pasaje que hemos
reproducido, cita nuestra autor su bibliografia heurematografica.
En ella cabe destacar Ia mencidn de Filostéfano de Cirene ¥, el dis-
cipulo o amigo de Calimaco.

13 No parece que se haya prestado la debida atencién a este problema de
la identificacion del «tercer Apis» de Clemente. Los eruditos antiguos, o no
recogen el testimonio de Clemente {es el caso de Pietschmann v Wernicke, en
RE I 2, 5. v.}, o no aclaran Ila diferencia entre el Apis argivo v el Apis egipcio,
ni entre el Apis-toro v este «tercer Apis» (Roscher, Ausfuehrliches Lexicon...,
Leipzig, 1884-188%, s. v.). Entre los autores méas recientes, tampoco hemos en-
contrade un tratamiento concreto del problema. Tal ocurre, por ejemplo, en
la monografia sobre Sarapis de Stambaugh, ya citada, ¥ en la bien docummen-
tada obra de P. M. Fraser, Ptolemaic Alexandria, Oxford, 1972.

14 Sobre Filostéfano, en general, y como posible fuente de Clemente Alejan-
drino, véase F. Gisinger, RE, s. v., cols. 111-113. Sobre la literatura heuremato-
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Sea lo que fuere sobre el origen de esta noticia, es facil adivinar
la causa que movié al alejandrino a incluir esta desdibujada figura
de Apis entre sus «primeros inventores» barbaros. Se trata de un
conocido prejuicio de la literatura apologética del cristianismo del
siglo II. Interesaba a la incipiente comunidad cristiana dejar bien
sentada la superioridad de la culturz bdrbara en diversos aspectos.
Ello hacfa verosimil que fuera Moisés, judio, ¥, por tanto, barbaro,
quien hubiese inspirado a Ia sabiduria helénica. Y asi, en el terreno
de la medicina, puesto que no se podia presentar al toro Apis, céle-
bre por las curaciones milagrosas del santuario de Menfis, como
un gdpetrq dotado de ingenio para descubrir los principios de la
técnica médica, se postula otro Apis, autéctono de Egipto, sin mds
especificacién, del que aprendio Asclepio, que, en este caso, seria
Imhotep, cuya sabiduria médica procedia del Ptah-Osiris-Apis.

Esta tendencia a ensalzar la capacidad inventiva y benefactora de
los barbaros estd en contradiccién con la que llevd a fundir al Apis
argivo con el Sarapis de ascendencia menfita, como se ha visto.
Hasta qué punto se aparta Clemente de Ja tradicién helénica en
esto queda claro con la mera comparacién de las diversas versiones
que se nos han transmitido sobre el origen de Asclepio, inventor
de la medicina. En la lista de gdpfpata que dan varios autores, al
tratar de la medicina, Apolo aparece como el auténtico inventor de
esta técnica, ensefiada por él a su hijo Asclepio, que fue guien la
extendié entre los hombres. Sélo Clemente sustituye a Apolo, dios
griego, por Apis de Egipto. He aqui una comparacién sinéptica:

Apolo — Asclepio — Hipécrates (Isidoro de Sevilla)

Apolo—Pein  —Asclepio  (Jamblico)
Apolo — Quirdn — Asclepio  (Higino)
Apolo — Asclepio (Plinio)

Apis — Asclepio (Clemente) 1.

Mientras no se produzcan nuevos hallazgos que aclaren este
punto oscuro de la heurematograffa griega, sélo se puede aventurar

grafica, of. A. Kleinguenther, «[Mp@to¢ Ebpethe», Philol, Supp. Bd. XXVI 1, 1,
1933,
15 Pueden verse los testimonios en E. y L. Edelstein, Asclepius, Baltimore,

1945, testim. mgms. 353 y ss.
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la hipdtesis de que Clemente, manejando listas de inventores que no
nos son conocidas por otra fuente, pretendi¢ dar consistencia a la
figura de un Apis humano y, a la vez, egipcio, «autdctonor, atribu-
yéndole la invenciéon de la medicina. No podemos saber hasta qué
punto la idea es suya, pues cabe siempre la posibilidad de que
fuera invencién de Filostéfano de Cirene o de algiin otro de los
numerosos cultivadores del género heurematografico.
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