INTERPRETACIONES HELENISTICAS DEL PASADO
DE ISRAEL

Mi primera intencidn dentro del marco propuesto para este con-
greso * fue presentar un aspecto del encuentro helenismo-judaismo,
a saber la imagen global de Israel y su pasado que tenian los
autores griegos. Para ello contdbamos por una parte con la selec-
cién de textos de Reinach! v por otra se podia constatar gue faltaba
un estudio de conjunto que no atendiese exclusivamente a la figura
de Moisés, de Abraham o a la propaganda antisemita difamatoria
en dichos autores 2. Pronto me di cuenta que para entender las afir-
maciones. de los autores griegos sobre el judaismo no podia pres-
cindir de las interpretaciones, deformaciones e incluso falsificaciones
de la historia biblica elaboradas por los escritores judios de la
época helenistica’. Son dos fendmenos que en un momento dado

* Comunicacién presentada en el «VI Congreso Internacional de Estudios
Clasicos», Madrid, 2-6 de septiembre, 1974,

1 Th. Reinach, Textes d'auteurs grecs et romains relatifs au judaisme, Paris,
1895. Reimpresion fotomecanica en Hildesheim, 1963, A esie compendio de textos
sobre el judaismo hay gue afiadir otros pocos que a Reinach no le parecié
bien reproducir o que no podia conocer en su época. Cf. para ellos John
G. Gager, Moses in Greco-Roman Paganism, Nueva York, 1972.

2 Cf. G. Delling (ed.), Bibliographie zur jiidisch-hellenistichen und inter-
testamentarischen Literatur 1900-1965, Berlin, 1969, 30 ss.

3 «Die Verleumdungen der Griechen gegen die Fuden hingen zum Beispiel
eng mit den jiidischen Geschichts-Filschungen und literarischen Fidlschungen
zusammen» afirma W. Speyer en el articulo Félschung del RAC VII, 270.
A. H. Forster en Propaganda Analysis Applied to Alexandria-Jewish Apologetic
(The Study of the Bible Today and Tomorrow, ed, H. R. Willoughby, Chicago,
1947), 268-279, constata coémo toda esta época sobresale por una falta de hon-
radez literaria: «Falsifications of history are to be found among the writings
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del periodo helenistico afloran a la palestra literaria y se condicionan
mutuamente, por lo tanto no pueden estudiarse por separado. Mas
dificil serd precisar cronolégicamente qué movimiento llevé la ini-
ciativa: la propaganda judia que reescribe la historia del pasado
de Israel con fines apologéticos o las calumnias panfletarias de los
autores griegos. Por otra parte parece claro que los testimonios mds
antiguos de los autores griegos ofrecen una imagen positiva y res-
petable de los judios como una raza de filésofos* Sin embargo
toda literatura apologética presupone un medio ambiente hostil o,
cuando menos, una situacidn de singularidad y riesgo en relacion
al entorno que es necesario consolidar. La base para esta hostilidad
naciente contra los judios, previa a los libelos y leyendas egipcias
antisemitas, podia estar motivada por la resistencia judia a la hele-
nizacion, el deseo de mantener su propia identidad en la didspora
sin renunciar a participar en los privilegios de los griegos unido a
Ia impopularidad de algunas de sus costumbres como la peculiaridad
de su religién, prohibicién de matrimonios mixtos, de comer con
los no judios (govyim), ete.s.

A esto vino a sumarse la interpretacién egipcia del Exodo, que
prestaba la base ideolégica para el antisemitismo en el momento
de iniciarse la situaciéon conflictiva para los judios helenisticos;
a modo de leyenda etiologica se interpretaba la separacién actual
de los judios en la didspora como consecuencia de los mismos

of Alexandrian Jews, but in this they werc equaled, if not surpassed by their
opponents» (p. 273); ¥ un poco mas adelante «Such forgeries and falsifications
were not confined to any one race or group; they were a feature of the
Hellenistic age» {p. 276).

4 Asi Teofrasto (cf. Reinach, op. cif., 5), Clearco de Seoli (Reinach, 7),
Mecgastenes (Reinach, 8). Igualmente la imagen originaria de Moisés no tiene
connotaciones negativas: cf. Hecateo de Abdera (Reinach, 9, 4) vy M. Hengel,
Judentum und Hellenismus?, Tubinga, 1973, 464 ss.

5 Practicas contrarias al espiritu filantrépico que domina la época helenis-
tica. Cf. Antisemitissmnt en la Encyclopaedia Judaica 111, 87 (Jerusalén, 1971) y
Antisemitismus en RAC. A. Segré, Antisemitism in Hellenistic Alexandria. Jewish
Social Studies 8§ (1946) 127: «One of the main reasons for the existence of
antisemitism in the ancient world was related to the desire of the Jews in
the diaspora to retain their Jewish identity and at the same time to share
in the privileges of the Greeks», Los malos sentimientos de los egipcios contra
los judios probablemente comenzaron a despertarse con la inmigracion de
judios a Egipto después de las persecuciones de Antioco Epifands en Siria.
Y el conflicto surgiria a finales del siglo 11 a. €. cuando los Ptolomeos comen-
zaron a interesarse por Palestina (ibid. 128).
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motivos que provocaron antafio su expulsion de Egipto, a saber,
por ser una turba de leprosos gue contaminaba (segin la interpre-
tacién grecoegipcia). A pesar de que la Biblia, o al menos el Pen-
tateuco, se podia leer en griego a través de la versién de los LXX
desde el siglo 1r antes de Cristo, a los autores grecoegipcios no
les ha llegado por medio de la historia biblica el conocimiento que
tienen del pasado de Israel. En cambio constataremos que manejan
una serie de tdpicos comunes a los historiadores judeohelenisticos,
sus contemporaneos ¢ sobre el telén de fondo de estos altimos ana-
lizaremos las afirmaciones de los autores griegos.

Estos historiadores judeohelenisticos se sirven de uno de los
métodos mas sutiles de publicidad al uso en el mundo helenistico:
el escribir historia al servicio del presente, es decir 1a reinterpreta-
cién del pasado en funcién de unas necesidades apremiantes del
momento. Esta utilizacién del pasado en servicio del presente fue
unc de los medios més socorridos para la presentacion en sociedad
(la sociedad helenistica) de Israel y para defenderse de los ataques
del exterior. Y parece que a partir del siglo 11 a. C. circulé una
propaganda sistemitica y organizada por parte del judaismo de
cara a las naciones extranjeras en las que estaban diseminados?.
Esto no quiere decir que la publicidad fuese el tnico motivo para
escribir historia. La interpretacion del pasado en funcién del pre-
sente ha sido una tarea constante dentro de la trayectoria espiritual

6 Otra seric dc calumnias sin ninguna base historica hay que atribuirlas
a la literatura panfletaria e invenciones populares de donde Ias recogerian los
autores griegos. Cf. M. Friedlander, La propagande religieuse des Juifs grecs.
Revue des études juives et historia judaica 30 (1895) 161-181, p. 163.

7 De estos escritos publicitarios no nos quedan mas gue reliquias pero sufi-
cientemente elocuentes. CE. H. Willrich, Urkundenfilschung in der hellenistisch-
jiidischen Literatur, FRLANT, Gotinga, 1924, 86 ss.: la carta de Aristeas sobre
Ja traduccién al griego de la Biblia con la presentacién en forma de simposio
de los sabios de Israel ante ¢l rey Ptolomeo v que se remonta a una literatura
apologética anterior de los judios en Egipto; las cartas pseudoepigraficas que
se intercambian Salomoén y los reyes de Egipto y Siria tal como las trasmite
Eupdlemo {(Fr. 2, 31-34). Varias obras tituladas mepl “lovdalewy y escritas por
historiadores judechclenisticos segin testimonio de Alejandro Polihistor. Los
tratados Contra Apion y De Ant. Judaeorum de Josefo, la protiferacion de
escritos pscudoepigraficos atribuidos a destacados personajes del pasado para
revestirlos de mayor autoridad, los Ordeulos Sibilinos, ctc. Todo esto unido
a un esfuerzo constante por establecer cronologias prioritarias v sincronizacio-
nes del pasado de Israel con los acontecimientos clave de la historia profana.
Cf. K. Thraede, Erfinder en RAC (c. 1242 Jiidische Apologefik. Prioritiitstopos).
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de Israel y un punto nuclear de su pensamiento teoldgico? Es
consecuencia de su fe en Yahveh que rige 1a historia y acttia en
toda la trama de los acontecimientos® Pero sin olvidar esta adap-
tacién teoldgica al presente, la confrontacién con el helenismo obliga
a los autores judios a exponer su pasado en forma publicitaria si
quieren ser entendidos por las naciones y contrarresatr el influjo
y la presién que sobre el judaismo de esta época ejercia el pasado
glorioso de la sabiduria griega. Al mismo tiempo este recurso al
pasado brillante o idealizado suele coincidir con momentos histd-
ricos de crisis politica. La contemplacién retrospectiva se convierte
en una especie de refugio de un presente mediccre o desilusionante.

Al hablar de «interpretaciones helenisticas» me voy a limitar, por
necesidades metodoldgicas obvias, a tres niveles de pensamiento que
estan influidos —aunque en grado muy diverso— por el helenismo 9;
a) la literatura sapiencial conservada en griego, Sabiduria vy Ben
Sira; b) los historiadores judeohelenisticos excepto Fildon y Jose-

8 Y no creo que sea licito separar en esta época a los autores sagrados de
los profanos. El autor del libre de la Sabiduria con su midra¥ sobre el Exodo
(10-19); Artipano con su descripcion aretaldgica del mismo (Fr. 3); vy Ezequiel
el poeta con su Exagogé o tragedia sobre el mismo tema a base de parafrasear
los capitulos més importantes del Exodo biblico, estan interpretando y adap-
tando con distintos matices la narracidn del pasado para las necesidades del
presente,

9 Sobre todo a partir del Exilio la reinterpretacion del pasado es una ocupa-
cidn continua que se plasma cn las nuevas redacciones deuteronomistas {con
un juicio global de los reyes de Israel segun hubiesen permitide o no el culto
a los idolos), la reescritura de la historia bajo una tmica perspectiva en Cro-
nicas, Esdras y Nehemias; o como hace el Sal. 78 considerando el pasado bajo
el danico prisma de la cleccidn de Judd v el rechazo de Efraim,

10 Ben Z. Wacholder, How long Did Abram Stay in Egvpt, HUCA 35 (1964)
43-56, estudia a propdsito de la estancia de Abraham en Egipto la cronografia
de los escritores judeohelenisticos, de Qumran, v del rabinismo como reflejo de
tres escuelas de historiografia biblica antigua. Las tres acepian la superioridad
de Canadn sobre Egipto. Pero en la exdgesis rabinica a duras penas se puede
hablar de historiografia; y en la literatura sectaria de Qumrin predomina la
preocupacion por conciliar los pasajes biblicos. El articulo no se detiene en la
«interpretacidn helenisticar.

U Prescindo por tanto de los escritos de Qumtran y de los escritos pseudo-
cpigraficos, de cardcter mas csotérico y menos expuestos en general al influjo
del helenismo. Naturalmente que el Geénesis apderifo, I Henoc, Jubileos, Testa-
mento de los Doce Patriarcas v otros pseudoepigrificos contienen interpreta-
ciones muy concretas del pasado de Israel, pero a diferencia de Sabiduria v
Sira, no son historizaciones retrospectivas, sino gue entran mas de lleno dentro
del género literario edificante en ¢l que el recurso al pasado no es mads que
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fo2, y ¢} los escritores griegos que hablan de Israel y su historia
antes de la era cristiana o comun. Esta triple aproximacién a los
escritores mas directamente influidos por el helenismo nos ayudara
a entender mejor la imagen de Israel y su pasado que circula en
los siglos 131 a. C, las distintas posturas de los autores griegos y
judios con relacién a la misma y la posible relacion existente entre
estas ires maneras coetdneas de reescribir la historia de un pueblo.

1. EL pAsADO DE ISRAEL EN SABIDURfA 10-19 Y Sira 44-49

Una de las formas biblicas de escribir historia en el judaismo
helenistico es el género midrasico. Este se desarrolla en Israel a
partir del periodo postexilico por medio de diversas formas de
transicion que culininan en Sab. 10-19%. El midra$ recoge huellas
de tradiciones perdidas sobre personajes del pasado y adapta las
narraciones biblicas a las nuevas categorias histdricas y religiosas
del momento: introduce ademds el elemento legendaric v el imagi-
nativo en su redaccién . El midra$ se escribe para instruccién y

un pretexto para inculcar parenéticamente unas ensefianzas concretas (cf. A, M.
Denis, Fragmenta pseudepigraphorum gquae Supersunt graeca, Leiden, 1970).

12 Dejamos de lado a Josefo y Filén porque estdn mucho mas estudiados
que el resto de escritores judeohelenisticos y porque desbordaria el marco que
nos hemos propuesto. Cf. G. Delling, op. c¢it. 3459, A. Preissnig, Die literarische
Form der Patriarchenbiographien des Philon von Alexandrien, MGWJ 73 (NF 37)
1929, 143-135; B. Justus, Zur Erzdhlkunst des Flavius Josephus. Theokrateia.
Jahrbuch des Institutum Judaicum Delitzschianum 11, Leiden, 1973, 107-137;
E. Stein, Philo und der Midrasch. Philos Schilderung der Gestalten des Penta-
teuch verglichen mit der des Midrasch, BZAW 57, Giessen, 1931; M. Braun,
Griechischer Rowman und hellenistische Geschichtschreibung, Frankfurt, 1934;
P. Collomp, La place de Joséphe dans la technique de ['historicgraphie hellé-
nistigue, Paris, 1947, H. Sprodowsky, Die Hellenisierung der Geschichie von
Joseph in Agypten bei Flavius Josephus, Greifswald, 1937, etc.

13 Cf. R. Bloch, Midrash en DB, Suppl.,; J. L. Seeligmann, Voraussetzungen
der Midraschexegese, Suppl. VT I (1953) 150:181; P. Wendland, Die hellenistisch-
romische Kultur in ihren Beziehungen zum Judentum und Christentum, Tu-
binga!, 1972, 200 ss.; E. Stein, Ein jiidisch-hellenistischer Midrash iiber den
Anszug aus Agypten, MGWI 78 (1934) 538-575; R. T, Sicheneck, The Midrash of
Wisdom 10-19, CBQ 22 (1960) 176-182; etc.

14 «Der Inhalt der heiligen Schriften wird nach den Bediirfnissen und dem
Geschmack der spiteren Zeit umgestaltet, breiter ausgefiithrt und phantastisch
ausgeschmiickt» P. Wendland, op. cit. 201, De la literatura sapiencial en general

VIIL.—-11
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edificacidon de los contemporineos: esta tendencia parenética y pro-
pagandistica se pone de manifiesto tanto en los temas del pasado
seleccionados (personas y acontecimientos) como en el modo him-
nico de desarrollarlos ¥, Aceptando una serie de matizaciones refe-
rentes a los multiples influjos de las técnicas de descripcidn hele-
nisticas presentes en un libro escrito en Alejandria, podemos afirmar
que en Sab. 10-19 nos encontramos ante un midra$ judeohelenistico
que intenta «desnacionalizar el AT» mediante una eliminacidén inten-
cionada de los nombres propios en su exposicién del pasado. El
autor, tras unas consideraciones introductorias acerca de la sabi-
duria en Adam, Noé, Abraham y José se centra en el tema del
Exodo, topos que evocaran todos los escritores de la época —como
veremos en seguida— por un doble motivo: a) el Exodo es el mo-
mento privilegiado del pasado de donde arranca la conciencia de
Israel como pueblo, ¥ ) es una etapa paradigmdtica para el judio
helenistico al reflejar una situacién espiritual muy semejante a la
de la didspora: Israel en medio de un pueblo extranjero tiene que
salvar su identidad como pueble v su monoteismo frente a la
idolatria %, En esta parafrasis sobre el relato hiblico del Exodo el

sosttene Causse que el movil que condujo a los judios de la didspora a abrirse
tan ampliamente a las corrientes dc fuera de Israel fueron las preocupaciones
apologéticas ¥ de propaganda. Cf. A. Causse, La sagesse et la propaganda juive
a l'dpoque perse et heliénistique, BZAW 66 (1936) 148-154.

15 Con este fin se incorporan motivos legendarios v se exagera la narracién.
Cf. Sab. 10, 7 sobre la zona arasada de la Pentdpolis; 16, 23 las codornices,
plaga para los egipcios y alimento exético para los israelitas; 16, 20 sobre las
maravillosas propiedades del mand m@oav Hdoviy loybovra xal wpdg n&oav
Gpuodviov yebowv; 18, 20 sobre la matanza de los primogénitos.

Estd por estudiar el influjo que ejercié sobre el midrad otro género literario
muy en boga en la época helenistica: el género aretaldogico. P. Wendland {(op.
cit, 201, n. 2) ya detectd la necesidad de una investigacidn sobre los influjos
helenisticos en la haggadah judia. Cf. V. Longo, Aretalogie nel mondo Greco I,
Epigraphi e Papiri, Génova, 196%: R. Reitzenstein, Hellenistische Wundererzih-
lungen, Stuttgart?, 1963, 84-99: «Die Arectalogie zeigt nur eine Art der guyayoyla,
das Erregen des Staunens», p. 97. En la segunda parte del libro no faltan
expresiones caracteristicas del género aretalégico como mapkBofov (5, 2; 16,
17; 19, 5 .. Bovpactd tépata (19, 8), asi como la cxpresidn de Sir. 36, 19
mAfioov Ziov dpetahoylag gou Unico pasaje del AT griego en que apa-
rece esa palabra,

16 El libro de la Sabiduria intenta una justificacién del estilo de vida judio
afirmado en los términos de la cultura gricga. Fue la sabiduria la que condujo
a los prohombres del pasado de Israel salvandolos de todos los peligros
(Sab. 10, 1 ss.). Simultdneamente en los capitulos 13 y 14 entabla una dura
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Dios de Israel, liberador de su pueblo, asume los rasgos mas salien-
tes y populares de las divinidades helenisticas: es presentado a)
como filantropo y euergetes y &) como taumaturgo.

La primera caracteristica va dirigida a las naciones de cara al
proselitismo: &AA& mhvta pétpe xoi dptdpd kal otaBud dlétafag
(11, 20); ¢stdy 88 mévtwy &1L ad EoTlv Béomota ¢pLrdypuye (11, 26);
Eolbafxg B8& ocou Tdv Aody s tdHV Towoltwv Epyev ST bel
dlxaitov elval ¢LA&vOpamov (12, 19).

El Dios de Israel es justo y todo lo gobierna con su providencia:
dlkatog B2 &v, dikafwg ta mévta duéneig (12, 15); 4 82 oA, wdrep,
SlokuPepv@ mpdvola (14, 3);, b B & Oedg HUdV, XPNoToéc Kal
&AnBNG, poaxpdBupog kal Zhéel Bowdv & m&via (15, 1)

Como taumaturgo manifiesta sus &petal al igual que las divi-
nidades helenisticas en una doble vertiente favoreciendo a su pueblo
v castigando a los que se le resisten, ambivalencia que se mantiene
rigurosamente mediante el paralelismo antitético en la descripcion
legendaria de estas plagas y la marcha por el desierto: todTovg piv
(los isvaclitas) &g mothp vouBetdv Edoxipooog, ixelvoug i (los
egipcios) &g dndtopoc Paciieds katadbikdlov Eftacag (11, 10) 7.
Las maravillas de la noche del Exodo se incrementan y adornan
con detalles que faitan en la narracién biblica; el autor incorpora
incluso en su descripcién de los portentos teorias de la filosofia
natural griega, ofreciendo asi a sus oyentes paganos una alternativa
cientificamente aceptable de los milagros del Exodo "M 15 ydp
napadbofétatov v Td mavta offisvvivil BBati mAgiov &vipyst T
nop, dnépuayog y&p & kdopog &otiv dikatwy (16, 17). La alteracion
del orden de la naturaleza tal como se describe en 19, 1822 y la
matanza de los primogénitos en 18, 12-13 exalta la gesta taumatold-
gica hasta conseguir mediante el ‘milagro de escarmiento’ la confe-
sidn de fe del adversario, meta de este tipo de milagros en la areta-

polémica contra las formas religiosas paganas que pueden desviar al judio de
su fidelidad a Yahveh. La consideracién de las plagas da pie al autor para
introducir un excursus sobre la idolatria

17 L.a propaganda judia en los ultimos capitulos de Sabidurfa estd mas difu-
minada pero no menos activa a través de una serie de generalidades que el
autor deja caer a lo largo de la descripcién de la salida de Egipto. Cf. A. Causse,
La Propagande juive et 'hellenisme, RHPhR TII (1923) 397414.

vis Cf, J. A, Reese, Hellenistic Influence on the book of Wisdom and its
Consequences. Analecta Biblica, Roma, 1970, 120.
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logia religiosa: &ml 1§ t&v mpototérev AEBpp duordynoav Beod
vidv Aadv elven (18, 13}

A través de las reflexiones generales en torno al Exodo (19, 13-15)
esta latiendo un problema candente del presente: la apelacién a los
derechos del judio alejandrino en tierra extrafia y el recurso al
Jjuicio de Dios contra los que maltraten a los extranjeros. En seguida
veremos como la acusacion de poofevia serd uno de los topicos mas
aireados por los autores griegos contra los judios. De ahi el interés
del autor de Sabiduria en presentarlos durante su estancia en Egipto
como edepyérag Eévoug B

A diferencia de Sabiduria, Sira no se limita en los capitulos 44-49
a un acontecimiento del pasado ¥, Va a hacer un elogio de los héroes
de Israel para ponerlos de meodelo frente a los héroes del pasado
de Grecia; escoge ciertos ejemplos de sabios sacados de la historia
de su pueblo, ejemplos que propone como ideales de comporta-
miento para la situacion presente . El lenguaje de la introduccion
al himno de los padres es ineguivoco: va a cantar a los hombres
ilustres y famosos, los que dejaron un nombre a la posteridad y
los que no dejaron recuerdo pero vivieron piadosamente: &vdpog
gvdoEoug V. 1; &vbpog dvopaotol v duvapel V. 3b; elolv adtdv
ot xotéMmov Bvopa V. 8; xal elolv & odk Eotv pvapbouvov V. 9a.

La lista de héroes se extiende desde Adam hasta €l sumo sacer-
dote Simén, contemporianeo del autor; por otro lado contrasta con

18 kot yoap yorenotépavy proofeviav fmetibevoav, Ob piv y&p toig
dyvoobvtag odk EdéyovTo mapbvtag oltol 62 edepyétag E£€voug Ebov-
Aolvto kol ob pbvov, &AA’ § 11¢ émokont) Eotul adtdv, énel &meyBdq mpoos-
BEyovto Tolg dihotploug (19, 13-15).

19 Ademds de Sabiduria existian ya otras miradas retrospectivas con el Exodo
como nucleo como Dt. 32; Esdr. 9, 6 ss.; Neh. 9, 6 ss. y Dan. 9, 4 ss. Cf. E. Jacob,
L'histoire d'Israel vue par Ben Sira. Mélanges bibliques rédigés en Uhonneur
de André Robert, Paris, 1957, 288-294.

20 El ponerlos juntos en un poema como modelos a imitar es original de
Sira. Los escritores grecolatinos que escriben De viris illustribus (Suetonio,
Jerénimo, Isidoro, etc.) no hardn més que seguir y desarrollar este modelo
literaria inaugurado por Sira. Este género de elogio de individuos es una nove-
dad en el AT (cf. T. T. Siebeneck, May their Bones Return to Life! Sirach's
Praise of the Fathers, CBQ 21 (1959) 414; v M. Hengel, op. cit., 249; A. Lumpe,
Exemplum en RAC VI, 1229-1257,

Aungue hay que reconocer que ¢l recurso a la caracterizacién tipoldgica era
una prictica favorita en los escritores griegos helenisticos, como lo demuestran
los Caracteres de Teofrasto o las figuras de la comedia nueva (cf. J. A. Reese,
op. cit. 119),
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la visién global de la historia de Israel que tienen los autores grie-
gos vy judeohelenisticos, quienes suelen detenerse en la monarquia
dejando de lado a los profetas y otros héroes posteriores 2. El cri-
terio de seleccidn reside en el valor apologético que tiene el héroe
para contrarrestar la atraccién del helenismo. En estos momentos
los piadosos {(hasidim) de Israel estdn viviendo en medio de un pue-
blo perverso y dominador. Todos los que del pasado se hubiesen
enconirado en las mismas circunstancias (Henoc y Noé especialmen-
te) serviran para aleccionar a sus correligionarios 2. Junto con David,
Salomén y Elias serdn éstos quienes reciban mayores alabanzas.
La imagen de Moisés, Abraham, David y Salomén no dista mucho
de la que nos presentan los historiadores judechelenisticos, sobre
todo la figura idealizada de Moisés: &vbpa Eléoug, Ayamnuévov
Omd Beol kol &vOpdmov (45, 1). Los quince versos dedicados a
Aardn (45, 6-22) v los veintiuno dedicados al sumo sacerdote Simén
(50, 1-21) ponen de manifiesto las simpatias del autor por la clase
sacerdotal.

El elogio desproporcionado de Josué (46, 1-7) y Elias (48, 1-12b)
encuentra su explicacién en la enorme importancia concedida en la
época de Sira a la taumaturgia. Ya en la historia de Ysrael, segin
una linea que se manifiesta a partir del Cronista la grandeza de
un hombre se media por los milagros que habia realizado #. A esta
tendencia de la historiografia judia postexilica, se une ahora el
influjo de la aretalogia helenistica patente en el libro de Sira?.

21 Llama la atencién el elogio de José, Sem, Set y Adam al final de la lista
en Sir. 49, 14-16 v la repeticién del elogio de Henoc. ¢Se olvidé el autor de
ponerlos en el lugar que les correspondia cronoldgicamente? ¢Carecfan de
interés parenético para el momento y por eso son postergados al dltimo lugar?
Es elocuente la comparacién de esta lista con la de Hebreos 11, un midra§
o relectura de los héroes del pasado bajo la perspectiva de la fe. EI autor
de Hebreos afiade a la lista de Sira: Abel, Gededn, Barac, Sansén, Jeftaé y
sobre todo la presencia de dos mujeres, Sara (11, 11) y Raab la prostituta
(11, 31). La ausencia de mujeres en la lista —mucho méis numerosa— de los
héroes de Sira arguve su antifeminismo sobre todo teniendo en cuenta que en
la historia biblica no le faltaban modelos femeninos. Baste recordar las figuras
de Débora, Ester, Judit, etc.

22 E igualmente Abraham, Moisés, Aarén y Finés. Cf. Siebeneck, op. cit. 418,

3 E. Jacob, op. cif. 290.

24 En Sir. 36, 19 aparece por primera vez en el AT griego la palabra dpeta-
Aovylx, empleada también por Simaco en el Sal 29, 6, tépag es otra palabra
favorita de Sira: Zmolnosv 2v odtolg répata (45, 19 a propdsito de Aarén);
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Dentro de esta linea de pensamiento, Josué era exaltado como el
taumaturgo de uno de los mayores portentos: el de haber detenido
al sol (odyt 2v yewpl adtob Zvemodlobn & fiitog wod plo fuépa
&yeviOn npdg ddo; 46, 4). Junto a €l Elias tenfa la primacia en el
nimero y calidad de los portentos que se le atribuian durante su
vida: ¢ £8o€dobng, "HAla, &v Bovpaoiolg oov (48, 4). Esta exalta-
cién histdrica de las figuras del pasado, método muy al uso en los
historiadores judeohelenisticos, era la mejor manera de mostrar que
Israel estaba preparado para confrontar su sabiduria con la del
helenismo %,

2. EL PASADO DE ISRAEL EN LOS HISTORIADORES
JUDEOHELENISTICOS

Los autores de Sabiduria y Sira miran al pasado para extraer con-
secuencias parenéticas para el presente. Por la sabidurfa fue Israel
glorioso en Ia historia v por ella produjo hombres como Abraham,
Moisés, David. Sira llegard a identificar esta sabiduria con el temor
de Yahveh, es decir, con el sentido religioso, Todos los héroes de
Israel sobresalen ante todo por su hésed o edoéBeix. En cambio
el interés primordial de los historiadores judeohelenisticos es cul-
tural, Ni siquiera mencionan la singularidad de la religion de Israel
en medio de los pueblos del Antiguo Oriente, tema que aparece con
relativa frecuencia en los textos de los autores griegos. Siguiendo
un procedimiento muy en boga en la época helenistica, estos autores
presentaran la historia de la cultura bajo la sucesidén externa de
edphpata O invenciones gue atribuirian a determinados personajes
biblicos %. Por tanto los temas del pasado tratados con preferencia

y de Eliseo se dice: Zv Lowf} abdrtod fmoinoev 1épata, Xal &v Teheuvt§ Oau-
péowax & Epya adtol 48, 14. En las Vidas de los Profetas, opasculo de lite-
ratura popular escrito en Palestina en el siglo 1 d. C., puede comprobarse la
importancia primordial concedida a los potentos realizados por ellos (c¢f. Ch. C.
Torrey, The Lives of the Prophets. Greek Text and Translation, Filadelfia,
1946).

25 Eupélemo parece que en su obra histdrica daba una exposicidn exacta
de la ‘sucesién’ de personajes del pasado (Fr. 2b) y Josefo en Cont. Apion I, 41
va a presentar v Tdv mpodntdv &KeIpR Sladoyfiv. CI. M. Hengel, op. cit. 249.

26 Un indice de la febril ocupacidén de los griegos helenisticos con tradiciones
sobre gbpiparta lo tenemos en la cristalizacién de los nmumerosos catalogos de
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seran: los antepasados de Israel y su procedencia, el Exodo, estancia
en Egipto vy la monarquia.

Las dos figuras que acaparan la atencién son Abraham y Moisés:
Abraham al que convierten en npdrog ebpetyg © inventor de las
artes y la cultura y Moisés a quien, de la mano del relato biblico,
convierten en el feiog &vrp por excelencia y edepyéng de la huma-
nidad ¥, Se trata de una reaccidn ante el antisemitismo naciente
difundido por los historiadores greco-egipcios que se ensafiard sobre
todo en Moisés como fundador del pueblo judio y en la version
tendenciosa de la gesta del Exodo. Los historiadores judeohelenis-
ticos intentan contrarrestar, por medio de estas sagas culturales,
acusaciones muy concretas y palpitantes para los judios de la dids-
pora a partir del siglo 11 a. C, Segin elijan a Abraham o Moisés
como figura de primer sabio o inventor se pondrid de manifiesto
ia tendencia predominantemente universalista o nacionpalista de cada
autor 2,

a) Los patriarcas. —La preocupacién helenistica por remontarse
hasta los origenes de la humanidad se manifiesta no soélo en el
interés por las cronologias absolutas y las sincronizaciones relativas
de los acontecimientos principales del pasado, sino también por la
historizacidn de los contenidos mitoldgicos (tendencia que ya obser-
vamos en el midra$), la proliferacion de las sagas etioldgicas cultu-

inventores que conservamos. Cf. K. Thraede, Erfinder en RAC; P. Wendland,
op. cit, 198, n, 1, Y J. A, Reese, op. cit. 93 comenta: <A quest for new historical
sources was in progress during the first century B. C. among both Jewish and
Pagan writers in order to embellish ancient accountss.

27 Eran realmente los dos personajes mas conocidos del pasado de Israel;
asi se desprende también de los textos de los autores griegos. Y esto a pesar
de que nuestro andlisis esté mediatizado por los fragmentos de los historiadores
judeohelenisticos que trasmite Alejandro Polihistor y conservados en las obras
de Josefo, Clemente de Alejandria, Eusebio de Cesarea, etc. Cf. F. Jacoby,
Fragmente der griechischen Historiker I-1II, Leiden, 1923 ss.; I A, 19572 Es
natural que estos cscritores retengan los pasajes que mds intercsan para la
apologética cristiana, que se apropia los argumentos de la judia; de ahi que
predominen los fragmentos sobre cronologia v los que exaltan a Abraham vy
Moisés como primeros sabios y padres de la cultura. Cf. J. Freudenthal, Helle-
nistiche Studien I-II: Alexander Polyhistor, Breslau, 1875 y 1879.

28 Cf. M. Hengel, op. cit. 175, tendencia en la que se basa Hengel (junto con
la diferencia esencial entre los santuarios competitivos de Jerusalén v Garizim)
para atribuir a dos autores distintos los fragmentos: Eupdlemo y el pseudo-
eupdlemo o andnimo samaritano.
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rales y las listas de invenciones atribuidas a determinados perso-
najes ®. Todos estos rasgos se aprecian en los historiadores judeo-
helenisticos puestos al servicio de una propaganda en favor del
judaismo: exageraciones, retoques de los relatos biblicos e inven-
ciones propias marcan los pocos fragmentos que conservamos de
estos autores, mas cercanos del panegirico que de la historiografia.
Demetrio, contemporaneo de Ptolomeo IV (221-204 a. C.), se ocupa
de la cronologia de los patriarcas y refiere incluso el afio y mes
de los viajes de Jacob3, De entre todos los patriarcas la figura
escogida como primer sabio e inventor de toda la humanidad es
Abraham. Ademds de afirmar su precedencia de Caldea, contenida
ya en la narracién biblica (Gén. 12), el pseudoeupdlemno o andnimo
samaritano habfa armonizado ya sincretisticamente las narraciones
del Génesis poniéndolas de acuerdo con la mitologia grecobabilonica.
Segin este autor, Babilonia fue la primera ciudad fundada por los
que se salvaron del diluvio. Estos eran los gigantes que construyeron
la famosa torre de Babel. De ellos desciende Abraham en la décima
generacién 3. Demetrio hard de Abraham el primero de todos los
hombres por su nobleza, sabiduria y piedad y el inventor de la
astrologia caldea. Al establecerse en Fenicia se la ensefard a los

29 Para la Heurematografia cientifica en el helenismo cf. K. Thaede, Erfinder
en RAC 1208 ss. y M. Kremmer, De catalogis hetirematum, Leipzig, 1890. La
tendencia a fijar un inventor concreto condujo a la exaltacién del &vip coeég.
Este bajo el influjo de la filosofia llegd a sustituir al héroe. A Orfeo se le
atribuye la invencién de la maisica, la medicina, el hexdmetro, el alfabeto, etc.;
y lo mismo a Pitdgoras.

3 Demetrio, Fr. 1. Su cronologia de las fechas mds importantes desde Ia
creacién coinciden de una manera sorprendente con la cronolegfa de LXX
en contra del texto hebreo. ¢Estaria en contacto con la escuela de sabios que
tradujo la Septuaginta? Cf. Demetrius en la Encyclopaedia Judaica. El libre
pseudoepigrifico de los Jubileos, tratamiento haggadico de la historia de los
patriarcas v de la historia de Israel en Egipto, recibe este nombre por su
elaborada cronologia, segin la cual cada acontecimiento se registra minucio-
samente conforme al mes, dia v afio del perfodo jubilar,

31 Pseudoeupdlemo, Fr. I, 2-3: Ebnérepog 82 v &1 Tlepl *lovdalov' 1fig
*Acavplag ¢nol méAv BaPohdva mpdtov piv ktwodfjven imd v Sragwbéy-
Toov Ek Tol katakhuopol, elvat 62 adtodg ylyavrag, olkobopelv be Tév loto-
potievoy mpyov mecdvrog b Tobtou md Thg tol Beol dvepyelog, Tobg ylyav-
Tag Biaomapfvar kad' Bhnv v yhv, BSexdtniL BE yeve& L gnolv £y
wdher T Bofulevice Kapaplvay, fiv Twvag Aéyetv wéhiiv Odpriv (=lven
58 ucbepunvevopévny Xordalev mdhitv) (v tpuoxenbexd&tm] yevéocBal
"ABpadp Tyevedil, cf. M. Hengel, op. cit. 162 ss.
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fenicios y después a los egipcios: sdyevelon xod ocodlor mévrag
drepPeprrdra, 8v 8 wxod Ty &orporoylav T kol yok-
Boaixhv edbpeiv, énl Te v ebofBelav Spufoavta edXPESTH-
oot tHL 0edL 2 Que Abraham ensefié la astrologia a los egipcios lo
afirma también Artdpano, historiador judio del siglo 11 a. C.: toltov
(Abraham) 84 ¢noir movorklon éABelv glg Alyvmrov mpog Tdv TdV
Alyuntiov Baothéx Qapeddinv kol THV dotporoylav ab-
Tédv §165&Ea B El hilo de estas argumentaciones es facil de
seguir. La astrologia, que se constituyé como ciencia en la época
helenistica, iba a subyugar durante muchos siglos a la humanidad.
Babilonia pasaba por ser el pueblo donde se habfa inventado y
Egipto el pueblo donde habia alcanzado mayor vigencia .

Los historiadores judeohelenisticos son los primeros que aceptan
el topos de la prioridad cronoldgica de los autores helenisticos y lo
trasforman radicalmente en topos de dependencia y préstamo, zan-
jando en favor del judaismo la cuestién de la prioridad cultural *.
Del AT procedia ya un sentimiento de superioridad sobre los otros

32 Demetrio, Fr. 1, 34, El matiz polémico antiegipcic se manifiesta en la
afirmacién que viene a continuacién (Fr. I, 8): gurficavra &% tdv "ARpadp
tv ‘Hiaioumdiel voic Alyonrlov tspelol moAdd petadiddfar adtodc, kal THv
dotporovylav kal 1&d Aoind Ttolrov abdroic elonyfoacbar,
pduevov Pafurevicug radra kol adtdv edpnxévar, thy B2 rloeowy
antidv elg "Evay dvoarfumstv, xol toltov edpnkévar mpdtov tiv dotporo-
viav, obk Alyuvmrioug.

3 Artapano, Fr. 1, 1. Cf. Artapanus en la Encyclopaedia Judaica.

# Al comienzo de 1a época helenistica el sacerdote babilonio Beroso trasmite
a los griegos la sabidurfa de su pueblo. Y el libro fundamental sobre astrologfa
bajo el doble nombre de Nechepso-Petosiris fue escrito en el Eginto ptolemaico
entre 170 v 150 a. C. Cf. M. P. Nilsson, Geschichte der Griechischen Religion 11,
Munich, 1950, 256 ss.

35 Cf. P. Wendland, op. cit. 201. Los rabinos, Filén y Josefo coincidirén en
que Abraham comenzé por la astrologia pero se pasd de la observacion de los
cuerpos celestes al descubrimiento de la existencia de Dios. CE S. Sandmel,
Philo’s Place in Judaism. A Study of Conceptions of Abrahan in Jewish Litera-
ture, HUCA 25 (1954) 234,

Aunque en T Henoc VIII ss. se habla de los inventores de una serie de
artes en conexién con la astrologfa no hay preocupacién cultural, sino gque la
narracién es predominantemente dualista, La lista de inventores esti consti-
tuida por #Angeles caidos. Todos los inventos mencionados estin en canexién
con la magia y son por ello condenados. Esta valoracién pevorativa de la
astrologfa v su posible conexién con el politefsmo hace que los Oraculos Sibi-
linos {11, 218 ss.), el libro de los Jubileos (X1, 15 ss.) e incluse Filén pongan
¢l ¢énfasis en el apartamienio de Abraham de la astrologia.



170 NATALIO FERNANDEZ MARCOS

pueblos (goyyim para los judios; P&ppopor para los griegos), En
esta época helenistica la pretendida superioridad judia se traduce
cronolégicamente en la prueba de antigiiedad. Los historiadores
judeohelenisticos elaboran y difunden ahora mediante el argumento
cronoldgico y el topos del npatog ebpetic la tesis de la prioridad
judia sobre los barbaros y toman de los griegos su tesis de la
prioridad de los barbaros sobre los griegos reinterpretdandola®. En
Artépano y Demetric encontramos ya fundidas ambas corrientes:
bastara con probar la prioridad sobre Egipto y Babilonia para de-
mostrar automaticamente la prioridad de Israel con relacion a
Grecia ¥,

Después de Abraham es José el otro patriarca escogido para
modelo vy fundador de la civilizacién egipcia. Sus cualidades de
sabio y onirocrita, tal como se le describe en Gén. 37 ss., eran ade-
cuadas para ser presentado con simpatia a la poblacién helenistica.
Jos¢é sobresale por su cordura e inteligencia {ouvéoel &2 xod ¢po-
vioer Fr. 2); Artédpano le hace responsable de los inventos mads
admirables del pasado glorioso de Egipto: las medidas, la justa
administracién del pais, la divisién en distritos y la fundacion de
los templos de Athos y Heliépolis 3¥. En esta imagen de José destaca
su caracter filantrdpico (...kod peydiog adtdv 6mo 16V Alyurtiov
S Tt &yommBfjven Fr. 2, 2), prototipo de gdepyétvg de la nacién
egipcia, fundador incluse de sus templos. Asimismo el pseudoeupé-

3% La prioridad de los barbaros la reconocia Herddoto (Hist. 3, 58), quien
atribuve a los fenicios la invencion del alfabeto. Para Herddote también
Egipto era el pueblo mas sabio (Hist, 2, 77.121) y antiguo (Hist. 2, 2.1), el inven-
tor del calendario, culto, teologia y de las distintas disciplinas literarias. Y en
general era frecucnte entre los griegos representarse la historia universal de
Oriente-Grecia segun el modelo Heuresis-Mimesis, Cf. K. Thraede, op. cit. 1204.

37 Artapano consumard, como veremos en seguida, la fusién de estas dos
corrientes al identificar a Moisés (= Movoxioc) —aprovechando la homofonia—
con el maestro de Orfeo Musco,

38 Artapano, Fr. 2, 2: éaBévta 82 abtév elc ™v Alyvntov xal cuvotafévra
6t Baolthel Lotk TV 1fig dAng vyeEviéola, ydpog. ral npdrepov
&rdxktwe 1@V Alyuvntlev yeopopobvTov did 16 Thy yopoy d&dixipetov elval
kai 1@V fAaocdvoy Omd tdhv kpelocdvey &dikcvpévev, tobtov mpdTov ThHV
Te yfAv dreheiv, xal Gpoig Srooepfvoobal, wal modhiy yepoevopévny
yeopyfholpov &noTeréoal, xal tivag tdv dpoupdv tolg lepeloly dmoxinpd-
oxl. TobTov & kal péTpa ehpeiv, xal peydhog adtdv Omd 1dv Al-
yortlowv 5ud talta &yammbfivar... Tobtoug BE ¢naL kal 16 v TABDg wal
0 &v ‘Hhwoumdhe, lepdv kataoxevdoot todg ‘Epupiodd dvopatopévoug.
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lemo pondri de relieve la filantropia de Abraham, que en su lucha
en favor de los fenicios contra los armenios devuelve piadosamente
a las mujeres y nifios de los enemigos cautivos ¥. Se puede entrever
en esta exaltacion humanitaria de los sabios de Israel la réplica a
las continuas acusaciones de pioavéponioc ¥ pioofevia con que los
autores griegos tildaban a sus contemporanecs judios y el reproche
de que no habian contribuido con ningun inventc a la formacion de
la cultura.

b) Etapa del Exodo.—La figura del ciclo del Exodo y estancia
en Egipto es Moisés. Sobre é! confluirdn en estos historiadores el
topos del npdrog eopetrg ¥ las cualidades del 8tsiog &vip 2 través
de la hazafia del Exodo. Era mas facil hacer entroncar a Abraham,
por su antigitedad con los relatos mitologicos y los origenes de la
humanidad (lo mismo que a Henoc) y convertirle de esta forma en
fundador de la civilizacién. En el caso de Moisés retrotraerdn lo
mas posible la fecha del Exodo (1736 a. C. segin Eupdlemo, Fr, 4)%,
para convertirle al menos en mas antiguo que todos los sabios grie-
gos y en inventor de todas las artes, de la filosofia e incluso de los
cultos egipcios y de la escritura jeroglifica*. Eupdlemo insistird
en que Moisés fue el primer inventor del alfabeto para los judios;
de éstos pasé a los fenicios v de éstos a los griegos*. No fue sélo
inventor del alfabeto, sino de las leyes: Eodmbéhepog 8¢ ¢not tov
Moofiv npdtov coddy yeviobol, kad ypdupata na-
padolvatr tolg "lTovdaloig npdTov, napd 52 “lovdalwy
Oolvixag mopodloafelv, “EAAnvag 52 moapd QGowvikwv. MNopouve te

¥ Pseudoeupslemo, Fr. I, 45,

40 M. Hengel, op. cit. 171,

41 Escritura jeroglifica t& lepa ypdppore. Afirmacién importante en un
momento en que el hebreo estd a punto de convertirse en lengua santa, [2fon
hagddes, quedando relegada al uso littrgico. Teodoreto de Ciro en las Quaestio-
nes in Genesin LXI (PG 80, 165/B) # odv ‘Eppala [yAdooal médev Hipfato; la
compararda a la escritura sacra: olpen admv lepav elve dovAv. “Qomep ydép
Tolg “EAAnvixeic vaoly 18wol Tiveg fioav yapaxthpeg ypoppdtov, ofig
lepatikobs mpoonybdpevov, obte ik 1ol Moofeg & Tdv Brwv 8z0¢ TadTny
Ebwke THy yAdTrav, Biboktiv oloav, ob ¢ugtkAv.

4 Por su afinidad con las ideas, el alfabeto equivalia a la cultura v a la
literatura. De ahi el papel que desempefia Ia invencién del alfabeto en el
helenismo. Hecatco de Abdera atribuye a Hermes la invencién de las letras,
de los sacrificios, de la religién, de la palesrta, el ritmo, etc. vy a Isis le atribuye
también numerosos inventos (Fr. 25).
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mpdTov Mwofiv ypdyor tolg *lovdaloig®. Eusebio de Cesarea en su
Hist. Ee. 6, 13, 7 nos trasmite la informacién de que varios escri-
tores judios —entre ellos Demetrio ¥y Eupdlemo-— hacen a Moisés
mds antiguo que todos los griegos ¥, El esquema de los reyes bien-
hechores e inventores de las narraciones euhemeristicas se traspone
a Moisés*®, Artdpanc lo identifica —aprovechando la homofonia—
con Museo, el maestro de Orfeo, atribuyéndole la invencién de las
artes principales y de la filosofia, las mismas invenciones que atri-
buia a Museo la tradicién griega ¥, Divide el pais en treinta y seis
distritos y ordena gue cada uno de ellos venere a la divinidad e
inventa la escritura jeroglifica®. Por todos estos beneficios es muy
amado de las multitudes y honrade por los sacerdotes con gloria
igual a la de Dios hasta el punto de llamarle Hermes: &.& tabta
ofv tdv Mduvaov Omd Tdv Syhwv dyannéfival, kal Hmd téhHV
tepfov looBéov Tiufc ratadlofévra mpooayopsulfjven ‘Eppiv
Bk TV BV lepdv ypappdtev Epunvelay ®. Aparece aplicada a
Moisés la conocida teoria helenistica que deduce la veneracidn de
los dioses de la aparicién de héroes culturales que consiguen hono-
res semejantes a los de la divinidad por los beneficios que reportan
para la humanidad ®. La insistencia en que Moisés era amado por
las multitudes (8md 1&v Eyrov &yamnOfivat), incluso por los ene-
migos (obtw &f rolg AlBlomog walmep Svtag moleuloug otéplan
ov Mduoov Fr. 3, 10), tiende a realzar frente a la acusacién de
misantropia contra el pueblo judio que la heredd de su fundador,
la figura popular y humanitaria de su héroe nacional. Esta es la
imagen de Moisés que reproduce el autor de Sira cast con las mis-

43 Eupdlemo, Fr. I, a-b. El mismo testimonio aparece en Clemente de Ale-
jandria, Strom. I, 153, 4.

# Demetrio, Fr. 31 ... “lovdulwy ouyypopéov, o¢ &v todteov dndvrov
Eyyp&twg mpeafitepov Thg map’ "EMAnoiwv dpyatoyovliag Mouvola ts xal
"lovbalav vévog dmedslldvtav,

4 Cf. P. Wendland, op. cit. 199.

# Artapano, Fr. 3, 3: ... to0to 5 Mduoov dvopdoal omé & tdv *‘EXMjvav
afrdv [dvBpabivrtal Movooiov mpooayopevBfivalr. yevéobe &&...

47 Artdpano, Fr. 3, 4: Bty 8¢ thv mdiv elg Ag vouodg SleAelv, kal
Exdotol Thv voudv dnotdfal Tdv Bsdv cedbfoecBar Td Te lepd
vodppota tolg lepebowv: elval 8¢ xal ofhofpovg xal xiévag xat iBeg
dmovelpon B kol Tolg tepsbowv fLalpetov ydpav.

48 Artapano, Fr. 3, 6.

4 M. P. Nilsson, op. cit. 133.
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mas palabras: fycmpévov Omd ©god kal &vBpdmwy Mavofv ¥
Sorprende sobre todo que Artapano presente a Moisés como intro-
ductor de los cultos egipcios, en concreto el culto de Ibis en Her-
mépolis: kol ThHv Piv Ev abtfit keblepdoo dk TO TAbTNV &
Br&mtovta LBl Todg dvBpdroug dvalpelv: mpooayopelom §& adtv
‘Eppolmoiiv *. Contrasta con la diatriba que el autor del libro de
la »abiduria, alejandrino también, lanza contra todas las formas de
idolatria en especial la animal 2. La explicacién reside en que Arté-
pano esid operando con el esquema del gdepyéitng 8 cuya imagen
pertenecian tanto las invenciones artisticas como las fundaciones
de ciudades con su religion y cultos respectivos. Ya a José le habia
hecho fundador de los templos de Athos y Hermopolis (Fr. 2, 2).
El relato del Exodo era el mdas apropiado para describir a
Moisés como 8elog dvijp. Y asi ocurre en realidad en Artapano.
Ya Bieler habia observado que el Moisés de la Biblia era el primer
‘hombre de Dios’ (&vepwmog 0£00) en el sentido real del término 53
Esta faceta arctaldgica de Moisés aparecera en primer plano en los
fragmentos del Exodo de Artipanc; el rey egipcio desempefia el
papel de oponente, de Gzépayoc® Un ejemplo de cémo se incre-

50 Sir. 45, 1. El proceso de idealizacién de Moisés en la época helenistica
puede seguirse con mas detalle a través del libro de H. M. Tceple, The Mosaic
Eschatological Prophet, Filadelfia, 1957, en especial pp. 31 ss. Como fundador
de la nacion judia y héroe principal de su historia, la carrera de Moisés fue
ensalzada v adornada en las narraciones posteriores. Klausner llega a pensar
que esta figura exaltada de Moisés fue la ultima fuente de la idea del Mesias
en ¢l judaismo. No sélo se le describe como profeta ¥ 8elog dvfjp, sino como
¢l mejor legislador, sumo sacerdote y rey perfecto. Filén en su Vida de Moisés
lo presenta en su primera parte como el rey ideal segun los esguemas hele-
nisticos al uso.

5l Artapano, Fr. 3, 9.

52 Sab. 13-14, Puede verse la misma denuncia de la idolatria que ridiculiza
ja adoracion de los animales con puyazos contra la religion egipcia en Carta
de Aristeas 134-149; Ordculos Sibilinos 3, 29-34; Josefo, Contra Apion 2, 33-34.

33 L. Bicler, Beilog &vhp das Bild des «gdttlichen Menschen» in Spiitantike
und Frithchristentum, Viena, 1936, 1I, 5-8.

5t Artapano, Fr. 3, 71 1dv 8¢ Xevegpiiv dpdvta thv dpethiv 1ol Mwdoou
¢Bovioal adrdL; ¥ Fr. 3, 23-25. Interesante para la exégesis biblica —precisa-
mente por encontrarse ya diversas interpretaciones del paso del Mar Rojo en los
principales hilos narrativos del Pentateuco— es la doble tradicién egipcia que
reproduce Artédpano scbre el portento: seghin €1, los de Menfis 1o atribuian a la
experiencia que tenfa Moisés del lugar y al conocimiento de las mareas; en cam-
bio los de Heliopolis dan una versién menos ilustrada atribuyéndolo a milagro
realizado por Moisés después de haber escuchado una voz divina: Mepgltag
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mentan los rasgos novelados y taumatoldgicos de este relato puede
suministrarlo el episodio de la cdrcel trasmitido paralelamente por
Eusebio y Clemente de Alejandria (Fr. 3, 23-25): Tov &2 MOAGLEVOY
elg guhoknyv adtov kobeipfat. vuktdg 67 Emysvouévng, 1&¢ Te
86pag m&oog adéTopdtwg dvolyfijval Tol Seopwtnpiov, kol T&V
puidkov olg pdv televtiioar, twvag b Omd tob Bmvou mapedfivat,
Td te OmAo xateayfval. ££eAB6via B2 10V Mdbuoov émi & Paoiieix
EABelv, ebpdvra BE dvemiypévag tdg 00pag eloeibelv, xol £vodde
t@v  QuAaKLyY Topelpévay, xat 10v Poolhéa £8syeipm’ Tov B2
ExTAayEVTa Eml il yeyovoTl keAsloon TéL Motow T Tol mép-
Ypavtog «wotdy Beol elmelv Svopa, dloyrevdoavta oltév. Tdv bi
mpockOPavta Tpog 0 ol elnelv, &rodoovta &2 1ov Pacihéa megelv
dpwvov, BlokpoamBivia 82 Omé Tol Momloou m&Av Gvafldoot.
yodyavte &2 tolvoua &lg déAtov rotachpayioacba, OV 1 lepéwy
tov pavAloavra v tfji mvokidl & yeypappéve petd onocuol Tév
Plov Zxiipméverv ®. Por fin Artdpano nos ha trasmitido el tnico
retrato realista al estilo helenistico que conservamos de Moisés, sin
duda como réplica a la idea puesta en circulacion por los autores
griegos de que Moisés era un leproso: yeyovévar 8é ¢nol oV

pev obyv Afyelv Epmelpov Byta Tdy Mduoov Tig xdpag Ty dpnety tpfioavta
o1& Enpdg TR OoAdoong 1o wAfBog mepaldioar, “Hiroumohltag B& Aéyerv
tnkatadpapsiy 1ov Pacthéa petd morife Suvdpewng, (&ua) kal Tolg xabiepn-
pévolg Lotolg, Bk 1o Thy Omapllv tobe "Tovdalovg tév Alyuntiov yproopé-
voug Biaxoulleiv. TdL 8 Mwdowr Qelav ¢oviv  yeviéoBal matdEor Thv
fdrcooav THt BEBbwl kal Siaetivalr tév 88 Mavoov &kodoavra EmBuyelv
T pdPEwL Tob bdatog, kal oltwg té piv vapax Biaotival thy B2 Sbvapy
Sk Enpdc dbou mopebeoBan (Fr. 3, 35). Otro problema que preocupaba a la
apologética judia era el de liberar a los israelitas fugitivos de tode recurso
a las armas en su salida de Egipto. Pero mas tarde tuvieron que luchar con
los pueblos vecinos por la conquista de la tierra prometida. ¢De dénde sacaron
las armas? Demetrio en el Fr. 5 viene a responder a esta aporia que no deja
clara la narracién biblica: las tomaron de los egipcios que perecieron en el
Mar Rojo: #minreiv 8¢ tiva, wd¢ of “lopaniital 8mia Eoyov, &vomiol
Een0dveg Egpaoov ydp teI@v fuepdv &bdv ELsdBdvrag kal Buoidoaviag
waAy Evakdpupery. oalverat olv tode pf Katakiuobévrag tolg Lkelvav Smholg
y¥phoacbat . Parece quc estamos asistiendo ya al nacimiento de un género
literario que tanto éxito tendrd en la literatura patristica: fnripota kal Adcelg
elg & &mopa 1H¢ Bslog ypugfic. Esta misma aporia forma el nicleo de la
guaestio 33 al Exodo de Teodoreto de Ciro (PG 80, 260/C) v la solucién no
parcce haber variado mucho en relacién con Demetrio: nolotg 8mhoig &ypdvro
¢ "Aporik morepobvteg; Té@v Alyontlev Smoppoylov yeyevnuévav, £Ecfpd-
by adtdv elg Thy Aldva petd 1dv SMov T& ooURTe TOOTH OKUALOOGVTES,
EypidvTo TobTolg v Toig mohfpolg.
55 Cf. P. Wendland, op. cit. 51.



INTERPRETACIONES HELENISTICAS DEL PASADO DE ISRAEL 175

Mduoov Hokpov, muppaki, MoAldv, Kounmy, GELOPXTIKGV. TabTa
82 mp&fan mept Bty Bvia dydorovta Evvéa ™.

¢) La monarquia. — De esta parte de la historia de Israel habla
exclusivamente Eupdlemo en su wepl t@v &v tfit “loubodl Paot-
Afwv T Describe las campafnias de David contra los pueblos circun-
vecines, como somete a tributo al rey de Tiro y Fenicia y pacta
con el rey de Egipto Vafre. Quiere construir el templo y un édngel
se le aparece indicandole el lugar donde habra de edificar el altar
(Bopév), pero le advierte a la vez que aplace la construccion rele-
gandola para su hijo Salomén porque él tendrdé que guerrear atn
por muchos afios y tendrd que reunir los materiales necesarios en
oro, plata y madera. Sigue el intercambic de cartas entre Salomén
y los reyes de Tiro y Egipto sobre la ayuda que van a prestar para
la construccion del templo. La descripeion del templo con todas sus
dimensiones (que no coinciden con la narracién de Crénicas ni en
Hebreo ni en LXX) es el terna central de la historia de la monar-
quia, explicable si tenemos en cuenta que Eupdlemo pertenece a la
clase sacerdotal. En cuanto al cuadro politico que traza Eupdlemo
de! reino de Salomén, reproduce claramente la situacidn politica
de las luchas macabeas y la incipiente expansién judia en Palestina
apoyada en las buenas relaciones con el Egipto ptolemaico; puesto
que va David —segtin Eupdlemo— habia vencido a los sirios (ntcleo
del imperio seleticida) v sometido a tributo a todos los paises veci-
nos. La distribucién de provincias sometidas a tributo que aparecen
en la carta de Salomén a Suron de Tiro y Siddn es una trasposicidn
al pasado de la situacidn geografico-politica (y probablemente incluso
de los nombres) de la administracién seleticida-ptolomaica .

3. FEL PASADO DE ISRAEL EN LOS ESCRITORES GRIEGOS

Cuando los judios comienzan a aflorar esporadicamente en los
escritos de los autores griegos, la mencién que de ellos se hace

56 Artapano, Fr. 3, 9.
51 Eupdlemeo, Fr, 2.
58 M. Hengel, op. cit. 172 ss,
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va revestida de una gran vaguedad, pero en ninguin caso de antise-
mitismo; mas bien la imagen es positiva hasta Posidonio, primer
escritor antisemita del mundo grecorromano ®, Ante todo son consi-
derados como filésofos. Asi lo afirma Teofrasto en el siglo 111 a. C. 90
katd 62 mévta Tobtov Tdv ypdvov, dTe ¢LASGCO0dOL TS yévog
Bvreg, mepl 100 Belou pdv &hAfhowc Aarobotl, Thg 6E vuxktog 1AV
&otpwv mowolvrar Thv fswplav, PAénovieg elg adTa Kol b edydv
fesoxivtobvreg. La misma imagen nos trasmite Megastenes en su
Indica (aun siguiendo una tradicién distinta) y Clearco de Soli de-
pendiendo del anterior, quien los pone en relacidén con la filosofia
de los brahmanes .. Al filo del siglo 11 a. C. en Egipto es cuando
comienzan las leyendas egipcias en torno al Exodo, los libelos difa-
matorios y la propaganda antisemita; tal vez como reaccién contra
el poder politico y militar crecientes de los judios en el Egipto
ptolemaico y la tensidn producida en Palestina por el levantamiento
macabeo *2. Incluso en esta ola antisemita las iras se concentiran
en Moisés como héroe nacional y fundador del pueblo y en la ver-
sién del Exodo biblico en el que los egipcios no salian muy bien

59 M. Hengel, op. cit. 464 ss. Posidonio de Apamea ca. 150-135 a. C. Para los
documentos de esta tercera partc contamos con Ia seleccién de textos publicada
por Th. Reinach a la que aludimos al comienzo. A ella nos referimos normat-
mente al citar. Las matizacioncs gque pueden derivarse de algin nuevo texto
que Reinach ne pudo entonces iener en cllenta y que aparece recogido en el
reciente libro de John G. Gager, Moses in Greco-Roman Paganism, Nueva York,
1972, no alteran la imagen del pasado de Israel que nos dan los autores
griegos tal como los conocemos por la seleccion de Reinach sobre tedo en
la época gue nos ocupa, siglos 11 ¥ I a. C. fundamentalmente, Lamentamos no
haber podido utilizar el vol. I de M. Stern, Greek and Latin Authors on Jews
and Judaism, Jerusalén, 1974, que nos ha llegado con el articulo ya en prensa.

60 Reinach § citado por Porfirio, De Absiinteniia, 11, 26 y recogido por Euse-
bio, Praep. Evang, 1X, 2.

6! Reinach 8 &novia pévrol 1& nepl ¢pvoswg elpnuéva mapd tolg dpxalolg
Myetol kal mopd tolg Ew TG "EAAGdog ¢rhovodobol. t& piv mop’ Clvdoig
omd tdv Ppaxpdvev, T& 8¢ &v T Zuplg one T&v karovpdvev lovbalev.
Para Clearco de Soli, discipulo también de Aristoteles (siglos 1v-I1I a. C.) cf.
Reinach 7; es citado en ¢l siglo 11 d. C. por Didgenes Laercio en el prefacio
a su Vida de los filésofos (Reinach 98): KAéapyog &2 & Zokebg ev 19 [Mepl
nalbelag wal tobg Mupvoosodlatag dmeydvoug elval 1dv pdywv ¢nolv: Eviol
52 kal Tode ’lovbaicug Zk Todtwy elval, Hermipo de Esmirna (Reinach 14 y
14 bis), fitésofo peripatético de la segunda mitad del siglo 11 a. C. afirma que
Pitagoras trasiada a su filosoffa muchas instituciones judias, es decir, pone
a los judios en relacién con el Pitagorismo.

62 M. Hengel, op. cit. 469.
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parados 62%s; frente a ésta las versiomes grecoegipcias del Exodo
intentan explicar etioldégicamente la situacién conflictiva del pre-
sente, la misantropia y mixosenia de que acusan a los judios con-
temporineos de la diispora.

En cambio la figura de Abraham y la monarquia misma son tra-
tados por estos mismos autores con respeto y dignidad.

a) Los patriarcas.— Si recortamos la extrapolacién producida
por el afan apologético de los historiadores judeohelenfsticos, la
imagen de Abraham coincide en lo fundamental con la que nos
trasmiten los autores griegos. Abraham es alabado como hombre
justo, grande del pasado, sabio y experimentado en las cosas del
cielo, es decir en la astrologia. Esto lo afirma no sélo Beroso, sino
incluso Apolonic Molén, autor del primer panfleto conocido contra
los judios. El fragmento de Beroso lo conocemos por Josefo, Ant.
Tud. 1, VII, 2: Mvnpovedel 8¢ 100 matpdg fludv *APpéucv Brpdoog
odk dvopdfwv, Aéywv b& oltwg peTd BE TOV Kartakhvopdv dekdty
yeve@ mapd yaAdoalolg tig fiv dikatog &vip xal péyag
kal t& obpé&via Eumetpog® El fragmento de Apolonio lo
trasmite Eusebio en Praep. evang. IX, 19: perd 52 1peiq yevedg
*APpodp yéveoBou, 8v 8N peBspunvedeobor moatpdg ¢lhov, &v i)
codpov yevéuevoy Ty Epnuiav ustadidkery ®. Nicolas de
Damasco, filosofo peripatético y autor de una historia universal
{siglos 1 a. C.-11 d. C,), lo presenta como guerrero extranjero que

62bis Excepcién hecha de Hecateo de Abdera que reproduce la leyenda anti-
judia del Exodo probablemenie en su forma mads benigna y llega a separar a
la masa del pueblo de Moisés a quien alaba come sobresaliente por su cordura:
Moofig, ¢povioel 1= kal &vBpsig Siapépwy, Reinach 9, 3.

63 Reinach, 12. Beroso, sacerdote de Bel en Babilonia, pero conocedor del
griego, escribe una historia babildnica extraida de los anales sacerdotales.
Pseudcepdlemo (Fr, 1, 1-3) coincide en estos dates sobre Abraham afadiendo
el nombre de la ciudad babilénica en que nacié. Depende del relato de Beroso:
dexdtqu B2 yevedi gnolv &v méhel tiic Bupoheviag Kapaplvnt... yevéaBal
*ABpadp. Como veremos a continuacién, segin Apolonio de Rodas, nace
Abraham tres generaciones después del diluvio. La narracién biblica (Gen. XI)
lo coloca en undécimo lugar a partir de Nod; y Crénicas establece ocho gene-
raciones entre Sem y Abraham (I Cr. 1 ss.).

64 Reinach 26, 2. La ctimologia de Abraham parece deducida del arameo
raham = amar, Apolonio estd interesado por las etimologias; poco mds ade-
lante el nombre de Isaac (en hebreo = «él rié») lo mantiene incluso con lo
traduccidén etimoldgica en griego: &x §& e yauetiic oldv adrd yevésbou Eve,
8v "EAMnvior( Mhota dvopoodijval.

VIIL — 12
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reiné sobre Damasco: NikéAaog 8¢ & Acpooxnvoe &v T tetdpry
v ‘lotoptédv Aéyel olitwg <« ABpdung &foolievse Aapaoxod,
EmAvg obv OTpaTd &pLypivog &k Thig YRS Thic Omip BoPurdvog
Xaidalag Aeyopévng... Tob &% ‘Afpéupov En wal vOv &v T
Aopcaoknvii tolvoua Sofdfetan, kol kdpn an’ adtob Selwvuto
*Appé&uou olxnowg Aeyouévny (cf. Josefo, Ant. Jud. 1, 1, 2)%. Que
existia la tradiciéon de una estancia de Abraham en Fenicia-Siria
antes de su llegada a Canaédn, lo prueba la noticia del anénimo
samaritano gue arriba resefiamos .

b) Etapa del Exodo: Moisés.— Hecateo de Abdera es el autor
que nos trasmite la versidn grecoegipcia del Exodo probablemente
en su forma mas originaria; es también la version mas atenuada
que en lo sucesivo adoptara gran numero de variantes y retogues
mas incisivos*: una enfermedad pestilencial se declaré en Egipto;
la mayoria la atribuye a castigo de la divinidad porque entonces
habia en Egipto numerosos extranjeros de todo tipo que practicaban
una religién y unos sacrificios distintos, descuidando ¢l culto de la
religion nacional. Se persuadieron por tanto que no se librarian de
aquellos males si no expulsaban a estos exiranjeros y al punio se
dispusieron a expulsarlos. Los mas distinguidos y valientes de entre
ellos fueron a parar a Grecia y otros lugares; sus jefes mds famosos
fueron Danaos y Cadmos. «La masa de la plebe vino a parar a la
regién hoy llamada Judea, que no dista mucho de Egipto, por aquel
tiempo completamente desiertas .

65 Reinach 38.

56 Pseudocupodlemo, Fr. I, 4: tobtov 8% 8i& 1é& mpootdypata Tol Bs0f zl¢
Powvlkny £A06via katowkfoal, Kal tpomdg Ailov wal cehfvng kal Td &M
mgvra S1bdEavta tobg polvikag edapeotioal THL faoihel adtév. Justino (Tro-
go Pompeyo) cita también 2 Abraham entre los reyes de Damasco (XXXVI, 2).

67 Reinach 9. Hecateo de Abdcra, fildsofe e historiador, contemporaneo de
Ptolomeo Soter (306-283 a. C.).

68 Ibid.: | . & 5% moAdg Aewg L&€mcoev elg Thv vOv xahoupévny “lovbalav,
ob wbppw piv xkewpdviy THe Alydmiov, muvtehidg BE Epnpov ofoow  wut’
Exelvoug Todg ypdvoug,. Sigue la alabanza de Moisés come su caudillo, a quien
hace fundador de Jerusalén (!); éste divide el pais en doce tribus de acuerdo
con los meses del afio. El autor sigue el procedimiento al uso en la época
helenistica de atribuir al personaje mas famoso del pasado la invencidn de
las instituciones mas sefialadas de la nacién. Y aflade una interpretacién
panteista de la religion de Israel que arranca tal vez de la prohibicidn de
fabricar Imagenes: &yolpa && 0dv 16 olvolov ol katzoxebuoe &1d 1o pj
vopltelvy dvBpondpoprov sivar tov Bsdv, dhA& tdv mepiiyovta v yijv
olpavdv pévov elval Bedv kal 1@v Bhev wkiplov, Reinach 9, 5.
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E}l segundo relato importante sobre el Exodo procede de Maneto,
sabio egipcio, escriba de un templo (siglo 111 a. C.) que redacta
una historia de Egipto. En la primera parte describe el origen del
gobierno de los hicsos en Egipto. Coincidiendo con los escritores
posteriores presenta a los hicsos como una nacién de conquistadores
extranjeros que prendieron fuego a las aldeas egipcias, devastaron
los templos de los dioses y trataronm con crueldad a los nativos,
Después de su expulsion de Egipto los hicsos cruzaron el desierto
camino de Siria y «en una region llamada Judea (v T viv *loudaly
Ka)\oupévn) construyeron una ciudad que lamaron Jerusalén». Aun-
que ¢l sabio egipcio no menciona a los judios por su nombre, sin
duda se refiere a ellos .

Josefo (Cont. Apion 1, 14-15), que es el que nos trasmite este
relato de Maneto, distingue entre este primer grupo de fragmentos
en los que el escriba egipcio sigue los anales sagrados y otro se-
gundo en el que recurre a las fabulas y rumores que circulaban
contra los judios™: Zmeire &2 Sobg &Ecvotav adrd Bi&k Tob Pdvar
ypdpely 1¢ puBevdpsva wal Aeydusva mepl v Clovdalwv, Adyoug
dmBhvoug noapevEParey, Gvapifal Bovhopevog fiplv mAfiBog Alyum-
Tiwy Aempdv kal &nl &AAolg dppwotipaoty, El resumen del largo
relato que viene a continuacion es como sigue: el rey egipcio Ame-
nofis expresa el deseo de ver a los dioses (fedv yevioBen Bzathv)
y por ello va a consultar al sacerdote de su mismo nombre. Este
le da como respuesta oracular que sélo satisfard su deseo si decide
purgar su pais de leprosos y otras personas manchadas. Con este
fin retne a todos los enfermos, unes 80.000, poniéndolos a trabajar
en compafiia de otros deportados en la orilla oriental del Nilo.
Mas tarde accediendo a su peticién les asigndé Avaris, la antigua
capital de los hicsos por asentamiento. Aqui eligen como lider a
Osarsif, antiguo sacerdote de Helidpolis, que después tomé el nom-
bre de Moisés. Este decretdé que no adorasen a los dioses, ni se
abstuviesen de la carne de los animales reverenciados por los egip-
cios ¥ que mantuviesen estrechas relaciones sélo con los miembros
de su confederacién”. Incendian las ciudades y aldeas, saquean los

6 Reinach 10, 1.5.

7 Reinach 11, 1. Josefo, Cont. Ap. 1, 26-27,

7 Reinach 11, 3: & 6& mpdtov pév odtole vépov ¥0eto pfte mMpooxu.
vely Beobg pfte tdv pdhiota &v Alyomte epiotevopivav iepdv LHav
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templos, profanan las estatuas de los dioses hasta que se enfrentan
militarmente con Amenofis y su hijo Ramsés, siendo derrotados 7.
Los escritores griegos posteriores no hardn sino repetir de diversas
formas esta leyenda del Exodo. Posidonio de Apamea vuelve a insis-
tir en la misantropia, mixosenia, impiedad y lepra de los judios ™.
Queremon de Alejandria, filosofo estoice (primera mitad del siglo 1
d. C.), reproduce la version de Maneto, introduciendo como nuevo
dato la aparicién de Isis a Amenofis increpandole por haber des-
truido su templo durante la guerra. Consultado un sacerdote ({epo-
ypapuatéa) le responde que solo cesara su terror si expulsa de
Egipto a los hombres impuros™. Tal es ¢l éxito de esta fabula
egipcia antisemita que se la apropiard Lisimaco de Alejandria,
Apion y Tacito ™. La versién de lLisimaco recogida por Josefo™ es
mas tendenciosa que las anteriores: leprosos, sarnosos y aquejados
de otras enfermedades se refugian en los templos provocando la
esterilidad del pais. El rey de Egipto consuita el oraculo de Amdn
y el dios responde que hay que purificar los templos (tov 9eov 62
Zpelv 1& lepd xabldpal &n’ dvlponav dvdykev xal SducoePdv
ExPardvia abtobg &k TV lepdv el Témoug Epfuovg, Todg B2
yopobsg kai Asempolg Publoo, &g tod HAlov &yoavaxrtodvrog émi

&méyecBor pndevde, wdvia bE Bbelv kal dveholv, cuvdmTeoBa, b
unbdevl tAfy 1dv auvopocopévey. A la luz de este reproche de
ateismo y de confederacién esotérica, se explica la intensidad con que los histo-
riadores judechelcnisticos insisten en el humanisme de Moisés, querido por
todos, incluso los enemigos; esta misma razdén llevara a Artdpanc a exaltar a
Moisés incluso como fundador de los cultos y religion egipcios.

72 Reinach 13, 7-8.

B Reinach 25, 1-2: ... pdévoug ydp &ndviev £8v@v dxolvavitoug elval
1R mpdg &iho EOvog Empiblag xal moheplovg dmohopfdver mdvrag, Posido-
nio de Apamea, nacide en Siria ca. 135 a. C. y establecido en Rodas.

7 Reinach 58. Josefo, Cont. Ap. 1, 32: Zav Todg porvopodg éxdvtmv &yEpdv
xofdpy Thv Alyumtov, maboegBon thHe mrolag odtéyv. Difiere ademas del
relato de Maneto por las cifras de los impuros (250.000) y ¢l nombre del sacer-
dote gue aconseja a Amenofis, Fritibante.

%5 Cf. Josefo, Cont. Ap. 1, 1; Téacito, Hist. V, 1-13; Ann. XV, 44. También
Juvenal (Saturae, 14, 96 ss.) se hard eco de las difamaciones antisemitas mis
extendidas. Posteriormente el midrad muestra conocimiento de esta acusacién
y como réplica demuestra que la lepra no era enfermedad peculiar de Israel,
sino que prevalecia entre todas las naciones (Gen. R, 88, 1),

7% Josefo, Cont. Ap. 1, 3: ’Encwdée 8% toldrolg Avolpayov, elingdra
piv Thv abtiv tolg mposipnpévorg dmdBeoiv 1ol Yedoparog nepl TAV Aempdv
kot AeAoPrpévov, Dmepmenowkdta & 1y EKelvev dmibavotnra tolg mhdopo-
oL, bfiAog ouvtebeikde waTd moMAAy dméyfsiav.
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Tf todtwv Leff kol 1& lepd &yviow, wxol obite Thv yiv xapmnodo-
phosiv). Segiin este autor Moisés induce a sus correligionarios a
destruir Ios templos que encontrasen a su paso en la ruta del Exodo
y a no mostrarse benévolos con nadie (...nmapoxehedoooBed te
obrolg pAte &dvBpdmov Tivl edvofoelv, pite &pora
ovuPouviedoelv, dAhd& T Yelpova, Bedv 12 vaobeg xal
Bopobg olg &v meprttliywoLy dvaTtpémetv... xal TolCg
e &vlpomovg OBpllovtag kel T& lepd cvAdvTag kal Eumed-
cavtag EABeilv glc v viv lovba’av mpocayopevopivny, xrloavrtag
be mOAv Evtabfo xotoixeiv. Td 852 &otuv tolto *lezpdovha
&nd tfig Euxelvev Siabéoewe dvoudolal). De este comportamiento
inhumano de los judios hace derivar Lisimaco etiolégicamente el
nombre de Jerusalén (°lepdovia = sacrilegios), nombre que mas
tarde cambiarfan por el actual para evitar hacerse odiosos.

Sobre este teldén de fondo que carga las tintas sobre la impiedad
y misantropia de Moisés hay que entender la réplica de los histo-
riadores judeohelenisticos, en especial Artipano, que en su exalta-
cion humanitaria y filantrépica del héroe Nega a atribuirle incluso
Ia introduccién de los cultos nacionales egipcios 7,

Sobre la figura de Moisés en los autores griegos existe una mo-
nografia reciente que excusa un tratamiento madas pormenorizado %,

7 Celso, el filésofo platénico del siglo 11 d. C. todavia dard razones seme-
jantes para explicar la salida de Egipto: olépevog Todg 'lovbalovg Alvurtiocug
@ yéveL Toyydvovrag katorerolmévar Ty Alyumtov otaoldoovToc
mpdg 1O kolvdy Tdv Alyumtlov xal & &v Alydnte obvnbeg mepl
Tdg Bpnoxelag dmepppovioavtac... “lovdalove &n” Alydntov Bpoamérag yeve-
vival unbiv nmbnote d€tdhoyov npdavrag obt” v Aéve ol
v dpBud odrtole mote yeyevnpévoug (Reinach 88, 6 v 8). La acusacién de
que no han producido nada 1til para la cultura que encontraremos en Anclonio
no se puede desligar de la réplica judeohelenistica que presentaba a Abraham
v & Moisés como primeros sabios e inventores de la cultura. El Talmud y
Midra§ conocen la misma acusacién. Por eso sus sabios acentdan la idea de
gue el mundo fue creado bor causa de Ysrael y existe gracias a su mérito
(cf. Sab. 88a; Gen. R. 66, 2).

78 Cf. John G. Gager, Moses in Greco-Roman Paganism, Nueva York, 1972
A ella remitimos para un desarrollo de lo que aquf apuntamos. Parece claro
que son tres los puntos que mds atraen la atencién de los autores grecorro-
manos bien sea por separado o considerados conjuntamente: a) el papel de
Moisés durante el Bxodo (cap. 3% b) su actividad como legislador (caps. 1 y 2),
v ¢} sus cualidades de mago (cap. 4). G. Vermes, Die Gestalt des Moses an
der Wende der beiden Testamente, en Moses in Schrift und Ubertiferung, Diis-
seldorf, 1963, 61-93.
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Nos limitaremos por tanto a los aspectos que mas inciden en la
perspectiva que hemos escogido, a saber, en qué medida esta ima-
gen es una contrarréplica de la exaltacidn exagerada del mismo en
los historiadores judeohelenisticos.

Apolonjo y Lisimaco -—segiin refiere Josefo ™— tachan a Moisés
de mago y tramposo: *AmoAidvieg & Mérwv xal Avclpoyog xat
Tiveg &AAot T piv 01" &yvolag 10 mheloTov &8 Kotk duopivelav,
mepl T2 Tol vopoBerhoovrog flulv Mwofwg kal mepi TV vouwy
nemolnvton Adyoug olite Sukalovg obfite &AnBelg, 1oV pév og
vyofhta kol dnoatedva dafdilovreg, Tobg véuovg 6 kaklag
fuiv xel obdemde dpetiic opdoxovreg elvar didaokdhong. Apolonio
recoge la conocida acusasion de Hecateo, Maneio y Posidonio de
Apamea sobre el atelsmo y misantropia de los judios afiadiendo
como rtespuesta al topos del mpdrog ebpetig tan difundido enire
los historiadores judeohelenisticos el reproche de que los judios
son los mds inttiles de todos los barbaros y los dnicos que no han
contribuido a la civilizacién con ninguna invencidn para la vida®.
Esta acusacidén difamatoria debié de difundirse tanto como la leyen-
da egipcia sobre la lepra, va que aflora con frecuencia en los textos.
El mismo Apién —cuenta Josefo #— les reprochaba que no habian
tenido hombres ilustres 2, ni inventores de las artes ni sabios sobre-
salientes en comparacion con los griegos: AAA& Beavpootods &v-
Bpag ol mapeoyfikopev olov Teyvédv Twvev £dpétag f| codlx Bragpé-
povtag kol katoplpel Zokpdtmyv kal Ziveva xal Kledvenv kol
Tolo0TONG TIVXG,

Con todo hay que admitir una postura desigual con relacién a
Moisés de estos autores griegos. Los gue acabamos de mencionar

7 Reinach 27. Josefo, Cont. Ap. 1II, 14, 145 y 148.

80 Vimos cémo en Artidpano el topos del mpdtog sbpetfig estaba ya perfec-
tamente elaborade y concebido como topos de dependencia y préstamo. Los
judios se crefan superiores entre los pueblos de Oriente. Como dentre de la
tradicién griega la relacién Oriente-Grecia se planteaba en los términos de
ebpeoic - pipnoig, resultaba que si los judios eran los primeros entre los bar-
baros de Oriente, a fortiori serian los primeros entre los griegos. Contra este
planteamiento reacciona radicalmente Apolonio.

8t Reinach 63, 6. Josefo, Cont. Ap. II, 1.

8 Recordemos la finalidad del «himno de los padress» (Sir. 44-49), la lista
de los famosos del pasado de Israel, precisamente para obviar esta acusacion
que circilaba en la época helenistica frente a los numerosos sabios del pasado
de Grecia: Alvéowpev 8 &vbpag &vibfoug... (44, 1).
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parecen influidos por la tradicién xendfoba egipcia. En cambio hay
otros que tal vez tienen contacto con la apologética judia alejan-
drina y que tratan con simpatia al fundador de la nacién judia.
Aunque parece excesivo hablar —como hace Gager®— de una
«reaccidén positiva» de los escritores griegos con relaciéon a Moisés
(ya que muy raramente se le disocia de su pueblo y de la actitud
que hacia los judios tenfan estos autores), hay que admitir una
actitud de admiracion, o al menos, de respeto para Moisés en
Hecateo, Estrabén y Numenio #.

3. La Monrargquia.—De los reyes de Israel sélo aparece men-
cionade en los escritores greceoalejandrinos Salomén. Figura como
sumamente rico v descifrador de enigmas, imagen que les podia
haber llegado tanto por la narracién biblica como a través de los
historiadores judechelenisticos ¥. Menandro de Efeso o de Pérgamo,

8 Yohn G. Gager, op. cit., 163.

# Ya vimos mas arriba Ia alabanza que de Moisés hace Hecateo en medio
de su relato del Exodo (‘Hyeiro B& =thc dmowklug & mnpoouveopsudpevog
Meofic. ppovioel 16 xal &vbpela wohd Biadépwv, Reinach 9, 4). Esta valora-
cién positiva de Moisés v los judios aumentaria en el caso de aceptar la autoria
de Hacateo para los fragmentos Mepl "loodaiwv (Fr. 21-23} tenidos por muchos
como falsificaciones o al menos como dudosos. H. Lewy defiende la autoria de
Hecateo para el segundo fragmento que otros muchos atribuyen al Psendo-
hecateo {(cf. H. Lewy, Hekataios von Abdera Tepl “Tovbalov, ZNW 31 (1932)
117132, Sin embarge B. Schlatter en Hekataios von Abdera itber die Juden zur
Frage der Echiheit und der Datierung, ZNW 54/12 (1963) 1531, llega a la con-
clusién de la inautencidad de estos fragmentos de Hecateo trasmitidos por
Josefo. Estrabon al menos no lo denigra, sino que su informacién es mas bien
neutra: Mwofig ydp t1¢ tdv Alvomtlov tepfov Exyov T pépog thg [AfkTa?]
Kohovpévng yopasg, &nfipev &krice Evbivbe Suoyspdvac T xaBrordta. xal
ouvebpav abtd morhol tiudvteg td Belov (Reinach 54, 33). La posicién de
Numenio parece gue es también de admiracién para Moisés, sobre todo a partir
de los nuevos fragmentos que no conocia Reinach publicados por Leemans en
1937. Cf. la resefia de M. Hadas-Lebel al libro antes citado de John G. Gager
en Revue des étfudes juives 132/1.2 (1973) 183. Hadas-Lebel echa de menos en
la monografia de Gager precisamente la ausencia de paralelos en Ia literatura
judeoalejandrina, prisma bajo el gue he intentado elaborar este trabajo. Asi-
mismo ante la acumulacién de textos de autores grecorromanos de tan diversas
épocas hubiera preferido ver mas perfilada Ja imagen «griega, romana, aleian-
drina, la visidn estoica, pitagérica o neoplaténica» del legislador de los judios.
Ni que decir tiene gque, dentro de los margenes crenolégicos gue nos hemos
trazado, nuestro estudio se refiere sélo a la imagen grecoalejandrina de los
judios, no a las de épocas mas tardias.

8 Cf. T Re. 10, 13 vy Sir. 47, 15 «ol #véminoag 2v mapafolaic aiviypdtev
Y 47, 18: guvhyayeq &g xaooltepov 18 ypuglov xal &¢ udABov émiriBuvag
dpybpLov,
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historiador de época desconocida pero probablemente contempori-
neo del reino y escuela de Pérgamo, al hablar de los reyes de Tiro
y en concreto de Hirom {Elpopog) afiade: im voltov fiv *ARSruo-
vog moig vedTEpog, 6¢ del dvika Abov & mpoBlipota & Enétacos
Zolopdv & ‘lepocordpwv Boaoihedc ¥. Josefo nos trasmite el tes-
timonio de un tal Dids, de época desconocida, autor de una historia
de Fenicia que presenta a Salomdn come tirano de Jerusalén inter-
cambiando enigmas con Hirom de Tiro con la condicién de que el
que no los resuelva tiene que pagar al otro cierta cantidad de
dinero: 1dv 5& tupavvobvia ‘lepocodbucv Zoroudva mEupor poot
mpde tov Efpopov aiviypara kol nop® adtob hafieiv &Eiolv, Tov
&2 un duvnBévra dlakpiven @ Aboavtl ypfuoata &rotively ¥. Hirom
acepta el juego y al principio tiene que pagar una fuerte suma
como perdedor. Pero después por medio de Abdemén de Tiro no
s6lo adivina los enigmas de Salomdn, sino que propone a éste otros
gue no sabe resolver obligindole asi a pagar pingiies sumas de
dinero ®.

Tedfilo historiador de época y nacionalidad desconocidas pero
anterior a Alejandro Polihistor (siglo 1 a. C.) exaltard también la
rigueza de Salomdn con la siguiente anécdota: ©:é¢iroc & ¢nol
v TeplogedoavTa yprody 1ov Sahoudve td Tuvplev Ba-
othel méppot Tév 8E elkdva THe Buyartpdg LHov dhooduporov
karaoxksudoot, kol Ehvrpov 1d dvdplavnt 1dv ypuvoobv klove mept-
fetvar ¥. Parece que Tedfilo conoce al historiador judechelenistico
Eupélemo, va que al contar los presentes entregados por Salomén
al rey de Tiro en recompensa por la ayuda prestada a la construc-
cidn del templo, menciona la columna de oro colocada en el templo
de Zeus: glg TOpov méppar 1oy Ypuoobv kiova Tdv 2v Topwt dva-
kelpyevoy &v tdi lepdt tod ASg ™. Aparte de estas noticias sobre
1a sagacidad v rigueza de Salomdn, un historiador de época desco-
nocida, Leto, afiade una noticia interesante sobre todo porque no

% Reinach 17, 5. Josefo, Cont. Ap. 1, 18; Ant. Jud. VIII, 5 3 vy 144-146.

87 Reinach 18, 3. Josefo, Cont. Ap. I, 17 (= Ant. Jud, VIII, 5, 3).

8 Nétese que, segim el fragmento de Menandro, era un hijo de Abdemédn,
no Abdemdn mismo, el que solucionaba los enigmas. ¢Se trata de una conta-
minacién entre €l relato judio vy el relato fenicio de la misma anécdota?. ..

89 Reinach 20. Eusebio, Praep. Evang. 1X, 34,

% Eupdlemo, Fr. 2, 16.
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aparece en las narraciones biblicas®: que Hirom ademds de haber
entregado a Salomén toda clase de madera para la construccién del
templo le dio su propia hija en matrimonio: ...xet 1t mept Efpapov,
8oty Zoropdve 13 'loudaloy Baoiiel mpdg y&pov bobg v Eowtod
Ouyarépa xal E0hev navrodandv Ginv &lc v Tol ved xoraokeuny
E&wproaro 2.

4., CONCLUSIONES

El procedimiento de reescribir la historia del pasado bajo una
perspectiva teoldgica concreta o reinterpretando esa historia en
orden a acomodarla a las necesidades del presente no era nuevo
en Israel en el periodo helenistico. Habia sido maAs bien una cons-
tante del AT que se pone de manifiesto al analizar los distintos hilos
narrativos del Pentateuco, la redaccién deuteronomista, Ia elabora-
cién de varios salmos y otros pasajes de la Biblia sobre todo a partir
del Exilio. Pero en la época del helenismo se agudiza un proceso
de idealizacién del pasado, sobre todo de la gesta del Exodo —hecho
nuclear que constituyé a Israel como pueblo— (Sab. 10-19); también
se observa este proceso en el nuevo género literario biblico creado
por Sir. 44-49, el himno de los padres, exaltacion de varones ilustres
o héroes nacionales con breves caracterizaciones tipoldgicas a modo
de catalogo de modelos a imitar. Esta tendencia a Ia idealizacidn
del pasado tanto en gestas como en hombres surgia en un momento
de crisis de fe para Israel en su confrontacién con el helenismo.
La decadencia politica v la sumisién a poderes extranjeros contri-
bufan a poner el énfasis en estos andlisis retrospectivos que eran
a la vez como una huida del presente para refugiarse en el pasado
glorioso de la nacién. Este tipo de miradas histéricas retrospectivas
estaba fomentado por el género midrafico que también se habia
vuelto hacia los libros biblicos (como un nuevo tipo de hacer histo-
ria) con el fin de interpretarlos adaptindolos al presente una vez
que la revelacién se consideraba clausurada; y en no menor grado
por ¢l género aretalégico (tan en boga en la época helenistica) que

N CE I Re. 11, 15,

%2 Reinach 123. Taciano, Discurse contra los Griegos 58 = Eusebio, Praep.
Evang, X, 11. Clemente de Alejandria, Strom. I, 140, quien menciona a Leto
como autor de unas historias de Fenicia junto con Menandro.
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gustaba de cantar las gestas de los héroes y de los dioses con ten-
dencia a supravalorar los rasgos maravillosos, paradégicos o tauma-
toldgicos.

Esta tendencia a la idealizacion del pasado de Israel culmina
en los historiadores judeohelenisticos, que, por caminos distintos,
pero por influjo del helenismo y por necesidades propagandisticas
en medio de la didspora se apropian el topos griego del mpdrog
cofpbc ¥ mpdTog sipethg elaborandolo y transforméndelo por pri-
mera vez €n topos de dependencia y préstamo. De esta forma harin
de Abraham y Moisés los primeros sabios y primeros inventores de
la civilizacién y de la cultura dandoles la prioridad cronclégica y
cultural frente a los griegos y barbaros del Oriente Antiguo; argu-
mentos y fopica que hededarin mds tarde los apolagistas cristianos
del siglo 11 d. C.

Los primeros autores grecoegipcios tienen una imagen confusa
del origen y los antepasados de los judios; pero en ningin caso es
una imagen peyorativa. Mas bien les ponen en relacién con alguna
escuela filosdfica griega u oriental (pitagorismo, brahmanes...) por-
gue admiran su religién y su género de vida. Sin embargo al filo
del siglo 111 a. C. como reaccién contra la intensa propaganda judia
que idealiza y exalta a sus héroes nacionales por encima de los
sabios griegos, como réplica nacionalista contra la versién biblica
del Exodo ¥ tal vez también como reaccién contra el poder e influjo
crecientes de los judios en el reinado de los Ptolomeos, ponen en
circulacién la version grecoegipcia del Exodo basada en puras inven-
ciones y tendenciosamente antisemita. Llama la atencién cémo el
blanco de los ataques de los autores griegos es la figura de Moisés
v el Exodo interpretado como origen etioldgico de la situacién con-
flictiva presente de los judios de la didspora. Ni Abraham ni Ia
monarquia encuentran reproche en los autores griegos. Incluso la
figura de Moisés recibe un trato muy desigual segin los autores
y fuentes de donde saquen su informacién. Sin embargo predomina
Ia valoracién negativa del caudillo de Israel, porque —salvo en raras
excepciones— siempre le asocian con los rasgos difamatorios de
que habian rodeade al pueblo judio especialmente en sus origenes
al constituirse como nacién en la salida de Egipto.
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